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Gelis Tarihi: Ozet: Genel olarak bir seyi kotiiye kullanma ve bir seyden menfaat saglamak
amactyla onu sOmiirme manalarma gelen istismar kavraminin degisik
10 Aralik 2025 alanlar1 mevcuttur. Giiniimiizde oldugu gibi ge¢miste de istismar edilerek

kendisinden c¢ikar elde edilen konulardan birinin de din ve dini degerler
oldugu sdylenebilir. Dini kullanarak makam ve mevki elde etmeye ¢aligmak,
menfaat ve cikar saglamak neredeyse her dini yasayista rastlanilan bir
hadisedir. Din istismarcilif, Islam diisiince tarihinde de degisik dénemlerde
22 Aralik 2025 ve sekillerde ortaya ¢ikan bir durum olmustur. Bunun yaninda Islam
diisiincesinde dini istismar eden kisi veya kurumlara karsi sert elestirilerin de
yapildig1 bilinmektedir. Bu ¢alismamizda klasik Islam diisiincesinin énemli
. temsilcilerinden olan Imam-1 Azam Ebd Hanife, el-Kindi, ibn Risd ile
©2024 AGIID modern donem diisiiniirlerinden Mehmet Akif Ersoy ile Muhammed ikbal’in
Tiim Haklar1 Saklidir.  dini istismara yonelik elestirileri ele almmugstir. Boylece Islam diinyasinda
degisik donemlerde farkh sekillerde din istismarciliginin yapildigi gibi dini
istismar elestirilerinin de degisik mahiyetlerde ortaya ¢iktigi goriilmektedir.
Bu makalede, degerlendirme, yorumlama ve mukayese etmeye dayali bir
metot takip edilmistir.

Kabul Tarihi:

Anahtar Kelimeler: Din, Din felsefesi, Islam diigiincesi, Dini istismar, Elestiri

Abstract: The concept of abuse, which generally means misusing something
and exploiting it in order to gain benefit from it, has different areas. It can be
said that religion and religious values were one of the subjects that were
exploited and profited from in the past, as they are today. Trying to gain
status and position by using religion and to gain benefits and gain advantage
is a phenomenon encountered in almost every religious life. Religious
exploitation has been a phenomenon that has emerged in different periods
and forms in the history of Islamic thought. In addition, it is known that in
Islamic thought, there is harsh criticism against individuals or institutions
that exploit religion. In this study, the criticisms of the important
representatives of classical Islamic thought, Imam Azam Abu Hanifa, Kindi,
Averroes, and the modern thinkers Mehmet Akif Ersoy and Muhammad
Igbal, towards religious abuse were discussed. Thus, it can be seen that just
as religious exploitation has been carried out in different ways in different
periods in the Islamic world, criticisms of religious exploitation have also
emerged in different forms. In this article, a method based on evaluation,
interpretation and comparison has been followed.

Keywords: Religion, Philosophy of religion, Islamic thought, Religious abuse,
Criticism.




GIRIS

Istismar kelimesi sozlitk anlami olarak “birinin iyi niyetini kotiiye kullanma, somiirme 1
manasina gelir. Istismar, bir sémiirii eylemi olup somiirmek de “bir kimseden veya bir seyden
haksiz ve siirekli ¢ikarlar saglamak”; “baskalarinin emegine ve onlarin yarattiklar: degerlere
el koymak”; “bir ulus veya devletin diger bir ulusun veya devletin dogal kaynaklarindan,
ekonomik degerlerinden ¢ikar saglamak™ gibi manalara gelmektedir. Bu tanimlardan
hareketle istismar kavramimin bir ¢ikar, menfaat, makam, mevki, para vb. elde etmek
amaciyla bir seyi kdotiiye kullanma, ondan yararlanma, onu somiirme gibi anlamlara geldigi
goriilmektedir. Istismar olayinda istismar edilen, somiiriiye konu olan nesne ve varlik ile
sOmiiren ile somiiren arasinda iliski durumuna bagh olarak “fiziki, manevi, ekonomik, cinsel,
sosyal, dini” gibi istismar ¢esitleri ve alanlar1 karsimiza ¢ikar. Dolayisiyla istismara konu olan

alanlardan biri de din veya dini kaynakli unsurlardir.

Din, genel hatlar1 ile insan ile “kutsal olan” arasindaki iliski ve bu iliski neticesinde
ortaya konulmus olan bilgi, olgu ve degerleri ifade eder. Din, bilgiye konu olan varlik
alanindan ziyade inanca dair metafiziksel alandan elde edilen hususlar1 kapsar. Dolayisiyla
somut bir varlik ve bilgi alanina dayanmadigindan din denilen olgu, istismara ve sémiiriiye de
ugrayabilen alanlardan biri olmustur. Bundan dolay1 genel anlamda din denilen olgu, tarihi
sliregte bazen bireylerin, makam sevdasi, siyasi ve ticari amaclarla menfaatler elde etmek i¢in
bazen de kitlelerin, kitleleri kandirmak i¢in kullandig1 bir sémiirii arac1 olarak kullanilmistir.?
Bu durum her dini diisiincede oldugu gibi Islam diisiincesinde de tarihin degisik dénemlerinde

degisik sekillerde zuhur etmistir.

Dinin ger¢ek amaci disinda kullanilarak bir somiirii ve menfaat araci olarak kullanilmasi
dine ve dini degerlere zarar vermistir. Bundan dolay1 dini istismar ve somiiriiye dair elestiriler
de ortaya konulmustur. Isldm diinyasna baktigimizda dini istismara karsi &nemli
diistinlirlerden sistematik elestiriler geldigini goriiyoruz ki bu elestirilerin temel amaci da

aslinda dinin hakikati ile amacinin ortaya konulmasi oldugu goriiliir.

Bu makalede Islam diisiincesinde 6nemli bir fikih¢1 olan Imam-1 Azam Eba Hanife, ilk
Islam filozofu el-Kindi (6. 252/866 [?]), énemli bir Aristoteles (m.5. 384-322) takipgisi olan
filozof Ibn Riisd (6. 595/1198), sair ve diisiiniir Mehmet Akif Ersoy (1873-1936) ile son

' Tiirk Dil Kurumu Sézliikleri (TDK Sézliik), “Istismar” (Erisim 07 Ekim 2025).
2 Tiirk Dil Kurumu Sézliikleri (TDK Sozliik), “Somiirmek” (Erisim 07 Ekim 2025).

3 i_brahim Agah Cubukgu, Mezhepler, Ahlak ve Islam Felsefesi ile Ilgili Makaleler (Ankara: Ankara
Universitesi Basimevi, 1967), s. 100-101.



donem Islam diisiiniirlerinden Muhammed Ikbal (1877-1938) 6zelinde Islam diisiincesinde

din istismara dair yapilan elestiriler ortaya konulacaktir.
1. imadm-1 Azam Eba Hanife’de Dini istismar Elestirisi

imam-1 Azam Eba Hanife, Hanefi mezhebinin 6nciisii, islam hukuk diisiincesinin ve
ictihadmin gelismesinde nemli bir rol oynayan ve bundan dolayr Imam-1 Azam olarak da
sohret bulmus énemli bir Islam alimidir.* Ebi Hanife, islam tarihinde fikirlerinden 6tiirii hem
donemin alimleri hem de yonetim kadrosu tarafindan en ¢ok din istismarina maruz kalmis
alimlerin basinda gelir. O, sahip oldugu dini anlay1s, ortaya koydugu dini ve ahlaki durustan
dolay1r donemin muktedirleri tarafindan zulme ugramistir. Eb0 Hanife, yasadigi donemde
dinin istismar edilerek mesru bir zemin olusturmaya calisanlara da ciddi elestiriler getirmistir.
Islamoglu’na gore Fikih ve Akait ilimlerinde imam olan Eb(i Hanife, bir siyaset imami da
olmasina ragmen; onun bu konuda fikirlerini aktaran haleflerinin isteksizligi, onun siyasetle

ilgili fikirlerinin kaybolmasina neden olmustur.’

Yasami hem Emeviler hem de Abbasiler donemine denk gelen Eb( Hanife, zulme
bulasan devlet adaminin, gerekirse kiligla azledilmesi gerektigi fikrini savunmustur.® O, bu iki
devletin de yonetim seklini siirekli zuliimle nitelemis ve bunun sonucunda da devlet eliyle
siirekli cezalandirilmistir.” Emeviler déneminde Arap olmadigi igin ikinci simf Miisliiman

gibi degerlendirilen mevali sinifina dahil edilmis ve adeta dislanmigtr.®

Ebl Hanife’ye gore, inang¢lar konusunda hiikiim verecek olan sadece Allah’tir. Onun
genel diisiince sisteminde sadece Miisliimanlar degil, tiim insanlar siyasal ve ekonomik

® Bu diisiincesi bile onun Emeviler

iligkiler ile diinyevi hiikiimler agisindan esittirler.
doneminde siyasi otorite tarafindan igskenceye tabi tutulmasi igin yeterli bir sebep olarak

gorilmiistiir.

EbG Hanife’nin hayatinda iki devlet doneminde de dinin siyasete alet edilmemesi igin
baskaldir1 ve miicadele drneklerini gorebiliriz. Ornegin Zeyd b. Ali Zeynelabidin (6. 740),
Kufe’de Hisam b. Abdiilmelik’e karsi isyan baslattiginda o, “Zeyd’in bu ¢ikisi, Rasulullah

4 Mustafa Uzunpostalci, “Eb Hanife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDVYay., 1994),
10/131.

5 Mustafa Islamoglu, Imamlar ve Sultanlar (Sehid Imam Ebu Hanife) (Istanbul: Denge Yayinlar1, 1990), 177.

Yasar Nuri Oztiirk, Arapciliga Karst Alaleiligin Onciisii Imam ffzqm Ebu Hanife (1stanbul: Yeni Boyut
Yaymlari, 2009), 130-131; Yasar Nuri Oztirk, Insanligi Kemiren IThanet Dincilik (Istanbul: Yeni Boyut
Yaynlari, 2019a), 170-171.

7 Yasar Nuri Oztiirk, Arapciliga Karsi Akilcihigin Onciisii Imami Azam Ebu Hanife, 54-55.
$  Ethem Ruhi Figlah, Giiniimiiz Islam Mezhepleri (1zmir: 1zmir {1ahiyat Vakfi Yayinlari, 2008), 122.
®  Musa Kazim Arican, Kiiltiirel/Dini Farklilik ve Ebu Hanife (Ankara: Hece Yayinlari, 2015), 153-154.



(s.a.v)’in Bedir giiniindeki ¢ikisina benziyor” demistir.' Bu sézden de anlasilmaktadir ki o,
zulim karsisinda susmayip, zulme baskaldirmakla birlikte, zalim yonetime bagkaldirmay1 da

savunmustur.

Hz. Ali’nin torunu Yahya b. Zeyd b. Ali Zeynelabidin’in sehit edilmesi iizerine daha
sonra Abdullah iktidari ele ge¢irme amaciyla Yemen’de isyan edince son Emevi halifesi olan
Mervan b. Muhammed onu da 6ldiirtmiistir. Imam Zeyd’in, oglu Yahya’nin ve torunu
Abdullah’in sehadeti Ebti Hanife’nin Emevilerden daha fazla nefret etmesine ve zuliimlerini
elestirmesine sebep olmustur. Bu sirada Abbasi propagandasi da gizli yayilisini siirdiirmiis,
tehlikenin ilerledigini hisseden Emevi valisi Ibn Hiibeyre ilim adamlarmin tenkidinden ve
Abbasileri desteklemelerinden endiselenmistir. Ozellikle Imam Zeyd ile temasi olanlardan
stiphelenerek Irak’in fakihlerini ¢agirmis onlara Emevi idaresinde gorevler teklif edip devlete
bagliliklarin1 6lgmek istemistir. Bu diisiinceyle Ebli Hanife’ye de kadilik teklif etmistir. O, bu

gorevi kabul etmeyince de onu hapse attirarak kirbaglatmistir.!!

Ebl Hanife’nin kadilik gérevini kabul etmesi i¢in ikna etmeye ¢alisan dostlarina verdigi
cevap onun dik durusunu en giizel sekilde ifade etmektedir: “Degil boyle bir gorev (kadilik)
Visit mescitlerinin kapilarimi saymamu teklif etse onu bile kabul etmem. Béyle bir seyi nasil
yaparim o boynuna vuracak adamlarin 6liim fermanlarini oniime getirecek, ben de bunlari

tasdik edecegim oyle mi! Allah'a yemin olsun boyle bir sey asla yapmam. '’

Devlet liderliginin ehliyet ile olmasi gerektigini savunan Ebli Hanife, dmriiniin elli iki
yilimi gecirdigi Emeviler’den sonra devlet yonetimini ele alan Abbasi yonetiminde dmriiniin
on sekiz yilim1 gecirmistir. Abbasilerin de Ehl-i Beyte zuliim ettigini goriince derslerinde

onlar1 da elestirmekten geri durmamustir.'

Hicri 145'te Abbasilerin zulmiine dayanamayan Imam Muhammed b. Abdullah
(Muhammed en-Nefsiizzekiyye) Medine’de, kardesi Ibrahim b. Abdullah da Irak’ta isyan
etmiglerdir. Ebli Hanife, bu iki isyana da 6grencileriyle birlikte destek vermis ve halki da
Abbasilere kars1 isyana davet etmislerdir.'* Halife Mansur’un gonderdigi biitiin hediyeleri

15

reddeden Eblt Hanife, onun bas kadilik gorevini de kabul etmemistir.”> Ders vermesi

10 Fatimatiil Zehra Ertiirk, Imam-1 Azam Ebii Hanife'nin Ger¢ek ve Menkibevi Kimligi (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 31-32.

"' Fatimatiil Zehra Ertiirk, fmam-1 Azam Ebii Hanife 'nin Ger¢ek ve Menkibevi Kimligi, 32-33.
Yasar Nuri Oztiirk, Arapciliga Karsi Akalciigin Onciisii Imami Azam Ebu Hanife, 443.

'3 Muhammed Ebd Zehra, Islam’da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, ev. Abdulkadir Sener vd.
(Istanbul: Hisar Yaymevi, 2011), 453-456.

14 Mustafa Islamoglu, Imamlar ve Sultanlar (Sehid Imam Ebu Hanife), 201-203.
15" Mustafa Islamoglu, fmamlar ve Sultanlar (Sehid Imam Ebu Hanife), 210-212.



16" Ebl Hanife, Bagdat’ta on bes giin hapiste kaldiktan sonra yetmis yasinda iken

yasaklanan
Abbasi zindanlarinda vefat etmistir.!” Onun &liimiiniin Abbasi halifesi Mansur tarafindan
zorla igirilen kavut (sevik) adli zehirli bir icecekten'® ya da yedigi kirbaglarin ¢oklugundan

kaynaklandigim sdyleyenler olmustur. '

Ebl Hanife, istismarcilara karsi miicadelesini onlarin yaptig1 gibi kafirlik ithamryla
yapmamustir.?® Oliimii gdze alarak®' higbir zaman egilmeyen ve hakikati sdylemekten vaz
gecmeyen?? Eb( Hanife, alimlerle miicadelesini ilimle, yonetimle miicadelesini de ilim ve
verilen gorevleri kabul etmeme seklinde yapmistir.? O, dénemin resmi bas kadist olan Ibn
Ebi Leyla’nin yanlis fetvalarini elestirmis?*, halife Mansur’un yiiziine hatalarin1 sdylemekten
geri kalmamistir.2> Onun, bas kadilik teklifini kabul etmeyisinin asil sebebi de dinin istismar
edilmesine kars1 takindigi tavirdir. O, kadilik gorevini kabul etmemekle birlikte, kadilik
gorevini kabul eden Ogrencisi Ebu Yusuf’a vasiyetinde de sultanlarin zuliimlerine engel
olamadiginda onlarin yaninda yer almamasi gerektigini belirtmistir. Zira alimlerin onlarin

yaninda yer almas1 bile zulmii giizel gésterme oldugunu ifade etmistir.?®

Bir toplumun din istismarina ugramasini kolaylastiran etkenlerden biri de onun otorite
tarafindan tekfir edilmesidir. Bunu en iyi fark edenlerden biri de Ebl Hanife’dir. Nitekim o,
“Aznuslarla savasin, azmuglk ithamiyla yap, kafirlik ithamiyla degil”?’ soziiyle olabilecek
her tiirlii aforozu engellemeye ¢alismistir. Bununla birlikte onun “Karsisindakini kafir ilan

”28 g6zil bir Miisliimanin bir Miisliimani

etmek i¢in bahane arayan, ondan énce kafir olur,
tekfir edemeyecegi fikrini savundugunu ve bu fikirle onun, olusabilecek istismarlara bir

bagkaldirida bulundugunu gostermektedir.

16 Eba Zehra, Islam da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 456-460.
17" Ethem Ruhi Figlal, Giiniimiiz Islaim Mezhepleri, 122.
18 Mustafa Islamoglu, fmamlar ve Sultanlar (Sehid Imam Ebu Hanife), 210-212.

Yasar Nuri Oztiirk, I'mamz._AAzam Savunmasi: Sehit Bir Onder I¢in Apolocya (Istanbul: Yeni Boyut Yaynlari,
2017), 54-55; Yasar Nuri Oztiirk, Insanligi Kemiren Ihanet Dincilik, 205.

20 Yagsar Nuri Oztiirk, Arapgiliga Karst Akileiligin Oncusu I'mam{ Azam Ebu Hanife, 276; Yasar Nuri Oztiirk,
Tanr1, Akl ve Ahlaktan Baska Kutsal Tanimayan Inang¢ Deizm (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 2020a), 324.

2" Musa Kazim Arican, Dini Tekelcilik (Ankara: Eskiyeni Yaymlari, 2013), 291.
22 Ebh Zehra, Islam’da Siyasi, J/tikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 460.

23 Ebl Zehra, "I'slam ‘da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 460; Yasar Nuri Oztiirk, Arapcihiga Karst
Akilciligin Onciisii Imami Azam Ebu Hanife, 440-445.

24 Mustafa Islamoglu, Imamlar ve Sultanlar (Sehid Imam Ebu Hanife), 210.

2 Mustafa Islamoglu, fmamlar ve Sultanlar (Sehid Imam Ebu Hanife), 237-238.

26 Yasar Nuri Oztiirk, fmami Azam Savunmasi: Sehit Bir Onder I¢in Apolocya, 54.

27 Yasar Nuri Oztiirk, Arap¢iliga Karsi Akileiligin Onciisii Imami Azam Ebu Hanife, 276.

% Yasar Nuri Oztiirk, Arap¢iliga Karst Akileiigin Onciisii Imami Azam Ebu Hanife, 350.



Ebl Hanife, diisiinceleri, siyasi otoriteye karst ortaya koydugu tavrindan dolayr din
iizerinden geginen bazi alimlerin fikri saldirilarina da maruz kalmistir. Nitekim bazi Ehl-i
Siinnet alimleri dahil, dénemin bir¢ok alimi tarafindan, sapitan ve saptiran, kafir, islam’a

1, giivenilmez adam, cahil, keyif catan, miircie taraftar1,>® gibi

zarar veren, fitneci, decca
bircok kotii etiketle anilmistir. Oliimiinden sonra da miicadelesi ile anilmayan Ebii Hanife,
sadece kiifiirle degil, onun kerametlerini anlatan ger¢ek dis1 hurafelerle de istismara

ugramistir.’!

Kendisine bidat¢1 ve zindik diyen birine Ebl Hanife, Allah’in onun miisrik olmadigina
sahit oldugunu, Allah’in rahmetini istedigini ve azabindan c¢ekindigini sdylemistir. Bu
sOzlerinden sonra ondan helallik isteyen adama ‘Cahillerden bize séz soyleyenlerin hepsine
hakkimiz helal olsun, ancak, dlimlerin giybetini etmesi, kendilerinden sonra bir sey birakir’

diyerek, grybet eden alimlerin ilme engel olup toplumu fesada siiriikledigini belirtmistir.

Imanu; tasdik, marifet, yakin, ikrar ve Islam;* kiifrii ise inkar ve yalanlama* olarak tarif
eden Ebl Hanife, kalplerde olanin ancak Allah ve peygamberlerinin bilecegini, vahiy
olmadan kalplerde olan1 bildigini iddia edenin biiyiik giinah isledigini* ifade ederek
insanlarin bu tiir ithamlarina elestiri getirmistir. O, kendisini kafirlikle itham edenin kafir

olmay1p yalanci oldugunu belirtmisti.*®

Gortildiigi iizere Ebli Hanife, akilciligi, zulme bagkaldiran durusu, amelin imanin bir
parcasi olmayacagi ve imanin yerinin kalp olduguna dair goriisleriyle din istismarina meydan
okuyan anit isimlerden biridir. O, hala kendisini sevenler tarafindan bile hakkinda anlatilan
menkibeler ile istismar edilirken, Islam diinyasma, ozgiirliigiin serefini tanitan 6nemli

alimlerden biri olmustur.
2. el-Kindi’de Dini istismar Elestirisi

Yakib b. Ishak el-Kindi gerek takip ettigi yontem gerekse kullandigi terminoloji ile
Islam diisiincesinde kelamdan felsefeye gegisi saglayan ilk kisi oldugundan ilk islam filozofu

olarak kabul edilir. O, terciime faaliyetlerinin yapildig1 Beytiil-Hikme’de calisan

2 Yasar Nuri Oztiirk, fmami Azam Savunmasi: Sehit Bir Onder I¢in Apolocya, 223-234.

30 Yasar Nuri Oztiirk, Arap¢iliga Karsi Akileiligin Onciisii Imami Azam Ebu Hanife, 418-426.
31 Yasar Nuri Oztiirk, Arap¢ihiga Kars: Akileihgin Onciisii Imami Azam Ebu Hanife, 259-260.
32 Eba Zehra, Islam da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 446.

3 Eba Hanife, “el-Alim ve’l-Miiteallim”, ¢ev. Mustafa Oz, mam-1 Azam’in Bes Eseri (istanbul: Marmara

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaymlar1, 2011), s. 12.
34 Eb{ Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, 19.
35 Eba Hanife, el-Alim ve 'I-Miiteallim, 22.
36 Ebd Hanife, el-Alim ve’I-Miiteallim, 26.



miitercimlerle yakin bir iliski icinde olmus, onun yapilan terclimelerin dil ve terminoloji
bakimindan Arap diline uygunlugunu kontrol ettigi bilinmektedir. Bu agidan el-Kindi’nin,
felsefenin Islam diinyasina intikalinde ve gelismesinde onemli bir rol oynadig

bilinmektedir.?’

el-Kindi, dini istismar ederek menfaat, makam ve mevki elde etmeye calisanlar
tarafindan ortaya koydugu diisiincelerinden dolay1 hedef haline gelmis bir diisiiniirdiir. O,
cagdaslarinin kiskanchigi yiiztinden donemin Abbasi halifesi olan Mutasim Billah (6. 227/842)
doneminde agir baskilara maruz kalmis, halife Miitevekkil (6. 247/861) tarafindan da dayakla
cezalandirilmistir. el-Kindi, yine benzer nedenlerden dolayi bir dénem kiitiiphanesi gasp

edilerek din istismarina maruz kalmistir.>®

Bir diyalogunda adamin biri el-Kindi’ye, "Falan, kendisinden korktugun icin ona karsi
dilini tuttugunu iddia ediyor" deyince, el-Kindi; “Beni korkutan seyden o da korksaydi ozgiir
bir yigit olurdu”, cevabini vermis, devaminda ise cehalet, bozgunculuk, bayagilik,
saldirganlik, korkaklik, hirs, haset, kotiililk, bulunmayisi akillilara rahmet sayilan ve
ahmaklar1 giildiiren haylazlik gibi o6zelliklerin zulim ve zulme iliskin seyler oldugunu

belirtmistir.>®

“Falan kisi sana dil uzatiyor”, denildiginde el-Kindi: “Soyledigi benim karakterimi
yansitmiyorsa onun sozii kendisini kiigtiltiir, beni degil; onun kendisine yakistirdigi sey benim
agzima yakigmaz” diyerek ugradigi haksiz elestiri ve durumlara kars1t vakur bir tavir
sergilemistir.*’ O, dini ve felsefi goriislerinden dolay1 dini istismar edenler tarafindan tehdit
ve elestirilere maruz kalmasina ragmen bu istismar1 yapanlarla ayni seviyeye gelmemek icin

¢ogu zaman bu eylemde bulunanlara cevap verme yoluna gitmemistir.

el-Kindi ‘Felsefi Risaleler’ adl1 eserine baglamadan evvel, din istismarcilarinin tavirlari
yliziinden arastirmalarin1 tam olarak istedigi gibi detaylica yazamadigimi yakinarak dile
getirmistir. SOyle ki o, kendisiyle ayn1 donemde yasayip o donemin diisiiniirleri olarak taninan

ama gercekten uzak bulunan pek ¢ok kimsenin yanlis yorumlamalarindan ¢ekindigi igin,

37 Mahmut Kaya, “Kindi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2002), 26/41-
42.
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3 Kindi, “Kindi’nin Hikemiyeti”, cev. Mahmut Kaya, Felsefi Risaleler (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2002), 312.
40 Kindi, “Kindi’nin Hikemiyeti”, 311.



yanlis anlamaya yol acan karmasik noktalari uzun uzadiya tahlil yerine kisa kesmek zorunda

kaldigini dile getirmistir.*!

el-Kindji, dini istismar eden kisi ve kisilerin anlayisi ve bilgi seviyelerini su sekilde izah
eder: “Bu kisiler ldayik olmadiklar: halde, hakki temsil durumunda olsalar da bunlarin kit
zekalar gergegin esprisini anlamaktan dcizdir. Bilgileri ise yiiksek diisiince sahiplerini takdir
etme, yarart herkese ve onlara da dokunacak olan ictihad yapma diizeyinde degildir.”*
Diisiiniir bu sekilde, kendi diisiincelerini dini saik ve endiselerle elestirip kendisini

suglayanlarin bilgi, erdem ve anlayislarinin yetersiz oldugunu dile getirmektedir.

el-Kindi’ye gore dini istismar edenlerin hayvani nefislerinde yer eden haset kiri ve
diisiince ufuklarin1 kapayan karanlik, onlarin, gercegin nurunu gormelerini engellemekle
birlikte onlar1 saldirgan ve zalim diisman durumuna getirmektedir. Oyle ki ona gore bu tiir
insanlar, haksiz yere isgal ettikleri makamlarimi korumak i¢in, elde edemedikleri ve ¢ok

uzaginda bulunduklar insani faziletlere sahip olan diger alimleri asagilarlar.*’

el-Kindi, dini kullananlar1 din tliccar1 olarak tarif eder. Ona gore bir seyin ticaretini
yapan onu satar, kisinin sattig1 ise artik kendisinin degildir. Dolayisiyla din tiiccarlar1 dinden
yoksundurlar. Oyleyse gercekte varligin hakikatinin bilgisini yani felsefi bilgiyi edinenlere
kars1 ¢ikan ve onu kiifiir sayan din tacirlerinin de dinle bir iliskisi kalmamas1 gerekir.** Bu
diisiinceleri ile el-Kindi, Islam diisiince tarihinde belki de ilk defa dini istismar edenleri tacir,
dinsiz, cahil gibi sifatlarla niteleyerek dini istismara dair 6nemli elestiriler getirmis ve bunu

yapan kisilerin karsisinda dik bir durus sergilemistir.
3. ibn Riisd’de Dini Istismar Elestirisi

Ibn Riisd, Islam felsefesinde Aristoteles takipgisi olan Messai felsefenin Endiiliis’teki
onemli temsilcilerinden biridir. O, Aristoteles eserlerini onun diisiincesine sadik kalarak
serhetmis ve bundan dolay1 hem Islam diinyasinda hem de Bati’da sarih olarak tanmmustir.
Bunun yaninda Ibn Riisd, Islam felsefesinde daha ¢ok din-felsefe, akil-vahiy uzlasmasina dair

ortaya koydugu fikirlerle 6n plana ¢ikmustir.*’

41 Kindi, “Ilk Felsefe Uzerine”, ¢ev. Mahmut Kaya, Felsefi Risaleler (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2002), 142.
42 Kindi, “Ilk Felsefe Uzerine”, 142.
4 Kindi, “Ilk Felsefe Uzerine”, 142.
4 Kindi, “Ilk Felsefe Uzerine”, 142.

4 Bekir Karliaga, “Ibn Riisd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1999), 20/257-
259.



Dénemin 6nemli sehirlerinden olan Isbiliye kadiligina atanan ve halife Ebi Yakib
Yasuf’un 6zel doktorlugunu yapan ibn Riisd, Ebéi Yaktib Yidsuf'un vefatindan sonra yerine
gecen oglu Ebl Ydhsuf Yakib el-Mansir’a ¢ogunlugu fukahanin olusturdugu bir grup
tarafindan yapilan sikayetler neticesinde eski bir Yahudi yerlesim yeri olan Elisane’ye
siirgiine gonderilmistir. Bir siire gdzden diisen Ibn Riisd, Isbiliye halkinin israrli talepleri

iizerine halife tarafindan affedilerek kendisine tekrar eski itibar1 iade edilmistir.*®

Ibn Riisd, dini istismar edenlere yonelik elestiriler getirmis bir filozoftur. Onun bu
elestirileri genel olarak akli kavrayis diizeyi ile din ile felsefenin mahiyetini tam olarak
anlayamayanlara yoneliktir. Bundan dolay1 Ibn Riisd’de din istismari elestirisini anlamamiz
icin onun insanlarin bilgi seviyesine dair siniflandirmasini ortaya koymak gerekiyor. Zira o,
toplumdaki din istismarmmin sebebinin bu simiflandirmaya aykir1  hareketlerden
kaynaklandigii belirtmektedir. Ibn Riisd, insan1 diger varliklardan ayiran ve diger varliklara
nazaran daha ayricalikli bir konuma getiren asil 6ziin onun somut varligi degil, akli oldugunu
belirtir. O, aklin dogru ve gercek bilgileri (el-ilm’ul-hakk) olusturan nazari ve dogru ile iyi
davranis1 (el-amel’iil-hakk) kazandiran ameli olmak {izere iki temel islevi oldugunu belirtir.
Ibn Riisd’e gore insana ilmi yetkinligi elde etme kabiliyeti, kapasitesi ve imkan1 veren aklin
nazari islevi biitlin insanlarda ayn1 durumda ve diizeyde degildir. Bu yiizden insanlar1 bilgi
diizeylerine gore ayiran Ibn Riisd’e gore; hatabi bilgi seviyesindeki insanlar, bir konuda bilgi
elde edinirken duyular yoluyla elde edilen ilk bilgilerle (el-ma’rifet’iil-(lld) yetinirler. Bu
insanlar, duyu ve hayal giiclerine hitap etmeyen soyut konular1 kavrayamazlar. Burhani bilgi
seviyesindeki bir kisi ise; duyu ve hayal giiciiniin sagladigi bilgilerin {iistiine c¢ikarak,
‘bilinenlerden hareketle bilinmeyenlerin ogrenilmesi’ demek olan akli kiyas (burhan) yoluyla
derin ve kapsamli bilgi sahibi olacak kabiliyet ve kapasiteye sahiptir. Cedeli bilgi (diyalektik)
ise; hatabi ve burhani bilgi seviyesi arasindaki bilgi diizeyidir. Bu seviyede kelamcilar vardir.
Onlar, hatabi bilgi seviyesindeki insanlarin kavrayamadigini kavramakla birlikte; burhani

bilgi diizeyine de ulasamazlar.*’

Ibn Riisd, insanlar1 bu bilgi diizeyinde ele aldiktan sonra biitiin Miisliimanlarm, Kur’an,
stinnet ve icmada yer aldig1 sekliyle dini uygulamasi gerektigini belirtir. Bununla birlikte daha
fazla ilmi kapasiteye sahip olanlar, daha yiiksek bir ilmin pesinden gidip felsefe 6grenmekle
yiikiimliidiirler. Ona gore kelam alimlerinin bu 6grenime miidahale etmeye veya varilan

sonuglart yargilamaya haklar1 yoktur. Kelam, felsefe denetiminde tutulan bir ara disiplin

46 Bekir Karliaga, “Ibn Riisd”, 257-258.
47 Hiiseyin Sarioglu, Ibn-i Riigd Felsefesi (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 203-205.



olarak gereklidir. Bununla birlikte ne filozoflar ne de kelam alimleri Kur’an’in ¢ok anlaml
ayetlerine iliskin yorumlarini halka agmamalidir.*® Ona gére elinde burhan bulunmayana
hikmeti agikladigimizda halk kesimindeki bu insanlar ne alim sinifina tabi olabilirler ne de
dinin zahirine tabi olan halk ziimresine dahil olabilirler ve bdylece bizler halk kesiminin

sapitmasina sebebiyet vermis oluruz.*’

Ibn Riisd’e gore bidati seriatin iizerinden kaldirip atmak isteyenlerin iizerine diisen
gorev, Kur’an’a yonelmek, onun hiikiimlerini teker teker toplayip, miimkiin oldugunca bu
seyleri tevil etmeden, zahiri manalar1 lizerinde diisiinmeye ¢aligmaktir. Zahirl manalar1 kast
edilmeyen ayetleri de ihtiya¢ duyuldugunda sadece burhan ehli te’vil etmelidir. Te’vil
yapanlar bu te’villeri de ¢ok zaruri bir durum olmadikga, halkla paylasmamalidirlar. Ona gore
toplumda bidatlerin ¢ogalmasinin sebebi ise; burhan ehli olmayan kelamcilarin ayetleri te’vil
etmesidir. Onlar, tabiatlar1 geregi dost olan cevher ve yaratilislar itibariyle yekdigerini seven
hikmet ve seriat arasina kin, diismanlik ve kavga sokan firka ve mezheplerdir. Ona gore bu
te’villerle dinin igerisini safsatalarla doldurmuslar ve bunlari1 halkin igerisinde tartismislardir.
Oysa ne felsefecilerin buldugu ne de kelamcilarin buldugu goériisler, halkin seviyesine uygun
degildir. Bu yetmezmis gibi, kendileri gibi inanmayan ve diisiinmeyen insanlar1 da tekfir
etmislerdir. Boylece insanlar1 kin, nefret, husumet ve savag gibi hallerin igine diisiirmiisler,
seriat1 pargalamislar, insanlar1 son raddeye kadar boliip gruplara ayirmiglar ve nitekim hem

kendileri sapitmis hem de baskalarini saptirmiglardir.>

Kelamcilarm, cahil halk kitlelerini, Kur’an’m yanls yorumlar1 ile yanlttiklarini®!
onlarin seriat1 parcalamaktan bagka bir sey yapmayan hasta akillilar olduklarini belirten ibn
Riisd, bu diisiincelerinden 6tiirii, daha hayatta iken eserlerinin yakildigina tanik olmustur.>?
Hayatta iken zindiklik ve kafirlikle suclanip camiden kovulan filozof,>* déneminin fakihleri

yiiziinden siirekli eziyet cekip gézden diisiiriilmiistiir.>*

4 Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi (Muhammed'den Reform Cagina), gev. Ali Berktay
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Netice itibariyle ibn Riisd’iin gériislerine baktigimizda onun diisiincesinde din istismar1
yapan kesim, bu istismar1 bilerek degil, cahillikle ve partizanlikla yapmaktadir. Onun
diisiincesine gore herkes bilgi seviyesi kadar bilgi elde etmis olsaydi, insanlar anlamadiklar
seylerini bagkasinin hatasi degil kendi eksikliklerinden kaynaklandigini fark etmis olacaklardi
ve boylece ne firkalar ortaya cikacakti ne de kimse kimsenin sahip oldugu ilmi ne
kiiciimseyecek ne de kiskanmis olacakti. Bilgi sahibi olmak isteyen bu ilmi elde etmek i¢in
calisip ¢abalayacakti. Boylece toplum igerisinde din istismariin, cahilligin, tekfirin yerini

ilim ve ¢aba almis olacakti.
4. Mehmet Akif Ersoy’da Dini Istismar Elestirisi

Istiklal marsimizin yazart Mehmet Akif Ersoy, milli miicadele déneminin &nemli
edebiyatgi, siyasetci ve diisiiniirlerinden biridir. Osmanlinin son dénemleri ile Kurtulus Savasi
zamanlarinda siyasi, dini ve toplumsal alanlarda 6nemli gorevler listlenen Mehmet Akif,
dénemin siyasi anlayisa mubhalifligi ve hayalini kurdugu Islam  birliginin
gerceklesmemesinden dolay1r Misir’a yerlesmis, Omriiniin son donemlerini Misir ile Tiirkiye

arasinda gidip gelerek gecirmistir.>

Milli miicadelede ortaya koydugu caba, siyasi, ilmi miicadele ile yaptig1 seyahatlerle
Miisliiman toplumunu iyi irdeleyen Mehmet Akif Miisliimanlar: acinasi bir duruma getiren
bes temel hususun “sorumluluktan kagip kader ve tevekkiil anlayisina siginmak, tembellik,
cahillik, tefrika ve {imitsizlik”>® oldugunu belirtir. O bu bes temel diisiince iizerinden birgok
siirinde Allah-insan iliskisini tersine ¢evirerek®’ Miisliimanlarin kanini emen din istismarini
elestirmistir. Hatta 6yle ki 6nemli eseri Safahat i bir din istismari elestirisi kitab1 oldugunu

sOoylemek abart1 olmayacaktir.

Mehmet Akif, seriatin donemin padisah1 elinde bir oyuncak oldugunu dile
getirmektedir. Ona gore II. Abdiilhamid, seriatla halk kesimini susturup boyunduruklar: altina
alarak Miisliimanlarin kendi muasirlarinin gerisinde kalmalarina sebep olmustur.’® O, dinin
Ol¢iisiiniin ve kurallarinin saltanat ve din namina bastaki kukla ve kuklacilar tarafindan gelisi

giizel kullanilarak dinin zulmiin gegis kapisi yapildigimi belirtir.>® Cikarlarina gore hareket

5 M. Orhan Okay-Ertugrul Diizdag, “Mehmet Akif Ersoy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yay., 2003), 28/433-434.
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57 Recep Kilig, Dini Anlamak Uzerine (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2004), 159.

8 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. O. Faruk Huyugiizel-Fazil Gokgek-Riza Bagcr (Istanbul: Dergah
Yaynlari, 2014), 236.

3 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, 294.
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eden kisilerin inanclarinda da inangsizliklarinda da samimi olmadigini dile getiren Mehmet
Akif,%® din alimlerinin dinin asil kaynaklarmi bilmedikleri igin; tasavvufun dine aykiri
kaynaklarin1 okuyup onlar1 esas aldiklarini ve boylece yaptiklar1 her seyi kendilerince din
cercevesinde helal gordiiklerini belirtmektedir.®’ Ona gore ¢ikarlan tehlikeye girdiginde
yaygara koparan kisiler®? utanma duygusuna sahip degildir. Kiiciiciik ¢ikar1 i¢in diizeltme

imajiyla her seyi feda eden dincileri, feda ettigi seyler, er ge¢ yok edecektir.®

Dincilerin ikiytzlilik yaptigini, kiyafetlerinde, sozlerinde ve ibadetlerinde samimi
olmadiklarini, sozleri Allah’tan baska hicbir seye muhta¢ olmadiklarini belirten Samet ismi
olsa bile, midelerinin menfaatleri i¢in tanrilastirdiklar1 binlerce putla dolu oldugunu belirtir.
Ona gore buna ragmen kara cahil insanlarin bu dincileri tanimadigini, onlara inanan
kuklalarin da bulundugunu belirtmektedir. Somiirenin amaci dinden geg¢inmektir. Bugiin
boyun egdiginin yerine yarin baska bir diisincedeki bir insan gelse bu kisiler menfaatleri i¢in
onunla dost olur.** Dinden geginenlerin ezilenin safinda yer almayacagim® belirten Mehmet
AKkif, hatta dindaslarin gaza adiyla dindaslarin1 bile oldiirttiigiinii belirtir.®® Ona gére dini
kullanan, Miisliiman {immeti, boliiciiliik zehriyle birbirine diisiiriip parampar¢a etmistir.5’
Dini kullananlarin vicdansizca yaptiklar1 istismarlar yiiziinden din, kurtarilmaz bir hale
donmiistiir. Halk da cahillikleri yiiziinden dinin bu yikilmis halinden habersizdir. Ona gére bu

halki da ancak bu haliyle kiyamet giiniindeki sur uyandirabilir.%®

Mehmet Akif, milletin, dinledigi dinciyi de gittigi yolu da bilmedigini belirterek, bu
ylizden halkin onlara boyun egdigini, onlarin da bdylece halkin kanini emdigini ifade
etmektedir. Ona gore dini kullananlarin bu davraniglarindan Gtiirii, gencler artik dinden
bahseden herkese diisman olmuslar.®® Eski alimler kadar kaliteli alimlerin artik giiniimiizde
kalmadigin1 sdyleyen Mehmet Akif, glinlimiiziin en i1yi alimlerinin bile bu insanlarin

eserlerine ve eserlerin agiklamalarina bakarak gilinlimiizde gecerliligi olmayan hiikiimler

%0 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, 336.
6 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, 306.
2 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, 382-530.
63 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, 385.
% Mehmet Akif Ersoy, Safahat, 738-744.
%5 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, 754.
%  Mehmet Akif Ersoy, Safahat, 790.
7 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, 850.
% Mehmet Akif Ersoy, Safahat, 296-298.
% Mehmet Akif Ersoy, Safahat, 676.



cikaranlar oldugunu belirtir. Oysa bugiiniin alimleri Kur’an’a bakarak, ilimle ¢agimizin ve

insanin ihtiyaglarina gére cevap veren giincel hiikiimler ¢ikarmaliydilar.”

Mehmet Akif, tembel toplumun kutsali yok ettigini, Allah’in emirlerine karsi savas
acmis gibi, tembellige, hurafelere sarilarak hem dini hem de Islam iimmetini insanlar
nezdinde alay edilen bir konuma disiirdiigiinii belirtmektedir. O, kendi -ellerimizle
yaptiklarimizdan otiiri  yeryiiziinde yoksulluktan, beladan, hastaliktan ve d6liimden

kurtulamadigimiz1 ifade etmektedir.”!

Ona gore, Miislimanlarin c¢ektikleri sikintilarin
timiiniin sebebi, Miisliimanlarin hayata olan asir1 tutkularindan o6tiirii calismayip, diinya
hayatmin zevkine meyletmeleridir.”> Oysa dinciler, Allah’mn insana zulmetmedigini bildikleri
halde, tembellikleri yiiziinden ¢ektikleri cefaya kader ve tevekkiil kiliflariyla bahane uydurup
bu kotiiliigii kendilerine degil, Allah’a isnat etmekteler.”> Ona gore hi¢ calismadan
cabalamadan her islerini ilah olan onlarmis gibi, Allah’a emredercesine hareket eden
Miisliimanlar, tembelliklerini tevekkiil kilifiyla orterek saygisizca Allah’a iftira atmaktadir.

Oysa kader, Allah’in Olglisiine uyduktan sonra olusan seylerdir, tevekkiil ise; ¢abaladiktan

sonra Allah’a giivenmektir.”*

Mehmet Akif, bir din aliminin imanli, edepli, liyakatli ve vicdanli olmas1 gerektigini
belirtmektedir. Ona gore bu kriterler yerine, alimin giyinip kusanmasma aldanirsak
egitimcilere degil, tarlalarin igerisindeki ¢ekirgelerin {iriinii bitirisi gibi, ilmi bitiren kisilere
alim demis olacagimizi belirtmektedir. Islam toplumlari, bu tiir insanlara, meydan
vermemelidir. Unutulmamalidir ki, samimi olmayan kisiler ¢ikarlarini elde edecegi bir yer
bulduklarinda bulunduklar1 konumu terk edip giderler.”> Zalim insanlari, onlardan beslenen
dincilerin azdirdigin1 sdyleyen Mehmet Akif, hocalarin dindarin engellemeye c¢alistigi

6

zuliimleri, fetvalariyla az bir iicret karsihiginda yaptiklarin1’® sdylemektedir. O, dincilerin

halka tasavvuf siirlerini din diye vererek, halki i¢kiye dost kildiklarim da ifade etmektedir.”’

Dini hurafelerle yok edip, Allah’in kitabinin emirlerini ayaklar altina alip, Allah’in
kanunlarin1 mahvedip insanlar1 dogru yol diye, yanlis yola sevk edenleri hayvana benzeten

Mehmet Akif, onlarin din disinda baska bir alanda tepinmeleri gerektigini belirtmektedir.

70 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, 735.
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Miisliimanlarin, dincilerin kendilerini attiklar1 batakliktan kurtarmaya calistigini ama bu
batakliktan ancak derin bilgi ve birikimle kurtulabileceklerini belirten Mehmet Akif’e gore;
Islam diinyas1 bulundugu batakliga tamamen batmasin diye, diisinmeyi bilmeyen, derin
bilgisi olmayan cahil, menfaat¢i ve ahlaksiz miigtehitlerin ictihatta bulunmamasi gerekir. Aksi
halde Islam iimmetinin gelecegi biisbiitiin perisan olur.”® Ona goére ¢ektigimiz biitiin cahilligin
sebebi, isin ehil olan insanlara emanet edilmemesinden kaynaklanmaktadir.” Oysa dinimiz
ahir degil, bu yiizden cifte atan s1gira,®® nereden ekmek yiyorlarsa o ise sarilan bukalemun

gibi ¢ikarlarina gore kalip degistiren insanlara degil, fikir iireten alime ihtiyacimiz vardir.®!

Din kiyafeti giyen ¢ogu kisinin uydurdugu sagma sapan, bos sozleri yiiziinden sarikli
olan dindar alimlerin de dnyargilarla algilandigini dile getiren Mehmet Akif,? Miisliimanlarin
samimi olmayan dincilerin pesinden kostuklarini, ama miicadele edip gergegi haykiran

alimleri ise yalmiz biraktiklarini, bu gidisatin kiyamete kadar bitmeyecegini dile getirir.

Mehmet Akif, dincilerin, dini bilmedikleri i¢in Kur’an tarafindan reddedilen
‘atalarimizdan boyle gordikk® soziinli, sorgulamadan kendilerine bir din kurali olarak
aldiklarii ifade etmektedir. Ayrica o, dincilerin, dinin asil kaynagi olan Kur’an’1 bilmedikleri
gibi anlamadan ezbere okuduklar1 igin Islam disinda bir¢ok uygulamay1 dinin igerisine
koyduklarin1 ve boylece Kur’an’t da adeta dinin disinda kalan bir kitap haline getirdiklerini

belirtmektedir.?*

Mehmet Akif dincilerin Kur’an’i, silinneti, icmay1 kaldirdiklarini, gergek alimleri
maskara yaparak halki aldattiklarini, bir siirii sagmalig1 peygamber sdylemis gibi uydurarak
hadis diye halka yutturduklarin1 ve bdylece dini yikarak islam diginda bir din icat ettiklerini
su sekilde ifade etmektedir:

“Kitab "1, siinnet’i, icmd’1 kaldwrip attik;
Havassi maskara yaptik, avami aldattik.
Yikip Seriat’i, bambagska bir bina kurduk;
Nebi’ye atf'ile binlerce herze uydurduk!

O hali buldu ki ciir’et: “Yecuizu fi't-tergib...”
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Karar-1 erzeli fetvd kesildi!.. Hem ne garib,
Hadisi vaz ediyorken sevab uman bile var!
Sevdbi var mi imis bir zaman gelir, anlar!
Ciham titretiyorken nida-y1 “Men kezebe...”
Isitmiyor mu, nedir, bir bakin su bi-edebe:
Lisan-1 pak-i Nebi’den yalanlar uyduruyor:
Stkilmadan da “Sevab isledim” deyip duruyor!
Diisiinmedin mi girerken Seriat’in kanina?
Cindyetin kalacak zanneder misin yanina?

Sevab itimid ediyor ha! Deyin ki ndmerde;

“Sevdbi sen goreceksin huziir-i mahgerde!’®

Sonug olarak Mehmet Akif, yasadigi dénemdeki Islam diinyasinmn iginde bulundugu
¢okiintiiyii cehalet, Islam’dan uzaklasma, onu yanlis anlama ve dini istismar etmeye
baglamaktadir. Bu noktada en biiyiik elestiriyi de dini istismar eden kesimlere yaptig

goriilmektedir.
5. Muhammed Ikbal’de Dini istismar Elestirisi

Muhammed Ikbal 20. yiizyiln énemli islam diisiiniirii, edebiyatgis1 ve siyasetcilerinden
biridir. Islam diinyasinin i¢inde bulundugu ¢alkantili durumu ve dagmikh@ gidermek icin
Islam milletlerinin bir ronesans gerceklestirmesi gerektigini savunmus ve bunun igin gerek
ilmi gerekse de siyasi alanda miicadele etmistir.%

87 ruhuna

Ali Seriati’nin (6. 1977) ifadesiyle “Zaman sana uymazsa, sen zamanla savas
sahip olan Ikbal, zulme baskaldirinin son dénem en ©Onemli durusuna sahip
diisiiniirlerindendir. O, din istismarmi da bir zuliim olarak gordiigii icin ozellikle molla
sinifina ciddi elestirilerde bulunmustur. Ona gore Islam toplumlar1, mal ve serveti ilahlastiran
tefeciler, yonetimi zuliim aract yapan yoneticiler, molla ve seyhler yiiziinden

mahvolmaktadir.’®

8 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, 466-468.

8 Mehmet S. Aydin, “Muhammed ikbal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay.,
2000), 22/17.
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8 Yasar Nuri Oztiirk, Hallac-1 Mansur: Enel Hak Isyan: (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlar, 2011), 125.



Ikbal, laikligi kabul eden Tiirkiye Cumhuriyeti igin; “Bugiiniin Miisliiman uluslari
arasinda dogmatik uyusuklugu sarsip entelektiiel ézgiirliik hakkini bulan ulus™®® tanimlamasi
yaparak aslinda din istismarinin Onlenmesinin laiklikten gectigini vurgulamakla birlikte
dinciligin, dogmatizmin, fikir iretememenin Oniindeki en biiyiikk engel oldugunu
vurgulamistir. Ikbal’e gore Islam, Allah’in tekliginin insan soyunun zihinsel ve duygusal
hayatinda var olmasini saglayan bir aractir. Bu din, hiikiimdara degil, Allah’a baglilig1 esas
aldig1 icin de aslinda Islam, insanin kendi ideal tabiat ve karakterine baglilig: belirtir. Islam’mn
ozii, ebedi olmakla birlikte, bu ruh, kendisini ¢esitlilik ve degisikliklerde ifade eder. Ikbal’e
gore dogal olarak Islam toplumlari, kendi toplumsal yasantisini saglarken ebedi ilkelere sahip
oldugu kadar ictihad kapisin1 da acik birakmalidir ki siirekliligini devam ettirebilsin. Ona gore
fikhi mezheplerin diisiincelerine korii koriine baglanmak ve onlarin dediklerini bagnazca

tekrarlamak bu siirekliligi bitirir. *

Ikbal, tasavvufa saygi duymakla birlikte, pasif mistik anlayisin toplumu diisiincesizlige
sevk ettigini ve bdylece aydin ruhun yok olmasiyla birlikte taklit¢iligin giic kazandigini

belirterek, bu durumun da din istismarinin éniinii agtigin1 vurgular.®!

Ikbal, dini eksik bilerek yanlis yorumlayan ya da din iizerinden gecinen dénemin din
adamlarmin sifat1 olan molla kavrami iizerinden dini istismar elestirisi yapmaktadir. Cenneti
bile sarap, kole ve huri olan®? mollanin dininin insanligi uyuttugunu, bu yiizden bunun
afyondan farkinin olmadigim ** sdyleyen ikbal’e gore bu mollalarin yaninda mert, namerte
doner.** Ona gore gogiinde bir kusun bile kanat ¢irpamayacagi, zemininde bir yesilligin bile
yetismeyecegi”® din tiiccarlif1 yapanlarin elinde akil ve din, zelil bir hale dénmiistiir.”® Heva
ve hevesinden baska kaynaga dayanmadan konusan bu kimseler Kabe’yi kerpi¢, yikip dini

perisan etmislerdir.”’

Ikbal’e gére cehennemin bile kendilerini yakmay1 reddedecegi®® cer ve ¢opiin bile

kendilerinden daha iistiin oldugu bu rezil ruhlar din i¢in ¢irpiiyor gibi goriinseler de dini

8 Taner Timur, Islam Laiklik ve Aydinlanma Savasi (Istanbul: Yordam Kitap, 2019), 265.
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ticaret aract olarak kullanip ashinda kafirligi kusanmislardir.”® Dinle milleti yok degere
satan'® cahil ve zalim mollalar,'! inegin 6niindeki bir yasemin ¢igeginin kiymetini bilmeyisi

gibi dini mahvetmislerdir.'*?

Ikbal, softa dedigi din alimlerinin, gergekleri anlatanlara eziyet ettiklerini, diinya
karsisinda diiskiin durumda olan Miisliimanlar i¢in hi¢bir sey yapmadiklari halde gencleri
etkileyip onlar1 somiirdiiklerini ve bu yilizden softalarla anlasamadigini su misralariyla dile
getirmistir:

“Bu bahgede susmak daha iyidir dostlar

Zira giizel seslileri kafese hapsederler.

Mey i¢mekten sarhos olmayr amaglayanlar

Bu niyetleriyle helal seyi haram ederler.

Zira bir bakigla gencleri kendilerine ram ederler.

Ben onlarin keyif mahfillerinden tirperirim;

Ben onlarin keyif mahfillerinden tirperirim;

Ki evlerini yakarak diinyada sohret elde ederler.

Diinya ibret alir bizim diistikliigiimiizden

Diinya nizaminda bir seyler olsun yapsatk.

Ey softa, seninle ne zaman iyi gecinecegiz? "%

Ikbal, Caviddme adli eserinde, “Merkiir Felegi” adli siiriyle molla kavram iizerinden
din somiiriisii yapanlar1 Said Halim Pasa’nin diliyle elestirmektedir. Bu misralarda; mollanin
insan1 kafirlige yoneltmesi yiiziinden Islam’in, kiifiir iceren dinlerden daha zelil bir duruma
geldigini sdylemektedir. Tkbal, islam’in degerlerini kiiciimseyerek, Kur’an’dan habersiz ve
onu bir masal kitabt konumuna diisiirlip uydurmalarla dini parcalayip fesat cikardiklarim

sOyledigi mollalar hakkindaki elestirilerini su sekilde dile getirmektedir:

9 Muhammed Ikbal, Cavidname, 200.
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“Hakk'in dini kafirlikten daha zelil durumda
Ctinkii kdfirlige yoneltir insani molla!

(ig tanelerimiz bizce derya gibi

Onun nazarinda ise deryamiz ¢ig tanesi!
Kur'an't satan o mollanin hileleriyle

Ruh-i Emin Cebrail'i gordiim feryad etmekte!
Haberi yok onun Gogiin dte tarafindan

Bir masal kitabi onun nazarinda Kur'an
Peygamberin dininin hikmetinden nasipsiz
Gogii kapkaranlik sanki yildizsiz!

Dar goriislii, zevki korelmis ve mesgul herzeyle
Millet paramparc¢a olmus séyledikleriyle
Mektepli ve molla uzak kitabin sirlarindan
Bilmezler bunlari onlar analarindan kér dogduklarindan!
Kadfirlerin dini miicadele i¢cin 6nlemini aliyor
Mollann dini Hak yolunda fesad ¢ikariyor!”'"

Sonug olarak Muhammed ikbal, yasadig1 donemde Islam diinyasinmn i¢inde bulundugu
dagmiklik, calkanti, siyasi ve bilimsel alandaki eksiklikleri farkina vararak bunun
nedenlerinden biri olarak da din adamlar kiligina girmis kisiler tarafindan dinin istismar
edilmesini gdrmektedir. Oyle ki bu istismarlar sayesinde din, kendi 6ziinii kaybetmis, adeta
bir zuliim yuvasina dénmiistiir. Bunun ortadan kalkmast igin Islam diinyasinda dinin &ziiniin

anlasildig1 bir aydinlanmanin olmas1 gerekmektedir.

SONUC

Bir seyi kendi menfaati ugruna kullanmak, onu oldugundan baska sekilde gostermek,
somiirmek manalarina gelen istismar bir¢ok alanda oldugu gibi din ve dinin ilgili oldugu
mecralarda da her zaman var olagelmistir. Islam diisiincesine baktigimizda din ve dini

kaynakli olarak sOmiiri ve istismarmn tarihin degisik donemlerinde kendini gosterdigini

104 Myhammed Ikbal, Cavidname, 98.



gormek miimkiindiir. Degisik doénemlerde yasamis bazi Islam diisiiniirleri iizerinden ele
aldigimiz dini istismarin elestirisinin genellikle donemin siyasi ve fikri sartlar1 baglaminda

farkl1 bir mahiyet arz ettigi gériilmektedir.

Emevi devletinin sonlar1 ile Abbasi devletinin baslarinda yasamis olan énemli islam
alimi EbG Hanife siyasi erkin yanlis uygulamalari karsisinda durmus ve bundan dolay1 zulme
ugramistir. Bu donem siyasi otoritelerin kendi varligini korumak ya da otoritesi yerlestirmek
amaciyla dini kullandig1 bir donem oldugundan Ebl Hanife’ nin elestirilerinin daha ¢ok siyasi
otoriteye ve onlarin yanlis uygulamalar1 ile bu yanlis uygulamalara alet olan ddénemin

alimlerine yonelik oldugu goriilmektedir.

Felsefenin Islam diinyasma girmesi ile beraber fikri mecrada dini bilgi ile felsefi
bilginin uyumu tartismalarini da beraberinde getirmis, bu baglamda ilk Islam filozofu olarak
kabul edilen el-Kindi, diisiinceleri dolayisiyla dini istismar ederek c¢ikar saglamaya
calisanlarin hedefi haline gelmistir. Bundan dolay1 o, dini kullananlar1 din tiiccar1 olarak

niteleyerek dini satmakla elestirmistir.

Ibn Riisd’{in dini istismar elestirilerine baktigimizda onun elestirilerinin odaginda din-
felsefe, akil-vahiy iligskisine yonelik tartismalarin yer aldigini gériilmektedir. Din ve felsefenin
hakikate giden iki yol olarak kabul eden filozofun, dini 6ne siirerek filozoflara saldiranlar
felsefeyi, felsefe ile din arasindaki baglami ve ikisinin farkli kesimlere sunulmasindaki

metotlar1 bilmemekle elestirdigini goriiyoruz.

Yirminci yiizy1l Islam diinyasinin gerek siyasi gerekse diisiinsel manada bir ¢okiintii
icerisinde oldugu ve bunun sonucunda da bilim, felsefe, ekonomi gibi her alanda geri
kalmighigin bas gosterdigi bir donem olmustur. Bu donemin diigiiniirlerinden olan Mehmet
Akif Ersoy, Islam diinyasmin iginde bulundugu durumu siyasi sebepler yaninda
Miisliimanlarin Islam’dan uzaklasma, onu yanlis anlama ve cahil kesimlerin dini istismar
etmesine baglamakta ve buna ydnelik elestiriler getirmektedir. Islam diinyasinm birligi igin
her alanda miicadele etmis olan Muhammed ikbal’in de elestirileri bu minvalde oldugu
goriilmektedir. O, donemin din adamlar1 {izerinden dini istismar edenlere elestiriler getirerek

Miisliimanlarin Islam’in 6ziine donmesini talep etmistir.

Netice itibariyle dini istismarin, donemin siyasi, diislinsel ve bir¢ok farkli etkenden
kaynakli olarak her donem farkli oldugu, buradan hareketle de dini istismar elestirilerinin

mahiyetinin de bu baglamda farklilik arz ettigi goriilmektedir.
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