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Ozet

Islam diinyasinda uzun bir zaman adindan sz ettiren konulardan biri de kuskusuz Batmniliktir. Gizli olan seylerin i yiiziinii

bilenler i¢in kullanilan Batinilik, her zéhirin bir batin1 oldugu ve Kur’an-1 Kerim’deki her ayetin de bir yorumunun bulundugunu
ileri stirerek bunun ancak Tanr1 ile aralarinda gizli bir sir veya 6zel bir bag bulunan masum imamin bildigine inanan gruplar1 ifade
etmek i¢in kullanilmistir. Her ne kadar Alevilik dogrudan bir Batini akim olarak degerlendirilmese de Kur’an-1 Kerim’e yaklasim
tarzi bakimindan Batini diisiinceden etkilendigi goriilmektedir. Bu ¢alismada 6ncelikle kisaca Alevilerin Kur’an anlayist tizerinde
durulmus; ardindan ¢aligmanin odak noktasini teskil eden Adiyaman Alevilerinin Kur’an tasavvuru ve giinliik hayatlarindaki yeri
arastirllmistir. Bu aragtirma Adiyaman yoresi Alevi dedeleriyle yapilan miilakatlar iizerinden gerceklestirilmeye ¢alisilmistir. Net-
icede Kur’an-1 Kerim, Alevilerin inang sisteminde yer edinen bir kutsal kitaptir. Adiyaman Alevileri, Kur’an’in emirlerini giinliik
hayata uyarlayarak uygulamayi tercih etmekte, Kur’an metnini orijinal dilinden ziyade her okuyucunun kendi dilinde okumasinin
daha isabetli olacagini ifade etmekte ve Diyanet Isleri Bagkanligi’ndan mezhebi bir taassuba kapilmadan hazirlanmig bir Kur’an
meali ¢aligmasi talep etmektedir.
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Abstract

One of the theological and interpretative traditions that has attracted sustained attention in the Islamic world is Batinism. The term

refers to groups that maintain every outward (zahir) aspect of religious texts has an inner (batin) dimension, asserting that each
verse of the Qur’an possesses a hidden meaning. According to this understanding, such esoteric knowledge can only be accessed
by the infallible imam, who is believed to maintain a unique and secret relationship with God.

Although Alevism cannot be classified as a strictly Batinist movement, its approach to the Qur’an reflects significant influence
from Batinist thought. Alevism adopts a distinctive interpretative framework in its engagement with the Qur’anic text. This study
first outlines the general characteristics of the Alevi understanding of the Qur’an and subsequently examines the central focus
of the research: the Qur’anic perception of the Alevis of Adiyaman and the role of the Qur’an in their daily religious practices.
The study is based on qualitative data obtained through semi-structured interviews conducted with Alevi religious authorities
(dedes) in the Adiyaman region. The findings indicate that the Qur’an occupies a sacred and foundational position within the
Alevi belief system. The Alevis of Adiyaman emphasize the practical application of Qur’anic injunctions in everyday life and
argue that reading the Qur’an in one’s native language, rather than exclusively in its original Arabic form, facilitates a more accu-
rate comprehension of its message. Furthermore, they express a demand for a Qur’an translation prepared by the Presidency of
Religious Affairs (Diyanet) that is free from sectarian bias and reflective of an inclusive interpretative approach.
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Giris
Kur’an-1 Kerim’in kutsalligi ve Islam dininin yegane kaynagi olmast hususu Alevi ve Siinni ¢evrelerin inang
noktasindaki temel benzerliklerindendir. Bu anlamda iki kesim arasinda herhangi bir ayrilik s6z konusu degilken Kur’an-1

Kerim’in anlagilmast ve yorumlanmasi ameliyesinde takip ettikleri ustil ve materyal noktasinda birtakim farkliliklarin

oldugu sdylenebilmektedir.

Alevi Piri Hacit Bektas-1 Vel (6. 669/1271 [?]), Kur’an-1 Kerim’i; asiktan ma’suka yazilan bir risale ve
Allah’in kelami olarak telakki etmektedir. Ona gore Kur’an, insanlara yol gosteren bir rehber ve hidayet kaynagidir.
Kendi hayatina yon vermede Kur’an-1 Kerim’i kendisine diistur edinmeyen ve onun nuruyla aydinlanmayan, onun rah-
metini ve izzetini kazanmayan kisinin hali karanlikta kalmis ama bir kimsenin hali gibidir. Yine o, Taha stresinin 124.
ve 126. ayetlerini; “Kim de beni anmaktan yiiz ¢evirirse mutlaka sitkintili bir hayati olacaktir ve onu kryamet giinii kor
olarak hagsrederiz. O der ki: “Ey rabbim! Beni nigin kor olarak hagsrettin? Halbuki daha énce géren biriydim.” Allah
buyurur: ‘Iste béyle! Sana dyetlerimiz geldiginde onlart unutmustun, bugiin de ayni sekilde sen unutuluyorsun!’”(Veli,
2010) delil gostererek Kur’an’1 okuyup isiten sonra da unutup onunla amel etmeyen kisinin diinyada ge¢iminin dar ve
kiyamet giintinde de gozlerinin kor olacagimi belirtmektedir (Veli, 2010, s. 377-381). Ayrica Alevi-Bektasi sairlerinden

Yemini’nin, Cebrail’in Hz. Peygamber’e vahiy getirmesini konu edinen;

“Meger Cebrail ol dem hdzir oldu,
Ki Hakk’dan Ahmed’e vahy geldi”

beyti (Ozmen, 1998, 2/43), Alevi-Bektasi cevrelerinin Kur’an-1 Kerim’e olan inancinin altin1 ¢izmektedir.
Neticede Kur’an-1 Kerim’in kutsal bir kitap olduguna inanan Aleviler, Kur’an’da yer alan mesajlar1 giiniimiize uyarla-
yarak uygulamakta, bu baglamda ¢agin getirdigi ihtiyaglar1 6nemsemektedirler. Nitekim Adiyaman Alevi dedelerinden
Ali Biiyiiksahin' ile yapilan miilakatta bu ger¢ek vurgulanmaktadir. Adiyaman Alevileri, inanglar1 geregi Kur’an oku-
makta ancak Kur’an’1 orijinal metninden okumaktan ziyade her okuyucunun kendi dili ile okuyabilmesi gerektigine
inanmaktadirlar. Bu baglamda Diyanet Isleri Bagkanligi’ndan Tiirkce olarak ve herhangi bir mezhebin fikhi kaidelerine
baglanmadan hazirlanan bir meal ¢alismasi beklemektedirler. Nitekim Diyanet Isleri Baskanligi’nin hazirlamis oldugu
meallerin Hanefi fikhi dogrultusunda hazirlanmasi, Alevi ¢evrelerin bu meallerden istifade edememesi sonucuna yol

agmaktadir.

Alevilerin Kur’an Tasavvuru: Adiyaman Alevileri Ornegi

Alevi-Bektasi literatiiriinde kutsal kitaplarin varligina ve Allah tarafindan gonderildigine iman etmenin bir
gereklilik oldugu iizerinde durulmakta, bu baglamda kutsal kitaplarin Tevrat, Zebur, incil ve Kur’an-1 Kerim; sahife-
lerin de ii¢ yiiz sayfa oldugu belirtilmektedir (Baba, 2008, 199; Gélpmarli, 1992, 52, 201; Kulu, 2007, 308; Uziim,
2020, 133; Shindeldecker, 1998, 15-16). Alevi-Bektasi klasik kaynaklarinda Kur’an-1 Kerim’den, Cebrail tarafindan Hz.

Muhammed’e nazil olmus son kutsal kitap ve Hz. Peygamber’in en 6nemli mucizesi olarak bahsedilmektedir. Nitekim bu

1 Ali Bityiiksahin. 1944 dogumlu, Ingaat Mithendisi, Uryan Hizir Ocag1 Pir’i ve Dedesidir.
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kaynaklarin en énemlilerinden biri olan ve taliplere “yolu” agiklayan bir tiir ilmihal veya akaid kitab1 olarak degerlendi-
rilen Buyruk’ta (Kaplan, 2010, 345) gecen “Hak Teala hazretlerinin her ne kadar sirr1 ve esrart var ise dort kitap icinde
buyurdu: Birinci Tevrat, ikinci Incil, iigiincii Zebur, dordiincii Kur’an-1 Azimii’s-san’dir. Bu dért kitap i¢inde esrarin
Fatiha stresinde beyan eyledi.” ifadesi Alevilerin gerek Kur’an-1 Kerim’e gerek diger kutsal kitaplara olan inancini

ortaya koymaktadir (Aytekin, 1958, 110-111).

Bu baglamda Aleviler gerek dini-itikadi diisiincelerinin tesekkiiliinde ayetlerden delil getirmeye calisarak
Kur’an-1 Kerim’den istifade etmekte gerek ritiielistik kutsallikta Kur’an-1 Kerim’i referans noktasi olarak kabul etmekte-
dirler. Bu kutsallik, belirli giinlerde ve mekéanlarda Kur’an okumak seklinde gergeklesmektedir. Nitekim Aleviler, temel
ibadetleri olarak kabul ettikleri cem ayinlerinde (Uger, 2005, 166), dlen kimsenin basucunda, cenaze mekanlarinda, 6len
kisinin yedinci-kirkinci-elli ikinci giinleri gibi 6nemli kabul ettikleri giinlerde Kur’an okumaya gayret etmektedirler
(Zelyut, 2002, 59-76; Oztiirk, 2003, 61; Kutlu, 2008, 162-165; Dogan, 1998, 197-211; Yildiz, 2003, 91). Alevi-Bektasi
geleneklerinde en 6nemli dini téreni ifade eden cem toreninin referans noktasi olarak Kur’an’in gosterilmeye ¢alisiimasi
(Tur, 2012, 610) ve Buyruklarda ayetlere atiflar yapilmasi da Alevilerin Kur’an karsisindaki tutumunu ortaya koymak-

tadir (Kaplan, 2008, 64).

Aleviler Kur’an-1 Kerim’de bulunan ayetleri muhkem-miitesabih olarak siiflandirip bu ayetlerin batin-zahir
anlamlarinin oldugunu kabul etmekte ve on iki imamlarin bu bilgiye sahip olduguna inanmaktadir. Bu sebeple Aleviler
de sair firkalar gibi Kur’an’1 kendi inanglart dogrultusunda bu anlam {izerinden yorumlayarak tefsir ve tevil etmektedir
(Zelyut, 2002, 79-81; Ar1, 2021, 580). Bu baglamda Aleviler, Ehl-i Beyt, On iki imam, tevella, teberra, takiyye gibi
kavramlari, cem ayinlerini ve diger uygulamalarini, niibivveti ve imametin kaynagini Kur’an-1 Kerim’den delillendir-

erek izah etmeye c¢alismaktadir (Rengber, 2016, 79).

Calismamizin konusu olan Adiyaman Alevileri de Kur’an-1 Kerim’i kutsal kitap olarak benimsemekte;
Kur’an-1 Kerim’in Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla gonderilmis, Hz. Muhammed’e (s.a.v.) 23 senede tedricen inzal
edilmis, Hz. Muhammed tarafindan okunmus ve Hz. Ali tarafindan yazilmis oldugunu kabul etmektedir. Bu baglamda
yore Alevileri Kur’an-1 Kerim’in emirlerinin ve yasaklarinin kendileri ig¢in baglayict oldugunu ifade etmektedir. Ayrica
Adiyaman Alevileri, Kur’an’dan 6nce gonderilen kutsal kitap ve sahifelere de inanmakta, Kur’an-1 Kerim’in 6nceki

kitaplarm hiikiimlerini kaldirdigini belirtmektedir (Rengber, 2017, 80-81).

Aleviler Kur’an-1 Kerim’in Islam dininin temel kaynagi olmasi hususunu kabul ederken Kur’an’in fiziki
korunmuslugu ve biitiinliigii noktasinda birtakim farkli yorumlara ve endiselere sahiptir. S6z konusu endiselerden bir
tanesi Ehl-i beyt ile ilgili ayetlerin Kur’an-1 Kerim’den ¢ikarildig varsayimidir (el-Es‘ari, 2009, 55). Nitekim Hz. Peyg-
amber’in vefatindan sonra Kur’an ayetlerini bir araya getirmek igin halifelerden Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osman
zamaninda birtakim g¢alismalarda bulunulmustur. Bu ¢aligmalar esnasinda karsilasilan zorluklar, bir kisim ayetlerin
degistirildigi veya mushafa dahil edilmedigi gibi iddialarin ortaya ¢ikmasina sebep olmus, dyle ki gliniimiize kadar
ulasabilmistir. Alevilere gore Kur’an-1 Kerim otuz {i¢ ciiz, yiiz on dort stire ve alt1 bin alt1 yiiz altmis alt1 yetten meydana
gelmistir. Ancak mevcut Kur’an-1 Kerim’de otuz ciiz ve alt1 bin iki yiiz otuz dort ayet bulunmakta olup ii¢ ciizlin ve dort

yiiz otuz iki ayetin eksik oldugu goriilmektedir. Aleviler Kur’an-1 Kerim’den ¢ikarilan ayetlerin Ehl-i beyt ve ibadetlerle
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ilgili oldugunu ileri siirmektedir (Rengber, 2010, 298-299). Ornegin Adiyaman Alevileri dedelerinden Ali Biiyiiksahin,
kendisi ile yapilan miilakatta “Kur’an-1 Kerim’in ayetleri toplanirken Hz. Ali’ye danisilmadigi ve bazi énemli kisil-

erde bulunan Mushaflarin dikkate alinmadig1” iddialarini 6nemsedigini belirtmekte, ancak bu tavrin sergilenmesinde Hz.

Osman’in pek kusuru bulunmadigini da ifade etmektedir (Rengber, 2016, 79-81).

Hz. Ebu Bekir ve Hz. Osman donemlerinde gergeklestirilen ayetlerin cem’i ve mushafin istinsahi faaliyetleri
neticesinde ortaya atilan Kur’an-1 Kerim’de eksiltme-¢ikarmanin bulunmasi iddiasi, Sia’nin imamiyet nazariyesinin
olusmaya basladig1 ilk asirlara kadar uzanan bir iddiadir. Hicri dordiincii yiizyila kadar Imamiyye’ye mensup bir grup
alim tarafindan kabul goéren Kur’an’in tahrifi iddiasi, Ebi Ca‘fer el-Kiileyni (6. 329/941) ve Ali b. Ibrahim el-Kummi
gibi alimler tarafindan derlenerek rivayet kanaliyla sonraki nesillere ulastirilmistir (el-Kummi, 1372, 1/10-11). Ancak Ibn
Sazan en-Nisabiiri ((6. 260/874), Ebii’l-Hasan b. Babeveyh el-Kummi (6. 329/941), Ebii Ca‘fer et-Tsi (6. 460/1067) gibi
onemli Sia alimleri ise tahrif iddiasini reddetmistir (el-Kummi, 1371, 84-88; et-Ttsi, 1431, 1/15-16). Neticede Kur’an’in
tahrifine dair iddialarin hi¢bir mesnedi olmamakla birlikte bu iddialar baz1 Alevi dedeleri tarafindan “Yazili bir belgesi

bulunmayan, sadece agizlarda dolasan soylentilerden ibarettir” seklinde de reddedilmektedir (Bozkus, 1999, 135).

Hiilasa Aleviler gerek diger semavi kitaplar1 gerek Kur’an’1 kutsal kitap olarak kabul ederek bunu bir inang
esasi olarak degerlendirmekte ve Kur’an’a saygi duymakta ancak Kur’an’a kars1 kendilerine mahsus ve farkli yorumlar
sergileyen bir tavir ortaya koymaktadirlar (Uziim, 2020, 133). Bu baglamda Adiyaman Alevilerinin Kur’an tasavvuru

ortaya koyulurken Adiyaman Alevi dedelerinden Ali Biiyliksahin’in goriislerinden istifade edilecektir.

Dede Ali Biiyiiksahin’e gore Aleviler nezdinde en kamil Kur’an Hz. Ali’de bulunmaktaydi. Nitekim Hz. Ali
Aleviler tarafindan “Konusan Kur’an” olarak nitelendirilmektedir (Rengber, 2018, 105). Hz. Ali’deki Kur’an’in nerede
oldugu hususunda bir bilgi yoktur. Ancak ilham ve ilka yoluyla bu Kur’an torunlar ve imamlar {izerinden giiniimiize
kadar varligint devam ettirmektedir. Dolayisiyla muhteva ve 6z olarak Aleviler nezdinde Kur’an’in bir eksikligi ve mana

kaybi s6z konusu degildir.

Aleviligi Hz. Ali’ye yandas olan toplulugun Islam dini icerisinde kendine 6zgii ibadet ve evrensel diisiincesi-
yle olusturdugu inang sistemi olarak tanimlayan Dede Ali Biiyliksahin, Alevilerin Kur’an-1 Kerim’i Hak bir kitap olarak
kabul ettiklerini ifade etmektedir. Ona gore Kur’an, Yiice Allah tarafindan Hz. Muhammed’e gonderilen ve insanlara
diinya ve ahiret saadeti kazandirmay1 hedefleyen mesajlar toplulugundan ibaret olan kutsal bir kitaptir. Aleviler Kur’an-1
Kerim’i temel kaynak olarak kabul etmekte bu sebeple giinliik hayatlariin idamesini Kur’an’in sunmus oldugu mesajlar
dogrultusunda sekillendirmektedir. Bunun yani sira ¢cagin gerektirdigi ihtiyag, kosul ve gercekleri de géz oniine almak-

tadirlar (Rengber, 2010, 396-398).

Kur’an-1 Kerim’in kendisinden 6nceki kutsal kitaplarla olan iliskisini yorumlayan Dede Ali Biiyiiksahin,
Kur’an’dan onceki kitaplarin mahiyeti ve dziine yonelik insanlarin birtakim miidahalelerinin olabilecegini ifade etme-
kte, bu miidahalelere ragmen kutsal kitaplarin 6zii itibariyle ayni olduguna deginmektedir. Bu sebeple Alevilerin tim
kutsal kitaplara inandigini belirtmekte ayn1 zamanda kutsal kitaplarin tasimis olduklart mesajlarin 6ziiniin giintimiizde de

devam ettigine inanmaktadir (Rengber, 2016, 81; Rengber, 2010, 398). Ayrica Kur’an son ilahi kitap oldugu i¢in Dede

40



Arpa & Ezber / Mihman 2025; Vol.1, No: 1 36-46

Ali Biiyiiksahin’e gore daha gercekei, glincel ve daha dogru bir yol gosterme vasfina sahiptir. Evrensel yapisi itibariyle

de Kur’an’in kendine has 6zellikleri vardir.

Dede Ali Biiyiiksahin’e gore Alevilik Islam dininin gelisim ve olusum siirecinde tesekkiil eden ve dini
anlayisini Islam merkezli bir yapida siirdiirmeye ¢alisan bir inang akimidir. Bunun yani1 sira kutsal kitaplarin Alevilerin
dini ritiielleri veya uygulamalarini etkiledigi sdylenebilir. Nitekim yukarida deginildigi {izere tiim kutsal kitaplar ayni
amaca hizmet etmek tizere ortak mesajlari igermektedir. Alevi ritiiellerindeki farkliliklar zamansal ve mekansal kosul-

larin degiskenliginden otiirtirdiir. Bu baglamda bazi durum ve konularda konjonktiirel bir tavirdan bahsedilebilir.

Kur’an karsisinda Hz. Peygamber’in konumu meselesinde ise Dede Ali Biiyiiksahin’in goriisii su sekilde-
dir: “Allah insanlara mesajlarini ulastirip kendilerine dogru yol gosteren elgiler gonderir. Bu baglamda her peygamber
sorumlu oldugu kitab1 iimmetine ulastirmak ile miikelleftir. Peygamberler de teblig ettikleri kitaplarin mesajlart dogrul-
tusunda hareket ederler. Bu konuda s6z ve davraniglariyla immetlerine 6rnek olurlar. Peygamberlerin kitaba karsi sorum-
luluklart sadece teblig ve teybinden ibarettir. Dolayisiyla Peygamberlerin bu gorevleri disinda herhangi bir yetkisi yoktur.
Yani dine herhangi bir ekleme gibi tesri durumlari s6z konusu degildir. Onlar kitab1 tam anlarlar ve yorumlarlar immetin
de bunlara tabi olma zorunlulugu vardir. Burada sunu belirtmekte yarar vardir. Kur’an’in getirmis emir ve nehiylerde
yerellik ve evrensellik gibi durumlart dikkate almak gerekir. Kur’an mesajlarina bakildiginda yerel ve tarihsel yap1 ve
igerik tastyan pasajlar oldugu gibi evrensel dzelliklere sahip olan pasajlar da vardir. Bu baglamda yerel ve tarihsel yapili
mesajlara uymada bir zorunluluk yoktur. Buna karsin evrensel igerik ve yapili mesajlara uymada bir gereklilik s6z konu-
sudur. Kur’an evrensel yapili kiilli ifadeler tasiyan ilkeler ortaya koyar, teferruatlara girmez. Bu tiir detay ve uygulama-
lar1 ¢agin ihtiyac ve gercekleri dikkate alarak sekillendirmek gerekir. Bu yorumlama ameliyesinde yasanilan donemin
bir¢ok unsurundan yararlanmakta fayda vardir. Dolayisiyla sosyal, hukuki ve ahlaki gibi normlarin belirlenmesinde ¢agin
gercekleri dikkate alinarak hareket edilmelidir. Tabi burada kul hakk: ve adalet gibi evrensel ilkeler bu yorumlamalarin
ana ekseninde yer almalidir. Tiim bunlara karsin dinde ¢agdasligi kabul etmeyen ibadetler gibi bazi sabiteler de vardir.”

(Rengber, 2010, 398).

Miisliimanlarin giinliik yasantisinda Kur’an’m rolii, Aleviler tarafindan ¢aga uyum saglamasi ile belirlen-
migstir. Nitekim Aleviler genel anlamda Kur’an’in toplum yararina yonelik olan emirlerini bas taci ederler. Ancak giin-
liik hayattaki her seyi Kur’an’a gore diizenlemekten ziyade yasanilan ¢agin kosul ve imkanini dikkate alarak hareket
edilmesine oncelik verirler. Dede Ali Biiyliksahin’e gore Kur’an esas itibariyle toplumlarin sosyal ve siyasal alandaki
yapilarina miidahalede bulunmaz. Dolayisiyla da Kur’an bu sekilde ele alinip yorumlanmamalidir. Kur’an’a her zaman
saygida bulunmali ve 6zellikle kamu yararina yonelik olan emir ve tavsiyeleri goz ardi edilmemelidir. Bir toplumun
sosyal ve siyasal yapisi olusturulurken Kur’an’in kamu ve insan haklarina yonelik sunmus oldugu ilkeleri gbz 6niinde

bulundurarak laik, demokratik, sosyal ve hukuka dayali bir yapiy1 esas almak gerekir.

Kur’an-1 Kerim, tarihin belirli bir zaman diliminde o donemin toplumsal hakikatlerine atifta bulunan mesajlar
biitiinii olarak Arap dili tizerine nazil olmustur (Arpa & Ertas, 2014, 290). Kur’an’1 orijinal dili olan Arapga ile okumak
meselesinde Dede Ali Biiyiiksahin, bunu zorunlu bir husus olarak degerlendirmemektedir. Zira Kur’an biitiin insan-

lara hitap ettigi i¢in insanlar tarafindan anlasilan dilinde okunmalidir. Nitekim kaynaklarda Hz. Peygamberin Farslilara
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Kur’an’1 kendi dillerinde okuyarak ibadet etmelerine miisaade ettigi belirtilmektedir. Kur’an’in ilk dénem muhataplarimni
dikkate alarak farkli lehgelerde nazil olmasinin hikmeti de budur. Dolayistyla herkes Kur’an’1 anladigi ve konustugu
dilden okuyabilmeli ve ibadetlerini yapabilmelidir. Bu baglamda dede, ¢ocuklarin Kur’an’1 orijinal dilden 6grenmelerine
yonelik yapilan program ve tesviklerin gereksiz oldugunu ifade etmektedir. Nitekim kendisi de Kur’an-1 Kerim’i Latin
alfabesiyle Tiirk¢eye cevrilmis halinden okumaktadir (Rengber, 2016, 81). Bu baglamda mevcut Kur’an meal ve tefsirl-
erine temkinli yaklastigini ifade eden Dede Ali Biiyiiksahin meallerde genelde ideolojik ve mezhebi kaygilarin 6n planda
yer aldigimi ifade etmekte, bu anlamda objektif ve gergekei bir meal ¢aligmasinin olmadigini belirtmektedir. Bu konuda
en giivenilir olmas1 beklenilen Diyanet Isleri Baskanligi’n1 da meallerde Hanefi mezhebinin anlayisina gore hareket
etmesinden otiirii objektiflikten uzak olarak degerlendirmektedir. Oysa biinyesinde bir¢ok mezhebe mensup vatandas
bulunmaktadir. Alevilerin meal ihtiyacini karsilamak i¢in “Dedeler Kurulu” olusturduklarini ifade eden Ali Biiyiiksahin,
mevcut mealleri inceleyerek akil-mantik ve ¢agin gerceklerini esas alarak Kur’an’1 dogru anlamlandirmaya calistiklarini
ifade etmekte, Alevi gevrelerde en ok kabul goren mealleri Yasar Nuri Oztiirk, Siileyman Ates, Cagatay Oztimur, ismail

Hakk1 Baltacioglu ve Abdulkadir Gdlpinarli’nin mealleri olarak siralamaktadir.

Kur’an-1 Kerim tefsirleri hakkinda da meal ¢alismalarinda yasanan mezhebi taassubun var oldugundan bah-
seden Dede, Cumhuriyet doneminin énemli bir tefsiri olan Elmalili Hamdi Yazir’in ‘Hak Dini Kur’an Dili’ adli tefsir-
ini Hanefi mezhebi anlayisinda kaleme alinan ve birtakim baska amaglara matuf olarak yazilan bir eser olarak deger-
lendirmektedir. Alevi ¢evrelerin en ¢ok tercih ettigi tefsirin ise Siileyman Ates’in tefsiri oldugunu belirtmektedir. Bu
cercevede 6zelde Dede Ali Biiyiiksahin’in genelde Alevilerin hiikiimet veya Diyanet Isleri Baskanligi’ndan beklentisi
saglikli ve dogru bir din anlayisinin olusmasi ve yayilmasi i¢in her tiirlii ideolojik ve mezhebi kaygilardan arinmus,
evrensel ilkeleri ve ¢agin gergeklerini esas alan bir Kur’an meali ve paralelinde tefsir hazirlanmasidir. Ayrica Kur’an’in
orijinal Arapga dilinden okunup anlasilmasi yerine herkesin kendi anadiliyle okuyup anlamasi, tefekkiir ve taatini yerine

getirmesi yoniinde imkan ve telkinlerde bulunulmasi da Alevi ¢evreler tarafindan talep edilmektedir.

Sonuc¢

Alevilik inang¢ sisteminin tesekkiilii ve bu inang¢ sisteminin yorum ve uygulamalarinda Kur’an-1 Kerim’in
temel referans olarak kabulii tim Alevi inang miintesipleri tarafindan miisellem bir konudur. Ancak bu temel kaynagin
yorumu noktasinda Alevilerin Stinnilerden farkli olarak kendilerine has bir yorum metoduna sahip olduklart gézlemlen-
mistir. Batini yorumun esas alindigi ve yine bu yorumda yetkinligi masum imama birakan anlayis, Aleviligin Kur’an

anlayisinin temelini olusturmaktadir.

Aleviligin Kur’an’a yonelik yukardaki temel yaklasiminin yaninda Kur’an’a dair uygulama ve yorumlama
noktasinda genel olarak yapilan incelemelerden sonra Alevi dedeleri veya taliplerin ¢ogunlugunun Kur’an’1 orijinal dil-
inden okuyamadig1, bundan ziyade Tiirk¢e mealinden okuduklari, Tiirk¢e meallerin farkli olmasindan 6tiirii de Kur’an-1
Kerim’in 6ziinii anlamakta zorluk cektikleri miisahede edilmistir. Bu zorluk karsisinda Aleviler, Diyanet Isleri Bagkan-

lig1’ndan mezhebi taassuptan bagimsiz bir meal ¢aligmasi beklemektedirler.

Aleviler, Allah tarafindan gonderilen kutsal kitaplara ve Hz. Muhammed’e gonderilen Kur’an-1 Kerim’e
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iman etmektedirler. Yore Alevileri tarafindan Kur’an-1 Kerim ve diger kutsal kitaplara saygi duyulmakta ve bunlarin
kutsalligina inanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’in insanlar i¢in 6giit oldugunu, dolayisiyla onu anladigimiz dilde okumanin
bir mahsuru olmadigini séylemekte, ayrica Kur’an-1 Kerim’deki muhkem ve miitesabih ayetlerin varligini kabul etme-
ktedirler. Adryaman Alevileri (dedeler, rehberler, talipler) dini inang ve gelenekleri konusundaki diistincelerini Kur’an-1
Kerim’i kaynak gostererek delillendirmekte, Kur’an-1 Kerim’e atiflarda bulunmaktadirlar. Alevi vatandaslardan Kur’an
okumasini bilenler Arapca olarak okumakta Arapca okumay1 bilmeyenler ise mealini okumaktadirlar. Alevi talipler, meal
calismalarinin birbirinden farkli oldugunu ve bu konudaki sikayetlerini de dile getirmekte, biitiin Miisliimanlarin okuy-

abilecegi ve anlayabilecegi bir meal ve tefsir calismasi talep etmektedirler.

Aleviler ibadetlerinde, vefat eden kisinin yaninda, taziyelerde, erkanlarda, 6zel giin ve gecelerde Kur’an-1
Kerim okumaktadirlar. Biitiin Alevi inang ilkelerinde oldugu gibi tasavvufi ve batini unsurlari, Adiyaman Alevilerinin
kutsal kitap ve Kur’an’1 Kerim’e iman konusundaki anlayislarinda da goriilmektedir. Yore Alevileri tarafindan, Kur’an-1
Kerim’in zahir ve batin yonlerinin bulundugu, asil olanin batin oldugu, Kur’an-1 Kerim’in batini yoniiniin hakikat old-
ugu dillendirilmektedir. Yoredeki Aleviler Kur’an-1 Kerim’in kutsalligina, igerigine iman etmekte, Kur’an-1 Kerim’e
hiirmet gostermekte, Kur’an-1 Kerim’deki bazi ayetlerin ¢ikarildigini, yerlerine bagka ayetlerin eklendigini iddia etmek-
tedirler. Bu ylizden Hz. Muhammed zamaninda, Hz. Ali tarafindan yazildigina inanilan Mushaf ile giiniimiizdeki Mushaf
arasinda birtakim farkliliklar oldugunu diisiinmektedirler. Bu baglamda Aleviler 6zellikle Ehl-i Beyt ile alakali ayetlerin

Kur’an-1 Kerim’den ¢ikarildigini 6ne siirmektedirler
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Extended Abstract

This study examines the social reflections of sacred texts through the lens of the Alevi understanding of the Qur’an, focusing specifically
on the Alevis of the Adryaman region in Tiirkiye. The central aim of the research is to analyze how the Qur’an is perceived, interpreted,
and integrated into daily religious and social life among Adiyaman Alevis, and how this perception differs from or converges with
dominant Sunni approaches within Islamic tradition. By situating the discussion within the broader framework of Islamic interpretive
history, particularly the dichotomy between zahir (exoteric) and batin (esoteric) interpretations, the study contributes to a deeper
understanding of Alevi religious thought and practice.

Throughout Islamic intellectual history, the interpretation of the Qur’an has been shaped by diverse hermeneutical traditions. Among
these, Batinism has played a significant role by emphasizing the multilayered nature of the Qur’anic text and asserting that every
apparent meaning has a hidden, inner dimension accessible only to spiritually and doctrinally authorized figures. While Alevism cannot
be categorized as a purely Batinist movement, it has been historically influenced by esoteric approaches to scripture, particularly through
its strong emphasis on ta’wil (esoteric interpretation), the authority of the Twelve Imams, and the centrality of the Ahl al-Bayt. This
study explores how such influences shape the Qur’anic worldview of Alevis in Adiyaman.

Methodologically, the research adopts a qualitative approach grounded in fieldwork. The primary data were obtained through semi-
structured interviews conducted with Alevi religious authorities (dedes) in the Adiyaman region. Among these interlocutors, the views of
Dede Ali Biiyiiksahin occupy a central place, as his interpretations provide a representative framework for understanding contemporary
Alevi perspectives on the Qur’an. The interview data are analyzed in conjunction with classical Alevi-Bektashi sources, contemporary
scholarly literature, and historical Islamic texts. This triangulation allows for a comprehensive evaluation of both doctrinal positions
and lived religious experience.

The findings indicate that the Qur’an occupies a sacred and foundational position within the Alevi belief system. Alevis of Adiyaman
affirm that the Qur’an is the final divine revelation sent by God to the Prophet Muhammad through the mediation of the Angel Gabriel
and that belief in the Qur’an constitutes a core article of faith. In this respect, Alevis share a fundamental theological common ground
with Sunni Muslims. However, differences emerge prominently in the domains of interpretation, application, and ritual practice. While
Sunni traditions often emphasize jurisprudential elaboration and formal ritual observance derived from the Qur’an and Hadith, Alevi
interpretations prioritize ethical principles, spiritual meanings, and social justice-oriented values embedded within the Qur’anic message.
A key aspect of the Alevi Qur’anic worldview highlighted in this study is the distinction between universal and contextual verses.
According to the Alevi dedes interviewed, the Qur’an contains passages that reflect the historical and cultural conditions of the time of
revelation, as well as universal principles that transcend temporal and spatial boundaries. Obligatory adherence is primarily associated
with these universal principles, such as justice, respect for human dignity, moral responsibility, and the protection of individual rights.
Conversely, historically contingent rulings are viewed as adaptable and subject to reinterpretation in light of contemporary social
realities. This interpretive stance underscores the Alevi emphasis on reason, conscience, and evolving social conditions in understanding
divine revelation.

Language and accessibility of the Qur’an constitute another major theme of the study. Adryaman Alevis strongly advocate reading and
understanding the Qur’an in one’s native language rather than restricting engagement with the text to its original Arabic form. While
acknowledging the sanctity of the Arabic language as the language of revelation, Alevi religious authorities argue that comprehension,
reflection, and ethical application of the Qur’an’s message are of primary importance. In this regard, reading the Qur’an in translation is
considered not only permissible but also necessary for genuine religious understanding. This perspective leads to criticism of traditional
religious education models that prioritize memorization and recitation without ensuring meaningful comprehension.

Related to this issue is the widespread dissatisfaction among Alevis regarding existing Qur’an translations and commentaries in Tiirkiye.
The study reveals that many Alevis perceive contemporary Turkish Qur’an translations, particularly those produced under the auspices
of'the Presidency of Religious Affairs (Diyanet), as reflecting predominantly Hanafi-Sunni jurisprudential perspectives. As a result, Alevi
communities often feel marginalized and underrepresented in official religious discourse. The demand for a non-sectarian, inclusive
Qur’an translation—free from ideological and denominational bias—emerges as a recurrent theme in the interviews. In response to this
perceived gap, some Alevi groups have established internal councils of dedes to collectively evaluate existing translations and interpret
the Qur’an in accordance with rational, ethical, and contemporary considerations.

The study also addresses the contentious issue of the compilation and textual integrity of the Qur’an. Among certain Alevi circles, there
exists a belief that verses pertaining to the Ahl al-Bayt were omitted during the process of codification following the death of the Prophet
Muhammad. However, the research demonstrates that this view is neither uniform nor universally accepted among Alevis. Some dedes
regard such claims as unsubstantiated oral traditions lacking historical evidence, while others interpret them symbolically rather than
literally. Importantly, even among those who express reservations regarding the compilation process, there is a prevailing belief that the
essential meaning and divine message of the Qur’an have been preserved through the spiritual authority of the Imams and the ongoing
transmission of esoteric knowledge.

Within Alevi theology, Imam Ali occupies a central symbolic and doctrinal role as the “Speaking Qur’an.” This metaphor signifies the
belief that the true, living interpretation of the Qur’an is embodied in the moral character, wisdom, and spiritual authority of Imam Ali
and the Imams of the Ahl al-Bayt. Consequently, the Qur’an is not viewed merely as a written text but as a dynamic guide whose deeper
meanings are accessed through spiritual insight and ethical commitment. This understanding reinforces the Alevi preference for the
batin over the zahir and situates Qur’anic interpretation within a broader mystical and moral framework.

In terms of religious practice, the Qur’an plays an important role in Alevi rituals and communal life. It is recited during cem ceremonies,
funerals, memorial gatherings, and significant religious occasions. Nevertheless, these practices are often accompanied by symbolic
interpretation and spiritual reflection rather than formalized liturgical recitation. The Qur’an thus functions as both a sacred reference
point and a moral compass guiding social relations and communal ethics.

45



Arpa & Ezber / Mihman 2025; Vol.1, No: 1 36-46

In conclusion, this study demonstrates that the Qur’anic perception of Adiyaman Alevis is characterized by a deep reverence for the
sacred text combined with a distinctive interpretive approach rooted in esoteric thought, ethical universalism, and social realism. By
emphasizing meaning over form, understanding over recitation, and justice over legalism, the Alevi engagement with the Qur’an presents
an alternative model of scriptural interpretation within the Islamic tradition. This model not only enriches contemporary discussions
on Qur’anic hermeneutics but also contributes to a more nuanced appreciation of religious diversity within Islam. The findings of
this research underscore the importance of inclusive and pluralistic approaches to sacred texts in fostering mutual understanding and
coexistence among different Islamic communities.
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