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EBU BEKIR ER-RAZI’NIN ADALET ANLAYISI

©® Ramazan TURANa
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Bu makalenin amaci, Eb(i Bekir er-Razi nin adalet anlayisini genel hatlariyla
incelemek daha dzelde ise dagitici ve denklestirici adaletle ilgili goriislerini
ortaya koymaktir. Razi, adaleti, hem ahlaki erdem olarak ele almis hem de sosyal
yonlerine deginmistir. Ona gore adaletin kaynag: nefstir. Platon kaynakli ti¢li
nefs ayrimini aynen almistir. Gelenege uyarak her bir nefs i¢cin bir erdem tayin
etmistir, adalet ise bunlarin ii¢linii de i¢ine alan kapsayici bir erdemdir. Adalet,
nefsi olusturan her {i¢ parcanin ifrat ile tefrit arasinda gereken ideal dengeyi
bulmasidir.

Razi, adaletin sosyal goriiniislerine de vurgu yapar. Dagitimda mutlak adalet s6z
konusu degildir. insanlar dagitima konu olan mal ve sereften katkilarina gore pay
almalidir. Ona gore insanlar arasindaki farkliliklar1 g6z 6niinde bulundurmak
gerekir. Farklar1 dikkate almadan insanlari yiikiimliiliik konusunda esit saymak
akla ve adalete uymaz. Ayrica dagitimda bireylerin ihtiyaclari da gz oniinde
bulundurulmalidir. Razi, yanlis dini goriisler ve 6zensiz hazirlanmis kanunlarin
insanlari zalimce bir hayata sevk edecegine dikkat ¢ceker. Adil hukuk kurallarinin
kaynag akildir. Toplumda bir su¢ karsilig1 verilecek cezada, asiriya kagmamak
gerekir. Ona gore, aklin ve adaletin geregi olarak bir insanin digerine eziyet
etmeye, dahasi kendisine, ¢evresine ve hayvanlara da zarar vermeye, hakki
yoktur.

Razl'nin adalet anlayisi Platoncu bir zemine dayanir ve orta yol anlayisi iizerine
bina edilir. Onun adaletle iligkili gorisleri kendi ¢aginin diisiince yapisini
yansitmakla birlikte, giiniimiiz dagitim ve deklestirme sorunlarina da ¢6ziim
onerileri de sunmaktadir.

Anahtar kelimeler: Islam Felsefesi, Eb{i Bekir er-Razi, Adalet, Erdem.
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ABU BAKR AL-RHAZES’S CONCEPT OF JUSTICE

The aim of this article is to examine the concept of justice of Abl Bakr al-Rhazes
on the basis of distributive and corrective justice. He regarded justice as a moral
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virtue and referred to its social aspects. He has no systematic and clear scheme
of virtue. However, this issue is examined in accordance with Plato's four main
virtue schemes and it is supported by the Aristotelian middle way doctrine. Al-
Rhazes mentions three kinds of soul: mind, animal and plant. The idea of virtue
is based on this triple soul. There is a virtue for each soul. According to him,
virtue is to confine oneself to requirement. He means justice and virtue in the
same sense. Accordingly, justice is a comprehensive virtue that includes other
virtues...

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

* sk 3k

Giris

Adalet, ¢ok boyutlu ve baglamlara gére farkli anlamlara gelen bir
kavramdir. Tanimlanmasi konusunda bir uzlasi olmasa da adalet arzusu her
mekdn ve devirde pesinden kosulan bir ideal olagelmistir.! Arapg¢a’dan
dilimize gecen adalet kelimesi, binit hayvanin iki tarafindaki yiikiin esit
olmasi, dlglide ve tartida denklik, davranis ve hiikiimde dogru olmak,
eylemlerde ifrat ve tefrit arasindaki orta durum?, anlamlarinda kullanildig:
gibi, gliniimiizde hukuki ve yasal olan ile es anlama gelecek sekilde de
kullanilmaktadir.3 Adalet, felsefe tarihinde Platon (6. m.6. 347), ve
Aristoteles (6. m.6. 322) ile birlikte sistematik olarak incelenen bir
kavramdir. Platon’'un Deviet adli eserinin temel probleminin adaletin
neligine iliskin bir arastirma oldugu séylenebilir. Bunun yani sira Aristoteles,
Nikomakhos’a Etik adl1 eserinin 5. boliimini adalet konusuna hasretmistir.
Platon eserinde adaleti, her seyin dogas1 geregi en uygun durumda olmasi ve
kendisine en uygun ve hak ettigi isi yapmasidir seklinde tanimlar.# Platon,
ruhun i¢ parcasina karsilik li¢ erdem tayin eder: bilgelik, cesaret, iffet.
Dordiincii erdem ise diger liclinii de kapsayan adalettir.5 Platon, insan
ruhundaki diizene benzer olarak toplumda da bir diizen oldugunu ifade eder.
Insan ruhunda oldugu gibi devlet de “iyi kurulmussa bilge, yigit, 6l¢iilii ve

1 Hans Kelsen, What Is Justice?: Justice, Law, and Politics in the Mirror of Science; Collected
Essays (University of California Press, 1957), 2-4; fonna Kugcuradi, “Adalet Kavramr”,
icinde Addlet Kavrami, ed. Adnan Giiriz (Ankara: TFK Yayinlari, 1994), 27.

2 bn Manzir, Lisdnu’l-Arap, c. 11 (Beyrut: Daru’s-sadir, 1968), 432; Mustafa Cagrici,
“Adalet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1988).

3Stanley 1. Benn, “Justice”, icinde The Encyclopedia of Philosophy, ed. Paul Edwards, c. 3
(New York: The Macmillan Company, 1967), 298-300.

4 Platon, Devlet, ¢cev. Sabahattin Eyiiboglu ve M. Ali Cimcoz (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi
Kiiltiir Yayinlari, 1999), 443a-e.

SPlaton, 427e, 428b, 4293, 432b.
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adildir”.6 Dolayisiyla adaletle hem ruhi hem de ideal toplumsal diizenin
saglanmasi amaglanir.

Aristoteles i¢in “adalet yasaya uygun olanda ve esitligi gozetende
adaletsizlik de yasaya uygun olmayanda esitligi gdzetmeyende ortaya
cikar”.” Aristoteles’e gore adaletin iki anlami vardir. Ilki tiimel kullanima
karsilik gelen yasaya uygun adalet, digeri 6zel kullanima karsilik gelen
dogru/esit kavramlarina karsilik gelen adalet.8 Aristoteles, yasasiz olanin
hakkaniyetsiz, hakkaniyetsiz olanin da tartismasiz yasasiz oldugu
konusunda 1srar eder. Eger yasalar gelisi giizel ¢ikarilmamissa erdemi
emreder, erdemsizligi de yasaklar.® Aristoteles, 6zel kullanimiyla dagitic1 ve
diizeltici olmak tlizere adaletin iki tiiriinden bahseder. Dagitici adéaletin
uygulama buldugu alan kamusal alandir. Mal ve sereflerin yurttaslara
topluma katkis1 oraninda dagitilmasini esas alir.1® Denklestirici ya da
diizeltici adalet ise baslangictaki diizenin iradeli ya da iradesiz eylemler
sonucu bozulmasi ve tekrar eski dilizene kavusturulmasini esas alir.1!
Denklestirici adalet ¢ergevesinde, kisilerin 6zel durumlar1 ve dogustan
getirdikleri yetenekleri degerlendirilmeye alinmaz. Denklestirici adaletin
alani ise hukuki alandir.

Platon ve Aristoteles’in adalet kavramina getirdikleri agilimlar sonraki
ylizylllarda gerek bati gerek dogu diisiince diinyasimi etkilemistir. islam
diisiincesinin ilk tesekkiil donemlerinden itibaren adalet, temel tartisma
konularindan biri olmustur. Adaletle ilgili ilk tartismalar1 kelami meselelerde
gormek miimkiindiir. Kelamda adalet, iki ana baslik esasinda ele alinmis ve
incelenmistir; Tanri iradesinin ifadesi olarak adilet ve insan ¢abasinin
ifidesi olarak adalet.12 islam cografyasinda Kind1 (6. 260/873), ile baslayan
ilk felsefi incelemelerde adalet konusunun islenisi, daha ¢ok Platoncu izler
tasir. Platonda oldugu gibi nefsin ili¢ giiciine karsilik birer erdem tayin
edilmis, dérdiincii ve kapsayici erdem olarak adaletten s6z edilmistir. Kindi
adaleti, nefsin bir erdemi olmasi seklinde ele almistir. Ona gore erdemler:

6Platon, 427e.

7Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, ¢ev. Saffet Babiir (Ankara: Kebike¢ Yayinlari, 2005),
1129a-b.

8 W. D. Ross, Aristoteles, cev. Ahmet Arslan, Thsan Oktay Anar, ve dgr. (istanbul: Kabalci
Yayincilik, 2002), 244.

9 Alasdair Maclntyre, Ethik’in Kisa Tarihi/Homerik Cagdan Yirminci Yiizyilda, ¢ev. Hakki
Unler (istanbul: Paradigma Yayinlari, 2001), 90-91.

10Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1131a.

UAristoteles, 1131b.

12 Macid Hadduri, islam’da Addlet Kavrami, cev. Selahattin Ayaz (Istanbul: Yénelis
Yayinlari, 1999), 78, 85.
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Hikmet, Necdet ve iffetten olusmaktadir.13 Bu erdemlerden her biri icin bir
ifrat bir de tefrit olmak iizere iki asir1 u¢ vardir. Bu asir1 u¢larin ortasi olan
itidal kelimesi, “el-adl” kelimesinden tliremistir. Dolayisiyla adalet, nefsin
giiclerinin itidali ve kapsayici dordiincli erdemdir. Kindi'ye gore iradeli
davraniglarin ortaya cikisi, baskasinin iizerinde gerceklesiyorsa adalet
erdemi belirir.14 Kind1'nin biraktig1 felsefi mirasi alip gelistiren ve ahlaka dair
ilk kapsamli eseri yazanl5 Eb( Bekir Zekeriya Razi (6.313/925), yasadigi
ylizyll itibariyle Islam filozoflarinin énciilerinden biridir. Kronolojik olarak
Islam cografyasinda felsefenin sistematik hale geldigi Farabi (6. 339/950) ve
Ibn Sina (6. 429/1037) donemini énceler. Onun &zellikle sosyal adalete
yonelik analizleri kendisinden sonra gelen Farabi, ibn Miskeveyh (6.
421/1030), Gazali (6. 505/1111) ve Tsi (6. 672/1274) gibi ahlak ve adalet
konular iizerinde duran Islam filozoflarin1 etkilemistir. Razi’nin adalet
anlayisinin incelenmesi, doneminin adaletle ilgili sorunlar1 ve ¢6ziim
Onerilerinin ortaya konulmasinda 6nemlidir, ayrica kendinden 6nceki ve
sonraki adalet anlayislariyla karsilastirma yapilmasina imkan saglayacaktir.

A. Nefsin Erdemi Olarak Adalet

Ebl Bekir Zekeriya er-Razi'de sistematik ve a¢ik bir erdem tasnifi
yoktur. Ancak konu islenis bakimindan Platonla baslayan doért ana erdem
semasina uygun olarak ele alinir ve Aritotelesci orta yol doktrini ile
desteklenir. Razi, filozoflarin iistadi dedigi Platon’'un ii¢ tir nefisten
bahsettigini soyler: diisiinme giicii, hayvani 6fke gilicli ve bitkisel sehevi
glic.16 Erdem fikrini bu ii¢ nefis lizerinden temellendirir. Ona goére erdem,
“her konuda ihtiya¢ miktariyla veya zevk alinan bir seyin eleme
donlismeyecek kadariyla yetinmektir”. 17 Erdem, azlik ve ¢okluk arasinda
mutedil olandir. Erdem ayni1 zamanda onun ruhdnf tip dedigi kavramla da
iligkilidir zira ona gore ruhdni tib, yukarida zikredilen bu ii¢ giiclin, ifrat ve
tefritten uzak kalmasi lizere ortaya konan iknafi delillerle ortaya c¢ikar.18

Razi'ye gore bitkisel nefsin tefriti bedenin ihtiyaci olan beslenme ve
biiylime isini yapmamasidir. ifrat1 ise sinir1 asarak bedenin ihtiyacindan
daha fazla haz ve isteklere bulasmasidir. Ofkeli nefsin tefriti, seref ve yigitlik

13 Kindi, “Fi hudtdi’'l-esya ve’r-rustimihd”, icinde Resdilu’l-felsefiyye, nsr. Abdulhadi Eb{
Ride (Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabi, 1950), 177.

14 Kindi, 178, 179.

15 Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlak (Istanbul: Dem Yayinlari, 2006), 133.

16 Eb(i Bekir Razi, Felsefe Risdleleri, cev. Mahmut Kaya (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2016), 98.

17 Razi, 198.

18 Razi, 100.
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duygularindan noksan olmasi ifrati ise Kkibir ve tistiin gelme arzusudur.
Diisiinen nefsin tefriti, bu alemin hayret verici yapisini umursamamasi, olup
biten her seyin lizerinde sasirarak bilgi edinmek konusunda isteksiz olmasi
ifrat1 ise varliklar konusunda zihnin asir1 derecede diisiiniip yogunlasmasi
sonucu dengenin bozulmasidir.1? ifrat ve tefrit arasinda ortada olma, 1limli
olma Razi diisiincesinde de énemli yer isgal eder. O, adilet ile erdemi ayni
anlama gelecek sekilde kullanir.20 Buna gore adalet diger erdemleri de icine
alan kapsayici bir erdemdir. Zira nefsin li¢ giicii arasinda ifrat ile tefrit
arasinda gereken ideal dengenin olmasi1 gerektigine vurgusu ve erdem
kavramina yiikledigi anlamlar; adaletle bizzat erdemin Kastedildigini
gostermektedir.

Razi bircok yerde adalet ile ilim ve akli yan yana zikreder. Ona gore
insanin yaratilis amaci bedeni hazlar degil, ilim sahibi olmak ve adaleti
uygulamaktir.2! Nefsin mutedil c¢izgiden c¢ikmas1 koti fiillerin ortaya
¢ikmasina sebep olur, nefsani arzular aklin felaketidir ve akli bulandirir,
insanin igleri diizenlemesini engeller. Insanin dogasindan kaynaklanan
nefsani isteklerin bastirilmasi, karsi konulmasi ve dereceli olarak iyi olana
alistirllmas1 gerekir.22 Dahas1 insanin biitiin arzu ve isteklerini yerine
getirmesi miimkiin degildir?3 ve insan akil sayesinde diger varliklardan
tistiindiir. 24 Akilli insanin yapmasi gereken nefsin isteklerini dizginlemek ve
sonuclarini hesaba katmaktir. Zira insan i¢in degerli olan dogasindaki
isteklere boyun egmek degil onu diisiinmek ve gelistirmektir.2>

Insan kendi iradesiyle alternatif eylemler arasinda kendisi icin en
dogru olanmi se¢mek lizere ozgiirdiir. Razi'ye gore insanin dogumundan
ihtiyarlayincaya kadar olan siire insanin dogru adimlar1 yakalamasi i¢in
yeterli bir siirectir. Ona gore kit zekaya sahip olanlar bile diisiinen nefse 6zgii
olan hususlar1 arastirmaktan uzak kalmamali, maddi seyleri
onemsememelidir.2¢ O, sehevi isteklerin engellenmesinin ilk etapta zor
olabilecegini fakat bir miiddet sonra tedrici olarak hafifleyecegini ifade eder.
Nefsin olumsuz isteklerinin engellenmesi sonucunda insanin gerek kendi
icinde duydugu seving gerekse toplumun ovgiist, iyi fiillere yonelmeyi

19 Razi, 100.
20 Razi, 186.
21 Razi, 198.
22 Razi, 86.
23 Razi, 96.
24 Razi, 86.
25 Razi, 94.
26 Razi, 102.
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giiclendirecektir. 27 Zira istenilen iyi fiilleri, tedrici olarak kazanma
konusunda aliskanliklar isleri kolaylastirir.28

Ote yandan nefsin giiclerinin itidali olan adalet, i¢ huzuru saglar fakat
nefsin mutedil halinin toplumsal yansimasi da olacaktir, zira insan toplumsal
bir varliktir. Razi’ye gore boyle bir insan ya insanin zararina olacak seylerden
mutlu olup; faydasina olacak seylerden hoslanmayan kotii bir adam olacaktir
(serir) ya da insanlarin iyiligine yonelik seylerden mutlu olan (hayyar) bir

insan olacaktir.2°

Raz1'nin adalet arayisi nasil bir birey olmaliyim? Sorusuna cevap arar
ve hedeflenen erdemlerin neler olmasi gerektigine yonelik bir ¢erceve cizer
ancak ayni zamanda yapilan fiillerin sonuglari da o6nemlidir. Onun
kurgusunun hem erdem hem de eylem temelli olduguna dikkat ¢ekilmelidir.

B. Adaletin Sosyal Boyutu

Adalet kavramini anlayabilmek icin sosyal is birliginin agikliga
kavusmas1 gerekir. Razi'ye gore insanlar1 diger canlilardan tstiin kilan
ozelliklerinden birisi de yardimlasma ve dayanismadur. Is birligi ve paylasim,
insan i¢in zorunludur. Insanlarin yemek, igmek, giyinmek, mesken sahibi
olmak ve giivende kalmak gibi temel ihtiyaclar1 vardir, hayatin devami i¢in
gerekli olan sanatlar1 gelistirme gorevi insana verilmistir.3° Bu ihtiya¢larin
karsilanmasi icin is bolimi gereklidir. Her insan, islerin hepsine
yetisilemeyeceginden paylasima katki saglayacak mesleklerden birisini
edinmeli ve her insan, tabiatina uygun isi yapmalidir. Ona gore bir ¢iftci asla
yap1 ustasi olmamali, yapi1 ustasi dokumaci ya da asker olmamalidir. Her bir
birey, topluma katki saglayacak meslegi yapar. Kendi konularinda en
miikemmeli liretmek iizere uzmanlasirlar. Bu toplumda her bir insan, hem
hizmet eden, hem hizmet alan, hem ¢alisan hem de ¢alistiran olur. insanin
sosyal ve kiiltiirel konumuna gore toplumdaki statiisii degisir. Ona gore
boylece yasam giizellesir her bir fert, katkis1 oraninda payini alir. Kiminin
katkis1 az kiminin katkisi ¢cok olsa da her bir ferdin ihtiyaci karsilanir.3?

Erdemler toplumsal yasamda ortaya c¢ikar. Ona gore, Hiristiyanlarin
manastirlara kapanarak insanlardan uzak kalmalari, Miisliimanlarin
mescitlere girerek calismay1 terk etmeleri de zuliim ve iskencedir. 32Insanin

27 Razi, 104.
28 Razi, 202.
29 Razi, 126.
30 Razi, 198.
31Razi, 170.
32 Razi, 208.
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toplumsal bir varlik oldugu diisiincesine paralel olarak ¢élde tek basina
yasayan bir insanin yasami nitelikli ve mutlu olmaktan uzaktir, onlarin adeta
vahsi hayvanlar gibi yasadigini belirtir. Zira boyle bir ortamda yardimlasma
ve dayanisma olmaz. 33

Sosyal iligkiler kuruldugu andan itibaren insanlar arasinda ¢ikarlar
konusunda bir catisma olacaktir. Bu durum menfaatten yeterince pay alana
kadar devam eder.3* Razl'ye gore insan, dogasi daima mevcut hazlarin
pesinden gider ve bir an 6nce elde etmek ister. Bu hazlar sonucu sonradan
bircok aci ortaya ¢iksa bile bu onu haz pesinde kogsmaktan engellemez.35 Bu
insanlar, dini ve diinyevi gorevlerini layikiyla yerine getiremezler. Bunlar
hileye basvurarak ve kendilerini tehlikeye atarak mal edinme yoluna
girerler. Bu da toplumsal diizenin bozulmasina yol acar. Razi kargasa yaratan
bu insanlar1 kendi helakine kosan insanlara benzetir.3¢

Adaletin 6ncelikli konusu toplumun temel yapisidir. Birey toplumdaki
yardimlasma slirecince yer almali ve birbirine katki saglamalidir. Bunu
yaparken nasil Ki nefis giicleri arasinda bir itidal varsa toplumdaki is birligi
konusunda da bir itidal olmalidir. Razi'nin bu konudaki yorumu ilgingtir; ona
gore yardimlasma ve ¢alisma hususunda tembellik insan1 bagskasina mahkim
hale getirir, baskasina ytik olur, bunun i¢in bu durumun bayagilik oldugunu
belirtir. Asir1 derecede ¢alismak da huzursuzluk ve koélelige yol agar. Ayrica
sunlar1 da ekler ona gore, bir kimse bedel 6demeksizin ve karsiligini
vermeksizin baskasinin malindan faydalanmak istediginde kendine ihanet
etmis olur. Kendini ¢alismaktan mahrum bir kotlirlim yerine koyar. 37 Razi,
baskasina verilen kasithh zararin aslinda zarara sebep olan kisinin igsel
catismasina sebep olduguna dikkat ¢ceker. Nefsin i¢ huzuru ve mitedil yapisi
toplumun diizeni i¢in gereklidir.

Toplum olmanin altinda yatan temel, bireylerin ihtiyaclari, endise ve
korkularidir.3®8 Toplum olustuktan sonra o toplumu diizenli tutma ve
korumak gereklidir. Olusma, diizenleme ve korunma asamalarinda adil
diizeni saglayan bir takim sosyal adalet ilkelerine ihtiya¢ vardir. Olusma ve
diizenleme evresinde dagitim ilkeleri esasken, korumada, denklestirici

33 Razi, 170.

34]John Rawls, Bir Addlet Teorisi, gev. Vedat Ahsen Cosar (Ankara: Phoenix Yayinevi, 2017),
33.

35 Razi, Felsefe Risdleleri, 90.

36 Razi, 92.

37 Razi, Felsefe Risdleleri, 172.

38 Mete Tuncay, Bati’'da Siyasal Diisiinceler Tarihi 3/Yakin Cag (Istanbul: istanbul Bilgi
Universitesi, 2015), 39.
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adalet ilkeleri esas alinir. (Ornegin Farabi denklestirici adalet karsiiginda
korucu (hifz) kelimesini kullanir3?). Razi, risalelerinde sistematik olmasa bile
ise dagitim ve denklestirmeye yonelik 6nemli goriisler ortaya koymustur.

1. Dagitim ve Denklestirmede Adalet

Giiniimiizde adaletin bircok ayrimindan bahsedilir; dagitic, diizeltici,
yeniden dagitic1 adalet, hakkaniyet olarak adalet, kural adaleti, prosediirel
adalet bunlardan bazilaridir. Bunlara Islam filozoflarinin ayrimlar da
eklenebilir; 6rnek olarak, Farabi’nin dagitici, koruyucu ve tabii adalet
ayrimi,*° Amiri'nin (6. 381/992) i¢ ve dis adalet ayrimi41, ibn Miskeveyh’in
tabii, ilahi, vaz'l ve ihtiyari adalet ayrimi42, Ragip el-Isfehani’nin (6. 5./11.
ylzyilin ilk c¢eyregi) mutlak, mukayyet ayrimi*3verilebilir. Ancak
Aristoteles’in yaptig1 dagitic1 ve denklestirici adalet ayrimi kendi ¢agindan
glinlimiize kadar temel cerceveyi belirleyen ayrimlardir ve Latinceye
cevirilerle  birlikte  Thomas  Aquinas (6. 1274) tarafindan
sistemlestirilmistir.44 Razi, risalelerinde adaletle ilgili acik bir tasnif vermez.
Ancak bu makalede, onun sosyal adaletle ilgili diistinceleri Aristotelesgi
temel iki ayrim olan dagitimda ve denklestirmede adalet konusu tizerine
bina edilmistir. Burada dagitimda adalet konusunda; mal, servet, seref ve
iktidar dagitiminda, ilk dagitim ve yeniden dagitim nasil olmalidir? Sorusuna
yanit aranmistir. Denklestirmede adalet konusunda ise; dagitimin iradeli ya
da iradesiz bozulmasi, haklarin ihlal edilmesi siirecinde denklestirme nasil
olmalidir? Sorusuna cevap aranmistir.

a. Dagitimda Adalet

En basta su ifide edilmelidir: Razi’'ye gore yapi olarak insanlar
birbirinden farkhdir, kimisine nefsi istekler ve kotiiliikleri yapmak zor
gelirken kimi ise kolaylikla yapar. Kimisi erdemleri kolaylikla elde derken
kimi zorlanir.45 insanlar arasindaki bu farklarn dikkate almadan insanlari
yukiimliiliik konusunda esit saymak olanakli degildir ki akla ve adalete

39 Farabi, Fusilii'n Miinteza’a, thk. Fevzl M. Neccar (Beyrit: Daru’l-Mesrik, 1993), 71.

40 Farabi, 71.

41 Ebit'l-Hasan el-Amiri, es-Sadde ve’l-is’'dd fi’s-sireti’l-insaniyye, thk. Ahmet Abdiil Halim
Atiyye (Kahire: Camiatii’l-Kahire, 1991), 260.

42 |bn Miskeveyh, Risale fi mahiyyeti’l-adl, ed. M. S. Khan (Leiden: E. ]. Brill, 1964), 18;
Ramazan Turan, [bn Miskeveyh’'in Addlet Anlayist (ERU Sosyal Bilimler Enstitiisii:
Yaymlanmamis Doktora Tezi, 2006), 62,63.

43 Ragip el-isfehani, ez-Zeri'a ild Mekdarimi’s-Seri‘a, thk. Taha Abdurradf Said (Kahire:
Mektebetii’l-Kiilliati'l-Ezheriyye, 1973), 184, 185.

44 {zhak Englard, Corrective and Distributive Justice From Aristotle to Modern Times (New
York: Oxford University Press, 2009), 1-4.

45 Razi, Felsefe Risdleleri, 88.
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uymaz. 46

Ona gore insanlarin yasayislari da birbirinden farklidir. Kimisi zengin,
kimi fakir, kimi aklin egemenliginde olurken kimisi hazlarin pesinden
striiklenir. Duygular1 yenme konusunda cekilen gayret insanlarin farkl
sosyal ve psikolojik durumlarindan kaynaklanmaktadir. Ornegin halk
cocuklarinin tahammiil ettigi durumlara refah icinde yetismis hiikiimdar
cocuklar1 tahammiil edemez. Katlanmak isterse de hiikiimdar ¢ocuklarinin
bliyiik caba harcamasi gerekir.4” Dolayisiyla insanlarin sosyal ve kiiltiirel
seviyeleri paylasimin oranini etkiler. Mutlak bir dagitim ilkesi yoktur, birey
mal ve sereften payini, toplumdaki konumuna gore, toplumuna katkisi
oraninda alir. Razi, kisinin toplumda kendisini ne emsallerinden iistiin ne de
asagida gérmemesi gerektigini 6zellikle vurgular.*8

Her ne kadar insanin tabiati ve davranislarin iizerinde baht ve
yildizlarin etkili oldugunu ifade etse de,*9 yliksek makamlara ¢ikmak i¢cin ¢ok
calismak ve gayretin gerektigini de vurgular.59 Hedefe ulasmak i¢in gereken
yol yilirinmeden, insanin ona ulasacagini diisiinmesinin aldanma olduguna
dahasi ulassa bile mutluluk ve sevincini yitirecegine dikkat ¢ceker. Ona gore
calisma olmaksizin hedeflerine ulasan insan, bir sey kazanmistir fakat bir¢ok
seyi kaybetmistir. Zira elde ettigi bu konum bir miiddet sonra siradan hale
gelince, dnceki konumuna diisecektir. Malin1 koruma ve kaybetme duygusu
bu insanlar icin hastaliktir ve iiziintii bunlarin pesini birakmayacaktir.5?

Gerekli ve zorunlu olan ihtiya¢larin daha 6tesinde mala sahip olma
konusunda Razi'nin gorislerini soyle aktarmak miimkindiir: Mal
biriktirmek ve rahat bir hayat siirmek aklin 6ngérdigii zorunlu
sebeplerdendir. Biriktirmenin sebebi ihtiya¢ aninda gerekli olan seyin
bulunmasini istemektir.52 Tabii ki harcama kazanctan az olmali, harcama ve
biriktirme konusunda kisinin harcama ve biriktirme aliskanlifi, yetistigi
cevreye gore degismeli, emsallerine yakin olmalidir.53 Fakat biriktirme
konusunda ne ihmal olmali ne de asiriya kagilmali, orta yol tutulmalidir. Eger
biriktirmeyle amag gerekli olanin iistiinde mal elde etmekse ve kisi buna
siir koyamiyorsa, bu durumda o, malinin kélesi olmaya dogru yonelir. Bu

46 Razi, 208.
47 Razi, 208.
48 Razi, 124.
49 Razi, 254.
50 Razi, 182.
51 Razi, 180.
52 Razi, 174.
53 Razi, 176.
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konumda olan insan ulastigi hayat standardina riza gostermeyecek ve
ylkseldikce yiikselmeyi isteyecektir.>* Nihayetinde bu iktisadi hayati
olumsuz etkileyecek, mal ve servetin belirli kisi ya da ziimrede toplanmasina
sebep olacak sonucta toplumun felaketiyle sonuclanacaktir.

Razi, servet elde etme konusunda toplumun organik biitlinligline
vurgu yapar, ona gore insanin zaafi sudur; baskalarinin katkisi olsa bile elde
ettigi menfaatleri kendi ¢alismasi olarak goriir. Oysa ona gore, kisi ¢ok
calisarak elde ettigi serveti baskalarinin yaptig katkiy1 hesaba katmaksizin
sahiplenirse aldanmistir. Bir insan kazancina bir sinir koymazsa, hizmeti
baskasinin ona verdigi karsiliktan kat kat fazla olur. Bu da kdlelige yol acar
ve bir kimse dmrii boyunca siirekli calisir ve servet biriktirirse hiisrana
ugrar. Farkinda olmadan servetinin kolesi olur. 55

Razl'ye gore dagitimda ihtiya¢ 6nemli bir unsurdur. Bir seyin degeri
bir digeriyle kiyaslanarak degil, ihtiya¢ derecesine gore belirlenir. Razi'nin
ornegiyle: Isleri 1000 dinarla diizelecek birisine 999 dinar vermek isi
diizeltmez oysa 1 dinarla isi yoluna koyacak olana 1 dinar yeter.56 Aslinda
ihtiyac1 belirleyecek olan hallerin goreceli oldugunu belirtir ve bir seyin
kendinden biiyiik olana karsi kiiciik, kendinden kiiciik olana kars1 biiytik
goriinebildigine dikkat ¢eker. 57

Dagitim konusunda ¢agimizda da de tartisma konusu olan “adalet daha
biiylik bir iyilik icin kisisel hak ihlalini reddeder”58 seklindeki Rawlsci ilkenin
Razl tarafindan da tartisildigl goriiliir. Ona gore bireyin bir biitlin olarak
topluma fayda saglamasi temel esastir. Dagitimda pay ortak refaha gore
sekillenir. Erdemli insan olma, insanlarin yarari icin ¢abalamay gerektirir. 59
Onun ifadesiyle; eger tek kisiye yetecek kadar su mevcutsa ¢dlde susuzluk
ceken iki kisiden topluma en ¢ok faydasi olanin yararlanmasi gerekir ve kural
bdyle olmalidir. 60

Yonetimin dagitimi nasil olmali? Sorusu da Razl tarafindan ele
alinmistir. En basta Razi, insanin dogustan getirdikleri tabiata vurgu yapar,
ona gore bir insanda baskan olma tabiat1 gii¢liiyse, o insan bagkan olmak icin
hazirlanmistir. Aksi takdirde bu potansiyel bos ve anlamsiz olurdu ki onun
1srarla vurguladigl husus; tabiatin hi¢cbir zaman bos ve anlamsiz bir sey

54 Razi, 174.

55 Razi, 172.

56 Razi, 96.

57 Razi, 204.

58 Rawls, Bir Addlet Teorisi, 32.
59 Razi, Felsefe Risdleleri, 186.
60 Razi, 204.
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yapmayacagi, hicbir giicii atil ya da pasif birakmayacagidir.6! Buna mukabil,
Razi, tabiat1 geregi bu vasfa sahip olmayip da, yoneticilik pesinde kosanlarin,
akli birakip nefsin pesine diismiis zavallilar oldugunu belirtir. 62

Razi, insan psikolojisine vurgu yaparak, insanlar i¢in kendi i¢lerinden
birinin ¢ikip ydnetici olmasina yonelik insanlarin verdigi olumsuz tepkinin
kot bir psikolojik hal olduguna dikkat ceker. Aksine toplum tarafindan
taninmayan disaridan gelen birisi yonetici oldugunda bu kisiyi bilmedikleri
icin onlarin gorislerini etkilemez. Fakat bu fikri elestirir ona gore yerli
yoneticiye duyulan bu olumsuz hal adaletle bagdasmaz. ¢3

Sonugta Razil icin mal, servet, seref ve payelerin dagitiminda Kisinin
toplumun diizenine ve korunmasina yonelik katkisi esastir. Herkes payini
katkis1 oranin da alir, dogustan getirilen nitelikler dagitimda pay almay1
belirlese de calisma ve gayretin 6nemini de vurgulamistir. Ancak ¢alisma ve
gayrette Oyle mutedil bir pozisyon alinmali ki hem servetin tek elde
toplanmasi hem de kazancin elden gitmesi dnlenmelidir. Alt1 ¢izilmesi
gereken hususlardan bir tanesi de menfaatlerin bireyin ve toplumun
ihtiyaclari gézetilerek dagitilmasidir. htiyac odakh bakisin birgok toplumsal
problemi ¢6zecegi ortadadir. Boyle bir yaklasim gereken yer ve zamanda
gerektigi kadar verme imkani saglar, toplumun lirettigi servet ve hizmetlerin
asiriliga kagmadan dagitilmasina imkan verir.

b. Denklestirmede Adalet

Toplumda ilk dagitimin bozulmasi bazi olumsuz sonuglar dogurur. Bu
durumda hukuk kurallarinin iyi diizenlenmis olmasi ve toplumun yararini
hedef almasi gerekir, Razl’ye gore, yanlis dini goriisler ve berbat kanunlar
insanlari zalimce bir hayata sevk eder.64

Hukuk kurallarinin kaynagi nedir? Sorusuna yanit arayan Razi,
peygamberlik ve seriat kurallari konusunda gelenekten farkl
disiinmektedir. Onun akil glicline vurgusu 6n plandadir.®> Ona gore,
Peygamberlik miiessesesi toplumda adaletin degil, insanlar arasinda
diismanlik duygularinin gelismesine, insanlarin birbirine diismesine, savas
ve zulmiin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. Zira Yaratici i¢in, diinya ve
ahirette yararl ve zararl olan seylerin bilgisini biitiin kullarina ilham etmek

61 Razi, 256.

62 Razi, 178.

63 Razi, 130.

64 Razi, 188.

65 Abdurrahman Bedevi, “Muhammed Ibn Zekeriyya er-Razi”, icinde Islam Diisiincesi
Tarihi I, ed. Mian M. Serif, cev. Osman Bilen, c. (istanbul: Insan Yayinlari, 2014), 568.
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ve insanlari birbirinden iistiin tutmamak esas olmalidir ki insanlig1 felakete
stiriikleyen goriis ayriliklari, ¢ekismeler ortadan kalksin.t¢ Filozofa gore
hukukun kaynag1 her insana verilmesi gereken yarar ve zarari belirleyen
ilhamlardir. Bu ilhamlarin, eylemlerin adil olup olmadiginin ilkelerini veren
kriterin kaynagi, disaridan gelen bir miidahale degil i¢ aydinligi saglayan
akildir. Razi'nin aslinda burada yaptig1 pozitif hukukun mu yoksa tabii
hukukun mu esas oldugu tartismasidir. Pozitif hukukla, dogal olanin ziddina
i¢csel ahlaki giicten uzak, yasanin kaynaginin birtakim otoriter kanunlarda
olduguna vurgu yapilir.6? Razi, secimini tabii hukuk adina kullanir. Tabii
hukuk i¢in, kesfedilebilen ve ahlaki olarak baglayic1 normlar biitlintidiir6s
seklinde yapilan vurgu, Razi'nin sistemiyle uyum icerisindedir. Zira onun i¢in
toplumsal diizeni olusturan kurallar ve kanunun kaynagi vahiyden degil,
baska bir ilkeden akildan kaynaklanir.

Zuliim ve haksizlia meyledenin, siyasi durumu bozanin, siyasetin
tehlikeli gordiigi anarsi ve bozgunculugu mubah sayanlarin erdemli
yasayistan uzak oldugunu ifade eder. ¢°

Ona gore akil ve adaletin geregi hi¢bir insan ne baskasina ne de
kendine 1zdirap verme hakki yoktur. Ornegin Hintlilerin civi {izerine
yatmalari, cinsel iliskiden uzak kalip kendilerini igdis etmeleri, a¢ susuz
kalmalar1 gibi eylemlerin akla aykir1 oldugunu belirtir.70 Razi, insanin
kendisine eziyet etmesini de adalete aykir1 sayar. insanin 6zgiir iradesi ile
hareket etmesine ragmen kendine karsi hukuksuzluguna da toplum
diizeninin bozulacag: gerekcesiyle itiraz eder.

Bir sug karsilig1 verilen cezalar adaletli olmalidir. Ceza vermeye yetkili
bir insanin hissi davranamayacagina dikkat ¢eker. Filozofa gére herhangi bir
sug karsiliginda verilecek cezada, asiriya kagmamak temel ilke olmalidir ve
ceza verme konusunda dzellikle sunlara dikkat edilmelidir: kisiye karsi asir1
kizginlik, asir1 tevazu, ceza verilene karsi sevgi baginin olmasi.’! Bu
durumlar, cezanin olmasi gereken c¢izgiden ¢ikarak az ya da ¢ok olmasina

66 Razi, Felsefe Risaleleri, 286; Hiiseyin Karaman, “Ebl Bekir Er-Razi’nin Miilhidligi Bir
Gergeklik mi, Yoksa Tarihsel Bir Yanilgt m1?”, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler V1, sy
11 (2002): 107-23; Seyfi Kenan, “Hekim-Filozof Eb{i Bekr er-Razi Bir Miilhid miydi?”,
Divan: fimt Arastirmalar V1, sy 10 (2001): 187-97.

67 James Bernard Murphy, The Philosophy of Positive Law (New Haven: Yale University
Press, 2005), 18.

68 Giilriz Uygur, “Hukuki Pozitivizmin Degisen Yiizii mii?”, AU Hukuk Fakiiltesi Dergisi 52,
sy 3 (25 Temmuz 2018): 146.

69 Razi, 186.

70 Razi, Felsefe Risdleleri, 206.

71 Razi, 136.
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sebep olur, aksi takdirde adalet ihmal edilmis olur ve boylelikle ruh ve beden
saglig1 tehlikeye girer. Kisinin i¢ tutarlig1 ve dengesi sosyal diizene de yansir.
Ozetle Razi icin adil olmak, baskalarini erdem, merhamet ve iffet
duygularindan uzak kalmadan yargilamak demektir.72

2. Cevreye ve Canlilara Kars1 Adalet

Insan, varliklar icinde miistesna bir yere sahiptir, filozofa gore bu
diinyay1 bayindir hale getirme, ilim sahibi olmak ve adaleti gerceklestirme
gbrevi insana verilmistir.”3 Insan hiikmeden iradeli bir varliktir. Raziye gére
irademiz olmayan tabi olaylar zorunlu sebeplere dayanir ancak bunlarin
disinda iradeli olarak hic¢bir canliya aci ¢ektirilmemelidir. Buna karsin bazi
etobur ve zararl boceklerin diger hayvanlara zarar verecekleri gerekcesiyle
telef edilmesinin bir sakincasi olmadigini da soyler.7#

Ona gore yiyecek, giyecek elde etme ve is yiikkii hususunda
hayvanlardan yararlanmak tabiatin geregidir. Ancak Razi'ye gore avlanma ve
halkin hayvanlar1 asir1 derecede ¢alistirma konusunda kural ve kanunlarin
olmasi gerekir. Bu konuda aklin ve adaletin ¢izgisi asilmamalidir. Hayvanlar
daha biiyiik bir fayda olmadik¢a zora kosulmaz. Fakat burada ihtiyac ve fayda
esastir. Bir insanin diismandan kagmasi s6z konusu ise ati1 catlayincaya kadar
kosturulabilir. Bu insan, topluma yararli bir bilgin ya da maliyla katki
saglayan bir zengin ise tereddiitsiiz onun yasamasi atin ¢atlamasindan daha
iyidir. Bu, fayda saglayan bilgin ve zengin adamin yasamasi, cevresi icin
gereklidir. 7> Razi'nin bu goriisiinlin, toplumun diizeni ve korunmasinin
oncelikli oldugunu ifade eden yukaridaki goriisleriyle uyumlu oldugu
goriilmektedir.

Sonug

Razi'nin sistematik bir adalet teorisi ortaya koydugu sdylenemez.
Ancak adalet anlayisina getirdigi agilimlar 6nemlidir. Onun adalet anlayisi
klasik islam ahlak felsefesinin ilkeleri ile uyusur. Adaletin bir erdem olarak
alinip incelenmesi konusunda kendisinden dnce yasamis olan Kindi ve daha
sonraki dénemlerde Farabi ve ibn Miskeveyh, Tiist gibi filozoflarin ¢izgisine
yakindir. Adéaletin sosyal yonlerine yonelik incelemelerde dnemli goriisler
ortaya atmistir.

Hukukun kaynag konusundaki akla genis alan agmis, vahiy ve
peygamberligi ise tam tersi sekilde ilahi destekle secilip gonderilen

72 Gagricy, Islam Diisiincesinde Ahlak, 142.
73 Razi, Felsefe Risdleleri, 198.

74 Razi, 206.

75 Razi, 204.
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insanlarin adil dagitimi engelledigi gerekcesiyle insanlar arasindaki zuliim ve
diismanligin sebebi saymistir. Her yer ve zamanda yol ¢izebilecek olan aklin
koydugu yasalara isaret etmesi tabii hukuk anlayisini sistemlestiren Thomas
Aquinas’dan ¢ok 6nce bu konuyla ilgili problemlerin Razi tarafindan ele
alindigin1 goéstermektedir. Buna ilaveten Razi, akli 6n plana ¢ikarirken, her
insana ve topluma gore degisen yegane kurallarin olmadigini iddia edenlere
de karsidir.

Razl i¢in adil dagitim toplumun refahini saglamalidir, her bir bireyin
degeri topluma sagladign katkisi oranindadir. Razi, toplumun organik
biitiinliigline ¢cogu yerde vurgu yapar fakat birey bu biitiinliige hizmet eden
basit bir ara¢ degildir. Birey ve toplum arasinda bir denge kurmustur. Adil
dagitimda toplumun diizeni, biitlinliigli, menfaatleri 6nemli oldugu gibi
bireyin, yetenekleri, basarilary, ihtiyaclar: da degerlidir.

Razi’'nin lizerinde durdugu baska bir ilke ihtiya¢ odakli yaklasimdir. Bu
yaklasim kaynaklarin adil dagilimy, firsat esitligi, adaletli vergi diizeninin
tesisi, tekelcilik ve menfaatlerin tek elde toplanmasinin 6nlenmesi gibi sosyal
adalet problemlerine yonelik bir ¢ozliim onerisidir. Bu yaklasim sosyal
dagilimdan yeteri kadar pay alamayan dezavantajli gruplarin sorunlarinin
¢ozlimline yonelik 6nemli bir adimdir. Ayni zamanda Rawls'in ayrilik
ilkesiyle yani “en az menfaatlenin en yliksek faydasina” olacak sekilde
hareket etme anlayisiyla uyustugu goriilmektedir.

Razi ilgilendigi konular itibariyle ¢caginin dtesine ge¢mis, goriislerini
cesaretle savunmustur, onun, ahlakin ingasiyla, adil dagitim ya da yeniden
dagitimla, ceza ve yaptirimla ilgili goriislerinde ayrica insanlara, ¢cevreye ve
hayvanlara yonelik gorev ve sorumlulukla ilgili 6nerilerinde, gliniimiiz ahlak
ve adalet problemlerinin ¢6ziimleri i¢in ipucglari bulmak miimkiin
goziikmektedir.
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ABU BAKR AL-RHAZES’S CONCEPT OF JUSTICE

©® Ramazan TURANa

Extended Abstract

The aim of this article is to examine the concept of justice of Abu Bakr al-
Rhazes on the basis of distributive and corrective justice. He regarded justice
as a moral virtue and referred to its social aspects. He has no systematic and
clear scheme of virtue. However, this issue is examined in accordance with
Plato's four main virtue schemes and it is supported by the Aristotelian
middle way doctrine. Al-Rhazes mentions three kinds of soul: mind, animal
and plant. The idea of virtue is based on this triple soul. There is a virtue for
each soul. According to him, virtue is to confine oneself to requirement. He
means justice and virtue in the same sense. Accordingly, justice is a
comprehensive virtue that includes other virtues.

Al-Rhazes also emphasizes the social aspects of justice. Absolute justice is not
implemented in the distribution. People should take their share at the rate of
their contributions to the income distributed. According to him, the
differences between people need to be considered. Without regard for
differences, it is not reasonable and equitable to treat people equally in terms
of obligations. Al-Rhazes emphasizes the organic unity of society. But the
individual is not a simple instrument that serves this unity. He has
established a balance between the individual and society. In equitable
distribution, the ability, success, and needs of the individual are as valuable,
as the structure, integrity and benefits of the society. According to him, it is
the fundamental principle that the individual must benefit the whole society.
The share in distribution is shaped by common welfare. Being a virtuous
person requires the struggle for the benefaction of the people. According to
him, if there is enough water for a single person and there are two people, he
should drink that water who is the most beneficial to society and that should
be rule.
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To accumulate property and live a comfortable life is reasonable for people.
The reason for accumulating property is to ensure that when needed it. Of
course, the spending should be less than the gain, and the spending and
saving habit of the person should be in accordance with the environment he
is trained and his peers. Accumulating should not be neglected nor should be
excessive but, middle way should be kept. If he wants to obtain goods above
what is necessary by accumulating property and cannot set a limit on it, then
in that case he becomes the slave of the goods. People in this position do not
consent to the standard of living, and want to rise as they get higher.
Eventually this economic life will be affected negatively, property and wealth
will be collected in a certain person or group and the society will be going to
disastrous.

How the administration should be distributed? The question was also
examined by Al-Rhazes. He primarily emphasizes the natural things that
people bring from birth capacity. According to him, if there is the ability to
be a leader, the person is prepared to be leader. Otherwise, this potential
would be unnecessary and meaningless, and he has insisted that the nature
never do anything unnecessary and meaningless. In contrast, according to
him, those who pursue the leadership, despite the fact that their nature does
not have this characteristic, are the wretched souls who have left their
wisdom behind.

He points out the importance need-oriented approach. The value of one thing
is determined by the degree of need, not by comparison with another. Indeed,
the conditions those limits we need are relative. This approach is a solution
to social justice problems such as fair distribution of resources, equality of
opportunity, establishment of a just tax system, monopoly. This is an
important step towards solving the problems of disadvantaged groups who
do not get enough shares from the social distribution.

Al-Rhazes points out that false religious views and carelessly prepared laws
will lead people to cruel life. The source of fair law rules is wisdom. He has
given wide authority to the mind on the source of law. In his opinion people
who are selected and sent by divine support is the cause of oppression and
hostility in society and they prevent fair distribution.

Punishment for a crime should be fair. It draws attention to the fact that a
person who authorized to punish must not act emotionally and biased.
According to him, it should be the basic principle not to go to extremes in
punishment. When the punishment is given, the following point should be
considered: excessive resentment against the punishment, extreme modesty,
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and the bond of love with him. These situations lead to the punishment
becoming more or less out of line and justice will be neglected and the soul
and body health will endanger. The internal consistency and balance of the
person are also reflects in the social order.

Al-Rhazes also refers to the issue of animal rights. According to him, there
must be rules and laws about hunting and extreme working of animals. In
this, the limit of mind and justice should not be exceeded. Here the need and
benefit are essential.

The concept of justice of al-Rhazes has a Platonic ground and is based on
middle way. His views on justice reflect not only his own period thoughts but
also suggests solutions to distribution and corrective justice problems in our
time.
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