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18. Yiizyil Klasik Tiirk Siirinde Ahlak Anlayis1!
Moral Understanding in 18th Century Classical Turkish Poetry?
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Oz

S6z ve estetigi bir araya getiren edebiyat sanati, “edeb” kelimesinden tiireyen bir kelime olmasi bakimindan dikkat
¢ekicidir. Bu durum, edebiyat ile edep ve ahlak arasinda siki bir iliskinin olduguna isarettir. Sair ve yazarlarin
ahlaki konulara eserlerinde sikga yer vermeleri bu iliskinin bir neticesidir. islam inancina gére insan, ahsen-i
takvim iizerine yaratilmis hususi bir varliktir. Ote yandan insan, beser olmasi1 miinasebetiyle yanlisa diismeye
meyyaldir. Insanin sirat-1 miistakimden ayrilmamasi igin siirekli ikaz ve hatirlatmalara muhtag oldugunu diisiinen
edebi sanatgilar, bu anlayis1 eserlerine yansitmislardir. 18. yiizy1l klasik Tiirk edebiyat1 sanatcilari da siirlerinde
ahlaki konulara sik¢a yer vermislerdir. Bu ¢alismada 18. yiizyil klasik Tiirk edebiyat1 sairlerinin ahlaki konu alan
miistakil eserlerinden ve divanlarindan hareketle donemin ahlak anlayisi ortaya konmaya caligilacaktir. Calismada
donemin ahlak anlayisi ¢ergevesinde ele alinan ahlaki degerlerin neler oldugu ve bu degerleri, sairlerin hangi
baglamda yorumladiklarini tespit edilecektir. Bu kapsamda 18. yiizyil klasik Tiirk edebiyati sanatgilarindan izzet
Ali Pasa, Siinbiilzade Vehbi, Fitnat Hanim, Koca Ragib Pasa, Hasmet, Seyyid Vehbi ve Nedim’in eserleri nitel
arastirma yontemi ile incelenmistir. Caligmaya konu olan eserler; sairlerin kullandig1 metaforlar ile beyitlerin dini,
tarihi ve sosyal baglamlar1 agisindan tematik olarak tetkik edilmistir. incelemede dénemin ahlak anlayisinin adalet,
sabir, dogruluk, comertlik, kanaatkarlik, yardimseverlik gibi ahlaki degerler cergevesinde sekillendigi
anlagilmaktadir. Dénemin sairlerinin bu konular1 Islami gelenege uygun olarak hikemi, sembolik ve estetik bir
anlay1s ¢ergevesinde ele aldiklar goriilmektedir. Ayrica ahlaki degerlerin genel manada zamandan miinezzeh ve
evrensel oldugu diistiniiliirse dénemin ahlak anlayisina dair goriisler, ¢6ziim Onerileri ve yorumlar gliniimiizdeki
bazi ahlaki sorunlara dair farkli bir yaklagim olacaktir.

Anahtar Sozciikler: Klasik Tiirk Siiri, Ahlak, Ahlak Anlayisi.

Abstract

Literature, an art form that combines language and aesthetics, is noteworthy for being derived from the word
“edeb” (manners). This indicates a close relationship between literature, manners and morality. The frequent
inclusion of moral themes in the works of poets and writers is a consequence of this relationship. According to
Islamic belief, man is a special being created in the best form. On the other hand, man, being human, is prone to
error. Literary artists, believing that man needs constant warnings and reminders to avoid straying from the straight
path, have reflected this understanding in their works. 18th-century classical Turkish literature artists also
frequently included moral themes in their poems. This study will attempt to reveal the moral understanding of the
period by examining the independent works and divans of 18th-century classical Turkish literature poets that deal
with morality. The study will identify what moral values were discussed within the framework of the moral
understanding of the period and in what context the poets interpreted these values. Within this scope, the works of
18th-century classical Turkish literature artists izzet Ali Pasa, Siinbiilzdde Vehbi, Fitnat Hanim, Koca Ragib Pasa,
Hagmet, Seyyid Vehbi, and Nedim were examined using qualitative research methods. The works under study
were thematically investigated in terms of the metaphors used by the poets and the religious, historical, and social
contexts of the couplets. The study reveals that the moral understanding of the period was shaped within the
framework of moral values such as justice, patience, honesty, generosity, contentment, and helpfulness. It is
observed that the poets of the period addressed these issues in accordance with the Islamic tradition, within a
philosophical, symbolic, and aesthetic framework. Furthermore, considering that moral values are generally
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timeless and universal, the views, solutions, and interpretations regarding the moral understanding of the period
will provide a different approach to some moral problems of today.
Keywords: Classical Turkish Poetry, Morality, Moral Understanding.

Extended Summary

The 18th-century Ottoman period was a period of innovation and richness in culture and
art. This period witnessed vibrant periods, particularly in social life, as well as in architecture,
music, painting, and literature. The emergence of innovations in many areas, particularly during
the so-called "Tulip Era," is noteworthy. These innovations and richness were also reflected in
literature. During this period, literary artists expounded on the moral understanding of the
period in special works and sections of their divans (divans) addressing morality. Drawing on
these works of poets, the common moral understanding of this century will be examined under
the headings of values.

The most prominent moral value in 18th-century Classical Turkish Literature is justice.
Poets and statesmen of the period consistently emphasized the importance of justice. Justice
must be ensured in many matters, from individual freedom to the survival of the state. Even
Yusuf Has Hacib's famous work Kutadgu Bilig mentions and emphasizes the importance of
justice. Artists of 18th-century Classical Turkish Literature brought the importance of justice
to their poetry. Another moral value discussed by poets in 18th-century Classical Turkish
Literature is humility. Humility means being humble. Its opposite is arrogance. Arrogance is a
behavior considered inappropriate in Islam. Poets argue that arrogance should not be. It is
particularly emphasized that those in positions of power should not be arrogant.

Meekness and fairness are another frequently discussed moral value. Those who are
gentle with others are protected from the wrath of God. Furthermore, respecting elders and
parents is a requirement of good morals. Disrespecting and disobeying parents is considered a
major sin.

Another important value introduced by the poets of the period is charity. Poets believed
that kindness is rewarded with kindness. Help and kindness should first be shown to neighbors.
A person should let their neighbor know that their home is open. Supporting someone to achieve
their goals is another aspect of helping.

People may face various challenges in life on the path to achieving their goals. Being
patient in the face of these challenges is one way to achieve them. Patience is a characteristic
of strong people. One must believe that every problem has a solution and be patient. In addition
to being patient in the face of challenges, one must also express gratitude to God for blessings.

Even if a person is competent in their work, it is important to consult with Him when
making decisions. Being open to consultation ensures sound decisions. Doing otherwise is
selfish and a bad behavior.

Forgiveness, overcoming anger and forgiving the guilty, is another moral value. Those
who do this earn God's praise.

The beginning of every endeavor is having a righteous character. A person can only
achieve their goal by adhering to truth. It is impossible for someone who deviates from truth to
achieve results in their work.

One of the traits that a person with moral values should avoid is lying. One should not
resort to lying, even for exaggeration. Lying is an ugly act that creates distrust between people
and is forbidden in Islam.

Keeping secrets is a consequence of trust between people. Someone who keeps secrets
does not gossip. This protects a person from backbiting, one of the major sins in Islam.
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Looking for people's shortcomings or pointing them out is not tolerated. Making fun of
someone, even for humorous purposes, is not consistent with moral values. Even within the
bounds of politeness, mocking someone leads to resentment and hatred between people.

Another bad habit is stinginess. Generosity, on the other hand, has always been a good
behavior that captivates people's hearts. Generosity builds a person's reputation. Generous
people are among those beloved by God.

Jealousy is a moral weakness. Historical stories reveal that this habit has existed in all
periods and has caused much harm. The Prophet Muhamma, escribed the evil of jealousy: We
should draw lessons from the stories of Cain and Abel, the sons of Adam, and the Prophet
Joseph.

Not being inclined to the world means returning to one's true origins. Because the
pleasures of this world are temporary and deceptive, one should not be inclined to it. The
essential thing is to possess the richness of the heart. Being inclined to worldly possessions and
becoming greedy undermines one's purpose. Avarice has always resulted in sorrow. A person
who is content with what they have and is content attains blessings. Contentment is being
content with what they have, without coveting others' wealth or inclining towards laziness.

Hypocrisy is another trait that is incompatible with good morals. Hypocrisy, especially
in religious matters, is harmful. A person with religious morals must avoid hypocrisy and be
sincere.

The good and bad traits explained regarding morality reflect the moral understanding of
the time. The poets of the period developed a universal structure focused on religion and
conscience.

Giris
Ahlak kelimesi, Arapga “halk” (&13) fiil kokiinden tiiremis olup “huluk” ifadesinin
coguludur. “Halk” (&%) fiili yaratmay1 ifade etmekte olup “bir seyi heniiz yok iken varliga
¢tkarmak” seklinde tanimlanmaktadir (El-Ensari, 2005, s. 835). Ahlak kelimesi ise liigat manast
itibariyle “insamin yaratilista haiz oldugu veya terbiye ile ihtihsal ettigi ahval-i rihiyye ve

kalbiyye, hisdl, semail” demektir (Sami, 2015, s. 36, 37). Bir bagka tanima gore ise ahlak, “gtize/
huylar” olarak tarif edilmistir (Salahi, 2019, s. 79).

Imam-1 Gazali ise ahlaki sdyle tamimlar: “Nefsin (ruhun) durumu ve sekil almas,
maneviyatin hareketlerde hakim olmasi, iyi fiillerin, diisiincelerin zorlamadan sudur etmesidir”
(Gazali, 1996, s. 51).

Gazali’ye gore ahlak, insandaki tesekkiiliine gore giizel ahlak ve kot ahlak olarak iki
siifa ayrilir. Eger insanin davranislar1 herhangi bir zorlama olmadan akla, mantiga ve seriata
uygun ise bu giizel ahlaktir. Ote yandan ortaya ¢ikan davramis yine herhangi bir zorlama
olmadan cirkin ve seriata muhalif ise bu haslete de kotii ahlak adi verilir (Gazali, 1996, s. 51).

Insanin diinyadaki varligini temellendirip anlamlandiran ahlak hem metafizik hem de
toplumsal ilkeler biitiiniidiir. Bu ilkelerin tesis edilip hayata gecirilmesi insanin 6zgiir iradesiyle
miimkiindiir. Zira 6zgiirliigiin olmadig1 yerde ahlaki sorumluluktan s6z edilemez. Ayrica s6z
konusu dzgiirliik, adaletin diizgiin bir sekilde tesisi ile miimkiindiir. Iyi-kotii ve dogru-yanlis
anlayisinin ortaya koydugu tutum ve davranis kurallarini ifade eden ahlak, 6ncelikle bireylerin
kendi vicdanlarinda kabul etmeleri gereken degerlerdir. Bu agamadan sonra devreye hukuk
girer. Hukuk, bir otorite vasitasiyla mesru ve baglayict niteligi olan kurallarin tamamudir.
Hukukun adil bir sekilde devamliligini saglayan otorite genellikle devlettir. Devlet ise bu
giiciinii milletten alarak milletin benimsedigi degerler ve kurallar ile ortiisen hukuk kurallarini
tanzim eder. Devletin asli vazifelerinden bir de bu kurallar1 adil ve seffaf bir bigimde icra
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etmektir. Bu zaviyeden bakildiginda ahlakin adalet, hukuk ve devlet ile yakin bir iliskisi s6z
konusudur (Kalin, 2022, s. 103-108).

Ahlak, felsefe ilmi i¢in de dnemli bir yer teskil eden kavramlardan biri olarak karsimiza
cikar. Ahlak, felsefenin metafizik ve mantikla birlikte en 6nemli sorun sahasidir. Bu sorunu
inceleyen ahlak felsefesi, kisinin hem sahsi hem de toplumsal hayatina taalluk eden
yiikiimliiliikleri, tavirlar: ve ilkeleri ortaya koyarak birtakim uygulama tarzlarin1 6ngoéren bir
felsefe dali olarak karsimiza ¢ikar. Felsefe ilmine gore ahlak, evrensel ve insansuml bir yapiya
sahiptir (Durali, 2013, s. 89).

Ahlak her ne kadar evrensel bir yapiya sahip olsa da bazen kisiye gore iyi ve kotii
anlayis1 degisiklik gosterebilir. Bu durumda ahlak felsefesi, ideal ve iyi olan istikameti tespit
ederek bu soruna ¢dziim bulmaya calisir. Yani ahlak felsefesi, miisterek bir ahlaki temel
olusturarak akli vasitalarla ideale ulagsma gayesine hizmet eder (Topgu, 2020, s. 152).

Ahlak kavraminin felsefeyle oldugu gibi din ile de yakin bir iliskisi s6z konusudur.
Ahlak ve din ortaya ¢ikislar1 ve amaglari yoniiyle birbirinden ayrilmazlar. Biitiin dinler ahlaki
tesis etmek ve terakki ettirmek i¢in ¢aba sarf etmislerdir. Dinler, mensuplarinin ruhi yonlerini
ibadetler vasitasiyla giiclendirir. Bu suretle ruhi yonii ziyadelesen insan, ahlaki olarak
olgunlagsmaktadir. Zira ahlaka mugayir kin, zuliim ve kiskanglik gibi duygular insandaki ruhun
zayifligindan istifade ederek tezahiir etmektedir. Yani din ve ahlak aslinda birbirlerinin
miitemmimi olarak degerlendirilebilir (Topgu, 2020, s. 35).

Islam ve ahlak baglaminda birgok kavramin olmasi ahlak ve islam’mn iliskisini ortaya
koyan bir bagska noktadir. Islami literatiirde iyi huylara karsilik olarak “ahlak” ve “hulk”
kelimelerinin yaninda “hiisnii’l-huluk”, “mehasinii’l-ahlak”, “mekarimii’l-ahlak”, “el-ahlaku’l-
hasene”, “el-ahlaku’l-hamide” gibi kavramlar kullanilmigtir. K6tii huylara karsilik ise “stii’l-
huluk”, “el-ahlaku’z-zemime”, “el-ahlaku’s-seyyie” gibi kavramlar kullanilmaktadir. Bu
kavramlarin yaninda bireysel ve sosyal hayata dair muhtelif uygun davranis bigimlerine ve
gorgii kurallarina karsilik olarak “edeb” ve “ddab” kelimelerinin de kullanildig1 goriilmektedir
(Cagricy, 1989, s. 1).

Islami hukuk kurallarina bakildiginda ahlaki tavsiyelerin yer aldigi goriilmektedir.
Miieyyidesi olan farz ve haramlar gibi emir ve yasaklarin yaninda mendub ve miistahab olarak
degerlendirilen bazi ahlaki tavsiyeler, insanin kemale ulasip erdemli bir hayat siirmesini temin
etmeyi amaglamaktadir (Kalin, 2022, s. 111).

Mekke ve Medine sehirleri Islam dininin temellerinin atildig1 yerlerdir. Bu iki sehirden
Mekke daha ¢ok yasaklarin ortaya konuldugu yerdir. Mekke sehri sirke, zulme ve adaletsizlige
bir bagkaldir1 yeri iken Medine ise bu yanliglarin yerine dogrularin ikame edilip sistemin
derinlik kazandig1 bir mekan olarak karsimiza ¢ikar. Medine’de Islam ahlak esaslari ile erdeme
dayal1 bir sistem gelistirilmistir (Kalin, 2023, s. 285, 286).

Islam inancina gore ahlak, Yiice Allah’in Hz. Muhammed’e vahiy yoluyla bildirdigi
hayat tarzi ve bu hayat tarzinin arkasinda bulunan diisiince diinyasidir. Bu hayat tarzin1 Hz.
Peygamber bizatihi yasayarak insanlara numune olmustur. Kur’an-1 Kerim’de Hz.
Peygamber’in giizel bir ahlaka sahip olmasinin yaninda insanlar i¢in bir numune-i imtisal
olduguna dair ayetler mevcuttur. Bu konu hakkinda Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyrulmaktadir:

Ey inananlar! And olsun ki, sizin i¢in, Allah’a ve ahiret giiniine kavugsmay1 umanlar ve Allah’1 ¢ok anan
kimseler i¢in Resulullah (Allah’in Elgisi) en giizel 6rnektir” (Ahzab, 21). Bir bagka ayette ise “Siiphesiz
sen biiyiik bir ahlaka sahipsindir” (Kalem, 4) buyrulmustur. Ote yandan Kur’an-1 Kerim’deki “Bunlar
Allah’1n yasalaridir. Allah’a ve Peygamberine kim itaat ederse onu iglerinden irmaklar akan cennetlere
koyacaktir, orada temellidirler, biiyliik kurtulus budur” (Nisa,13) ve “De ki: ‘Allah’a itaat edin,
Peygambere itaat edin’ Eger yiiz gevirirseniz, bilin ki o Peygamber, kendisine yiikletilenden ve siz de
kendinize yiikletilenden sorumlusunuz. Eger O’na itaat ederseniz dogru yolu bulursunuz, Peygambere
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diisen sadece apagik tebligdir. (Nur, 54) ayetleri ise Hz. Peygamber’e itaati emretmesi
bakimindan 6nemlidir. Bu baglamda Islam ahlakinin en 6énemli iki kaynagi Kur’an-1
Kerim ve siinnet olarak karsimiza ¢ikar (Karaman, 2013, s. 42).

Ahlakin ortaya koydugu kaideler ayn1 zamanda Islam dinin de temel kaynagi olan ayet
ve hadislere dayanir. Seri hiikiimler Islam ahlakinin esaslarini belirlemistir (Levend, 1964, s.
89).

Hz. Allah, Kur’an-1 Kerim’de “Biz insani en giizel sekilde yarattik.” (Tin, 4) buyurarak
insanin yaratilisindaki giizellige dikkat ¢ekmistir. Hz. Allah insanin yaratilist hakkindaki bir
baska ayette “Rabbin meleklere: ‘Ben, balciktan, islenebilen kara topraktan bir insan
yvaratacagim. Onu yapip ruhumdan iifledigimde ona secdeye kapanin’ demisti.” (Hicr, 28, 29)
buyurarak insanin ¢camurdan yaratilmasi ile beseri yoniine, ruha iiflenen nefes ile ilahi yoniine
dikkat cekmistir. Bu durum insanin yaratiligindaki iki zit vecheyi ortaya koymaktadir.

Insan, ilahi yonii ile her ne kadar iyiye ve dogruya meyilli olsa da beseri yoniiyle de
kotiiliige ve yanlisa meyyaldir. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim, insanin yanlig tercihler yapmasina
mani olup erdemli ve giizel ahlakl1 bir hayat siirmesi i¢in muhtelif ahlaki prensipler vazetmistir.
Kur’an-1 Kerim’in salt bir ahlak kitabi olmamasi bakimindan Kur’an-1 Kerim’deki ahlaki
prensipler sistematik bir sekilde yer almaz. Ayrica Kur’an-1 Kerim’deki ahlaki hiikiimlerin
bazilarinda genel ifadeler ile hitap s6z konusu iken bazi ayetlerde hitap, 6zel hiikiimler
seklindedir (Karaman, 2013, s. 42, 43).

Islam ahlakinin bir diger kaynag1 olan siinnet; (Enfal, 24; Al-i imran, 31; Hasr, 7; Fetih,
10) Hz. Peygamber’in sozleri, fiilleri ve tasdiklerinden ibarettir. Hz. Peygamber, Kur’an-1
Kerim’de genel ¢ercevesi ¢izilmis ahlaki prensipleri insanlara uygulamali olarak gostermistir.
Zira Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in yiice bir ahlaka sahip oldugunu ifade eder. (Kalem, 4).
Bir bagka ayette ise Hz. Peygamber, “lisve-i hasene” yani “gilizel bir numune” olarak tasvir
edilmistir (Ahzab, 21) (Karaman, 2013, s. 44-47).

Islam ahlakini tesis eden Hz. Muhammed’in (sav) “Ben giizel ahlaki tamamlamak icin
gonderildim.” (Malik, 1996, s. 255) hadis-i serifi, Islam’in ahlaka verdigi ehemmiyeti anlamak
adma dikkat cekicidir. Bu hadis-i serif, Islam dininin nihai hedefinin giizel ahlak oldugunu
acikca gostermektedir. Hadisteki “tamamlama” ifadesinden Hz. Peygamber’den 6nce ahlak
anlayisinin mevcut fakat eksik oldugu anlasilmaktadir. Hz. Allah, Islam’dan 6nce beseriyete
gondermis oldugu peygamberler ve kitaplar vasitasiyla bazi ahlaki esaslari teblig buyurmustur.
Tamamlanmasi veya teyiti gereken ahlaki esaslar ise son ilahi dinin peygamberi olan Hz.
Muhammed (sav) ile ikmal edilmistir. Tevhit inanc1 temeline dayal1 bir ahlak anlayisini ortaya
koyan Hz. Peygamber; bu ahlak anlayisini fiilleri, s6zleri ve kabulleri ile tespit ve tayin etmistir.
Hatta Hz. Peygamber’in hayat1 boyunca bir¢ok farklt merhaleden gegmesi, Hz. Peygamber’in
ahlakinin ve hayat anlayisinin farkli sartlardaki tezahiiriinii ortaya koymasi bakimindan dikkat
cekicidir. Hz. Peygamber, cemiyet igerisinde en zayif bir fert olan yetim ¢ocukluktan devlet
reisligine kadar hayatin her sathasinda bulunmus ve tiim insanliga yasayisiyla giizel bir numune
olmustur. Yetimlikle baglayan bu sathalar icerisinde Hz. Peygamber; aile reisligi, arkadaslik,
tiiccarlik, ordu komutanlig1 ve devlet baskanligi gibi bir¢ok farkli mevki ve statiide bulunarak
ideal olan1 bizatihi ihdas etmistir.

Islam ahlakinin tesekkiiliine kaynaklik eden bir diger unsur ise &rf, adet ve geleneklerdir.
Orf, adet ve geleneklerde toplumlarin gegmisten beri siiregelen ahlaki anlayislar1 da yer alir.
Islam toplumlarinda farkli kiiltiir ve medeniyetlere bagli muhtelif ahlak anlayislari olsa da
bunlarin mahiyetleri aynidir. Zira Kur’an ve siinnet, baz1 ahlaki prensipleri insan hayatinin
dinamik yapisint géz Oniine alarak genel birakmistir. Bu durum ise 6rf, adet ve geleneklerin
dine mugayir olmayan farkli sekillerini ortaya ¢ikarmistir (Karaman, 2013, s. 48, 49).
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Ahlaka dair telif edilmis eserler, islam ahlakinmn diger kaynaklar1 arasinda yer alir.
Ahlaka dair yazilan manzum ve mensur eserler; Islam ahlakinin tanimini, iyi ve kétiiniin ne
demek oldugunu, ahlakin muhtevasini ve ahlakin gayesini ortaya koyarak bu konuya sistematik
bir boyut kazandirir. Bu konuda telif edilen eserler, ahlakin ilmi bir mahiyet kazanmasina katki
saglamistir. Bu eserler; kelam kitaplari, tasavvuf kitaplari, ahlaka dair siirler, kasideler ve
divanlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Karaman, 2013, s. 50, 51).

Ahlaka dair telif edilen eserler incelendiginde muhtelif ahlaki degerler goriiliir. Bunlar
ana hatlartyla adalet, tevazu, hilm, comertlik, merhamet, yardimseverlik, hosgorii, sabir ve
tevekkiil gibi basliklarda iyi huylar olarak tasnif edilir. Buna mukabil yalancilik, kiskanglik,
kibir, 6tke ve iki yiizliiliik gibi kavramlar ise menedilen kotii huylar arasinda yer alir (Levend,
1964, s. 89).

Sabir, kanaat, tevekkiil, adalet, comertlik gibi ahlaki degerler; psikoloji ve sosyolojinin
alanma girer. Ahlakin gayelerinden biri olan “tasfiye-i vicdan” ise tasavvufun konusudur.
Bunun yaninda ahlak kavrami, fikri bir temeli olmasi bakimindan edebiyat ile dogrudan
ilgilidir. Ahlaki eserler; estetik, sanat ve iislup kaygisi1 bakimindan edebiyat ilminin sinirlarina
dahildir (Levend, 1964, s. 90, 91).

Divan siirinde hayatin her merhalesini, insana dair faziletleri ve zafiyetleri, hayal ve
tasavvurlar ile idealleri bulmak miimkiindiir. Divan siiri, insan merkezli bir anlayisa sahip
oldugundan insana dair fazilet ve giizellikleri tespit ederek bu tespitleri kendine has bir tislupla
terenniim etmistir. Divan Edebiyat: sairleri ele aldig1 hakikatleri, Islam inanci gergevesinde
sanatsal bir usul ile aktarmaya ¢aligmiglardir (Haksever, 2025, s. 11).

Klasik Tiirk edebiyatinda ahlak konusu sikca islenen konulardan biridir. Klasik Tiirk
edebiyatinda ahlaka dair yazilan eserler miistakil bir tiir olarak geligmistir. Islam dinine dayali
ahlaki kurallar1 ve gelenekleri veciz sozlerle ifade ederek insanlara 6glit verme gayesini tagtyan
eserlere pend-name veya nasihat-ndme denir. Nasihat-name/pend-ndme tiiriiniin kaynaklar1
yine ahlaki eserlerin kaynaklarinda oldugu gibi basta Kur’an-1 Kerim ve siinnettir. Bu tiiriin
diger kaynaklar1 arasinda gelenek ve gorenekler, atasozleri, sosyal hayat ve tarihi vakalar
gosterilir (Keskin, 2015, s. 314).

Nasihat-name tiiriindeki Onemli eserler arasinda Feridiiddin Attar’in Pendnamesi,
Sadi’nin Bostan ve Giilistan’1, Nizdmi’nin Mahzenii’l-Esrar’t ve Beydeba’nin Kelile ve
Dimne’si, Yunus Emre’nin Risaletii’n Nushiye’si, Ahmed Fakih’in Carh-name’si, Behisti’nin
Hest-Bihist’i, Kinalizdde Ali Celebi’nin Ahlak-1 Alai’si, Nabi’nin Hayriyye’si, Siinbiilzade
Vehbi’nin Liitfiyye’si gosterilir.

Ahlaki Degerler

Her medeniyet, ait oldugu topluma kendine has bazi degerler ile ruh ve canlilik verir.
Medeniyetlerin kurulmasinda ve devam etmesinde toplumun 6ziine sirayet etmis degerlerin
olmasi bir zarurettir. Bu degerler medeniyetlerin hedeflerine, duygu diinyalarina ve
davraniglarina yon veren unsurlardir. Dolayisiyla medeniyetlerin temeli aslinda inang ve
inanglara bagli gelisen ahlak anlayislar ile sekillenir (Sarigam & Ersahin, 2022, s. 77).

18. ylizyil ahlak anlayisini sekillendiren degerler; adaletli olmak, tevazu, hilm ve insaf,
ana-babaya ve biiyliklere tazim, yardimseverlik ve iyilik, sabir ve siikiir, istisare, affedici olmak,
dogruluk ve soziinde durmak, yalandan kaginmak, sir saklamak, giybet etmemek ve ayip
aramamak, alay etmemek ve istihzadan kagimmak, comertlik, haset etmemek, diinyaya
meyletmemek, hirsli olmamak, kanaatkarlik, riyadan kag¢inmak seklindeki basliklarla ele
alinmustir.
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Adaletli Olmak

Tarih boyunca hiikiimdarlarin kanun ve nizamlarin tstiindeki mutlak otoritesi, bir
haksizlig1 6nleyen son tedbir mahiyetindeki bir giic olmustur. Zira adalet ile otorite arasinda
yakin bir iligski vardir. Birbirinin miitemmimi olan adalet ile otoritenin temini ise dncelikle
hiikiimdarlarin adil yonetim anlayislari ile miimkiin olur. Halkin maruz oldugu zulmii bertaraf
etmek, giicliiniin zayifi ezmesine mani olmak, halkin emniyetini temin etmek hiikiimdarlarin
adil yonetiminin bir neticesidir (Inancik, 1993, s. 49).

Yasuf Has Hacib, Tiirk-Islam tarihinin ilk eserlerinden biri olan Kutadgu Bilig’de
devletin devaminin sartlarindan en 6nemlisinin adalet oldugu soyler. Esere gore devlet kurmak
icin halk ve ordu gereklidir. Halkin devami ise zenginlikle saglanir. Zenginlik ise adaletle elde
edilir. Bu sartlardan biri olan adaletin yok olmast durumunda devlet de yikilmaya mahk{im olur:

bu ¢l tutguka kop er at sii kerek

er at tutguka nefi tawar tii kerek

bu nefi alguka bir kerek bay bodun

bodun baylikifia torii tiiz kodun

bularda biri kalsa torti kalur

bu torti yéme kalsa beglik ulur (Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, b. 2057-2059)

Tiirk-Islam tarihinde Kutadgu Bilig’te oldugu gibi bircok eserde adalet, en miihim
degerlerden biri olarak goriilmiistiir. 18. ylizy1l klasik Tiirk edebiyatinin 6nemli sair ve devlet
adamlarindan biri olan Izzet Ali Pasa da siirlerinde adaletten bahseder. Asagidaki beyitte sair,
devletin en iist kademesindeki otorite olan padisaha seslenerek ona yakisan en Onemli
davranigin adalet oldugunu soyler. Sair; padisaha adaletin elzem oldugunu hatirlatmis, iyilik
ve giizelligine yakisan en giizel hasletin insanlara kars1 adil olmaktan gectigini ifade etmistir.
Izzet Ali Pasa, padisahin adaletle amlmasimin padisah icin ¢ok giizel bir sdhret oldugunu
belirtir. Halkin nazarinda her konuda 6rnek olmasi beklenen padisahin adalet hususunda
hassasiyet gostermesi, silsile yoluyla devlet ricaliyle halka kadar aksedecektir. Yani izzet Ali
Pasa, padisah1 adalete davet ederek aslinda tiim toplumu adalete tesvik etmektedir:

Ey padiseh-i hiisn sana dad gerekdir

Nam-averi-i hiisne giizel ad gerekdir (izzet Ali Paga, G.24/1)

Izzet Ali Pasa, bir bagka beytinde ise diinya hayatinin zenginligini ve giizelligini ayag
tizengide olan bir insana tesbih eder. Sair, birinci misradaki bu tesbihle diinyanin zenginliginin
sinirli oldugunu hatirlatir. Tkinci misrada ise “mazlumun ahi yerde kalmaz” manasmdaki bir
darb-1 meselle asil anlatmak istedigi konuyu ifade eder. Saire gore kimseye zulmedilmemeli,

haksizliktan kaginilmalidir. Zira haksizliga ugrayan mazlumun ah, asla yerde kalmaz. Yapilan
adaletsizlik ve zuliim mutlaka zalime ceza olarak geri doner:

Devlet-i pa-be-rikab-1 feleke aldanma
Yerde kalmaz bu meseldir begim ah-1 mazlim (izzet Ali Pasa, G.94/4)

Siinbiilzade Vehbi, padisah miilkiiniin {ilkesinin giivenli ve emniyetli oldugunu anlatir.
Ikinci misrada ise tiim devlet ricalinin adalet emrine bagli oldugunu ifade etmistir. Padisahin
adalet emrine uyulmas1 durumunda iilkedeki herkesin can ve mal gilivenliinin saglanmis
olacag1 ve bu vesile ile devletin daha refah olacag: vurgulanmigtir:

‘Aceb emn i emandir hitta-y1 miilk-i hiimaytnu

‘Adalet emrine rabt eylemis bil-climle me’mr1 (Siinbiilzade Vehbi, K.14/9)
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Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye isimli mesnevisinin asagidaki beytinde ise yine adaletten
bahseder. Vehbi; adalet ve iyilik yaparak tesekkiire layik olmak gerektigini ve diinyanin temiz,
diizenli, bakimli bir sekilde kullanilmas1 ister. Sair, adaletli olmanin alemin mamur olmas ile
alakasina dikkat cekerek adaletin bir¢ok farkli alanda da amil bir rol iistlendigini
hatirlatmaktadir. Yani saire gore adalet hem maddi hem de manevi diizenin tesisinde oldukga
miihim bir yere sahiptir:

‘Adl i ihsan ile meskdr olagdr

Yikmayup ‘adlemi ma‘mir olagdr (Siinbiilzdde Vehbi, Liitfiyye, 773)

Adaletle alakali bir bagka beytinde ise Siinbiilzade Vehbi, adaletli davranan insanlarin
yerinin cennet oldugunu dile getirir. Sair, inananlarin adaletli olmalar1 neticesinde onlar1 biiytik
miikafatlarin bekledigini sdyleyerek adalet kavraminin 6nemini vurgulamistir. Vehbi’ye gore
diinyada fesatlik yaparak adaletten uzaklasan insanlarin yeri, ahirette cehennem olacaktir:

Kazi-i cennet sahib-i dad
Diizaha togru gider ehl-i fesad (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 775)

Fitnat Hanim asagidaki beytinde adaletten bahseder. Y 6neticilerin adaletli olmasi diinya
hayatinda herkesin menfaatine katki saglayacaktir. Oyle ki adaletin hakim oldugu bir diinya,
adeta cennet gibi bir yer haline gelir. Fitnat Hanim, diinyay1 cennete ¢eviren husususun adalet
olduguna dikkat ¢ekerek adaletin insanin hayati giizellestirdigini ifade eder:

Ferah leb-riz idiip diinyay1 old1 nam-1 gam na-bad
Muhassal kalmadi asla cihanun farki cennetle (Fitnat Hanim, T.4/7)
Tevazu

Liigat manas1 itibariyle “algak goniilliik gosterme” (Develioglu, 2023, s. 1281) demek
olan tevazu kelimesi, kibir kelimesinin zittidir. Islami kaynaklarda da sikca gegen tevazu
mefhumu, 6nemli bir insani degerdir. Glizel ahlakin da 6nemli bir degeri olan tevazu kavrama,
Divan Edebiyati sanatgilari tarafindan sikca islenmistir.

Izzet Ali Pasa bir beytinde hakirlik ve tok gzliiliigiin her zaman dviiniilecek bir durum
oldugunu ifade etmistir. izzet Ali Pagsa, makam ve mevki sahibi itibarli bir devlet adamidir. Bu
hususiyetine ragmen devlet iktidarinin bir dviinme vesilesi olmayacagini sdylemistir. Yani Izzet
Ali Pasa i¢in makamin vermis oldugu biiyiikliigiin bir 6nemi yoktur. Asil miithim olan algak
goniilli olmaktir:

Ziill i istigna ile ddim miibahat eylerim
[zz ii devlet maye-bahs-1 iftihar olmaz bana (izzet Ali Pasa, G.2/2)

Izzet Ali Pasa, asagidaki beytinde ise kibirli olmanin zararlarindan bahsettigi beytinde
giizellik ve gencligin gegiciligi ve mazlumun ahindan bahseder. Sevgiliye seslenen sair,
sevgilinin essiz giizelliginin neticesinde olusacak gururdan kaginmasi gerektigini ifade eder.
Sevgili kibirden uzak durup tevazu sahibi olmalidir. Zira ylirekten sOylenen ahlar sevgiliye
zarar verebilir:

Hazer magrir-1 hiisn olma hazer ey sih-1 piir-nahvet
Ki hengam-1 seher te‘sir-i ah-1 atesin vardir (izzet Ali Pasa, G 40/2)

(Ey kibirlenmis, cilveli giizel! Sakin giizelliginle gururlanma. Zira seher vakti edilen atesli bir
ahin tesiri olur.)

Ayn1 minvaldeki bir baska beytinde ise izzet Ali Pasa, giizellik ve zarafetin bir gurur
vesilesi olmamasi gerektigini dile getirir. Taze bir giile tesbih ettigi sevgiliye seslenen sair,
sevgilinin giizelliginin sonbaharda agan ¢icek gibi oldugunu sdyleyerek bu giizelligin uzun
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stirmeyecegini hatirlatir. Glizellik ve zarafetin verdigi saadet, mutlaka bir giin nihayet
bulacagindan bu giizellik ile gururlanmak nafiledir:

Etme iskiiftegi-i ri-be-hazan ile gurur
Devlet-i hiisn i baha ey giil-i ter ¢ok siirmez (izzet Ali Pasa, G.64/5)

Koca Ragib Pasa, kisinin nefsin heveslerine kars1 dikkatli olmas1 gerektigini hatirlatir.
Burada tasavvufi bir yaklagim vardir. Zira tasavvufta, nefis ve onun isteklerine kars1 siirekli bir
teyakkuz hali s6z konusudur. Sair de gururun ve sabirsizligin kisinin nefsinden kaynaklandigin
sOyleyerek bu konuya dikkat ¢ekmistir:

Cihad-1 kafir-1 nefse nice harif olalim

Gurir bizde dil-i na-sabtr bizdendir (Koca Ragib Pasa G.41/5)

Siinbiilzdde Vehbi ise tevazunun insanda devamli bulunmas: gerektigini ifade ederek
yumusak yiizliiliigiin herkesin sahip olmak istedigi bir huy oldugunu savunur:

Da‘ima halka tevazu goster

Riy-1 dil tavrini herkes ister (Stinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 475)

Miitevazi olmak bir erdemdir ve bunun Hak nazarinda bir miikafati vardir. Siinbiilzade
Vehbi asagidaki beytinde s6z konusu miikafata deginir. Saire gore Hz. Allah, kibirlenmeyip
tevazu gosteren kullarinin riitbesini, makamini ve degerini ytikseltecektir:

Miitevazi olanin Rabb-i refi’

Riitbe vii kadrini eyler terfi* (Stinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 476)

Kibir, her ne kadar kotii bir haslet olsa da bazi durumlarda gerekli olabilir. Eger
kibirlenen bir insana denk gelinirse ona kars1 kibirlenmek lazim gelir. Kibirlenen insanin
karsisinda tevazu gostermeyip kibirlenmek, sliphesiz sadaka vermek kadar giizel bir davranistir:

Sana kibr eyleyene kibr itmek
Sadaka virme gibidir bi-sekk (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 482)
Hilm ve insaf

Hilm, liigat manasi itibariyle “Tabiat yavashgi, tabiatta yumusaklik ve sabwr u
tahammiil, hiddet ve gazabin aksi” demektir (Sami, 2015, s. 465). Kisi hiddetli oldugu zaman
nefsine sahip ¢ikarak hiddetini yenmesi biiyiik bir erdemdir. Yine cahile karsi merhamet
gostermek, intikam alma kudretine sahip iken affedici olmak hilm sahibi insanlara mahsus
giizel hasletlerdendir. Ancak hilm, her konuda yumusak tabiatli olmak degildir. Bu hususta
oOl¢iilii olmak gerekir (Akseki, 1972, s. 250).

Kuran-1 Kerim’deki “Onlar bollukta ve darlikta sarfederler, ofkelerini yenerler,
insanlarin kusurlarini affederler. Allah iyilik yapanlar: sever.” (Al-i Imran,134) mealindeki
ayet-i kerime ile hilmin sabr, affediciligi ve iyiligi kapsayan genis bir manasi oldugu
anlagilmaktadir. Bir bagka ayet-i kerimede ise “Restiliim, Sen af yolunu tut, bagisla, uygun olani
emret, bilgisizlere aldiris etme.” (A’raf, 199) buyrularak hilmin sinirlar1 tespit edilmistir. Hilm
ve yumusak huyluluk Hz. Peygamber’in en dikkat ¢eken hasletlerinin basinda gelir. Hz.
Peygamber, Islamiyet’i kabul etmek icin huzuruna gelen birine: “Sende Allah’in sevdigi iki
ozellik vardwr: Yumusak huyluluk ve ihtiyatkdrlik” buyurarak (Sofuglu, 1988, s. 75) hilm ve
yumusak huylulugu methetmistir.

Ahlaki degerler konunda 6nemli siirler kaleme alan Siinbiilzade Vehbi, asagidaki
beytinde ise yumusak huylu ve insafli olmak gerektigini vurgular. Zira saire gore yumusak
huylu ve insafli olmak ¢ok hayirli bir ameldir. Vehbi, “Insaf dinin yarisidir” seklindeki kelam-
1 kibar1 hatirlatarak bu konuya dikkat ¢cekmistir:
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Ciinki insaf imis nisfii’ddin

Munsif it mu‘tedil ol hayra karin (Siinbiilzdde Vehbi, Liitfiyye, 502)

Vehbi, 6fkeli olmayip yumusak huylu olmak i¢in gayret gosterilmesi gerektigini soyler.
Zira bu sekilde davranmak kisiyi Hz. Allah’in gazabindan korur:

Sifat-1 hilme ¢alig olma gazib

Hak seni kilmaya ta kim magz{b (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 503)

Siinbiilzdde Vehbi, her ne kadar yumusak huylu olmanin énemli bir haslet oldugunu
ifade etse de bu konuda 6l¢iiniin kagirilmamasi gerektigini hatirlatir. Her konuda oldugu gibi
yumusak huylu olma konusunda da ifrat ve tefrite kagmak yanligtir. Sair, her seyi kabul edip
bir esek gibi olmamak gerektigini soyler:

Gergi hilm old: pesendide-niima

Olmaya hilm-i himarf amma (Siinbiilzdde Vehbi, Liitfiyye, 504)

Ana-Babaya ve Biiyiiklere Tazim

Arapga kokenli bir kelime olan tazim; liigat itibariyle “biiyiitme, agirlama, hiirmet ve
ikram etme” manalarina gelir (Sami, 2015, s. 1195). Kur’an-1 Kerim’de bu kelime daha ¢ok Hz.
Allah’a saygi ve onu yiiceltmeye karsilik olarak kullanilirken hadis-i seriflerde de tazim
kelimesi sayg1 olarak ge¢mektedir (Cagrict, 2009, s. 211).

Ana-babaya hiirmet konusunda Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyrulmustur: “Biz insana ana
babasina giizel davranmasini emrettik.” (Ankebut, 29/8).

Siinbiilzade Vehbi, biiyliklere hiirmet gostermek ve onlara saygi duymanin giizel bir
davranig oldugundan bahseder. Saire gore hiirmeti hak edenlerin basinda ise hocalar
gelmektedir. Sair, hoca hakkinin ¢ok dnemli oldugunu ve bu yiizden hocalara ¢ok fazla saygi
duyulmas1 gerektigini ifade etmistir:

Hacene eyle be-gayet ta‘zim

Hakk-1iistad ‘aceb emr-i ‘azim (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 66)

Vehbi’ye gore kisinin hocasina baglilikta kusur etmemesi, her tiirli sikintidan
kurtulmaya bir vesiledir:

Kayd-1 mihnetden olur azade

D4a’ima kulluk iden iistdde (Siinbiilzdde Vehbi, Liitfiyye, 68)

Siinbiilzdde Vehbi, hocasint memnun edip hayir duasini alan talebenin hem diinyada
hem de ahirette muradina nail olacagini ifade eder. Sair, bir hocay:r sadece ilim konusunda
istifade edilecek bir merci olarak gérmez:

Télibe hayr-du‘a-y1 tistad

Dii-cihanda sebeb-i neyl-i murad (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 69)

Yagslilara hususiyetle hiirmet gdstermek gerektigini sdyleyen Vehbi’ye gore bir ihtiyar
goriildiigii zaman ona ikramda bulunulmali, ihtiyaglar1 varsa temin edilmelidir:

Goricek pirleri ikram it

Thtiyac1 var ise in‘am it (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 531)

Sair Vehbi, Hz. Allah’in herkese bir giin mutlaka ihtiyarlik verecegini hatirlatarak,
ihtiyarlara ¢ok saygi gostermek gerektigini sdyler:

Eyle pirana be-garet tevkir

Seni de pir ide ol Rabb-i kadir (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 540)
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Siinbiilzade Vehbi, ebeveyne saygi, sevgi ve ikram gostermek gerektigini sdylerken bu
hususta ifrat derecesinde olmak gerektigini ifade eder. Vehbi ayrica anne ve babaya kars: itaat
edilmesini ve asla asi olunmamasini sdyler. Zira ebeveyne asi olanlar biiyiik giinah islemis
olurlar:

Peder i madere eyle ta‘zim
Ya‘ni ifratla eyle tekrim
El-hazer olmayasin ehl-i “‘ukik

Ki odur ekber-i erbab-1 fustik (Suinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 541, 542)

Sair Vehbi, Kur’an-1 Kerim’de “Onlara ‘iif’ bile demeyin” mealindeki Isra suresinin 23.
ayet-i kerimesini iktibas ederek ebeveynlere karst en kiigiik bir tepki dahi gdsterilmemesi
gerektigini agiklar. Ayrica Vehbi’ye gore ebeveynlerin rizasii almak i¢in daima ¢aba
gostermek gerekir:

Of dime basina ursa farza
Da’ima eyleyegor celb-i riza (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 543)

Ebeveyne hiirmet konusundaki bir bagka beytinde Siinbiilzade Vehbi “Cennet annelerin
ayag altindadr” (Nesai, 2001, s. 272) mealindeki hadis-i serifi iktibas etmistir:

Var imis cennet-i a‘la yerde
Ya‘ni taht-1 kadem-i maderde (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 544)

Sair Vehbi, “Ana babanin eviadina duasi, peygamberin iimmetine duasi gibidir,
reddolmaz’” mealindeki hadis-i serifi iktibas ederek anne ve babaya hiirmet gosterip ana-
babanin duasini almay: tavsiye eder:

Bilesin ed‘iye-i imm ii ebi
Old1 manende-i da‘vat-1 Nebi (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 545)
Yardimseverlik ve Tyilik

Yardimseverlik, yardimina muhta¢ olan insanlara kars1 gereken sorumlulugu yerine
getirmektir. Bu yardim, ekonomik veya maddi acidan olabilecegi gibi fikri olarak da
degerlendirilmelidir. (Saruhan, 2013, s. 209). Islam dini, yardimseverlige biiyiik &nem
vermistir. Kur’an-1 Kerim’de “Muhakkak ki Allah, adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi
emreder, ¢irkin isleri, fenalik ve azginligi da yasaklar. O, diistiniip tutasiniz diye size 6giit
veriyor.” (Nahl, 90) mealindeki ayet-i kerime gibi insanlara yardim etmeyi emreden bir¢ok
ayet-i kerime mevcuttur.* Yine Islam dinindeki zekét ve sadaka gibi ibadetler, islam dininin
yardimseverlik ve iyilik konusundaki hassasiyetini ortaya koymaktadir. Ote yandan Hz.
Peygamber, sozleri ve fiilleri ile insanlara iyilik yapmay1 tesvik ve tavsiye etmistir.

Tiirk-Islam medeniyetinin en hususi ahlaki ilkelerinden biri olan yardimseverligi siirine
tastyan Hasmet, insanlara yardim etmenin giizel bir haslet oldugunu anlatir. Sair, derdi olanlarin
dertlerine derman olmak ve insanlarin haline gére davranmak gerektigini sOyler. Hasmet,
insanlarin hem mevcut ruh hallerine hem de ihtiyaglarina gore bir tutum gelistirmek gerektigini
ifade eder. Saire gore yardimsever olunurken insanlara karst hakim bir {islupla mukteza-y1 hale
mutabik bir yol izlendiginde yardimseverligin lezzeti hissedilecektir:

Derde derman olagdr nabza gore serbet ver

Tavr-1 lislib-1 hakim {izre halavet bulasin (Hagmet, G.158/4)

* Suyuti, el-Camiii’s-Sagir, Numara: 4199
4 Diger ayetler i¢in bakimz: Al-i Imran siiresi, 104; Tegabiin, 16; Bakara, 195; Bakara, 215
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Kisi bu diinyada ne yaparsa onun karsihgmi goriir. lyilik yapan iyilikle karsilasir,
kotiiliik yapan ise kotiiliigiin karsiligint mutlaka goriir. Kisi; kendi uhdesindeki, idaresindeki
insanlara kars1 gosterdigi merhamet kadar merhametle karsilagir:

Ekdigin bigmedesin resm i reh-i hak budur

Sen de ma-diinuna rahm eyle ki rahmet bulasin (Hagmet, G.158/2)

Seyyid Vehbi, kisinin hedeflerine ulasmasi i¢in bagkalarinin yardimina ihtiyag
duyabilecegini sdyler. Bu durumu da okun kanatlarmmin yardimiyla menziline gitmesine
benzeterek yardim konusunun 6nemine dikkatleri ¢eker:

Himmetle tayy-i menzil-i maksid ider kisi
Yohsa varur m1 navek-i bi-per nigana dek (Seyyid Vehbi, G.139/6)

Siinbiilzdde Vehbi, kisinin evinin kapisina set ¢ekmemesi gerektigini sdyler. Yani
komsulara yardim kapisinin her zaman acik olmasi gerektigini ifade eden sair, yardimseverligin
komgsulardan baglamasi gerektigini savunur:

Sedd ii bedn eyleme bab-1 dar
Té ola cérina liitfun cari (Siinbiilzdde Vehbi, Liitfiyye, 1027)

Siinbiilzade Vehbi, yardimseverlik hususunda 6zelikle yakin komsulara daha fazla
comertlik gdsterilmesini ister. Bu ifade Kur’an-1 Kerim’de gecen “Allah siiphesiz adaleti, iyilik
vapmayi, yakinlara bakmayr emreder, hayasizligi, fenaligi ve haddi asmayr yasak eder.
Tutasiniz diye size ogiit verir.” (Nahl, 90) mealindeki ayet-i kerimeyi hatirlatir:

Eyle cér-1 cenbe ‘arz-1 hulus
Nesr idiip ab-1 miiriivvet mahsus (Siinbiilzdde Vehbi, Liitfiyye, 1028)
Sabir ve Siikiir

Arapea kokenli bir kelime olan sabur, liigatte “Basa gelen aciya karsi telas ve meyusiyet
gostermeyip dayanma, tahammiil” olarak tanimlanmistir (Sami, 2015, s. 1017). Siikiir ise
“gériilen nimet ve ihsamin kadr ii kiymetini bilip sena ve dua ile nesretmektir” (Salahi, 2019, s.
87). Sabur, ahlaki erdemlere kaynaklik eden 6nemli bir haslettir. Bu haslet insana ruhi, ahlaki
ve toplumsal agidan bir¢ok yarar saglamaktadir. Sabra dayali1 bir ahlak anlayigina sahip olmak;
hayatin zorluklarina, musibetlerine ve bunalimlara karsi iradeyi koruyarak mutluluga ve
kurtulusa ulasmay1 temin edebilmektedir (Onal, 2008, s. 466).

Islam dini de sabir konusuna biiyiik 6nem vermistir. “Sabr” kelimesi ve bu kelimeden
tiiretilen kelimeler, Kur’an-1 Kerim’de toplam 103 ayette gecmektedir. Bunlardan 60 tanesi
Mekke’de nazil olurken geriye kalan 43 tanesi Medine’de nazil olmustur (Abdulbaki, 1984, s.
399). Bunlardan “Sizi mutlaka biraz korku ve acghk ile; biraz da mallardan, canlardan ve
tiriinlerden noksanlastirmak suretiyle imtihan edecegiz. Sabredenleri miijdele” (Bakara, 155)
mealindeki ayet-i kerime ile sabredenlerin miikafata nail olacaklar1 ifade edilmistir. Beyitlerde
de sabir ve sabrin miikafatina dair bir¢ok ifade gegmektedir.

Izzet Ali Pasa; sabirli olmak konusuna degindigi asagidaki beytinde hedefine ulasmay1
arzulayan insanlarin derde, zillete ve sikintiya diigmesinin muhtemel oldugunu ifade etmistir.
Saire gore bu zorluklar karsisinda sabretmek gereklidir. Zorluklara sabredenler diinyada giizel
sonuclar alir, sabrin miikafatina nail olup amaclarina ulasirlar:

Sabr eyle derd ii zillete cliya-y1 kdm isen
Yahs olur felekde yamanin neticesi (Izzet Ali Pasa, G.138/2)

Koca Ragib Pasa sabir ve sebattan bahsettigi asagidaki beytinde hilkat1 ve yaratilisi
giizel, yliksek ve saglam olanlarin kétii olaylar karsisinda zorluk ¢ekmeyecegini ifade etmistir.
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Bu durumu genis bir ovanin sel karsisinda zarar gérmemesine benzetir. Yani biiyiik insanlar
zorluklara gbgiis gerer ve sabrederek sorunlarin {istesinden gelmeyi basarir:

Olan hem-var-1 tinet 1ztirab itmez havadisden
Ki hamiin eylemez pa-mali-‘i seyl-abdan feryad (Koca Ragib Pasa, G.25/2)

Koca Réagib Pasa, diinya malina tamah etmeyen, miisamahakar, yumusak mizagli ve
miitevazi kisilere bu alemde bir zenginlik nasip olmasi durumunda onlara ancak sabir
diisecegini sdyler:

Yiriirse devlet-bahs-1 kalenderiye felek

Bizim de hissemize sabr-1 arifane diiser (Koca Réagib Pasa, G.28/6)

Siinbiilzade Vehbi’ye gore sabir ¢cok acidir, sabirlt davranmak zordur. Ama yine de pek
cok derdin de devasinda sabir vardir. Bu sebeple sabirli olmakta biiyiik faydalar vardir:

Sabr1 a‘la biliiriiz telh amma

Yine olmaz mi nige derde deva (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 507)

Siinbiilzade Vehbi’ye gore miikafati ¢ok biiyiik olan sabir eylemi her ne kadar zor ve
ac1 olsa da bu konuda Hz. Allah’a sigmarak Hz. Allah’in yardiminm alan kisi i¢in sabretmek
daha kolay olacaktir:

Miiskil amma ki beserde bu hisal
Meger ikdar ide Rabb-i miite‘al (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 509)

Hz. Allah’in insanlara bahsettigi nimetlere karsi siikretmeyi faziletli bir amel olarak
goren Siinbiilzdde Vehbi, ihsan sahibi olan Hz. Allah’a karsi her zaman siikredici olmay1
tavsiye eder:

Stiikrin 1fa idegér Mevlanin
Kadrini anlayarak ihsanin (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 589)

Vehbi, siikretmenin nimetleri ziyadelestirdigini ancak nimete karsi siikiirsiizliigiin ise
lanete miistahak oldugunu sdyler:

Stikr ider ni‘meti gayet efzin
Kafir-i ni‘met olur pek mel‘tn (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 590)

Sabir ve siikiir konusunda uzun izahatlar yapan Sair Vehbi’ye gore sadece mala ve
zenginlige siikiir yeterli degildir. Hz. Allah’in insanlara bahsettigi bir nimet olan sithhatin de
stikrli vardir. Sihhatin siikrii, ibadet etmek ve hastalara kars1 sefkat gostermektir:

Sthhatin siikri ‘ibadet itmek
Hastalar haline sefkat itmek (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 595)
Istisare

Istisare, liigatte “danisma, birinin rey ve miitalaasina miiracaat” (Sami, 2015, s. 545)
manalarina gelmektedir. “Miizakere mahalli, meclis” (2015, s. 1149) manasia gelen “slrd”
kelimesinden tiireyen istisare terimi en kisa manasi ile insanlarin bir hususta fikir aligverisinde
bulunmasi olarak tanimlanabilir.

Siinbiilzade Vehbi, istisare etmenin 6neminden bahsettigi asagidaki beytinde insanin
kendi aklina giivenip istisareden uzak durmamasi gerektigini ifade etmistir:

Lik pek ‘akla da magrir olma

Mesveret eylemeden diir olma (Siinbiilzdde Vehbi, Liitfiyye, 945)
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Vehbi’ye gore kendi aklint begenmek bencilliktir. Kendi aklin1 yeterli gorerek hig
kimseden fikir almadan, kimseye danigsmadan hareket edenler bu hayatta pisman olacaklardir:

Begeniip ‘aklin olanlar hod-bin
Kaldilar kiinc-i nedametde hazin (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 946)
Kur’an-1 Kerim’in Al-i Imran suresinin 159. ayet-i kerimesinde gecen “Onlarla

miisavere et” manasindaki ayet-i kerimeyi iktibas eden Sair Vehbi, bu ayetteki istisare emriyle
Hz. Peygamber’in memur edildigini ifade etmistir:

Kalbi vahyile olan magrik-1 niir
Old1 “savirhiim” ile ¢iin me’miir (Siinbiilzdde Vehbi, Liitfiyye, 947)
Her konuda muhtelif fikirler ve yontemler olabilir. Bir husustaki en dogru, en makul ve

mantikli fikir veya yontemi bulmanin ancak istisare ile miimkiin oldugunu belirten Sair Vehbi,
bu goriisiinii su ifadelerle terenniim etmistir:

Miitefavit olur elbette ‘ukl
Mesveretle bilinir her ma‘kal (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 948)

Istisare etmekteki amag giizel fikirlere ulasarak bir konu hakkindaki en dogru yolu
bulmaktir:

Mesveret cem‘-i “ukil itmekdir
Sart1 da hakki kabul itmekdir (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 949)

1sti§are her ne kadar 6nemli bir is olsa da istisare yapilan kisilerin de se¢imi bir o kadar
onemlidir. Istisare yapilan kisiler giivenilir, tecriibeli ve miitedeyyin olmalidir:

Miistesarin olan amma ki emin

Sahib-i tecriibe vii sahib-i din (Stinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 950)
Affedici Olmak

Sozliikte “af” kelimesi “birinin sugundan ge¢me, kabahate bakamama, mazur tutma, mecbur etmemek,
miistesna tutup dahil etmemek, azletmek, istifasini kabul etmek, bir miicrim hakkinda hiikiim 1a-
yetagayyer halini aldiktan sonra cezay1 ya kiilliyen mahif veya tahfif etme” seklinde tanimlanir (Sami,

2015, s. 30).

18. yiizyilin 6nemli bir sairi ve devlet adami olan Koca Ragib Pasa asagidaki beytinde
diismanina kars1 zafer kazanan birinin eline firsat gectiginde diismanindan intikam almay1
dogru bulmaz. Zira asil yigitlik, elinde firsat oldugu halde intikam almamaktir. Istedigine
ulagsamayan, maglup olan, ¢aresiz kalan diisman karsisinda intikam almayip onu affetmek bir
fazilettir, hosgoriidiir:

Muzaffer vakt-i firsatda ‘adfidan intikam almaz

Miiriivvet-mend olan na-kami-i diismenle kam almaz (Koca Réagib Pasa, G.79/1)

Siinbiilzade Vehbi, kisinin hiddetini ve 6fkesini yenerek birinin su¢unu bagislamasinin

giizelliginden bahseder. Bu giizel davranisi gosterme biiyiikliigiinde bulunanlar, Hz. Allah’in
ovgiisiine nail olacaklardir:

Kezm-i gayz ile dahi ‘afv-1 cemil
Oldi memdiith-1 Hudavend-i celil (Siinbiilzdde Vehbi, Liitfiyye, 508)

Vehbi, diisman ile miicadele etmeyi birakip sabir gostererek affedici olmanin ¢ok giizel
bir davranis oldugunu soyler:

Eyleyiip diigmen ile def*-i cedel




18. YUZYIL KLASIK TURK SIRINDE AHLAK ANLAYISI 119

Sabr ile ‘afv idebilsen ne giizel (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 515)

Affetmenin zorlugundan bahseden Vehbi’ye gore affetmek kolay bir davranis degildir.
Bazen affetmek duygusu yerine intikam duygusu agir basabilir:

Hatira ‘afv1 getiirmez gayret

Intikdm almaga eyler himmet (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 512)

Vehbi, her ne kadar affetmenin giizelligini vurgulayip affedici olmay1 tavsiye etse de
uygun imkanlar dahilinde alinan intikamin da ayr1 bir lezzetinin oldugunu hatirlatir:

Lik el virse muvafik firsat

IntikAm almada vardir lezzet (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 516)
Dogruluk, Soziinde Durmak

Dogruluk kelimesi ligatte “diizliik, istikamet, ger¢eklik, sthhat, sidk, diiriisti, hilsesizlik”
gibi manalara gelir (Sami, 2015, s. 266). Islami literatiirde “sidk” kelimesi kullanilir. Sidk
kelimesi “hakikati konusmak, gercege uygun bilgi vermek, diiriist ve giivenilir olmak, vaadine
sadakat géstermek” manalarinda mastar olarak kullanilir. Isim olarak ise “hakikati ifade eden,
gercege uygun olan soz, dogruluk, diiriistliik, giivenilirlik” gibi manalara gelir. Sidk, s6ziin
gercege uygun olmasinin yaninda sozil soyleyenin zihnine de uygun olmalidir. Aksi halde bu
yalana girer (Cagrici, 2009, s. 98).

Dogruluk insanin her alanda samimi olma halidir. Kisinin inancinda, soziinde,
ticaretinde, her tiirlii fiillerinde adil, hakki gozeten ve diiriist olmasi dogrulugun bir neticesidir
(Karagoz, 2010, s. 127).

Dénemin &nemli bir devlet adami ve sairi olan Izzet Ali Pasa, asagidaki beytinde
dogruluktan bahseder. Saire gore ayagi aksak olan biri kosuda basarili olamaz. Benzer sekilde
egri giden bir ok da menzilini asla bulamaz. Izzet Ali Pasa, bu iki 6rnegi dogru olmayan insana
tesbih ederek dogru olmayan insanin amacina ulagamayacagini soyler:

Leng olan pliyegeh-i ndmda menzil alamaz

Tir-i kec-rev hedef-i kimda menzil alamaz (Izzet Ali Pasa, G.71/1)

Koca Ragib Paga’ya gore bir insanda bulunan yanlislar yaptig1 ise sirayet eder. Eger bir
insan igini dogru yapmiyorsa o insanin kisiliginde de bir bozukluk var demektir. Bu durumu
sair kirik bir aynaya benzetir. Nasil ki kirik bir aynanin yansimasi kirik olursa dogru ve diiriist
olmayan bir insanin yaptig1 i de bozuk olacaktir:

Kendi ‘aybindan olur riiy-niima ‘ayb-kesan
Olsa ayine sikeste olur endam sikest (Koca Ragib Pasa, G.18/3)

Seyyid Vehbi ise dogru olmak hakkinda goriiglerini aktardigi beytinde dogru olmayan
birinin ¢ok gayretli olsa bile amacina ulagsmayacagindan bahseder. Seyyid Vehbi’ye gore egri
bir ok, bin tane kanada sahip olsa da hedefine asla varamaz. Yani bir iste dogruluk ve diirtistliik
olmadan o isten netice almak miimkiin degildir:

Na-miistakim sa’y ile irmez muradina
Bin bali olsa menzile kec tir varamaz (Seyyid Vehbi, G.97/4)
Yalandan Kacinmak

Liigat manasi olarak “asilsiz soz veya is, gercek ziddh, kizb, diiriig” (Sami, 2015, s. 1320)
manalarma gelen yalan kelimesinin asli “yalgan”dir. Hemen hemen biitiin kiiltiir ve
medeniyetlerde kotii bir huy olarak goriilen yalan sdylemek, Tiirk-islam medeniyetinde de
menedilen ve hos goriilmeyen kotii bir aligkanliktir.
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Yalan bir aldatmadir. Yalanin oldugu yerde sorunlar ortaya ¢ikmaya baslar. Yalan
toplumlarda giliven ortamini yok eder ve toplumsal diizen bozulur. Yalanlar gizli kalmaz. En
kotii yalan ise yalan yere sahitlik yaparak yemin etmektir. Bu fiil, islam dinine gore biiyiik
giinahlardan biridir. Ruhi bir hastaligin sonucu olan yalan sdyleme aligkanligindan her insanin
kurtulmasi elzemdir. Zira yalanda felaket, dogruda ise selamet vardir (Akseki, 1972, s. 244).

Siinbiilzdde Vehbi, ahlaki zafiyetlerden biri olan yalan konusunda olduk¢a hassastir.
Her iste kusur ve noksanlik aramak, zarafette asiriya kagip samimiyetsizlik gostermek ve en
onemlisi yalan ve yanlig sdzler konusmak Vehbi’ye gore tasvip edilmez hususlardandir:

Harf-gir olma zarafet satma

Sozine kizb i diirtigt katma (Stinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 391)

Sairler siir yazarken bazen miibalaga yaparak yalana kagabilmektedir. Sair Vehbi, bu
suretteki yalan1 da dogru bulmaz. Vehbi, sairlerin hakikate erismek i¢in dogru yollardan
sasmay1p, yalanlara ve yanliglara tevessiil etmemeleri gerektigini ifade eder:

Séa‘ir olsan da yalandan hazer it

Togru yoldan reh-i sidkla giizer it (Siinbiilzdde Vehbi, Liitfiyye, 392)

Siinbiilzdde Vehbi, beytinde yalani bir yilana tesbih etmistir. Yalan da bir yilanin
agzindan zehir sagmasi gibi sdyleyenin agzindan zehirle ¢ikar. Hatta yilanla yalanin yaziliglar
dahi ayn1 olmasi tesadiif degildir:

Dehen-i kazib olur zehr-efsan
Birdir imlada yalan ile yilan (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 393)
Siinbiilzdde Vehbi, meshur bir kibar-1 kelam olan “Yalancinin evi yanmis kimse
inanmamig” soziine atifta bulunarak yalan konusundaki uyarilarda bulunur:
Atese yansa da beyt-i kezzab
Inanup kimse gétiirmez ana ab (Siinbiilzide Vehbi, Liitfiyye, 394)
Yalancilik, glinah isleyen kotii insanlarin bir sifatidir. Dogruluk ise kurtulusa vesile olan
giizel bir haslettir. Bu sebeple kisinin tercihi her zaman dogruluktan yana olmalidir:
Miirtekib hasletidir dyle sifat
Sidk olur vésita-i fevz {i necat (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 395)

Sir Saklamak

Sir, ligatte “gizli tutulan, kimseye soylenmeyen sey” demektir (Develioglu, 2023, s.
1109). Sir saklayan kisiye ketum denir. Ketum olmak sirr1 ifsa etmeyerek emin olmak ve ahdini
ifsa etmemek manasia gelir. Islamiyet’e gore 6nemli bir ahlaki vazife olan sir saklamak hem
ferdl hem de toplumsal sirlari ifsa etmemek demektir (Karabulut, 1988, s. 199).

Siinbiilzdde Vehbi, asagidaki beytinde sir saklamanin 6nemine deginir. Sair heniiz
acmamis bir giil goncasini hatirlatir. Nasil ki o gonca agilmayip igindekilerini sakliyorsa bir
insanda gonca gibi olmaly, i¢indekileri agiga vurmamali, kimseye gostermemelidir. Yani insan
sir tutmalidir. Giil ise igindekileri agiga ¢ikarir. Vehbi, insanin giil gibi olmasini tavsiye etmez:

Gonceves razini sakla meknin
Giil gibi itme sakin kesf-i derlin (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 931)
Kimseyle sir paylasilmamasi gerektigini sOyleyen Siinbiilzdde Vehbi, dostlara dahi sir

vermenin dogru olmadigini ifade eder. Dostlar bile yeri geldiginde ¢atlamis bir siseden suyun
s1izdi1g1 gibi paylasilan sirlar1 ifsa edebilir:

Citladir sirrint halka ahbab




18. YUZYIL KLASIK TURK SIRINDE AHLAK ANLAYISI 121

Dokiliir sige-i iskesteden ab (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 932)

Vehbi, yukarida agikladigi sebeplerden otiirii siki agizli olmayi tavsiye eder. Saire gore
aslinda bu zor bir davranistir. Insanin bu zorluga ragmen sir saklama konusunda hassasiyet
gostermesinde oldukga yarar vardir:

Calisup sen olagdr merd-i ketim
Sakla esrarini halkin mektim (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 933)

Siinbiilzade Vehbi’ye gore sir vermemek kadar kisinin kendisine emanet edilen bir sirr1
saklamasi da biiyiik 6nem arz eder. Zira bir kiginin kendisine verilen sirr1 ifsa etmesi ayiptir. Ar
sahibi kisiler bu yanlis1 asla yapmazlar:

‘Aybdir ademe kesf-i esrar
Irtikab itmez am sahib-i ‘ar (Siinbiilzdde Vehbi, Liitfiyye, 934)
Giybet Etmemek ve Ayip Aramamak

Guybet liigatte “birinin giyabinda aleyhinde séz soyleme, ¢cekistirme, fasl ve mezemmet”
manalarma gelir (Sami, 2015, s. 387). Islam 1stilahinda ise giybet, birinin arkasindan onun
hoslanmayacag1 seyleri sOylemektir. Kisinin fiziki 6zelliklerinden ahlakina kadar her tiirlii
menfi konusma giybete girer (Akseki, 1972, s. 244).

Giybetin aksi ise kisinin noksanlarii konusmayip o noksanlari ortmektir. Islam
literatiiriinde setr-i uyub olarak gecen bu kavram, giizel ahlakin ciizlerinden biri olarak ifade
edilmistir. Her Miisllimanin vazifesi bagkalarinin ayibini, kusurunu arastirmamak ve bu kusuru
gorse bile onu ifsa etmemektir (Karabulut, 1988, s. 204).

Siinbiilzade Vehbi, bir kimseyi kinayip onun aleyhinde konusmay1 asla tasvip etmez.
Ayrica birilerinin aleyhinde konusmay1 aligkanlik haline getirenlerle de asla dost olmamak
gerektigini belirtir:

Kimseyi fasl ii mezemmet itme

Ehl-i giybet ile iilfet itme (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 418)

Vehbi’ye gore baskasinin aleyhinde konusan kisiligi bozuk insanlar, imkan
bulduklarinda yanlarindaki dostlarini dahi zemmetmekten geri durmazlar:

Gayrinin zemmin iden sahs-1 deni
Bil ki medh eylemez elbette seni (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 419)

Giybet edenlerden ve giybet edilen ortamlardan uzak durmak gerektigini ifade eden
Stinbiilzdde Vehbi’ye gore bu uzak durmanin bir sebebi iftiradir. Zira giybet edenler
sOyledikleri sozleri inkar edip yanindakilerini itham edebilirler:

Hazer it kim o makule nekbet

Kendii kavlin sana eyler nisbet (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 420)

Ayip aramak kulun isi degildir. Zira kimde ne kusur varsa hepsini bilen sadece Allah’tir:
Olma casus-1 ‘uyilib-1 ‘alem

Herkesin haline Allah a’lem (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 496)

Eger birini ayiplarsan o ayipladigin noksanlik bir giin seni bulur:

El-hazer kimseyi kilma ta‘yib

Gelmesiin bagina ol ‘ayb-1 ‘acib (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 497)

Azas1 eksik olan birine asla giilinmez. Aksi halde giilinen kusur giilenin bagsina
gelebilir:
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Kilma noksan-1 viicuda hande

Yohsa ma‘ylb olursun sen de (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 498)

Hakikat ehli insanlar bagkalarinin ayiplarint gérmezler. Onlar sadece kendi ayiplariyla
ilgilenirler:

‘Ayb-1 digerden idiib gazz-1 basar

Kendii ‘aybin goriir erbab-1 nazar (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 499)

Siinbiilzade Vehbi’nin uygun gérmedigi sadece sahislarin dedikodusu degildir. O, ayni
zamanda devletle alakali konularin da konusulmasini istemez. Hatta saire gore bir mecliste
devlet hakkinda konusulursa o dedikodu hemen engellenmelidir:

Devlete da’ir agilsa sohbet
Men‘ine eyle ol sd‘at gayret (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 426)
Alay Etmemek ve istihzadan Kacinmak

Istihza; liigat manasi itibariyle “eglenme, eglenceye alma, zevklenme” manalarina gelir
(Sami, 2015, s. 541). Istihza kelimesine benzer manaya gelen “suhriyye” ve “saka” manasina
gelen “hezl” kelimeleri de bu manalarda kullanilmaktadir. “Hezl” kelimesi daha ¢ok alay etme
ve kii¢iik diisiirme manalarinda kullanilmaktadir (Cagrici, 2001, s. 347).

Siinbiilzade Vehbi, insanlarla alay etmeyi uygun goérmez. Zira Hz. Allah’in yarattig1
insan hicbir surette alaya miistahak degildir:

Kimseyi itme sakin istihza

Gorme Hakkin kuluni hezle seza (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 412)

Siinbiilzdde Vehbi, her ne kadar alay etmeyi uygun gormese de nezaket sinirlari
cergevesinde mizah yapmakta bir beis gérmez. Yine de bu tarz bir mizahi silah olarak
kullanmak hos olmaz:

Hubdur gergi letafetle mizah

Olmaya lik mii’eddi-i sildh (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 413)

Siinbiilzade Vehbi, nezaket sinirlarinda kalarak yapilan mizahi uygun gorse de yine de
alay ve sakanin dostlar arasinda mutsuzluga ve kine sebep olabilecegini hatirlatir:

Gormiisiiz oldigint hezl i saka

Asdikaya sebeb-i bugz u seka (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 414)

Comertlik

Comertlik liigatlerde “eli agiklik, sehavet, cid” olarak tanimlanir (Sami, 2015, s. 187).
Comertlik Tiirk-Islam medeniyetinin en temel degerlerinden biridir.

Koca Ragib Pasa, comertligi vurguladigi asagidaki beytinde, seyhlerin tekkelerinin
iagesinden misal verir. Koca Ragib Pasa’ya gore seyhler, tekke ve tarikatlarinin iagesini
kerametleriyle saglamazlar. Tekke giderleri ancak comert insanlarin tasaddukta bulunmalartyla
temin edilir. Yani comertlik, tekkelerin hizmetlerini ifa etmesine vesile olan ¢ok 6nemli bir
haslettir:

Sanma kim da‘ire-’1 seyhi kerametle doner
Ehl-i cld eyledigi feyz-i semahatle doner (Koca Ragib Pasa, G.32/1)

Siinbiilzdde Vehbi de comertligin zidd1 olan cimrilik hususuna deginmistir. Beyitte
stflilik olarak tanimladigi cimriligin bayagi ve asagilik bir haslet oldugunu sdyler. Bu
sebeplerle cimrilikten uzak durup comert olmak gerektigini vurgulamistir:
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Ihtiraz eyleyegér hissetden

Kendiini kurtar o siifliyyetden (Siinbiilzdde Vehbi, Liitfiyye, 617)

Siinbiilzade Vehbi, ikramda bulunan comert insanlarin hep iyi namla anilacagini soyler:
Nik-ndm olmadadir merd-i kerim

Miittehem hisset ile sahs-1 le’im (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 618)

Siinbiilzdde Vehbi, asagidaki beytinde Arap toplumunda comertligi ile maruf olan
Hatem el-Tai ismindeki bir zata telmihte bulunmustur. Hatem el-Tai gibi comert insanlarin
sonsuza kadar yasayacagini ifade eden sair, comertligin unutulmayacak bir saninin oldugundan
bahseder:

Zindedir ta-be-ebed ehl-i kerem
Dahi tayy olmadi ndm-1 Hatem (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 619)

Siinbiilzdde Vehbi, insanlara kars1 comert davranip ikramda bulunmanin insanlarin
kalplerini cezbedecegine inanir. Ayrica comertlerin Hz. Allah’in katinda sevilenlerden
olacagini belirtir:

Sahib-i in‘am ider celb-i kullib
Hem olur nezd-i Hudada mahbiib (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 621)

Comert ve eli agik olup insanlara ikramda bulunmanin kisiye kiymet ve itibar katacagini
sOyleyen Siinbiilzade Vehbi, comert insanlarin halka sirin géziiktiigiinii ifade etmistir:

Sebeb-i ‘izzet olur cid u ‘ata

Halka sirin goriniir ehl-i seha (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 622)

Comertligin aksine cimri kisiler, ¢ok talihsizdirler ve halk nezdinde higbir itibarlart
yoktur:

Ehl-i hisset hele pek nekbet olur

Halk i¢inde kat1 bi-ktymet olur (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 626)

Comertlik hakkinda biitlin bu miispet agiklamalarin yaninda Siinbiilzade Vehbi,
comertlikte bir kistas belirlemistir. Saire gore comertlik demek savurganlik demek degildir.
Comert kisi ayn1 zamanda tutumlu olmalidir. Yani comertligin 6l¢iisii savurganlik yapmadan
malin1 harcayabilmektir. Comertler, sefih insanlar gibi malin1 zayi edip israfta bulunamazlar:

Iktisad {izre gerek ya‘ni seha
Olmaya vasil-1 tavr-1 siifeha (Siinbiilzdde Vehbi, Liitfiyye, 641)
Haset Etmemek

Haset liigatlerde “baskasinin nail oldugu nimet, servet, ikbalin zevalini veyahut kendine
intikalini istemek” olarak tanimlanir (Salahi, 2019, s. 253). 18. yy. klasik Tiirk edebiyat1 sairleri
de kotii bir haslet olan kiskanglig1 siirlerine tagiyarak bu konuda ikazlarda bulunmuslardir.

Donemin sairlerinden Siinbiilzade Vehbi, bagkasinin malina haset etmemek gerektigini
sOyler. Zira haset edilmedigi takdirde hicbir seye muhta¢ olmayan ve ihtiyaglar1 giderecek
merci olan Hz. Allah, kullarina nimetler bahsedecektir:

Kimsenin ni‘metine itme hased

Ki seni miin‘im ide Rabb-i samed (Siinbiilzdde Vehbi, Liitfiyye, 519)

Siinbiilzdde Vehbi, hasetin kotiiliigiiniin gegmiste c¢okga tecriibe edildigini sdyler.
Vehbi’ye gore haset, akrabalar arasinda daha siddetli olarak ortaya ¢ikar:

Tecriibe eylemisiiz ‘alemde
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Var bu haslet ki beni-ademde
Birbirine hasedi zahirdir
Akrabada hele pek bahirdir (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 549, 550)

Siinbiilzdde Vehbi, Hz. Adem’in ogullarindan Kabil’in kardesi Habil’e olan hasetini
ornek gosterir:

Bu s6ziim sanma tehi a‘la bil

Belliidiir vak‘a-i Kéabil Habil (Stinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 551)

Akrabanin hasedinin meshur oldugunu ifade eden Siinbiilzade Vehbi, bilingli insanlarin
akrabalara kars1 dikkatli olduklarini anlatir:

Akrabanin hasedidir meshur

Hisim1 hasmu biliir ehl-i su‘tr (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye 552)

Siinbiilzade Vehbi’ye gore akrabanin merhametlisi ve samimi olani pek az bulunur:
Miisfik i muhlisi nadir bulunur
Bin i¢inde ya bir bulunur (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 556)

Siinbiilzdde Vehbi, akrabalarin hasedine bir ornek olarak Hz. Yusuf peygamberi
gosterir. Hz. Yusuf kardeslerinin kiskangligina maruz kalmistir. Vehbi; Hz. Yakup’un, oglu Hz.
Yusuf’a kardeslerine giivenmemesi konusunda nasihatlerde bulundugunu hatirlatir:

Ytsufa nush-1 pederdir ki hemin
Daderinden hele sen olma emin (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 558)
Diinyaya Meyletmemek
Koca Ragib Pasa, diinyaya baglanmayir dogru bulmaz. Zira diinya, gidenin geri

gelmedigi bir yerdir. Saire gore diinya iyi olsayd: 6len insanlar geri dénerlerdi. Ote yandan
sairin yokluk {ilkesi diye ifade ettigi ahiret, rahat bir aleme benzetilmistir:

Bir giden bir dahi gelmez ne ‘aceb hikmetdir
‘Alem-i rahata benzer gibi iklim-i ‘adem (Koca Ragib Pasa, G.115/6)
Koca Ragib Pasa, bu diinyanin tuzak ve aldatmacalarina, siis ve giizelligine asla goniil

vermez, hayran olmaz. Ayrica Koca Ragib Pasa diinyay1 bir kadina benzeterek kadin diiskiinii
olmadigini ifade etmistir:

Biz cihanun hiyel {i naksina meftlin degiliz

Bilirliz meger zeni hasili bahtlin degiliz (Koca Ragib Pasa, G.77/1)

Koca Ragib Pasa, bu diinyada rahat ve huzur bulamadigindan bahseder. Ayrica Ragib
Pasa, arzu ettigi giizel gilinlerin tekrar geri donmeyecegini diistlintir:

Devr-i felekde rahat u arami gormedik

Bir vefk-1 kam-kerdes-i eyyam gormedik (Koca Ragib Pasa, G.101/1)

Koca Ragib Pasa diinyalik siis ve ziynetlerin bir neminin olmadigini diisiiniir. Insanin
siislenmesi ve ziynet esyalarina deger vermesi faydasizdir. Saire gore insan, yaratildigi surette
goriinmelidir. Koca Ragib Pasa, aynanin nesneleri iyi yansitmasi i¢in 6z, sade ve temiz olmast

gerektigini bilir. Bu yoniiyle insani aynaya tesbih eden Ragib Pasa, insanin da sadelik ile 6zlinii
koruyarak aslindan uzaklagsmamasini tavsiye eder:

Ademde ne piraye ne ziver ister

Mahlik itdigi stirete mazhar ister




18. YUZYIL KLASIK TURK SIRINDE AHLAK ANLAYISI 125

Bi-fa‘idedir zinet i arayis-i zahir
Bak ayineye safvet ii cevher ister (Koca Ragib Pasa, Mukatta‘at, 1)
Seyyid Vehbi, diinyay1 bastan basa zamanin zehrinin lezzetiyle dolu oldugunu ifade

ederek diinyaya ¢okca meyletmenin dogru olmadigini dile getirir. Saire gore diinyada lezzetli
olan sey, sekerci siselerinden ibarettir:

Cehan ser-ciimle kam-alay-1 zehr-i kahr-i dehr olmis
Halavet-asina yok sise-i kannaddan gayri (Seyyid Vehbi, G.257/3)
Koca Ragib Pasa, eski bir gok kubbe olarak niteledigi bu diinyay1, hikmetlerle dolu

diikkana tesbih eder. Saire gore bu hikmet diikkdninda her sey bulunur ama dertlere deva asla
bulunmaz. Bu sebeple diinyada keder bitmeyeceginden bu hayata deger vermek liizumsuzdur:

Turfe diikkan-1 hikemdir bu kiihen tak-1 felek
Ne ararsan bulunur derde devadan gayr1 (Koca Ragib Pasa, G.166/2)
Siinbiilzade Vehbi nin mal ile ilmi mukayese ettigi asagidaki iki beyitte Hz. Ali’nin mal

ile ilmi kiyaslayan meshur s6ziinden ilham almis olmas1 muhtemel goriinmektedir (Giifta, 2002,
s. 86). Zira bu sozler, Hz. Ali’nin ifadeleri ile ¢ok fazla benzerlik tasimaktadir.

Hazret-i Ali, Kiimeyl’e hitap ederek: ‘Ey Kiimeyl, ilim maldan hayirhdir. Ciinkii mali sen koruyacaksin
fakat ilim seni korur. ilim hikim, mal mahktimdur. MAl sarf etmekle azalir, ilim sarfiyatla cogalir.’
buyurmustur. (Gazali, 1102, s. 23).

Siinbiilzade Vehbi, Hz. Ali gibi mal ve ilmi esit gormez. Vehbi, ilim sahibi olmay1 mal-
miilk sahibi olmaktan daha faziletli goriir. Vehbi, mala ragbet ederek diinyevi arzulara
aldanmamak gerektigine inanir:

Mal ile ‘ilmi miisdvi sanma

Mala ragbetle varup aldanma (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 47)

Asagidaki beyitte Siinbiilzdde Vehbi, Hz. Ali’nin yukaridaki soziine atifta bulunur.
Saire gore mal, ilim gibi degildir. Malin diisman1 ¢oktur, ilmin ise diismani bulunmaz. Bu
yiizden mal i¢in yol kesilip o mala sahip olmak isteyenler olacaktir:

Mal bir nesne ki ¢ok diigmeni var

Yoluni bekleyici reh-zeni var (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 49)

Saire gore insanin gonlii zengin olmalidir. Eger insanin gonlii zengin olmazsa mali onu
asla zengin edemez. Yani malin ¢oklugu kisiyi zengin etmek i¢in yeterli degildir:

Mal ise ademi itmez igna

Evvela gelmeyicek kalbe gina (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 624)

Hirsh Olmamak

Hirs liigatte “ ofke, azginlik, sonsuz istek” demektir (Kanar, 2012, s. 423). Hirs, kiside
cok yogun ve stirekli bir arzu hissi uyandiran ayrica kisinin psikolojik hayatin1 etkileyen ahlaki
bir kavramdir. Hirs kisinin herhangi bir konudaki siddetli, karakteristik ve siirekli olarak ortaya
cikan, degismeyen heyecan ve ilgisidir (Hokelekli, 2006, s. 777).

18. yiizy1l klasik Tiirk edebiyati sanatgilart hirs konusuna deginerek bu hasletin
insanlara ve topluma verdigi zararlar1 anlatmiglardir. Bu sairlerden biri olan Siinbiilzade Vehbi,
devlet adamlarinin bile hirsin esiri olabilecegini sdyler. Cihanin hakimi mesabesinde olan iist
diizey devlet adamlarinin nimetlerle dolu hayatlar1 vardir. Buna ragmen devlet ricalindeki hirst
gorenler onlar1 nasipsiz, sermayesi olmayan ve mahrum bir insan sanabilir:

Miistagrak iken ni‘metine sah-1 cihdnin
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Hirs ile sanirsin yine bi-vaye vii maye (Siinbiilzdde Vehbi, Terci-i Bend, 6/5)

Siinbiilzade Vehbi, goziinii hirs biirlimiis olanlar1 sadece topragin doyuracagini ifade
ederek hirsh kisilerin 6liimle birlikte hirslarinin son bulacagini sdyler. Saire gore hirsin kirini
ancak 6liim temizler:

Cesm-i hirs1 toyurur hak ancak
Mevt ider ¢irkin anin pak ancak (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 625)

Hagmet ise hirsa asina olanin maksadindan uzaklagsacagini ifade eder. Yani hirs, insani
amacina eristiremez. Diger taraftan amaci i¢in ¢alisan kimsede asla hirs olmaz:

Koymaz tehaliik tilfet-i neyl-i merama yer

Biganedir makasidina asind-y1 hirs (Hasmet, G.124/2)

Hirsin amaca erismeyi zorlastirdigini anlatmaya devam eden Hasmet, hirsin giiciiniin
maksada galip geldigine inanir. Sair, insanda ¢ok fazla hirs oldugu zaman arzunun yok
olacagini diisiiniir. Yani sair, hirsin bir emeli gergeklestirmek {izere ortaya ¢ikmasina karsidir.

Bir insanin hedefi olabilir fakat bu hedef i¢in g¢alisan insan, hirsi asla bir arag olarak
kullanmamalidir. Zira hirsin oldugu yerde hedef biter:

Kudret kalir m1 dest-i temennada lerzeden

Iskat eder kiyam-1 merami kuva-y1 hirs (Hagmet, G.124/3)

Hirsin zararinmi tesbih ve mecazlarla izah etmeye calisan Hasmet’e gore kisi, hirsini
geminin kaptani yaparsa liziintii denizinde bogulur. O hirs kaptani, riizgarli bir denizde dahi
iimit gemisini asla yiiriitemez:

Fiilk-i timidi kullanamaz rizgarda

Gark-ab-1 bahr-1 haybet eder ndhuda-y1 hirs (Hagmet, G.124/4)

Mahlas beytinde ise Sair Hasmet, hirsin mahrumiyet getireceginden bahsederek
kendisinin de hirsli olmas1 durumunda hedefine ulasmasinin mechul oldugunu sdyler:

Gest i giizar1 vadi-i hirmana miinhasir

Hasmet varir m1 menzil-i makstda pay-1 hirs (Hagmet, G.124/5)

Kanaatkarhk

Kanaat, “bir seye razi ve hosnut olup ziyade istememe, iktifa” demektir (Sami, 2015, s.
585). Kanaatkarlik islam ahlakinin en giizel hasletlerinden biridir. Kanaat, kisinin baska birinin
malina g6z dikmeden kendi hakkina riza gostermesidir. Ancak bu terim asla tembellik olarak
degerlendirilemez (Karabulut, 1988, s. 361).

Koca Ragib Paga’ya gore diinyada rahat etmek isteyen insan, diinyanin mesgalesinden
uzak durmalidir. Ayrica nimet isteyen de kanaatkar olmalidir. Zira saire gore kanaatkarlik
nimeti celp eder:

Cihan alayisinden dest-stly ol rahat istersen
Kana‘at damenin elden birakma ni‘met istersen (Koca Ragib Pasa, G.103/1)

Siinbiilzade Vehbi, kanaati bir hazine olarak goriir. Gonliin, kanaat hazinesiyle zengin
olacagini ifade eden sair, maddi kaygilarla zihnin karigmamasi gerektigini sdyler. Vehbi,
yaziliglar1 ayn1 olan dirhem ile derhem kelimeleri arasinda bir iliski kurmustur. Sair; bir para
birimi olan ditheme sahip olanlarin, dagimnik ve muzdarip demek olan derhem ile zihinlerini
mesgul etmemeleri konusunda uyarilarda bulunur:

Ey dil olagor genc-i kana“atle tiivanger
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Dirhem emeli hatirimi etmeye derhem (Siinbiilzade Vehbi, Terci-i Bend, 7/5)

Siinbiilzade Vehbi, para kaygisina diisiip tiziilmeyi dogru bulmaz. Vehbi, mithim olanin
eldeki rizka kanaat etmek oldugunu ifade eder:

Rizk-1 maksima kana‘atdir ehemm

Hemm-i dirhem ile olma der-hem (Siinbiilzide Vehbi, Liitfiyye, 754)

Siinbiilzade Vehbi, insanin kismetine kanaat etmesi gerektigini vurgular. Zira saire gore
rizkt veren Hz. Allah oldugu i¢in kimse rizka mani olamaz:

Sen heman kismetine ol kani*

Olamaz rizka kimse méani‘(Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 755)

Kanaat eden kisinin kalbinin zengin olacagimi sdyleyen Fitnat Hanim, kanaat sahibi
olanin bagkasinin lokmasina itibar etmeyecegine inanir:

Minnet ider mi lokma-i mahlika sir olan

Hakkun hemise ni‘met bi-imtindnina (Fitnat Hanim, G.56/2)
Riyadan Ka¢inmak

Riya, lugatte “ozii sozii bir olamama, ikiyiizliiliik” olarak gecer (Develioglu, 2023).
Stinbiilzade Vehbi, Sultan III. Ahmed’in kiz1 olan Fatma Sultan’in kendi adina insa ettirdigi
cami i¢in diislirdiigii tarihte, Fatma Sultan’in sliphesiz ve riyasiz olarak pek cok eseri gizli
yaptigin1 sdyler. Vehbi’ye gore bu eserlerden istifade eden insanlar, bu eserlerin kimin
vesilesiyle yapildigini bilmezler. Halkin istifadesi i¢in yapilan biiylik miiesseslerde dahi
riyadan uzak kalmak adina ¢ogu zaman eserlerin sahiplerinin gizli tutuldugu anlagilmaktadir:

Nice pinhani eserler itdi bi-reyb ii riya
Kim olan lutfina mazhar kimden old1 bilmedi (Stinbiilzade Vehbi, T.72/4)

Siinbiilzdde Vehbi, Liitfiyye isimli eserinde iki yiizlii olan zahitler gibi halka siklet
verenleri ikaz eder:

Lik bir zahid-i sals olma

Halka siklet ile kabiis olma (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 376)

Vehbi, bir hasir Gistiinde kalinsa bile dindarlig1 kullanmak suretiyle riyakarlik yapmay1
hos gdrmez. Yani saire gore riyakarlik sadece mal-miilk ile yapilmaz. Mali olmayan bir insan
dini kullanarak riyada bulunabilir. Siinbiilzdde Vehbi, bu duruma dikkatleri ¢ekerek ihlaslt
olmay1 tavsiye eder:

Din-fiirQis olma sakin satma riya
Biriya iizre kalursan farza (Siinbiilzade Vehbi, Liitfiyye, 377)

Riyakarlik kotii bir haslettir. Bunun ziddi ise ihlas ve samimiyettir. Koca Ragib Pasa,
kisinin yanina yol azig1 olarak ihlas almasi1 gerektigini sdyleyerek riyay1 meneder. Ayrica Ragib
Paga, Allah’in yardimindan bagka bir yoldas aramamak gerektigini ifade buyurur:

Tase-"1 rahi taleb eyler isen ihlas1

Hizr u reh-ber arama ‘avn-i Hiidddan gayr1 (Koca Régib Pasa, G.166/4)
Sonug

18. ylizy1l Osmanli donemi, kiiltiir ve sanat acisindan yeniliklerin ve zenginliklerin
ortaya ¢iktig1 bir donemdir. Bu donemde sosyal hayat bagta olmak iizere mimari, musiki, resim
ve edebiyatta hareketli donemler yasanmustir. Ozellikle Lale Devri olarak adlandirilan dsnemde
mubhtelif alanlarda bir¢ok yeniligin olmasi dikkat ¢ekicidir. S6z konusu bu yenilikler ve
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zenginlikler edebiyat sahasina da yansimigtir. Bu donemde farkli bir¢cok konu ve tiirde eserler
verilmistir.18. ylizy1l klasik Tiirk edebiyati, genel olarak degerlendirildiginde birbirinden farkli
iic tirli dslup dikkat ¢eker. Bu donemde Nedim ve Enderunlu Fazil gibi sanatcilarda
mahallilesme akimi, Koca Ragib Pasa ile Siinbiilzade Vehbi’de hikemi {islup, Seyh Galib’te ise
sebk-1 hindi akimi goriilmektedir. Hikemi iisluba konu olan en 6nemli bagliklardan biri ise
ahlaktir. Hatta klasik Tiirk edebiyatinda nasihat-name ve pend-ndme adlarinda ¢ogunlukla
ahlaki konulara deginen 6zel tiirler geligsmistir. Bu baglamda 18. yy. klasik Tiirk edebiyati
doneminde telif edilen divanlar ve miistakil siirler incelendiginde ortaya bir ahlak anlayist
cikmaktadir.

Doénemin sairlerinin ahlaki degerleri konu alan siirleri tetkik edildiginde ilk dikkat ceken
ahlaki degerin adalet oldugu goriilmektedir. Calismanin girisinde de bahsedildigi iizere adalet
ve ahlak arasindaki iliski, bu iki kavrami birbirinin miitemmimi kilmaktadir. Oncelikle adaleti
tesis edecek olan devletin basindaki padisahin adaletli olmas1 gerekir. Adalet, toplumun tiim
fertlerinin can ve mal giivenligini korur. Adaletli olmak ayrica maddi ve manevi diizeni tesis
eder.

Donemin sairlerinin degindigi bir baska ahlaki deger ise tevazudur. Devlet
kademesindeki yliksek makamlara sahip olan idareciler hususiyetle algak goniillii olmalidirlar.
Zira makamlar gecici oldugundan Oviiniilme yerleri olamazlar. Giizellik ve zarafet de
gururlanma vesilesi degildir. Sairler tevazunun zidd: olan kibri, Islam inancina mugayir olarak
goriip Hz. Allah’1n kibirli insanlar1 sevmedigine inanirlar.

Yumusak huyluluk ve insaf, siklikla anlatilan bir diger ahlaki degerdir. insanlara karsi
yumusak huylu olmak, Hz. Allah’in gazabindan muhafaza olunmaya vesiledir. Yine biiyiiklere
ve hususiyetle ana-babaya tazim gostermek gilizel ahlakin bir geregidir. Ana-babaya karsi
saygisizlik edip itaat etmemek biiyiik giinahlardan addedilir.

Doénemin sairlerinin ortaya koydugu bir baska onemli deger ise yardimseverliktir.
Iyiligin karsihiginin iyilik olarak kisiye geri donecegine inanan sairler, bu konuda son derece
hassas davranmiglardir. Yardim ve iyilik ilk olarak komsulara kars1 yapilmalidir. Kisi, evinin
kapisinin agik oldugunu komsusuna hissettirmelidir. Bir insanin maksadina erigsmesi i¢in destek
olmak da yardimin bir baska yoniinii ifade eder.

Insanlar hayatta hedeflerine ulasma yolunda muhtelif zorluklar cekebilirler. Bu
zorluklara karst sabirli olmak, hedefe ulagsmanin bir yoludur. Sabir, giiclii insanlarin bir
hasletidir. Her derdin mutlaka bir devasi olduguna inanip sabretmek gerekir. Musibetlere ve
zorluklara kars1 sabretmenin yaninda, sahip olunan nimetler i¢in de Hz. Allah’a kars1 minnettar
olmak gerekir.

Bir insan, alim de olsa onemli konularda karar alirken istisare yapmasi elzemdir.
Istisareye acik olmak, alinan kararlarin isabetli olmasi noktasinda gereklidir. Bunun aksini
yaparak istisareden uzak kalmak ise bencilliktir.

Affetmek, hiddetini yenerek suclu kimseyi bagislamak bir diger ahlaki degerdir. Bunu
yapabilenler Hz. Allah’in dvgiisline mazhar olurlar.

Her isin bast dogru bir sahsiyete sahip olmaktan gecer. Bir insan ancak dogruluktan
ayrilmayarak istikametine ulasabilir. Dogruluktan ayrilan bir insanin yaptig1 isten netice almast
miimkiin degildir.

Ahlaki degerlere sahip bir insanda bulunmamasi gereken hasletlerden biri de yalandir.

Insan, miibalaga igin dahi olsa yalana basvurmamalidir. Zira yalancilik, insanlar arasinda
giivensizlik ortami olusturan ¢irkin bir fiil olup Islam nazarinda da menedilmistir.
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Sir saklamak, insanlar aras1 giivenin bir sonucudur. Sir saklayan biri dedikoduya mahal
vermez. Bu da kisiyi Islam’daki biiyiik giinahlardan biri olan giybetten muhafaza eder.

Insanlarin noksanlari aramak veya bunlar1 dile getirmek, hos goriilen bir davranis
degildir. Bir insandan mizah maksatli da olsa alay edilmesi, ahlaki degerlerle ortiisen bir
davranis olamaz. Nezaket sinirlar1 igerisinde dahi biriyle alay etmek kisiler aras1 kin ve nefrete
sebebiyet verebilir.

Bir bagka kotii haslet olan cimrilik, bayagi ve kotii bir huydur. Comertlik ise her zaman
insanlarin kalplerini cezbeden giizel bir davranistir. Comertlik kisiye itibar kazandirir. Comert
insanlar Hz. Allah tarafindan sevilirler.

Kiskanglik bir ahlaki zafiyettir. Tarihi kissalarda bu huyun her donemde mevcut oldugu
ve bir¢cok zararlara sebebiyet verdigi anlasilmaktadir. Kiskan¢hgin koétiiliiglinii anlatan Hz.
Adem’in ogullar1 olan “Habil ve Kabil” ile “Yusuf’ peygamberin hikayelerine bakip ders
cikarmak gerekir.

Diinyaya baglanmamak, insanin 6ziine donmesi demektir. Bu diinyanin lezzetleri, gegici
ve aldatict oldugundan kisi diinyaya baglanmamalidir. Onemli olan goniil zenginligine sahip
olmaktir. Diinya malina meyledip hirslanmak, insanin amacina zarar verir. Hirsin sonu hep
keder olmustur. Ozellikle yiiksek makam sahipleri hirsa daha ¢cok meyilli olurlar. Elindekiyle
yetinerek kanaatkar olan insan, pek ¢cok nimete sahip olur. Kanaatkarlik, bagkasinin malina g6z
dikmeden ve tembellige meyletmeden elindekine razi olmaktir.

Riya, giizel ahlaka uymayan bir baska huydur. Riya sadece maddi giicten kaynakli
gosteris degildir. Bundan daha tehlikelisi din ve ibadette yapilan riyadir. Ozellikle dini
konularda ihlastan uzaklasip riyaya kapilmak, insana ciddi zararlar verir. Dinine bagl ahlakli
bir insanin riyadan uzak durup samimi olmasi giizel ahlakin geregidir.

Doénemin sairlerinin tavsiye ettikleri iyi huylar ve menettikleri kotii huylar, donemin
ahlak anlayisinin hulasasini ortaya koymaktadir. Donemin sairleri; din ve vicdan odakli,
evrensel bir yapisi olan ahlaki degerleri sebep-sonug iliskisi baglaminda ve mantik ¢ercevesinde
ortaya koymaya calismislardir. Ortaya ¢ikan ahlaki degerler; birgok din, kiiltiir ve medeniyette
tavsiye ve tasvip edilen hususiyetlerle benzerlik tasisa da bu ahlaki anlayisin kaynaginin
Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in siinneti oldugu goriilmektedir. Zira Kur’an-1 Kerim’in
tahrife ugramadan giliniimiize kadar ulagmasi, siyer ve hadis ilmindeki saglam kaynaklarin
mevcudiyeti; ilahi menseli ahlak anlayisinin ¢izgilerini daha belirgin kilarak yiizyillar boyunca
aktarimina imkan saglamigtir. Bunun yaninda sairlerin beyitlerindeki ayet ve hadis iktibaslari
ve ifadelerindeki ¢agrisimlar séz konusu ahlak anlayisinin islam dininden neset ettigini
gostermektedir. Sonug itibariyle dénemin sanat¢ilarinin ihdas ettikleri ahlak anlayis1, Islam
dinine birebir mutabiktir. Ayrica tasavvufi diislince ile paralellik gdsteren donemin ahlak
anlay1si, tasavvuftaki “insan-1 kamil” in 6zelliklerini yansitmaktadir.
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