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D0S

Ramadan Tenbihnames

Dr. Ogr. Uyesi Giil Hanim GOKTAS CENGiz"+?

Oz

Osmanli Devleti neredeyse her donem Ramazan ay1 oncesi aldigi tedbirleri ve uyulmasi gereken kurallari
teba‘asina duyurmustur. Amag, Miisliman Osmanlilarin Ramazan’i rahat gecirmesi, canlanan sokak
hayatindaki kargasay1 engelleyebilmektir. XIX. yiizy1l Osmanl toplumunun yasadig: her tiirlii degisim ve
biirokratiklesmeyle birlikte devletin tenbihname adi altinda ¢ikardigi kurallari daha sik, diizenli sistematige
bagladig1 bir donemdir. S6z konusu tenbihnameler, devletin toplumsal diizeni saglama ve kontrol etme
araglarindan birisidir. Boylece ge¢misten siiregelen “ser‘1 kurallar” ile ¢agin getirdigi yenilesmenin Osmanli
Devleti'nde harmanlandigi bir devrede tenbihnameler, giindelik hayatin pratiklerini, smirlarini
diizenlemektedir. Ramazan ay1 6ncesi veya hemen girisinde yayimlanan tenbihlerle teba‘aya dini kaideler
hatirlatilarak; cami, kahvehane, ¢arsi-pazar, eglence mekanlar gibi kamusal alanlardaki diizen saglanmaya,
davraniglar denetlenmeye ¢alisilmistir. Getirilen sinirlamalarla, devletin Ramazan aymi toplumsal smirlar
icerisinde yeniden sekillendirdigi anlagilmaktadir. Kadinlarin sokakta bulunmalaria yonelik tenbihatin sik
olsa da, erkeklerin ve aslinda tiim toplumun ruhani 6nemi biiyiik olan bu ay da adab-1 muaseret kurallarina
bagh olmalart istenmistir. Ayrica narh uygulamalari, fiyat denetimi ve esnaf kontrolii gibi ekonomik
diizenlemeler, Ramazan’in yalnizca dini degil, iktisadi yasam iizerinde de belirleyici bir yapisal etkiye sahip
oldugunu gostermektedir. Bagbakanlik Osmanli arsiv belgelerine dayanilarak yapilan ¢aligmada, toplumsal
doniisimiin hiz kazandigi XIX. yiizyilda, Ramazan tenbihnameleri iizerinden giindelik hayatin ritmi
incelenecektir. S6z konusu kayitlarla isleyisin nasil saglandigi, toplumsal davrams kaliplarmm ne denli
etkilendigi biitiinciil boyutta ortaya konularak, Osmanl toplumunda din{ ritiiel, toplumsal diizen ve devlet
otoritesi arasindaki iliski anlasilmaya ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Toplum, Giindelik hayat, Ramazan, Tenbihndme.

Abstract

The Ottoman Empire announced the precautions and rules to be followed to its subjects almost every period
before Ramadan. The aim was to ensure that the Muslim Ottomans had a comfortable Ramadan and to
prevent chaos in the revitalized street life. Nineteenth century was a period in which, along with all kinds of
changes and bureaucratization in Ottoman society, the state systematized the rules it issued under the name
of tenbihname(official admonitial document) more frequently and regularly. The aforementioned orders are
one of the state's tools for maintaining and controlling social order. Thus, in a period when the “sharia rules”
from the past and the innovation brought by the age were blended in the Ottoman Empire, the tenbihnimes
regulated the practices and boundaries of daily life. The religious rules were reminded to the subjects by
issuing edicts before or just before the month of Ramadan; order in public spaces such as mosques,
coffeehouses, bazaars, markets, and entertainment venues was sought to be maintained and behavior was
controlled. With the restrictions imposed, it is understood that the state reshaped Ramadan within social
boundaries. Although there were frequent admonitions for women to be on the streets, men, and indeed the
entire community, were asked to adhere to the rules of etiquette during this month of great spiritual
significance. Moreover, economic regulations such as narh practices, price control and artisan control show
that Ramadan had a decisive structural impact not only on religious but also on economic life. This study,
based on the Ottoman archival documents of the Prime Ministry, analyzes the period in the nineteenth
century when social transformation accelerated. century, the rhythm of daily life will be analyzed through
Ramadan tenbihnames. The relationship between religious ritual, social order and state authority in the
Ottoman society will be tried to be understood by revealing how the functioning was ensured through these
records and how social behavior patterns were affected in a holistic dimension.

Keywords: Ottoman, Society, Daily life, Ramadan, Tenbihname.
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Giris

“On bir ayin Sultan1” olarak adlandirilan Ramazan-1 serif, Osmanli toplum hayatinda énemli bir
yere konuslanmstir. Tiirk-Islam diinyasi icin olduk¢a dnemli olan bu ay da alisilagelmisin disinda bir
hayat siirtilmiistiir. S6z konusu donemle ilgili Osmanli giindelik hayatina dair en giizel 6rneklere baskent
Istanbul’da rastlanilmistir. Saray basta olmak iizere, Istanbul halki kutsal aya 6zel bir hayat tarzi
gelistirmislerdi. Ramazan gelmeden 6nce yapilan en énemli hazirliklardan birisi yasam mekanlariin
dip kose temizlenmesi, kilerlerdeki tiim eksikliklerin tamamlanmasiydi. Ramazan hazirliklar1 on beg
giin 6nceden, yani Saban aymin onbesinden, Berat Kandili'nden itibaren baglardi. Hiiseyin Rahmi,
Ramazan’in gelisiyle halkin heyecanin1 “bir Ramazan gecesi... Minareler, kusandiklari pwil puril
elmasli kemerleri, sallanan mahyalariyla nurlara gomiilmiis, her yanda igten tasan bir seving... Camiler
namaz kilanlarla dolu... Mescit avlularini, mahalle ¢ocuklarimin sen oyun ¢igliklart ¢inlatiyor ... Sokak
iclerinde birinin elinde oymall elvan kdagitlar yapistirili bir cam fener; 6biirtiniin boynunda bir bavul..”
deyip Ramazan beyitcilerinin bu ay1 en biiylik ozanlarin misralariyla karsiladiklarimi anlatir. Bunun
yaninda Ramazan bereket ay1 bolca yenilip icilen bir ay oldugundan, aileler giinler 6ncesinden kilerlerini
doldurur ve ayrintih hazirhiklara girisirdi. Oyle ki bu kutsal ayda “sokaklarda basibos gezen kdpekler”
dahi disiiniiliirdii (Giirpinar, 1984, s.10). II. Abdiilhamid’in kizlarindan Ayse Osmanoglu, Ramazan
ayinin gelisini sarayda karsilanisini ise su sekilde aktarir: “Sarayda Ramazanlar ¢ok giizel olurdu. Bir
hafta evvelden hazirlik baslardi. Temizlik yapilir, Kiler-i Hiimdyun dan biitiin dairelere biiyiik siirahiler
icinde tirli tiirlii suruplar ve iftariyelikler gelirdi.” Ramazan’a 6zel hareme bir diizen kuruldugundan
bahseden Osmanoglu, bu ayda Harem Dairesi’nin bir cami haline geldigini herkesin zamanini ibadetle
gecirdigini vurgulamisti (Osmanoglu, 2013, 5.95).

XIX. yiizyiln ortalarindan itibaren Osmanli Devleti’'nde yenilesme hareketlerinin iyice
belirginlesmesiyle Ramazan ayinin eski devirlere gore fazlastyla parladign goriilmiistiir. Ozellikle
devletin bu ayin daha rahat gegmesi igin aldigi tedbirler disiiniildiigiinde, yeniliklerin Ramazan’in
lehine isledigi de anlagilmaktaydi. Zira kurumsal degisiklikler, sehirde ve kamu alanlarinda diizen
saglama kaygisi, ulagim ve aydinlatmanin gelismesi, basinin yayginlasmasi daha 6nceden Ramazan ay1
icin alinan Onlemlere yeni firsatlar yaratmisti. Bu anlamda aslinda kutlu ay, toplumsal ve kiiltiirel
cagdaslasmanin doniim noktalarindan birini olusturmaktaydi.

On bir ayda bir gelen bu ay1 halkin huzur ve refah icerisinde gegirmesi devletin {izerinde durdugu
bir konuydu. Bu sebeple, devletin Ramazan gelmeden 6nce almis oldugu en 6nemli tedbirlerden birisi
halki bazi konularda uyarmak, dikkat ¢ekmek icin tenbihadt yapmasiydi. Padisahin hususi irddesi
seklinde c¢ikarilan tiim evraklarin sonunda “Tenbihdt-i megritha suret-i kat‘iyyede olarak buna
memurlart taraflarindan ale’d-devam dikkat olacaktir tenbihdta muhalif 1rza* va harekdti goriiliir ve
memurlart canibinden vazife-i memuriyetlerini ifade ve iicretlerinde muhalefete harekette bulunan olur
ise te’dibat-1 lazime kaninilerine bakilmak dahi mukarrerdir. Bu keyfiyet ciimlenin ma ‘liimu olmak ve
hildf-1 tenbihdt hal ii hareketten inka ve miiba ‘adat olunmak iizere isbu varaka-y1 mahsiisa tab ‘ ile nesr
ve ildn olundu.” ifadeleri kullamlirdi (BOA.I.MMS.12/513. A.}DVN.139/78. L.MVL. 462/20821.
[.DH.52/2577). Mesru tenbihler olarak varsayilan uyulmadig takdirde yetkilendirilen memurlarca
denetlenip yaptirnm uygulanacak olan bu kayitlar “tenbihndme” ve “varaka-y1 mahsisa” seklinde
adlandirilmisti (Yazici, 2005, s.1-2). Bu belgeler devletin topluma “nasihat eden” ayni zamanda “emir
veren” yoniinil yansitmaktaydi.

1.0smanh Devleti’nde Tenbihnime Gelenegi ve Kamusal Alan

XIX. ylizy1l 6ncesinde Ramazan’in girisi itibariyle hilalin goriilmesi, tebrikler, temel gida
maddelerine narh konulmasi veya gida sevkiyati, ekmek numuneleri tespiti, cami ve mescitte kandiller
yakilmasi gibi hazirliklar meveuttu (BOA. C.BLD.28/1376. AE.SSLM.I11.31/1777. HAT.203/10558.
C.ML.458/18556. HAT.208/11076. HAT.37/1856. HAT.115/4634. AE.SAMD.IIl 46/4556). Bunlar
devletin Ramazan’in hemen oOncesi veya girisinde belirledigi toplumsal nizami saglama amagh
icerisinde yukarida sayilan pek ¢ok kurallar1 barindirmaktaydi. Muhatap olarak da halka, esnafa ve yerel
yoneticilere yonelik diizenlenirdi. Aslinda siiregelen gilindelik hayattaki kurallarin hatirlatilmasina ek
olarak, ibadet ay1r olan bu ayda insanlara daha ferah bir ortam saglamak, ¢ikabilecek kargasayi
engellemek, sorunlar1 en aza indirgemek hedeflenirdi.

Miisliimanlarin kutsal ay1 olan Ramazan’da merkezi otoritenin halk {izerindeki diizenleme ve
disiplin mekanizmasimi temsil eden tenbihnamelerin, XIX. ylizy1l baslar1 ile ortalar1 ve sonlarina dogru
konu c¢esitliliginde farklilastigi anlagilmaktadir. Mesela yeniceri ocaginin kaldirilmasindan sonra
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Serasker Hiisrev Pasa’nm Istanbul Kadisina hitaben géndermis oldugu tezkire, padisahmn kamusal
goriiniirliigi etrafinda sekillenen nizam ve daha ziyade sokaklarin temizliginin diizenlenmesiyle ilgili
birkag husustan ibaretti. Ramazan vesilesiyle Istanbul camilerini ziyaret edecek padisaha halkin mutlak
sayg1 gostermesi talep edilmekteydi; bu kapsamda esnaf ve halkin askeri kiyafetler (kirmizili yaka, zirhli
elbise, kilig) giymesi kesinlikle yasaklanmisti. Temizlik standartlari yiikseltilerek diikkkan ve evlerin
onlerinin siipriintii, ¢cdp ve hayvan leslerinden arindirilmasi emredilmisti. Ozellikle konak ve ev
kapilarinda biriken camur tabakalar1 ve pencerelerden sarkan oriimcek aglari, kent hijyeni ve estetigi
adina acil temizlik gerektiren durumlar olarak vurgulanmisti (Balikhane Nazir1 Ali Riza Bey, yy., s.125).
Protokol agisindan, padisahin dniinden saygisizca gegilmemesi, atli veya yaya herkesin “irz ve edebi”
ile hareket etmesi beklenmekteydi (Balikhane Nazir1 Ali Riza Bey, yy., s.126). Padisahin sadaka verme
adeti suistimal edilmesin diye, Cuma giinleri hari¢ arzuhal verilmesi kesinlikle yasaklanmig. Arzuhal
verecekler i¢in 6zel memurlar tayin edildigi bildirilmis ve bu kurallara uymayanlara siddetli ceza
verilecegi soylenmistir. Bu tenbihlerin mahalle imamlari, muhtarlar ve han kéhyalar1 araciligiyla halka
“kulaklarma sokarcasina” teblig edilmesi emri, merkezi otoritenin nizami tebligi konusundaki
kararliligin1 agikga gostermekteydi (Balikhane Nazir1 Ali Riza Bey, yy., s.127-128. Olgun, 2000, s.15-
18).

XIX. yiizyilin ortalar1 ve sonlarina dogru yeniliklerin hizlica aktigi imparatorlugun,
tenbihnamelerde toplumsal diizenlemelere, ekonomik denetimlere ve ahlaki kurallara fazlasiyla agirlik
verdigi anlasilmaktadir. Orug tutmayip aleni yiyip i¢en, i¢ki, kumar vb. gibi umimi adaba aykir1 fiiller
kesinlikle yasaklanmisti. Ekonomik kontrol mekanizmasi olan ihtisab igleriyle, temel tiiketim
maddelerinde narh uygulamasinin titizlikle siirdiiriilmesi, esnafin hileli 6lgii-tarti kullanmasinin
engellenmesi ve fahis fiyatla satigin 6niine gegilmesi hedeflenirdi. Asayis ve glivenlik meselelerine 6zel
onem verilerek, ibadet saatlerinde sokaklarda oturmaktan, oyun yerlerindeki diizenden, fenersiz sokaga
cikmaktan, kadinlarin ayn erkeklerin ayr1 edebe aykir1 davraniglarda bulunmaktan imtina etmelerine
dikkat cekilirdi. Ozellikle bu acidan bakildiginda yenilesme hareketinin getirdigi diizenle, kamusal
alandaki toplumsal davranis kurallarina sik¢a vurgu yapilmaktaydi. Yani bir nev‘i sokaklar ve toplum
devlet tarafindan biiyiik bir titizlik ve denetimle Ramazan’a hazirlanirdi.

Konu ile ilgili Bagbakanlik Osmanli arsiv belgeleri, sadece Ramazan ayina 6zgii kurallar bildiren
basit tebligler olmanin &tesinde, Osmanli Devleti'nin toplumsal diizen, sosyo-kontrol alandaki
yaklagimini gosteren dnemli tarihsel veriler sunmaktadir. Belgelerdeki en giiclii ve tekrarlanan ifade,
"Cumlenin her vakitten ziyade iktisdb-1 mesiibata riayet ve edibane harekete dikkat eylemeleri" yani
herkesin her zamankinden daha fazla sevap kazanmaya ve edepli davranmaya dikkat etmesi emridir
(BOA.IL.MVL.415/18140.  A.}DVN.139/78.  AIMKT.NZD.280/46.  A}MKT.MVL.142/33.
A.}MKT.MHM.291/69. A.}MKT.MHM.397/10. A.}MKT.MHM.467/48). Osmanl1 Devleti, Ramazan
ayini sadece bireysel bir ibadet donemi olarak degil, ayn1 zamanda kamusal diizenin ve dindar
hususiyetlerin 6ne ¢iktigi bir donem olarak gormiistiir. Devlet, teba‘a tizerindeki sosyal disiplini
saglamanin bir yolu olarak, halkin genel kurallara uymasin1 davranis seviyesini yiikseltmesini ve
boylece ayin kutsalligina golge diisiirecek icraatlart dnlemeyi bir “fariza” “yani zorunluluk™ olarak
kabul etmistir. Bu durum, Osmanli idaresinin “nizam-1 alem” anlayisi igerisinde kolektif bir toplumsal
sorumluluk bilinci olusturmaya yonelik ¢abasinin gostergesidir.

Farkli tarihlere (H. 1275, 1276, 1278, 1280, 1284, 1290, 1297,) ait bu belgeler, Osmanl
Devleti’'nde XIX. yiizyllda Ramazan tenbihnamelerinin sabit bir idari rutin seklinde ¢ikarildigini
gostermektedir. Nitekim “sabik ve emsali vechile icra-y1 tenbihét olunmasi miinasib goriindiigiinden”
seklindeki hemen hemen konuyla ilgili her arsiv belgesindeki ifadeler, bu uygulamanin ayn1 zamanda
yillik bir gelenek haline geldigini kanitlamaktadir. Aslinda burada devletin amaci, yukarida bahsedildigi
iizere toplumsal hafizay1 tazelemek, kamuoyunu miibarek Ramazan ayma hazirlamak ve ge¢cmiste
yasanan olumsuzluklarin 6niine gegmektir. Gelisen ve degisen toplumun ihtiyaglarina cevap vermeye
calisan XIX. ylizy1l Osmanl1 biirokrasisindeki isleyis icerisinde dnemli bir yeri bulunan tenbihnameler,
Ramazan aymna 06zgii de olsa toplumsal huzur ve diizenin korunmasinda olduk¢a degerlidir. Ser‘
temellere dayandirilan s6z konusu belgelerin, devletin idarl kapasitesinin gii¢lendigi Tanzimat
doneminde giderek biirokratik bir igerik kazandigi anlagilmaktadir (BOA.A.}MKT.MVL.115/55.
MB.1.63/162. Y.PRK.BSK. 3/55).

Kuramsal olarak bakildiginda caligma, kamusal alan sinirlarinda disiplinci iktidar anlayisi
cergevesinde degerlendirilebilir. Habermas'a gore kamusal alan, bireylerin yalnizca karsilastig degil,
ayn1 zamanda rasyonel-elestirel bir tartisma ve kamuoyu olusturma yoluyla devlet otoritesine yanit
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verdigi bir alandir. Devlet giderek toplumsal diizenin tasiyicist konumuna yiikseldiginde, “adalet”in
sosyal devlet miidahalesiyle gergeklesmesiyle ilgili olumlu bir yonerge temin etmelidir (Habermas,
2003, 5.368-369). Kamusal alan tarihsel siire¢ icerisinde “modernite”yle paralel gelismistir. Basinin
gelismesi, sehirlerde yeni sosyal mekanlarin tiiremesi iist diizey kamusal mekanlarin ortaya ¢ikmasinda
etkili olmustur. XVII-XVIIL yiizyillarda Fransa’da salonlar, Ingiltere’de kahvehaneler, Almanya’da
okuma odalar1 kamusal alanin baslangi¢ kurumlariydi. Bu alanlar insanlarin birbirleriyle goriislerini
paylastiklari, tartigtiklari, kiiltiirel aktivitelerini siirdiirdiikleri mekanlardi (Sankir, 2010, s.191).
Dolayisiyla Habermas kamusal alan teorisinde s6z konusu mekanlari1 devlete yanit veren birimler
seklinde tanimlamaktaydi (Habermas, 2003, s.107). XIX. yiizyi1l Osmanli Devleti’nin Bati’dan aldig1 ve
kendi igerisinde harmanladig1 pek cok yeniligiyle, kendine has sosyal kosullar icerisinde “kamusal alan
dinamikleri’ni ortaya c¢ikardigi bir donemdi (Sankir, 2010, s.188). Dolayisiyla XIX. yiizyil
Ramazanlarinda camiler ve Sehzadebasi, Beyazit, Direklerarasi gibi kamusal mekanlarda ortaya ¢ikan
toplumsallik ve kamusallik bigimleri, iktidarin bu mekanlar ve toplum iizerindeki denetim ve diizenleme
cabasinin tenbihnameler araciligiyla izlenebilmesine imkan vermektedir. Foucault’a gore bakildiginda,
devletin belirgin biiyiik iktidar anlayisina ek olarak, toplumun kilcal damarlarinda en kiigiik iliskilerde
ve kurumlarda siirekli hareket halinde olan, isimsiz ve yaygin bir “mikro iktidar” ag1 vardir. Buna gore
disiplin, bireylerin davraniglarin1 diizenleyen “mikro iktidar” bicimlerine dayanmaktadir (Foucault,
1995, 5.222-227). Bu agidan bakildiginda Ramazan tenbihnameleri, giindelik yasamin en mahrem
eylemlerini —yeme, i¢me, eglenme, giyinme- kamusal diizenin konusu haline getiren mikro denetim
araglari olarak okunabilir.

Osmanli ramazanlar iizerine literatiirde ¢ok sayida ¢aligma bulunmakta olup, bu aragtirmalarin
onemli bir kismi1 Ramazan kiiltiiriinii butiinciil bir perspektifle ele almaktadir. Bu ¢ercevede, Nesimi
Yazict’'nmin 2005 yilinda yayimladigi Ramazan Tenbihndmeleri baslkli ¢alismasi alandaki oncii
aragtirmalardan biri olarak dikkat ¢ekmektedir (Yazici, 2005, ss. 1-12). 1834-1871 yillar1 arasina
tarihlenen yaklasik on Ramazan tenbihnamesini inceleyip 6zetleyen bu ¢alisma, konunun literatiirde
goriiniirlik kazanmasina 6nemli kKatki saglamistir. Bununla birlikte incelenen arastirma, XIX. yiizyil
Osmanli ramazanlarinda topluma ydnelik olarak yayimlanan tenbihnameleri dogrudan arsiv belgeleri
15181nda ve analitik bir ¢cergevede ele almaktadir. Calismada, istikrarla ve sikg¢a yinelenen bu diizenleyici
metinlerin degisen sosyal sartlar ve yenilesme siireci i¢inde kazandigi nitelikler incelenmekte; kamusal
diizeni tesis etmeyi amaglayan devletin disiplin ve denetim mekanizmalar1 igerisinde analizi
yapilmaktadir. Bu baglamda XIX. yiizy1l Osmanli toplumunun sosyal hayati; giindelik hayatin ritmi,
kamusal alanin diizenlenisi ve toplumsal disiplin 6lgiitleri cer¢evesinde ¢cok boyutlu bir degerlendirmeye
tabi tutulmaktadir.

2.Temel Gida Maddelerinin Temin Edilmesi

Osmanl1 Devleti’nin Ramazan 6ncesi aldig1 en 6énemli tedbirlerden birisi, halkin ihtiya¢ duydugu
tilketim maddelerini temin etmek ve belli bir fiyat tespiti yoluna gitmekti. Ciinkii, Ramazan 6nemli
miktarda besin tiiketimine yol acan bir aydi. Kilerler, ambarlar; peynir, recel, zeytinyagi, zeytin,
pastirma, sucuk, un, seker vb. ile doldurulur. Ramazan kisa rastliyorsa, sahura kadar oturulacagindan
odun komiirii istiflenirdi. Bu sebeple, Osmanli Devleti haksiz rekabeti 6nleyerek hem alict hem de
saticinin ekonomisine gore bazi esya, yiyecek ve iceceklere narh uygulamasini getirmistir. Narh, kontrol
altinda tutma, smirlandirma, sabit bir fiyat belirlemedir. Mubhtesibler bizzat uygulamanin
denetleyicisidirler, ona bazen kadi bazen de vezir-i 4zam ve tebdil-i kiyafetle padisah da katilmistir
(Kazici, 1998, s.54-60). Genellikle narh fiyatlar1 Saban aymin sonunda veya Ramazan’in basinda
belirlenmistir. Tespit edilen fiyat esnafa resmi bir yazi ile duyurulmus, muhtesib denetime ¢iktiginda
uymayanlari cezalandirma yoluna gitmistir (Kazici, 1998, s.58).

Miisliimanlarin biiyiik bir ihtimamla hazirlandigt Ramazan ay1 6ncesinde uygulanan narh
denetimlerinin temel amaci, piyasada ortaya ¢ikabilecek firsatciligi onlemek ve yiiksek fiyat uygulayan
esnafi kontrol altina almakt1. Ozellikle baskent Istanbul’un yogun niifusu, baz1 dénemlerde yiyecek,
yakacak ve giyecek temininde ciddi sikintilara yol agabiliyor; bu tiir kriz anlarinda karaborsacilar fahis
fiyatlarla satis yaparak toplumsal magduriyeti derinlestirebiliyordu (Ozkaya, 2010, 5.319-355). Baskent
olmasi ve kalabalik niifusu sebebiyle Istanbul’un iasesinin diizenli bicimde saglanmasi, Osmanli Devleti
acisindan teden beri dncelikli meselelerden biri olmustur. Et, yag ve zahire gibi temel gida maddeleri,
imparatorlugun cesitli {iretim ve liman bolgelerinden baskente sevk edilir; Istanbul, 4deta tasranin iiretim
fazlasinin toplandig1 bir merkez olarak konumlanirdi. Bu yapisal 6zellikler, sehri ayn1 zamanda canli bir
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ticaret merkezi haline getirirken, yogun mal giris ¢ikisinin yasandigi bu ortamda fiyatlarin kontrol
altinda tutulmasini da zorunlu kilmaktaydi (Faroghi, 1980, s.139).

Osmanli Devleti’nin Ramazan ay1 gelmeden 6nce gida maddeleri hususunda almis oldugu en
onemli tedbir, ihtiya¢ duyulan tiiketim malzemelerinin geregi gibi temin edilmesini saglamak icin
ilgililere hiikiimler gondermesidir (BOA.C.BLD.44/2198. HAT.1358/53351. A.}MKT.92/39).
Ramazan’da bilhassa temel tilketim maddesi olan ekmeklere dikkat edilirdi. Genel anlamda unlu
mamuller Osmanli mutfaginda gesitliydi, Ramazan gelince ise bu gesit daha da artmaktaydi. XIX. yiizyil
arsiv belgelerinde fodula, francala gibi ekmek tiirleri; yag simiti, ince makarnalik simit, Arnavut simiti;
yag coregi, adi kaba corek vb. ile bu aya 6zgii hass ince ve kalin pidelerin yaygin tiiketildigi
anlagilmaktadir (BOA.A.}MKT.MHM.212/100. A.}MKT.NZD.402/87. A.}MKT.MHM.323/86.
DH.MKT. 1422/57. SD.766/1).

Osmanli Devleti, 6zellikle ekmek fiyatlarini uygun fiyata veya oldugundan daha asagi diisiirmeye
calismakta, zam yapilacaksa da bunu Ramazan sonrasina ertelemeye ¢alismaktaydi. Ramazan ayina
Ozgii olarak ¢ikarilan pidenin fiyati, biiylikligii ve kalitesinin hemen bu aydan 6nce belirlenip firincilara
teblig edildigi anlasiimaktadir. Ornek olmasi agisindan Ramazan ayma 6zgii ¢ikarilan 1893 yilinda
ekmekei, simitci ve borekgilerin ¢ikaracaklari pide ve simitlerin miktar ve fiyatlari soyledir:

Tablo 1: 1893 yilinda pide-simit fiyatlar1

Uriin cesiti Firin Pay1(Hakk-1 Net Gramaji Fiyat
Nar)
Hass pide 16 gram 556 gram 40 para
diisiildiikten sonra
Hass pide 8 gram diigiildiikten 278 gram 20 para
sonra
Hass pide 18 gram 650 gram 40 para
diisiildiikten sonra
Hass pide 9 gram diisiildiikten 325 gram 20 para
sonra
Ince hass pide 40 gram 627 gram 40 para
diisiildiikten sonra
Ince hass pide 20 gram 314 gram 20 para
diisiildiikten sonra
Ikinci kalite pide 28 gram 1115 gram 40 para
diisiildiikten sonra
Ikinci kalite pide 14 gram 556 gram 20 para
diisiildiikten sonra
Susamli simit 24 gram 16 adet (976 4 kurus
distildiikten gram)

sonra(Adeti 61 gram
16 adet toplam 1000
gram/1 kiyye)

Kaynak: BOA. $SD.766/1.

Tabloda yer alan veriler, Osmanli narh sisteminin 6rnegini unlu mamuller tizerinden hem fiyati
hem de gramajlariyla biitiinciil bir piyasa kontrol mekanizmasiyla gézler 6niine sermektedir. Oncelikle
dikkat ¢eken husus, ayni1 fiyat seviyesinde (20 ve 40 para) farkli kalite ve tiirde {iriinler i¢in farkli net
gramajlarin belirlenmis olmasidir. Bu durum, fiyatin sabit tutuldugu; kalite ve iiretim maliyetine gore
gramajin ayarlandig bir denge sistemine isaret eder. Nitekim “hass”, “ince hass” ve “ikinci kalite” gibi
siniflandirmalar, iirliniin un kalitesi ve is¢ilik diizeyiyle baglantili oldugunu akla getirir. Daha diisiik
kalite olarak tanimlanan “ikinci kalite” pidenin ayni1 fiyat karsiliginda daha yiiksek gramajla satilmasi,
tiikketiciye kalite-fiyat dengesi i¢inde segenek sunuldugunu gostermektedir. “Hakk-1 nar” uygulamasi
ise, narh sisteminin teknik boyutunu ortaya koyar. Firinci pay1 olarak degerlendirilebilecek bu miktarin
acikea belirtilmesi ve ardindan net gramajin hesaplanmasi, devletin hem iireticinin maliyetini tanidigim
hem de tiiketicinin korunmasini hedefledigini gosterir. Boylece fiyat denetimi, iiretim siirecinin
unsurlarint kapsayan seffaf bir diizenleme haline gelir. Genel olarak degerlendirildiginde s6z konusu
narh verileri; fiyat istikrari, kalite stniflandirmasi, standart 6l¢ii ve tiiketiciyi koruma gibi Osmanli iase
politikasinin temel ilkelerini yansitir. Ozellikle Ramazan ay1 dncesinde bu tiir ayrintili diizenlemelerin
yapilmasi, artan talep karsisinda piyasada olusabilecek spekiilatif hareketleri dnlemeye yonelik bilingli
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bir miidahale olarak goriilmelidir. Bu ¢ercevede narh Osmanl toplumunda yalnizca ekonomik degil;
ayn1 zamanda sosyal ve kamusal diizenin korunmasina yonelik bir ara¢ niteligi tasimaktadir.

Ekmek, Osmanli toplumunda yoksuldan zengine herkesin temel besin kaynagi oldugu igin,
fircilar ve bugday tiiccarlari siki denetlenen kesimi olustururlardi. Oncelikle ilk sart, Ramazan ayinda
pisirilen ekmeklerin has undan yapilmasi ve iyi pismis olmasiydi. Arsiv belgelerinde bu konuda
“Ramazan-1 serifin girmesiyle imaretlerde ¢ikarilan ekmeklerin yeni numuneye gore daha piskin
yapilmas1” (BOA.A.}MKT.NZD.309/91), “Ramazan ayinin gelmesiyle ekmeklerin yapiminda daha
fazla dikkat gosterilmesi ve yeni numuneye gore ekmek yapilmasi” (BOA.A.}JMKT.NZD.309/90),
“Ramazan-1 serif miinasebetiyle nin-1 azizin her vakitten ziyade hassi ve piskin olarak tabh ve fiiruht
olunmasi i¢in nan-1 aziz ve francalanin ve simit ve ¢Orek enva‘inin kararlastirilan fiyatim”
(BOA.A.}MKT.MHM.291/95) seklinde pek ¢ok uyart mahiyetinde drnekler vardi. Ekmegin piskin ve
istenilen kalitede gramajina uygun ¢ikarilmasi yonetimin her daim énem verdigi bir husustu. Hatta bu
konuda III. Selim gibi baz1 padisahlarin tebdil-i kiyafetle denetime ¢iktig1 goriilmekteydi (Tizlak, 2015,
5.337-350).

Arsiv belgelerinden anlasildigina gore, ekmeklerin belirlenen numuneden ve narh fiyatindan
satilmas1 oldukc¢a 6nemliydi. 1863 yilinda “Ramazan dolayistyla ¢ikarilacak ekmek, francala, simit ve
coregin cesnisi ile bunlara konulacak narhin Meclis-i Valaca’da begenildiginden bu dlciilere fevkalade
dikkat edilmesinin saglanmasi” istenmekteydi (BOA.A.}MKT.MHM.256/24.) Anlasilan ekmekler
hakkindaki bu tenbihéat yilizyil boyunca tekrarlanan 6nemli bir husustu (BOA.A.}MKT.NZD.38/36.
A.}MKT.NZD.402/87. A.}MKT.MHM.323/86. DH.MKT. 1422/57). Ekonomik duruma gore, yil
bazinda degisiklik gosteren unlu mamullerin fiyatinin kisa siirede ayni kaldigi da olmustu. Mesela 1850
Ramazan ayimda her biri 50 okka francalanin 10 paraya, 1851 Ramazan’inda her biri 44,5 ve 90 dirhem
olan ekmegin 10 para oldugu tespit edilmistir (BOA.A.} MKT.MHM.754/80. A.}MKT.NZD.38/36).

Unlu mamuller hakkinda alinan tiim onlemler, gramaj eksikligi veya unun igerisine kalitesiz
maddelerin katilmasini hile yapilmasin1 6nlemek bir diger deyisle tagsisin oniine gegmek i¢in yapilan
uygulamalardi. Ayrica, bu durum ticari bir su¢ olmanin yani sira, halk sagligi ve refahini da tehdit ettigi
icin ahlaki bir su¢ olarak da nitelenmekteydi. Arsiv belgeleri, firincilarn bu kurallara uymamalari
halinde diikkanlarinin miihiirlenmesi veya para cezasi verilmesi gibi agir yaptirimlara maruz kaldigin
gostermektedir (BOA.YB.021, 67/29. YB.021, 68/123. YB.021, 75/103. DH.MTV.22/45).

XIX. yiizyll Tanzimat’in ilanityla birlikte yogun reform siirecine girildigi, diger taraftan da
devletin mali istikrarsizlikla, artan dis borglarla ve enflasyonist baskilarla miicadele ettigi bir siiregtir.
Bu baglamda, Ramazan aylari, gida talebinin zirveye ¢iktig1 ve fiyat spekiilasyonu riskinin arttig
donemler olarak, merkezi otoritenin carsi-pazar fiyat politikalarini (narh sistemi) en kati sekilde
uyguladigi zaman dilimi olmustur. Tenbihndmeler, bu uygulamanin hukuki ve idari temelini olusturarak
halkin temel gida maddelerine erisimini giivence altina almay1 hedeflemistir. Durumu daha iyi anlamak
icin asagida 1831 Ramazan’1 ile 1866 y1l1 Ramazan ayma ait Sehremaneti tarafindan ilan edilen narh
fiyatlar1 verilmis ve karsilastirma imkani saglanmistir:

1831°de Ramazan’in gelmesinden Once, ¢ikarilan narh asagidaki tabloda verilmistir:
Tablo 2:1831 Ramazan ayinda Istanbul’da cesitli gida maddeleri ile ilgili ¢ikarilan narh

Cinsi Okka Kurus Para
Regel 1 4 20
Serbetlik renkli 1 5

seker

Kelle sekeri 1 5

Yarma denilen toz 1 4 20
seker

Yumurta 100 1 13

Ala mermer tozu 1 4 25
nisasta

Orta nigasta 1 4 20
Ala ser‘iye(?) 1 1 28
Zeytin 1 1 18
Stimnii peyniri 1 2 30
Kasar peyniri 1 3 16
Salamura peyniri 1 2 28
Atina ve Rumeli 1 3

bali
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Ala nohut 1 23
Mercimek 1 26
Ala un 1 1

Orta un 1 32
Arpacik sogani 1 10
Sise mumu 1 4 15
Sade mum 1 4 5
Yerli mum 1 3 38

Kaynak: Balikhane Nazir1 Ali Riza Bey, yy., s.135-136.

1866 y1li Ramazan ayinda Istanbul’da ilan edilen gesitli gida maddeleriyle ilgili bir narh asagidaki
tabloda verilmistir:

Tablo 3: 1866’da ¢esitli gida maddeleriyle ilgili bir narh

Uriinler Okkasv/kurus
Ala mahlut yag 23
Al4 resit pirinci 6
Al Cenevre pirinci 5
Ali Kandiye sabunu 10
Hanya ve Retimo sabunu 9
Midilli sabunu 8,5
Ala nohut 45
Asag1 nohut 3,5
Kayseri pastirmasi 15
Samatya’nin kiyma sucugu 10
Al4 desti pekmezi 6
Mudurnu tulum peyniri 11,5
Al Edirne kasar peyniri 15
Balkan kaskavali 10
[zmir vs. bériilce 3,5
Trabzon fasulyesi 2,75
Varna ve Sumnu salamurasi 10
Ali bulgur 3,5
Asagi zeytin 2,75
Yerli adi mum 16
Yerli mermer tozu nisasta 7
Edirne nisastasi 6,5
Hoca Bey, Selanik ve Istinye'nin unu 45
Tekirdag'in has unu 4

Kaynak: Schiele-Miiller-Wiener, 1988, s.27.

Tablolara bakildiginda 1866 Ramazan’inda o6zelikle sekerli gidalarin az oldugu goriiliir. Genel
anlamda kuru bakliyatin ¢esidi artmistir. 1831°de 414 mermer tozu nisasta, orta nisasta 4 kurug 20-25
para iken; 1866’da yerli mermer tozu nisasta, Edirne nisastas1 6,5-7 kurustur. 1831°de ¢orbaliklardan
sehriye corbasi 1 kurus 28 para, mercimek 26, nohut 23 para iken; 1866’da piring ¢esitleri 5-6 kurus
arasinda degisirken diger gida maddeleri nohut 3,5-4,5, boriilce 3,5, fasulye 2,75 bulgur 3,5 kurustur.
1831°de temel gida maddelerinden un 1 kurus veya 32 paradir; 1866’da 4-4,5 kurustur. Peynir ¢esitleri
de salamura, kasar, tulum vb. gibi 1831°de 2-3 kurustan baslarken, 1866°da 11,5-15 kurusa kadar
¢ikmaktadir.

Ramazan ayinda iftar sofralarinin en 6nemli ve pahali yiyeceklerinden bir digeri et oldugu i¢in
kasaplar ve hayvan tiiccarlar1 da siki denetime tabi¢ tutulmustur. Istanbul’un iase temini arasinda basi
¢eken gida maddelerinin en 6nemlilerinden birisini et olusturmaktaydi. Baskentin erzak tedarik ettigi
cevre vilayetlerden birisi Edirne’ydi. Mesela 1859 yilinda Edirne’den sevk edilen koyunlarin 7,5
kurugtan halka satilmas1 uygun goriilmiistiir. Amag, Ramazan ayinda halkin et sikintis1 gekmemesiydi
(BOA.AIMKT.UM.347/79). Ozellikle Ramazan ay1 gelmeden once et fiyatlarina yapilacak zamlarin
iptal edilmesi devletin almis oldugu tedbirlerdendi. Burada halkin kutsal ay 6ncesi sikinti gekmemesi
amaglanarak et sikintisi ¢ekilen yerlere ¢evre yerlesimlerden sevk gerceklesirdi. Mesela 1862 yilinda
etin 8 kurustan satilmasina dair narh konulup, 12-15 kurustan satilmasina karar verilmisti. Ancak bu
mevsimlerde (H.16 Ramazan 1278/M.17 Mart 1862) halkin para sikintis1 ¢ekebileceginden temiz ve
semiz etin c¢evre vilayetlerden temin edilerek 10-11 buguk kurusa satilmasi uygun goriilmistiir
(BOA.A YMKT/NZD.407/57).
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3.Ramazan’in Bashca Kamusal Mekiam Camiler

Osmanli Devleti’nde camiler her daim 6nemli sosyallesme mekéanlariydi. Yine ¢arsi-pazarlar,
bunlarin iginde diikkanlar, kahvehaneler, hamamlar insanlarin ortak yasami i¢inde vakit gegirdikleri
baslica mekanlardi. On bir ayin ardindan biiyiik bir heyecanla karsilanan Ramazan ayinda, kamusal
mekanlarda ve ev i¢lerinde sosyal etkilesimin belirgin 6l¢iide artmasi dikkate alindiginda, devletin kamu
diizenini korumaya yonelik kurallar koymasi ya da mevcut diizenlemeleri miikerreren hatirlatmasi dogal
bir idari tutum olarak degerlendirilebilir. Zira kahvehanelerden camilere, ¢ars1 ve sokaklardan konaklara
kadar uzanan genis bir kamusal ag i¢inde her yastan insanin yogun bi¢cimde bir araya gelmesi, Ramazan’1
yil i¢cinde kamusalligin en goriiniir ve en canli bicimde tezahiir ettigi zaman dilimlerinden biri haline
getirmektedir. Bu durum, s6z konusu canliligin devlet denetimi altinda ve daha siki tedbirler esliginde
diizenlenmesini beraberinde getirmis; boylece Ramazan, hem toplumsal hareketliligin arttigi hem de
idari gozetimin belirginlestigi bir donem olarak temaytiiz etmistir.

Ramazan ayinin girisi miijdelendikten sonra ilk hazirliklardan birisi de camilere yonelik olurdu.
[k teravih namazlaridan sonra minarelerde “Merhaba ya Sehr-i Ramazan” “Safa Geldin ya Sehr-i
Ramazan” gibi mahyalar kurularak temcitler okunurdu. Mahyalarin, Ramazan’in onbesine kadar buna
benzer sozlerle, onbesinden sonra da miinasip resimlerle siislenmesi adetti (Balikhane Nazir1 Ali Riza
Bey, VY., 5.152). Camiler ise kandillerle donatilirdi (BOA.A.} AMD.45/52. MB.i. 79/122). Ramazan’in
girisiyle birlikte yapilan en 6nemli hazirliklardan birisi camilerin kandillerle adeta bir 151k demetine
doniistiiriilmesiydi (BOA.A.} AMD.45/52. MB.1. 79/122). XIX. yiizy1l 6ncesi de varhiin siirdiiren bu
adete Ramazan disinda kandil geceleri hatta bayramlarda da rastlanmaktaydi (Balikhane Nazir1 Ali Riza
Bey, vy., 5.121-122, 125).

Ramazan ay1 oncesinde, Dersaadetteki camilerin aydinlatma ihtiyacini karsilamak {izere cevre
bolgelerden bal mumu ve zeytinyagi temin edilirdi. Bu uygulama, 6zellikle Ramazan gecelerinde artan
ibadet yogunlugu dikkate alindiginda, kamusal dini mekéanlarin diizenli ve aydinlik tutulmasina yonelik
yerlesik bir hazirlik pratigi olarak degerlendirilebilir. Nitekim 1863 yilina ait bir kayitta, her yil Ramazan
ayinda Selanik Tuzlast mahsuliinden bazi cami ve mescitlere bal mumu ve zeytinyagir dagitildig
belirtilmektedir. Ancak Selanik kaymakamindan gonderilen telgraf tizerine, o yil i¢in yeterli tahsisatin
saglanamadigi; bu nedenle bazi cami ve mescitlere bal mumu verilemeyecegi ve bunun da s6z konusu
mekanlarin karanlik kalmasina yol agacagi ifade edilmistir. Bu durum karsisinda, gerekli tedbirlerin
ivedilikle alinmasi talep edilmistir (BOA.A.} MKT.MHM.256/35).

Fazlasiyla cami ve ibadethanesi bulunan Dersaadet’te insanlarin ibadet igin farkli mekanlari
tercihte zorlandiklar1 goriilmiistiir. Otuz giin siiren Ramazan boyunca camiler genellikle dolup tasar;
bazilar1 ise digerlerine kiyasla daha fazla ilgi goriirdii. Ozellikle Istanbul’un Beyazit, Fatih ve Ayasofya
gibi bilyiik “selatin” camileri yogun ragbet goriirdii. Balikhane Nazir1 Ali Riza Bey, halk arasinda
camilerin adeta “6zel kullanim”larinin bulundugundan bahseder. Buna gore, Ramazan ayinin ilk cuma
namazim Ayasofya Cami’nde kilmak adet hiline gelmistir. Ikinci cuma namazi daha gok Eyiip Sultan
Cami’nde, igiinciisii ise Fatih Cami’nde eda edilirdi. Ramazan’in dordiincii ve son cumasi ise
Siileymaniye Cami’nin giinii say1lir; miiminler grkemli cuma namazina katilmak igin istanbul’un dort
bir yanindan bu camiye akin ederlerdi (Balikhane Nazir1 Ali Riza Bey, yy., s.172). Ramazan ayinin en
kutsal giinii olup tiim dileklerin gerceklesecegine inanilan Kadir Gecesi'nde ise, en kalabalik camiler
Ayasofya ve Eyiip Sultan’dir. Eyiip Sultan, Ramazan’da en ¢ok ziyaret edilen camiler arasindadir; zira
Miisliimanlar kendilerini, ay boyunca en az bir kez buraya gitmek zorunda hissederler (Georgeon, 2018,
5.56). Yine Istanbul'un fethinden sonra camiye doniistiiriilen Fethiye Cami, Kariye Cami veya
Tokludede Cami (Aya Tekla) gibi eski Bizans kiliselerinin, merakli miiminlerin akinina ugradiklari
anlasilmaktadir (Balikhane Nazir1 Ali Riza Bey, yy., 5.172).

Vakit namazlar1 diginda, hatim okumak-dinlemek, imamlardan vaazlar almak hasebiyle camilerde
vakit gegirilirdi. Ramazan Kur‘an ay1 oldugu i¢in, camilerde ayin ilk giinliinden veya birkag giin 6nceden
baslanilip Kadir gecesi ve bayram Oncesine kadar hatimler okunurdu. Bu ayin faziletinden yeterince
faydalanmak i¢in bos vakitlerde camilerde bulunmak cemaatle namaz kilmak siirekli tesvik edilmisti.
Sadece Ramazan’a 6zgii ibadetlerden teravih namazina ise ayrica devam edilmesi yetkililerin siklikla
iizerinde durdugu bir meseleydi. Arsiv belgelerinde teravih vakti geldiginde, sabit olup yerinden
ayrilamayan hizmetli ve memur taifesi disindaki kimselerin diikkanlarda oturmayip civardaki camilere
gitmesi ve namaz kilmasi emredilmektedir (BOA.A.}MKT.UM.66/53. Unver, 1997, 5.90-91. Olgun,
2001, s.16). Namaz vakti aligveris yapmak, diikkanlara miisteri almak adeta yasaklanmistir. Bu konuda
“namaz vaktinde diikkanlarinda ikamet i¢in adam kabul eden esnafin dahi balada beyan oldugu vechile
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kezalik diikkanlar1 kapattirilip te’diyelerine bakilacaktir” denilmistir (BOA.I.MVL.462/20821. LIMVL.
462/20821). S6z konusu kisilerin geceleri fenersiz yani 151ks1z sokaklarda gezemeyecegi kurali da emre
ilistirilir zira giivenlik ©nem verilen bir husustur (BOA.I.MVL.175/5207. 1.MMS.12/513.
A.}DVN.139/78. A.}MKT.NZD.280/46. A.}DVN.MKL.11/19. Y.PRK.BSK.3/55). So6z konusu
diizenlemeler, giindelik hayatin Ramazan ayina 6zgii ibadet ritmi ve zaman disiplini dogrultusunda
yeniden yapilandirildiginin agik birer géstergesidir.

4. Sokaklara Verilen Nizam
4.1.Padisahin Gegecegi Yollarin Diizenlenmesi

Ramazan ayinda padisahin zaman zaman camilere tesrif etmesi beklendigi i¢in, tenbihndmelerde
bu duruma 6zel bir dikkat ¢ekilmektedir. Bu sebeple herkesin “adab ve ubudiyetten oldugu tizere”
padisaha kars1 “ta’zim vazifelerinde son derece edebe riayet” etmesi ve gorevlerini dikkatle yerine
getirmesi gerekmektedir. Padisahin gececegi yollarda “kaide-i adabiyeye miinafi” her tiirlii hal ve
hareketten  kesinlikle — kacinilmas:  emredilmistir  (BOA.ILMMS.12/513.  A.}DVN.139/78.
[.MVL.462/20821. Unver, 1997, 5.89).

Son dénem Osmanli sosyal tarihi, eski giindelik Istanbul hayatina dair énemli yazilar kaleme alan
Alus, Ramazan’in onbesinde padisahin gegecegi yollara fazlaca 6nem verilerek sokaklara kum dokiiliip
hazirlik yapildigindan bahsetmistir. Ona gore ilging olan kumlarin sonradan tekrar toplanmasidir (Alus,
2005, s.40). Arsiv belgeleri, Ramazan ay1 oncesinde sokaklarda gergeklestirilen hazirliklarin en
onemlilerinden birinin, padisahin gegecegi giizergahlardaki kaldirim ve iskelelerin tamir edilmesi
oldugunu gostermektedir. Ozellikle Dersaadet’te, Galata, Eyiip ve Uskiidar istikametlerinde padisahin
gececegi bolgelerdeki kaldirimlarin siiratle onarilmasi ve diizenlenmesi emredilmekteydi. Bu gergevede,
s0z konusu tamirat islerinin yiiriitiilmesi i¢in belirli usta ve kalfalarla anlagmalar yapilmakta; nitekim
1859 yilinda Kalfa Haci Dimitri ile bu dogrultuda bir mukavele akdedildigi anlagilmaktadir
(BOA.A.}MKT.NZD.279/71. A.}MKT.NZD. 279/66). 1861 yilinda ise, baz1 sokaklarla Bayezid Cami
serifinden Sehzade ve Fatih Camilerine kadar uygun boélgelerin kaldirimlarinin tamir edilmesi
istenmistir (BOA.A.}MKT.NZD.398/73). Tamir edilip diizenlenen sokak kaldirimlarinin masrafi
Maliye hazinesinden karsilanirken bazen esnaf bazen de ev sahiplerinden tahsil edilmistir. S6z konusu
tarihte gegen seneki ¢evre diizenlenmesi ve kaldirimlara ait toplamda 40.170 kurus masrafin 16.530
kurusu evler hizasina tekabiil eden kismi Maliye hazinesinden; 23.640,5 kurusu Sehremaneti
maarifetiyle diikkan esnafindan tahsil edilmistir (BOA.A.} MKT.MHM.227/75).

Ramazan ayinda Osmanli toplumunda iftardan sahura kadar ibadet, eglence ve sosyal iliskiler
etrafinda sekillenen canli bir gece hayatinin varligi; halkin 6nemli 6l¢lide sabaha dek kamusal
mekanlarda bulunmasi, sehir diizeni ve temizlik meselesini daha da hassas hile getirmekteydi. Bu
sebeple, insan sagligini tehdit edebilecek atiklarin, kotii kokularin ve siipriintiilerin ortadan kaldirilmasi
ile sokak temizligine riayet edilmesi hususunun tenbihnamelerde 1srarla vurgulanmasi tabii bir idari
oncelik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Islam devleti kimligi gercevesinde temizlik ve kamu diizenine
6zel 6nem atfeden Osmanli yonetimi, bu meseleyi yalnizca ahlaki bir sorumluluk olarak degil, aym
zamanda kamusal sagligin korunmasi ve sehir asayisinin temini bakimindan da degerlendirmistir. Bu
dogrultuda biiyiik-kiigiik her hane sahibinden ve esnaftan, ev ve diikkanlarinin 6niindeki sokaklari temiz
tutmalar1 beklenmis; kamusal alanin diizeni bireysel sorumlulukla iligkilendirilmistir. Ayrica figek ve
maytap gibi kamu huzurunu bozabilecek uygulamalardan kaginilmasi istenmis; belirtilen kurallara
riayet etmeyenler hakkinda cezal miieyyidelerin uygulanacag: acik¢a ifade edilmistir (Unver, 1997,
5.90-91. BOA.L.MMS.12/513. A.} DVN.139/78. .MVL.462/20821). Béylece Ramazan ayindaki yogun
kamusal hareketlilik, hem temizlik hem de asayis baglaminda daha siki bir idari gézetim altinda
tutulmustur.

4.2.Sokakta Vakit Gecirme

XIX. ylizy1l Ramazanlari, 6zellikle yiizy1ilin ortalarindan itibaren Osmanli toplumsal hayatinin en
yogun ve belirleyici donemlerinden birini teskil etmistir. Bu donemde Ramazan’a 6zgii toplumsallik,
yalnizca iftar sofralar1 etrafinda sekillenen bir birliktelikle sinirli kalmamis; kamusal alanin farkh
boyutlarina yayilan genis 6lgekli bir kiiltiirel ve sosyal hareketlilige doniigsmiistiir. Boylece Ramazan,
giindelik hayatin ritmini belirleyen, kamusal goriiniirliigii artiran ve sehir hayatini yeniden organize eden
bir zaman dilimi haline gelmistir. Senede bir gelen Osmanli Ramazan’inda yedisinden yetmisine herkes
hem sosyallesmekte hem de goniillerince eglenmekteydi. Ozellikle Beyazit, Sehzadebasi’nda gezinti
yapmak, karag6z, meddah, orta oyunu vb. hayal oyunlarini, tiyatrolari izlemek kiiltiirel faaliyetlerin hat
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sathada yaganmasina vesile olurdu. Cayhane ve kahvehanelerde edebi sohbetlerde bulunulurdu. Bu
sebeple tenbihatndmelerde sik vurgulanan temel hususlardan birisi de genel gorgii kurallarina
uyulmasiydi. XIX. yiizy1l Ramazan ayinda ¢ikarilan arsiv belgelerinin ¢ogunlugunda, kamusal diizen
ve disiplinin saglanacagi en temel mekéan sokaklardi. Giindelik hayatin ritminin yakindan izlendigi
sokaklar, 6zellikle Ramazan ayinda devletin denetim ve tedbirlerle giivenli bolge haline getirmek i¢in
cabaladig: yerlerdi. Bu sebeple sikca, insanlarin sokaklarda davranig bigimleri ile caddelerin isleyisi,
trafigi, yogunlugu kahvehaneler basta olmak iizere diikkanlarin denetimi kontrol altinda tutulmaya
calisilmaktaydi.

Arsiv belgelerinde halkin camilerde ve cars1 pazarda vakit gegirmesi gayet dogal karsilanirken,
kamu diizenini ve gegisi engelleyecek davramislar yasaklanmisti. Carsi i¢inde, dzellikle Beyazit ve
Sehzadebasi'na giden yol ftizeri diikkkanlarda, kiraathanelerde oturmak yasakti. Geceleri biiyiik
caddelerde, iskemle ile sokak ortalarinda ve halkin gegmesine mani olacak surette bulunmak uygun
degildi. Arabalarin Beyazit ve Sehzadebasi gibi merkezi noktalarda durmamalari, gezecekleri yere yakin
bolgeye park edilmeleri emredilmisti. Verilen emirlerde muhtemelen kalabalik Ramazan gecelerinde
trafigi rahatlatmak sokak diizenini saglamak amaglanmaktayd: (BOA.I.MMS.12/513. A.} DVN.139/78.
I.MVL. 462/20821. Unver, 1997, 5.89-91). Erkeklerin, “insaniyete muhalif surette” herhangi bir isi veya
aligverisi olmaksizin; ¢arsi i¢i, pazar meydani, Sehzade Caddesi gibi yerlerdeki diikkkan ve mahallerde
gezip oturmalar1 “edep ve haya disinda, kaba davranislarda” bulunmalar1 yasakti. Bu tiir davraniglardan
kesinlikle kaginmalar1 gerekmekteydi (BOA.A.}DVN.MKL.11/19. Y.PRK.BSK.3/55. MB.1.69/20).
Zira Terakki-i Muhadderat gibi bazi donem gazetelerinde isimsiz gonderilen mektuplarda kadinlar,
kalabalik mekénlarda erkeklerin davranislarindan rahatsiz olduklarini dile getirmislerdir (Akgiin, 2018,
5.28. Terakki-i Muhadderat,18 Saban 1286, s.4).

Tanzimat déoneminin baginda Ramazan’in en hareketli mekan1 Aksaray Caddesi’dir. Daha sonra
tiyatro ve ilk kiraathaneleri biinyesinde bulunduran Beyazit, 1860’larda ise Divanyolu’nun Vezneciler
ve Sehzade Mehmet Cami arasinda kalan boliimii Direklerarasi olmustur. XIX yiizyilin son ¢eyreginde
Direkleraras1 ve c¢evresi olan Sehzadebasi tiyatro, sinema, orta oyunu, karagdz, hokkabaz, cambaz,
fonograf ve pantomim gibi gorsel isitsel sanatlarin ve bazi spor miisabakalarinin yapildig: alanlar
olmustur (Georgeon, 2018, 5.96-100). Direklerarasi’nin XIX. yiizyilin ortalarinda bu denli meshur
olmasi, Sehzade Cami’nin merkezinde bulunmasi, pek ¢ok tiirbe ve medreselerin; Siileymaniye, Beyazit
ve Fatih Sultan Mehmet camilerinden olusan ti¢ biiyiik selatin camisinin merkezinde yer almasindan
kaynaklanmaktadir. Yine Tanzimat doneminin 6nemli biirokratlarindan Fuat Pasa, Safvet Pasa gibi
kisilerin konaklarmin civarda bulunmasi resmi dairelere yakin olmasi ig arayanlari bolgeye
cekmekteydi. Bazi mekteplerin Direklerarasina yakin olmasi 6grencilerin de fazlaca vakit gegirdikleri
mekan olmasinda etkiliydi (Georgeon, 2018, s.102-103).

Teba‘a gogunlukla ikindi namazindan iftara, iftardan sahura Direklerarasi’nin meshur bolgelerde
gezintiye ¢ikardi. Yaya veya arabayla yapilan gezintilerde kalabalik caddede bir asag1 bir yukar: gider
gelirdi. XIX. yiizyilin sonlarina dogru bu gezinti “piyasa” sozciigii ile tammmlanmist1 (Georgeon, 2018,
5.103-104. Hanimlara Mahsus Gazete, Hanim Kizlara Mahsus, Say1 91-293, 14 Kanun-1 evvel 1316/5
Ramazan 1318, s.2-3. Tun¢ Yasar, F.-Yasar, A., 2025, 5.165-181). Direklerarasi1 kahvehaneleri sadece
cay kahve igilen yerler degildi. Her biri kendine has birer “kiltir kuliibii” veya “kiiltiir ocagi”
seklindeydi. Muallim Naci, Ahmed Midhat, Ahmed Rasim gibi yazarlar Haci Resit kiraathanesinde
toplanirlardi. Burasi daha ziyade iki li¢ gencin son eserlerini okumak, sohbet etmek {izere toplanmalarina
vesileydi. Fevziye Kiraathanesi Kemani Tatyos Efendi, Kemanceci Vasiliki gibi musiki ustalari
entellektiiellerin toplandiklart mekandi. Kazim’in Kiraathanesi ise, arkadaglar arasinda sakince sohbet
etmek veya birkac sarki dinlemelik yerdi (Georgeon, 2018, s.106). S6z konusu mekanlar, ayn1 zamanda
giindelik hayatin muhasebesinin yapildigi, Ramazan’in anlami ve geg¢ip giden giinler iizerine
degerlendirmelerde bulunulan yerlerdi. Bu haliyle Ramazan, Osmanli sosyal tarihi ve sehir hayatinda
kamusalligin en goriiniir ve en yogun yasandigi donemlerden birini temsil etmekteydi.

Direklerararas1 XIX. yiizyilin sonlarma kadar birbirinden giizel kumpanyalar, pandomim
oyunlari, meddah, karag6z oyunlari, cambaz gosterileri, Tiirk musikisi, Fransiz orkestrasi ve korosu,
pehlivan giiresleri gibi eglencelere ev sahipligi yapan bdlgeydi (Georgeon, 2018, s.106-107). Bolge,
biitiin yas gruplari, her cinsiyetten yetiskin, her toplumsal siniftan aydin, siyasi seckinler ve halktan pek
cok grubu agirlardi. Nazirlar ve saray mensuplar1 da arabalariyla gezmeye gelirlerdi. Yine pek cok
gayrimiislim Miislimanlarin arasina karisip istedikleri kadar eglenirlerdi (Georgeon, 2018, s. 108).
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Tenbihnamelerde saz ve hayal oynatilan yerlerde herkesin “irz ve edebiyle” oturmasi
emredilmistir. Her vakit yasak olan kumar ve diger oyunlarin Ramazan'da evlerde, kahvehanelerde veya
diger mahallerde oynanmasi yasakti. Hane ve kahvehanelerde toplanip “halki bi-huzur edecek”
tavirlarda bulunanlar te'dib olunacakti (BOA.IMMS.12/513. A.}DVN.139/78. 1.MVL.462/20821).
Giivenlik tedbirini arttirmak i¢in geceleri kimsenin fenersiz sokaklarda gezmemesi emredilmis, fenersiz
tutulanlarin ceza gorecekleri belirtilmistir. Yine fisek atmak, maytap yakmak gibi halki “iz'ac eden”
seyler yapilmayacakti (Unver, 1997, 5.90-91. L.MMS.12/513. A.}MKT.NZD.10/88. A.}MKT.NZD.
222/63).

Ramazan ayinda 6zellikle kalabalik bolgelerde hirsizlik vakalarina oldukga fazla rastlanmaktaydi
(BOA.MVL.210/13. BOA. DH.EUM.THR.9/60). Bunlardan en ilginci 1909°da Nuru Osmaniye
Camisinin musluklarinin ¢alinmasiydi. Ramazan sebebiyle dogal olarak kapilart agik tutulan caminin
avlusunda bulunan musluklardan besinin kursun borulariyla birlikte ¢alinmasi uhrevi ayda sasilacak
birseydi (BOA.DH.EUM.VRK. 1/32). Yiizyil sonlarinda bu tiirden vakalarin sayilar1 artmis olacak ki,
Osmanlh arsiv belgelerinde, kamuya agik mahallerde ve cami Onlerinde hirsizlara dikkat edilmesi,
dilencilerin rahatsizlik vermemeleri icin giivenlik tedbirlerinin arttirilmasiyla ilgili pek ¢ok belge
yayimlanmistir (BOA.DH.EUM.THR.4/51. BOA.DH.EUM.THR.6/56. BOA. DH.EUM.THR.9/11).

XIX. yiizyilin arsiv belgelerinde, tenbihlerin kat'? oldugu ve aldkadar memurlarin bu yasaklara
kesinlikle dikkat edecegi belirtilmistir. Emirlere uymayan, “emr i 4dab ve mugayir hareket edenler”
hakkinda, memurlarca “muamelat-1 tedibiyle giriftar olacaklan” bildirilmisti
(BOA.LMVL.175/5207).Yasaga aykir1 hal ve harekette bulunanlar, Bab-1 Vala-y1 Seraskeri ve Canib-i
Zabtiye'ye verilen kat‘i ruhsat ve memuriyet geregince cezalandirilacaktir. Durup oturmasi yasak olan
yerlerde goriilen kisiler, “hatir ve goniile bakilmayarak” karakol memurlarinca askeri zabitlar ve zabtiye
memurlar1 tarafindan derhal kaldirilacaktir. Eger biri bu tenbihata muhalif bir hareket yapar ve
memurlarin gorevlerini yapmasina engel olmaya kalkarsa, o kisilere karsi da “liizumlu tedibat” yani
gerekli cezalar uygulanacakti (BOA.I.MMS.12/513. A.}DVN.139/78. . MVL. 462/20821). Bir biitiin
olarak bakildiginda bu arsiv belgeleri, Ramazan ayinda Istanbul'un sosyo-kiiltiirel hayatina ve kamusal
alandaki davranis kurallarina yonelik detayli bir denetim ve ahlaki diizenleme g¢abasini ortaya
koymaktadir.

4.2.1.Kadinlarin Sokakta Vakit Gecirmesi

Osmanli Devleti’'nde Ramazan ay1 igerisinde kadinlar ve ¢ocuklarin géz oniinde bulunmalari
sokaga c¢ikmalari belli bir diizene tabi tutulmustur. Ramazan ay1 igerisinde kadinlar, namaz kilmak ve
vaaz dinlemek i¢in sadece Sultanahmet, Sehzade ve Laleli Camilerine gidebilirlerdi. Bu camiler disinda
baska biiyiik camilere girmeleri yasakti. Namaz vakitleri hari¢, kadinlarin bulundugu sirada cami
hademesi disindaki erkeklerin de bu camilere girmesi miimkiin degildi (BOA.LMVL.175/5207.
[.MMS.12/513. A.YDVN.139/78. .MVL. 462.20821). 1855 y1linda kadinlarin sabah(yani giindiiz) saat
14.00 ile 16.00 arasi camilere gitmelerine miisaade edilmisti (BOA. A.}AMD.54/49.
AIMKT.MHM.70/40. A.}MKT.NZD.221/68.). Aymi siire igerisinde ilgingtir ki yabanci devlet
memurlarinin da camilere girisine miisaade edilmisti (BOA.A.}JAMD.54/49).

Kadinlarin ¢ars1 ve pazarlarda diikkkan ve magazalarin i¢ine girmesi yasakti. Alacaklart seyi
diikkana girmeden isteyecekler ve hemen yerlerine déneceklerdi (Unver, 1997, 5.90-91). 1880 yilinda
Ramazan-1 serif boyunca kadinlarin c¢arst1 ve pazar yerlerinde, Ozellikle Beyazit Meydani,
Kalpakgilarbasi, Beyoglu, Sehzadebasi ve Uskiidar caddeleri gibi kalabalik bolgelerde gezinmeleri
uygun goriilmemisti (BOA.I.DH.810/65441.Y . PRK.BSK.3/55. MB.1.69/20). Bu durumda Zabtiyeler
vasitasiyla evlerine iade edileceklerdi. Mesela bir arsiv belgesinde, Gazhane katibi Cemal Efendi’nin
kiz1 Firuz Hanim yaninda bir cariye ve geng bir kadin ile “saclarin1 yagsmak haricine ¢ikararak yagsmak
ve ferecaleri bl gayet acik sacik olarak adab-1 tmimiyeye ba miiceb mugayirin” seklinde Vezneciler
caddesine dogru gittiklerinden bahsedilmisti. Sikayet lizerine Sehzade karakoluna gétiiriilen Firuz
Hanim ve cariyesi burada memura dahi karsi gelerek uzun siireli tartismadan sonra velilerine teslim
edilmisti. Boyle uygunsuz hareketlerle giyim tarzinda bulunmayacaklarn sartiyla saliverilmislerdi
(BOA.Y.PRK.ZB. 1/57). XIX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren arsiv belgelerinde, sik¢a kadinlarmn
acik sacik gezmeleri, edeb ve arzu kaidelerine aykirt kiyafet ve heyetle dolagmalari kesin bir dille
yasaklanmaktaydi. SUi zanna ve nazara sebep olacak hal ve kiyafetle arabaci kullanmamalart da
emredilen hususlar arasindaydi. Yine yanlarinda ¢gocuk bulundurmamalari onlarin arabalarin 6nlerinde
oturmamalar1 istenmisti (BOA.I.MMS.12/513. A.}DVN.139/78. 1.MVL.462/20821.
A }DVN.MKL.11/19. A.}JAMD.54/49. A.3MKT.MHM.70/40. A.}MKT.NZD.221/68).
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XIX. ylizyiln ikinci yarisindan itibaren Ramazan-1 serifte kadinlarin, carsi, pazar ve kalabalik
mekanlarda saat 11.00'den ve 6zellikle aksam ezanindan sonraya kalmayip vakitlice evlerine avdet
etmeleri emredilmisti. Geceleri arabali veya arabasiz sokaklarda higbir kadinin goériilmemesi gerektigi,
izinsiz ¢ikanlarin ise derhal zabtiyeler araciligiyla evlerine iade edilecegi bildirilmisti
(BOA.LMVL.175/5207. A.}DVN.139/78. .MVL.462/20821. A.}DVN.MKL.11/19. A.} AMD.54/49.
AIMKT.MHM.70/40. A}MKT.NZD. 222/63).

1884 yili Y1ldiz Bagkitabet Dairesine ait bir arsiv belgesinde Ramazan-1 serifte adab-1 isldmiyeye
riayet vurgusu yapilip, tim tenbihat siralandiktan sonra gegen sene bazi muhalif durumlarla
karsilasildigindan bahsedilmisti. Buna gore, 6zellikle Sehzadebasi, Direklerarasi gibi oyunlar tertip
edilen mahallerde binalarin uygunluguna dikkat olunmamaktaydi. Bu sebeple bazi tehlikeler meydana
gelmekteydi. Hatta gegen sene Direklerarasi’nda tiyatro bolgesi olarak kullanilan kahvehane c¢atisinin
“kabahaten mahnun olmasiyla altinda kalan adamlardan yiizden ziyadesinin mecruh oldugu”
goriilmustiir. Boyle olumsuzluklarin 6niine gegmek i¢in s6z konusu kutsal ay oncesi gerekli tedbirler
alimmalidir (BOA.Y.PRK.BSK.8/71). Bundan sonraki y1l da ¢6ken tiyatro faciasi hatirlatilip, Ramazan
oncesinde oyun amacli kurulan bolgelerin ve binalarin saglamliginin kontrol edilmesi vurgusu
tekrarlanmaktaydi. Yine oyun bdlgelerindeki kalabaliklarda kadinlar ve erkeklerin “mugayir-i adab”
davraniglarda bulunmamasi, miibarek ayda din gorevlilerince halkin ibadete yonlendirilmesi bunun
gerceklestirilmesi gereken mukaddes bir vazife oldugu vurgulanmaktayd: (BOA.1.DH.955/75560).

19 Mayis 1888’te yaymmlanan irddede Ramazan-1 serif hakkinda sunlara dikkat edilmesi
istenmistir. Daha 6nceki tenbihndmelerde dikkat edilmesi gereken tiim hususlar ayni olmakla beraber
bunlarin bu donemde direkt padisah iradesi seklinde yayimlanmasi dikkat gekicidir. Iridedeki onemli
hususlar aynen sdyledir: “Ramazan-1 serif miinasebetiyle giindiiz ve geceleri ve ale’l mahsus namaz
vakitleri birtakim erkeklerin Sehzadebasi vesair buna miimassil caddelerde diikkan ve kahvehane
onlerinde oturmakta ve bazi nisvanin dahi uygunsuz kiyafette oralarda dolasarak adab-1 islamiyeye
mugayir bazi ¢irkin haller vuku® bulmakta oldugu istihbar kilinmasina .... erkeklerin gelip gegen
kadinlarin dahi agik sacik yasmak ve feracelerle mecmu‘an ziiklir olan mahallerde gerek yaya gerek
araba ile gezdirilmemesi, hususuna zabitaca” dikkat istenmektedir (BOA.I.DH.1082/84868).

7 Nisan 1891°deki irade ise daha oncekinden oldukca serttir. “Islam kadinlarindan bazilarinin
adeta ferace ve yasmagi terk ile Hristiyan kadinlar1 kiiberasinin kullandiklar1 peceye me’sab goriilmemis
tuhaf ve garip sekilde pegelerle sokak ve pazarlarda ve hususiyle ekseriyetle ecnebi bulunan mahallerde
niifuz billah adeta mahremiyeti hiikiimsiiz birakacak bir kiyafette gezmekte olduklarindan isbu
Ramazan-1 serif esnasinda Islam kadimlarinin kaide-i tesettiire her vakitten ziyade riayet ederek agik
sacik olarak uygunsuz mahallerde gezmek gibi miinasebetsiz hallerde bulunmalarina dikkat olunmast
zimninda memdrin-i ailesine tenbihat miinasib ifasina umiimun savm ve saldvata devam ve itina ile
Islama yakisacak hal ve etvarda bulunarak bazen uygunsuz ve fena lu‘biyyat mahallerinde bulunmak
vesair miinasebetsiz mahallerde gezmekten ictinab etmeleri velhasil sifat-1 mukaddes-i Islamiyete
mugayir evza‘® ve hareketlerde bulunmalar1 zzimninda 6teden beri oldugu tizere tenbih ve ilan” edilmesi
istenir (BOA.I.DH. 1221/95618).

5.0ru¢ tutmama

XIX. yizyil Osmanli toplumunda orug tutanlar kadar tutmayanlar da bulunabilirdi, ancak bunun
gizlilik dahilinde olmas1 genel oruglu grubuna yonelik saygi icabi halk tarafindan benimsenen bir usildii
(Unver, 1997, 5.90-91. BOA.IL.MMS.12/513. A.}DVN.139/78. L.LMVL. 462/20821). Zira hastalik,
yaslilik, yolculuk, Iohusalik, hamilelik ve kadinlarin 6zel durumlari vb. gibi sebepler disinda mazereti
olmayanlar oruca devam etmelidirler. Tenbihndmelerde sik¢a oru¢ bozma durumuna cezai yaptirim
uygulanacag vurgusu yapilmaktaydi. Aleni bir sekilde ortalikta yeme igme kesin olarak yasaklanmusti.
Aslinda bu durum, iktidarin gevsemeye baslayan kamusal alandaki Islami hassasiyeti koruma amacini
gostermekteydi. Miislimanlardaki bu gevsemenin 6zellikle XIX. ylizyilin ortalarinda Kirim Savasi ve
sonrasindaki doneme rastlamasi tesadiif degildi. Kirirm Savasi ve sonrast baskentte bir kisim kitle
arasinda Avrupail yasama Ozenti ve 1slahatlar1 yanlis algilama, Bat1’y1 taklit isteginin etkili oldugu bir
stirecti (Georgeon, 2018, 5.59-63. Duben-Behar, 1996, 5.218-219. Capraz, 2018, 5.427-449).

Iktidar ©6zellikle yiizyihn ortalarinda Ramazan oncesi yaymladigi tenbihnamelerde,
Miislimanlara Ramazan’da orug¢ tutma zorunlulugunu hatirlatmaktaydi. “Arz-1 sahih-i ser‘iyyesi”
olmadik¢a yani gegerli bir dini mazereti olmadik¢a oru¢ tutmaya devam edilmesi gerekmekteydi.
Gegerli ser‘i mazereti olanlarm bile carsida ve acikca “nakis-1 siyam eyledikleri” goriiliirse layik
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olduklar1 cezalar uygulanacakti (BOA.LMMS.12/513).Yetkililer agisindan bakildiginda, oruca itaat
kamu diizenini ilgilendiren bir meseleydi. Yine oru¢ tutmayanlar ayiplanma ve kinama gibi bazi
toplumsal baskilarla karsilasabilirlerdi. Hatta ¢ocuklar dahi Ramazan’da sokakta yemek yememeleri i¢in
“Bayramda tekne altina kaparlar, bayrami goremezsin” seklindeki uyarilarla caydirilmisti (Sezer-
Ozyalginer, 2005, s.271-272). Tibbi acidan da orucun saglik iizerindeki ruhsal ve bedensel olumlu
etkileri uzun uzun anlatiimaktaydi. Teba‘a basin yoluyla bu konuda aydinlatilmakta ve daha fazla orug
tutmaya tesvik edilmekteydi (izhar-1 Ramazan, Ikinci Ciiz, Dersaadet 1306, s.22-23. Maarif, kinci Cilt,
31 Mart 1308, s.150-152. Maarif, Numara 88, 12 Ramazan 1310-18 Mart 1308, s.146-147. Hanimlara
Mahsus Gazete, Say1 51, 12 Subat 1311/10 Ramazan 1313, s.6-7. Hanimlara Mahsus Gazete, Say1 53,
22 Subat 1311/20 Ramazan 1313, 5.7-8).

Tanzimat reformlartyla birlikte kurumsal degisim orug¢ tutmamaya karsi ne yapilacagini boslukta
birakmaktaydi. 1854°te oruca itaati saglamakla gorevli muhtesibin mensup oldugu Ihtisab Nezareti’nin
kaldirilmasiyla gorevleri Zabtiye ve inzibat arasinda paylastirilmistir. Cikarilan  Zabtiye
yonetmeliklerinde alenen orug yeme konusuna deginilmemisti. Bu donemde dini ve sivil yargi arasinda
bir karmasa meydana gelince de oruca alenen saygisizlik belirsiz bir durum almist1 (Georgeon, 2018,
5.64-65). Belki de bu sebeple tenbihnamelerde orug¢ tutmamaya karsi zabtiyelerin veya giivenlik
gorevlilerine verilen emirlerce gerekli cezalarin uygulanacagi genel bir ifadeyle tekrarlanmaktaydi.

Yiizyilin sonlarina dogru Osmanli toplumunda alenen orug¢ yemekle ilgili daha siki tedbirlerin
alindig1 anlagilmigtir. 1909 yilinda, “Ramazan-1 serifte alenen oru¢ yemek ve isret” etmeye ciiret
edenlerin zabita memurlarinca derdest edilerek “6rfen ve idareten haklarinda muamele-i intibahiye tertib
ve icra edilmek iizere idare-i orfiye tevkithanesine teslim” edilip adliyeye sevk edilmelerine karar
verilmistir (BOA. DH.EUM.VRK.1/40).

Orug ayina saygi, iktidar tarafindan bazi toplumsal mekénlarda da istenen bir meseleydi. 1861
yilinda, sirket vapurlarinda 1srarla sigara igme durumunun siirdiiriilmesi tizerinde durulmaktaydi. Buna
gore, Ramazan ay1 dolayisiyla sirket vapurlarinda sigara i¢ilmemesi yoniinde yazilip asilan duyurunun,
bazen aleyhtarlari tarafindan yirtilip pargalandigi veya goz ardi edildigi isitilmisti. Bu gibi yasaklar, bazi
insanlar tarafindan “Bu bir teamiilden ibarettir, biletimizi parayla aldik, keyfimize karisamazsiniz”
bahanesiyle dikkate alinmamakta, dolayisiyla dogal olarak yiirtirliige girmis bir kanun gibi kabul
gormemekteydi. Boyle giderse durumun devamu, ileride hiikiimet otoritesi agisindan sikintili bir durum
yaratacakti. Bu nedenle bu tiir yasaklarin resmi bir emir derecesinde goriilmesi gerektigi belirtilmisti.
Bundan sonra, boyle uyar1 ve yasaklarin tenbihnamelerin uygulanmasindan 6nce bir kere daha fist
makama sorularak, izin alinarak uygulanmasi istenmisti. Ramazan’da uygulanan bu tiir ahlaki ve sosyal
diizenlemelerin halk tarafindan ciddiye alinmamasi ve ilanlarin yirtilmasi, aslina bakilacak olursa
devletin koydugu kurallara karsi bir itaatsizlik 6rnegi teskil ediyordu. Bu nedenle alt birimlere
gonderilen bu yazi, bundan sonraki yasaklamalarin keyfi degil, daha resmi ve gii¢lii bir izinle yiiriirliige
konulmasini talep ederek yasagin etkinligini artirmay1 hedeflemekteydi (BOA.A.}MKT.NZD.347/39).

6.Memurlarn iftarlan

Memurlar arasindaki iftar yemekleri 6zellikle XVIIIL yiizyilin sonlarindan itibaren Osmanl
toplumunda Ramazan’da geleneksel toplumsallik bi¢iminin bariz gostergesiydi. Devlet hiyerarsisinde
biitiin gorevliler konumlarina gore, Ramazan’da comertliklerini kanitlarlardi. Dostlar komsular
birbirlerine kiigiik armaganlar verirlerdi, toplumsal ve dini hiyerarsilerde armaganlar yukaridan asagiya
dogru ilerlerdi. Yani padisahtan en alt kademedeki devlet memuruna, esraftan gece bekcisine kadar iist
dereceden alt dereceye hediye sunulurdu. Aksi takdirde asagidan yukariya verilenler riigvet olarak
adlandirilirdi (Georgeon, 2018, s.74).

XIX. yiizy1ll pasa konaklarindaki iftarlara Sadrazam Fuat Pasa’nin Cubuklu’daki yalisinda
diizenlenenler Ornek verilebilir. Sofralar bahgede hazirlanir, agaglar renkli fenerlerle siislenerek
aralarina mahyaciklar kurulur, giizel dualar ve anlamli beyitler yazilirdi. Oyle ki, “Bahgede kurulan iftar
sofralar1 Avrupa’nin sato ve kir alemlerini hatirlatan sekilde idiler.” Cubuklu’da Fuat Pasa’nin iftarlari
devrin en cazip dedikodusuydu. Herkes gonliince yerli yabanci pek cok lezzeti yedikten, ibadetlerini
yaptiktan ve Hayall Mehmet Efendi’nin Karagéz oyununu izledikten sonra rihtimda bekleyen kayiklar,
sandallarla gidecekleri yerlere birakilirdi (Semih Miimtaz S., 1948, s.10-12).

XIX. ylizyilin 6zellikle ikinci yarisindan itibaren memurlar arasindaki iftarlara, iktidar tarafindan
baz1 diizenlemeler getirilmisti. “Imparatorlugun en uzun yiizyili” seklinde adlandirilan sz konusu
yiizyil, 6zellikle ortalar1 ve ikinci yarisindan sonraki donemde devlet, siyasi, ekonomik, sosyal pek ¢ok
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olayla kars1 karsiya gelmistir. Kirim Savasi’ndan sonra ilk bor¢lanmanin meydana gelmesi, hazinenin
daralmasi, biiyiik savaslar, hastaliklar, salginlar, kitliklarla birlikte yokluklar ¢cekilmeye baslanmisti. Bu
sebeple s6z konusu dénemde en iist diizey aile yasamindan asagiya israfi dnlemeye yonelik irddeler
yayimlanmaktaydi. Dolayisiyla bahsedilen sartlardan dolayr Ramazan tenbihlerinde memurlarla ilgili
baslica uyarilar eski donemlerden beri yaygin olarak verilen iftar yemeklerinde asiriya kagilmamasi
iizerineydi. Kamusal alan ve disiplini saglama hususunda devletin bu hususa olduk¢a énem verdigi
anlasilmaktadir.

“Memurlart canibinden vazife-i memuriyetlerini ifade ve tiicretlerinde muhalefete harekette
bulunan olur ise te’dibat-1 lazime kanGnilerine bakilmak dahi mukarrerdir.” ifadesinden
tenbihnamelerde memurlara &zel uyarilara yer verildigi tespit edilmistir (BOA.LMVL.462/20821.
[.MVL.415/18140). Ciinkii séz konusu grup devleti temsil etmekteydi. Onlarin Ramazan adabina aykiri
davranmasi, sadece kisisel bir kusur degil, ayn1 zamanda devletin itibarin1 zedeleyen bir durum olarak
goriilmiistlir. Bu sebeple Ramazan ayinda memurlar, dini vazifelerini yerine getirme ve fazlasiyla dikkat
etme hususunda da ayrica yonetim tarafindan tenbihlenmekteydi (BOA.HR.TH.51/72). Memurlarin
mesailerini daha rahat gegirmeleri igin nasil ki gerekli tedbirler aliniyorsa, onlar da orucu bahane edip
gorevlerini aksatmayacaklar ve devletin koydugu kurallara riayet edeceklerdi.

Ramazan ayimnda toplumun kokli varlikli ailelerini olusturan kibarlarin, iist diizey devlet
gorevlilerinin ziyaret, misafir, ikram giin-gece ve saatleri arsiv belgelerinde belirlenmistir. 1850°de iftar
davetleri “adet miisamahasi” yani geleneksel bir hosgorii olarak ge¢misten beri devam ettirilmekle
birlikte, yiiksek dereceli memurlarin evlerine ve sahilhanelerine gidecek ziyaretciler i¢in dikkatli bir
zaman tayini yapilmasi giindeme gelmistir. Buna gore, Ramazan’in basindan yirmisine kadar davetlerin
yapilabilecegi belirlenmistir. Ozellikle mevsim kissa gecelerin kisa olmasi ve hemen ardindan sahur
vaktinin gelmesi nedeniyle, memurlarin gorevlerine bakmaya vakit bulabilmeleri i¢in, misafirlerin en
fazla iic buguk dorde kadar oturmalari istenmis, bu saatten fazla kalmamalari uygun goriilmiistiir
(BOA.I.MVL.169/5030). Bu diizenleme yetersiz kaldig1 icin bir y1l sonra 1851°de daha koklii, ayrintili
ve kisitlayict yeni bir tenbihndme yayimlanmigtir. Buna gére arsiv belgesinde, gecen sene Ramazan’da
getirilen, yiliksek riitbeli memurlarin birbirlerini ziyaret etme kisitlamasinin (20. giine kadar ruhsat
verilmisti) beklenen sonucu vermedigi, aksine israfa, zahmete ve rahatsizliga yol actigi belirtilmistir.
Gegen seneki kismi serbestlik dahi “murad hasil olamayip”, herkes iftar davetlerini “merasim-i
zar(riyeden” sayarak gitmekte kendini mecbur zannetmis ve rahatsizlik duymustur. Kiigiik biiylige
gitmeyi kendisine mecbur zannetmekte, gitmediginde yapilan masraftan dolay1 rahatsiz hissetmektedir.
Gidecegi sahis da gelecek misafirin miktarini bilemeyip her aksam ¢esitli hazirlik yapmakta ve her giin
bir biiyiik ziyafet vermektedir. Herkes masrafin iki katini sarf etmeye mecbur oldugundan bazen
tahminden daha az misafir geldiginde masraf bosa ¢ikmakta israf olmaktadir. Davetler muayyen
olmadigi igin, bir kisi birinin evine gitse, o kisi de baska bir yere gitmis olabiliyor ve bu yiizden
birbirlerini géremeyerek bosuna zahmet c¢ekebiliyorlardi. Bu sebeple hem gelenlere hem gidenlere
zahmet ve masraf olmamasi i¢in bundan bdyle her Ramazan’da her ¢esit riitbe ve memurdan kimselerin
birbirlerinin evlerine iftara gitme ustliinii birakmalari istenmistir. Herkes halince adet tizerine birbirini
davetle gitmeli bunun disinda 6grenci, yoksul kimseler bundan hari¢ tutulmalidir. Ramazan nedeniyle
tatil gilinlerinin hiikmii geceye kayacagindan, Cumartesi geceleri hicbir memurun hanesine iftardan
sonra ziyaret i¢in gidilmeyecektir (BOA.LMVL.213/7027). Béylece Ramazan’da genel bir iftar daveti
ve ziyaret diizenlemesi getirilmistir.

Bundan sonraki pek ¢ok arsiv belgesinde, “gecen sene icra olunan usil ve tenbihatin tekraren
bildirilmesi miinasib” deyip ge¢mis senelere atif yapilarak, davetli iftarlarin Ramazan ayinin girisinden
15.-20. giiniine kadar siirmesi tenbih edilmistir. “Iftar icin memuriyetin birbirine gitmesi mecburiyet-i
resmiye tahtinda olmadig1 ihtar” ifadesi vurgulanmistir (BOA.L.MVL.273/10565. .MVL.415/18140).
Bu 6zel uyari, o donemde iftar davetlerinin memurlar arasinda gayr-i resmi bir zorunluluk, bir sosyal
baski haline gelmis olabilecegine isaret edebilir. Devlet, memurlarin mesai saatleri disindaki sosyal
hayatlara yonelik bu baskiy1, resmi bir mecburiyet olmadigim belirterek hafifletmeye calismis ve
muhtemelen bununla birlikte kaynak israfin1 veya suistimalleri de 6nlemeyi amaglamistir. Belgelerde
“gecen senelerde olan tenbihatin pek de derece-i matlubiyede icraati goriilemeyip bu babda kanunen
te’sirat edecek mesQ’liyet” yiiklenmesi devletin biirokratik yasamin {izerindeki sosyal yiikleri de
hafifletme ¢abasinin bir gostergesidir (BOA.I.MVL.462/20821. A.}MKT.MHM.429/12).
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Sonug¢

XIX. yiizy1l Osmanli Ramazan tenbihnameleri, devletin toplumsal diizeni, dini hayat1 ve kamusal
davranislar1 diizenleme bigiminin en belirgin drneklerinden biri olarak degerlendirilmelidir. Bu ¢alisma
boyunca ortaya konulan bulgular, tenbihnamelerin salt birer idari metin olmanin Stesinde, Osmanl
modernlesmesinin toplumsal diizlemde yarattig1 doniisiimii yansitan dnemli bir mekanizma oldugunu
gostermektedir. XIX. yiizyill, Osmanli Devleti’nin hem i¢ dinamiklerinde hem de devlet-toplum
iligskilerinde kapsamli bir yeniden diizenlemeye sahne olurken, Ramazan ayina mahsus diizenlemeler
iktidarin kamusal alani tanimlama bigimlerini ve giindelik yasamin igerisinde dahiliyet derecesini
anlamak agisindan dikkate degerdir.

XIX. yiizyilin ortalarina gelindiginde tenbihnamelerin dilinde gézlemlenen doniisiim, “ser‘i
hiikkiimlere riayet”le birlikte, “nizam”, “intizam”, “asayis”, “islah” gibi kavramlarin yayginlagmasi
devletin toplumsal davraniglari ¢aga uygun diizenleme yoluna gitmesinin gostergesidir. Bir bagka
deyisle, Foucault’un tarif ettigi anlamda, iktidarin disipline edici niteliginin giindelik hayat1 belirleme
kapasitesinin artmasinin bir tezahiirlidiir. Bu agidan tenbihndmeler, XIX. yiizyilin geneli i¢in ifade

edilen —kurumlar ve isleyis bakimindan-“eski ile yeni”nin bir aradaliginin en giizel 6rnegidir.

Déniisiim ¢ag1 olan XIX. yiizyil Istanbul’u, On bir ayda bir gelen Ramazan ile ayr1 bir ¢ehreye
biirlinmiis; devletce ¢ikarilan tenbihnamelerle kamusal alanin sinirlari yeniden diizenlenmistir. Camiler,
kahvehaneler, carsi-pazarlar, eglence mekanlari1 ve sokaklariyla kamusal alanlar devletin g6ziinde hem
dini ritiielin goriiniirlik kazandigi, hem de toplumsal kontroliin daha kolay uygulanabilecegi yerler
olarak degerlendirilmistir. Bu nedenle tenbihnamelerde, yer alan diizenlemeler toplumun agiriya
kagmamas1 diizen ve intizami saglamaya yonelik uygulamalardi. Toplu mekanlarda adaba aykir
davranislar, sokaklarin ortalarinda oturma, geceleri fisek maytap kullanma, aleni sekilde oru¢ tutmama
yiyip igme yasaklanmisti. Degisen kosullar ¢ergevesinde sahur ve iftar vakitlerinin diizenlenmesi,
eglence faaliyetlerinin siirlandirilmasi, kadinlarin gece ve giindiiz goriiniirlikklerinin diizenlenmesi
Ramazan igerisinde giindelik hayatin akisini disipline etmeye yonelik uygulamalardi. Bunlar
Habermas’in kamusal alan kavramsallastirmasinda belirttigi gibi, devletin kamusal alami belirli
normlarla cergeveleme ve toplumsal etkilesimleri bunlara goére ydnlendirme cabasinin Osmanli
baglamindaki karsilig1 olarak yorumlanabilir.

Sonug olarak, XIX. yiizyll Ramazan tenbihnameleri, Osmanli Devleti’nde doniisiimle birlikte
yeni bir idari zihniyetin yerlesmeye baslamasiyla devlet-toplum etkilesiminin farkli bir seklini ortaya
koymaktadir. Bu metinler, Ramazan aymin uhrevi biitiinliigii icerisinde kamusal alanin toplumsal,
kiiltiirel, ekonomik boyutlarii sekillendiren genis bir mekanizmayi temsil etmistir. Bu anlamda
Ramazan tenbihnameleri, Osmanli yenilesmesinin “gilindelik hayata niifuz eden yiizii"nii temsil eden
birincil kaynaklar olarak degerlendirilmelidir. Din ritiielin, toplumsal diizenin ve kamusal davranislarin
nasil i¢ ice gectigini anlamak agisindan tarih yaziminda gii¢lii bir analitik degere sahiptirler.
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