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JOHN DEWEY VE PAIDEIA PERENNIS

Bergen COSKKUN OZUAYDIN!

Ozet

Insanhik tarihi boyunca, egitim, cesitli toplumlardaki en temel tarisma konularindan biri ol-
mustur. Egitim, ayn1 zamanda insanhgin gelisimindeki en onemli kilometre taslarindan biridir.
Bu nedenle, mumkun olan en iyi egitim yontemine ulasmak icin cok sayida egitim teorisi
gelistirilmistir.

John Dewey, egitim teorisi tarihindeki en etkili filozoflardan biridir. Bu makalede, Latince “phi-
losophia perennis” terimi, Antik Yunan'in paideia kavrami ve Dewey’'in egitim teorisi arasindaki
benzerlikler ve farkhilhklar tartisilacaktr. Makale, Dewey’in calismalarinda egitim kavraminin,
tipkt philosophia perennis’in sonsuzlugu gibi, yasamin sonuna dek devam edecek turden bir
sture¢ oldugunun gosterilmesiyle sonlanacakur.
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Abstract

Throught the history of humanity, education has been one of the fundamental matters of de-
bate in all kinds of society. Education is also one of the most important milestones in human
development. Therefore a great number of theories of education have been developed by the
people in order to reach the best potential method of education.

John Dewey is one of the most influential philosophers in the history of education theory. In
this article, the similarities and the differences of the Latin term “philosophia perennis”, the idea
of paideia of Ancient Greek philosophy and Dewey’s education theory will be discussed. The
paper will conclude by showing that in Dewey’s works the concept of education is a kind of
process which continue till the end of life just like the endlessness of “philosophia perennis”.
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Giris

“Egitim bir yasam bicimidir, gelecek icin hazirhk degildir.” John Deweyin 1897'de
Chicago Universitesinde yayimladigi “Pedagojik Ilkelerim” adli bildirgesinde yer alan
bu soz (Dewey, 1929, s. 76), felsefe icin soylenen Latince bir terimle, “philosophia
perennis”le yani suriip giden felsefe ile ozdeslesmektedir. Charles Schmitt, “Perennial
Philosophy: From Agostino Steuco to Leibniz” adli makalesinde, terimin 20. Yuzyil
boyunca populer hale geldigini ve buyik bir merak konusu oldugunu, ancak yine de
anlam1 hakkinda kesin bir yargiya varmanin kolay olmadigimi belirterek, bu terimin
ortaya cikisim ve tarihcesini gozler ontine serer (Schmitt, 1966, s. 505).

Philosophia perennis’in, ilk olarak Gottfried Leibniz tarafindan, 1714 yilinda yazilan
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bir mektupta kullanilmis oldugu distunulmesine ragmen, Schmitt bizi, terimin aslinda
cok daha once kullamldigina dair uyarmaktadir. Terimi ilk kez, sabit ve sistematik bir
anlamda, 1497-1548 yillar1 arasinda yasamis Augustinuscu Agostino Steuco tarafindan
kullanildigin1 ve onun kendine o6zgii din, tarih ve felsefe sentezine bu adi verdigini
ifade eder. Steuco, De Perenni Philasophia adli eserinde, herkes tarafindan bilinebilir
olan tek bir sapientianin varligindan soz etmistir. Ona gore, insan tarunin baslangi-
cindan beri varolan tek gercek bilgelik olan boylesi bir sapientiaya, bilgideki birlige,
philosophia perennis’e tarih araciligiyla ve felsefi dusiinusle ulasilabilir (Schmitt, 1966,
s. 505). Ik ve ortacag bati dusunirlerinde oldugu kadar Tirk-islam filozoflarinda ve
buyuk mutasavviflarda da karsimiza cikan bu kavram, Tanri-evren iliskisindeki “ilahi
realite” veya “olumsuzluk distncesi” seklinde ele almarak, dilimizde ebediyet felsefesi
veya Olumsuzliuk felsefesi gibi anlamlarda kullanilmis ve her ne kadar filozoflar aci-
sindan farkli perspektifler halinde ifade edilmisse de evrensel hakikatin ruh ve madde
dunyasinda, inanclarda hatta kulturlerde mevcut oldugu esasina dayandirilmistir (Yakat,
2016, s. 1425).

20. Yuzyila geldigimizde terimi en derin anlamiyla ele alanlardan biri de Aldous Huxley
olmustur. Huxley, 1945 yilinda yazdig1 Tirkce’ye kalici felsefe ya da ebedi felsefe adiyla
cevirebilecegimiz The Perennial Philosophy adli kitabinda, philosophia perennis’e nasil
baslanmasi ve ondan ne anlasilmasi gerektigini su sekilde ifade etmistir:

..asagidan, pratik ve ahlakla; ya da tepeden, metafizik hakikatlerin bir

degerlendirilmesiyle; ya da son olarak, ortadan, zihin ve maddenin, eylem ve
duslincenin, insan psikolojisi iginde bir bulusma noktasina sahip olduklari yerden

baslayabiliriz (Huxley, 2016, s. 9).

Boylece, Huxley’de bir yasam bicimi ve yasamin timiuinu kapsayan bir bilgi olarak or-
taya ctkan ebedi felsefe, philosophia perennis, seylerin, yasamlarin ve zihinlerin diinya-
sindan daha hakiki bir gercekligi taniyan metafizik, ruhta, ilahi gerceklige benzer, hatta
onunla 6zdes bir sey bulan ruhbilim, insanin nihai eregini, tim varligin ickin ve askin
ilkesinin bilgisinde bulan etik-ezeli ve evrenseldir (A.g.y., s. 1).

Bilgideki bu evrensel birlik, her felsefi calismada pesine diistilen hi¢ bitmeyen bu sa-
pientia Dewey’in goruslerinde ve calismalarinda ise egitimin surtp giderligi olarak belir-
lenebilir. Dewey’de felsefenin sozti edilen sirtp gitme 6zelligi egitim icin de gecerlidir.
Ya da Karl Jaspers’in felsefenin yolda olmak anlamina geldigini soyledigi gibi, Dewey
icin de egitimin yolda olmak ve asla tamamlanmamak oldugunu dusunebiliriz. Jaspers,
felsefeden ne anladigini su sozlerle ifade etmektedir:

Felsefenin mahiyeti, dogmatizm, yani kesin, son soziini soylemis ogretici
bir bilgi tarafindan ihanete ugramis olsa da, hakikati aramakur. Felsefe,
yolda olmak demektir. Sorulari cevaplarindan daha onemlidir. Ve her ce-
vap, yeni bir soruya cevrilir. Yolda olmak, insanin zaman icindeki kaderi,
kendine tatmin imkanini, yuksek anlarda da bir kemali gizler. Bu asla,
bilmis almada, ctimle ve bilgilerde degil, bizzat varliga acilan insanin ta-
rihi gerceklesmesindedir. Her seferinde bir insanin bahis konusu oldugu
durumda gercegi kazanabilme, felsefenin manasidir (Jaspers, 1981, s. 31).

Jaspers’in belirttigi gibi her seferinde bir insanin bahis konusu oldugu durumda gercegi
kazanabilme, felsefenin oldugu kadar egitimin de manasidir. Werner Jeager, “paideia”
adli eserinde uygarlik, kultur, gelenek, edebiyat ve egitim goruslerinin birligi olarak
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Antik Yunan'in paideia’sindan soz etmektedir: “Platon paidea’yr tum bir insanin dogasi
ya da 6zu icinde onun degisimine yol acan bir sure¢ olarak tanimlamaktadir. Kuskusuz
bu salt bilgi kazanimindan daha fazla bir seydir, en genis anlamiyla egitimdir bu” (Bu-
yukduvenci, 2001, s. 72). Platon, Devlet'te egitimin bircoklarinin sandig1 sey olmadigini,
bilgiden yoksun bir ruha bilgi koymak anlamina gelmedigini ctinka her ruhta bir 6gren-
me gici ve bu ise yarayan bir orgen oldugunu belirtir ve sozlerine soyle devam eder:

Egitim, ruhun bu guctunu “iyi”den yana cevirme ve bunun icin en kolay,

en sasmaz yolu bulma sanatidir. Yoksa ruha gorme gtictinit vermek degil;

cunki gug, onda kendiliginden vardir; ama kott yone cevriktir. Bakilmaya-

cak yana bakmaktadir. Egitim onu yalniz iyi yana yoneltir (Platon, 2005,
s. 180).

Bu ifadeleriyle, egitimin, ruhun iyi yana yoneltilmesi icin yalmzca bir ara¢ oldugunu
belirten Platon’a gore, insanin yasami boyunca edinmeye calisugl butun bilgiler za-
ten ruhta gizlidir. Bir anlamda, Huxley’ in ezeli ve evrensel olarak tamimladif, ilahi
gercekligi taniyan metafizik olarak da ifade ettigi ebedi felsefenin Platon’a gore ruhta
bir yerlerde gizli oldugunu ve sadece hatirlanmasi gerektigini soyleyebiliriz. Platon’'un
anamnesis kurami, yani 6grenmenin (mathesis) anamnesis (hatirlama) oldugu tezi, pek
cok diyalogda karsimiza cikmaktadir. Menon’da acik bir sekilde ruhun, erdemle baska
seyler uzerinde onceden edindigi bilgilerin amlarim saklamis oldugunu, tabiatin her
yan1 birbirine bagh oldugu icin, ruhun bir tek seyi hatirlamis olmakla, butun oteki sey-
leri bulacagini, arastirma ve ogrenmenin belirsiz hatrlayistan baska bir sey olmadigim
acikca belirtir (Menon, 81d) Phaidon’da ise Kebesin su sozleriyle, yine ayni noktaya
vurgu yapar: Ayrica surekli ileri surdugun gibi 6grenmemiz (mathesis) animsamadan
(anamnesis) baska bir sey degilse, simdi amimsadiklarimizi daha onceki bir zamanda
ogrenmis olmamiz da bir zorunluluktur Sokrates (Phaidon, 72e). Yani, kendilerine soru
sorulan insanlar eger soru dogru duzgin sorulmussa, bitin cevaplart kendi baslarina
bulurlar (Phaidon, 73a).

Bir yasam bicimi olarak, sturip gitmesi ve “paideia” ile olan bagi, Platon’'un deyimiyle,
dogru sorular soruldugu takdirde en yuksek saydigimiz seyin bilgisine dogru yoneltmesi
ve boylece sapientianin pesinde olan felsefeyle benzerligi dolayisiyla, Dewey'in egitim
anlayisina “paideia perennis” ya da “educatio perennis” diyebiliriz. O halde Dewey’in
paideia perennis’inden ne anlayabiliriz? Dewey’in egitim felsefesini olusturan temel un-
surlara baktigimiz zaman sunlar1 goriyoruz:

I)C)grenen; yasayan bir organizma, yasamini surdurmek icin etki veya enerjiye sahip
biyolojik ve sosyolojik bir fenomendir.

2)Ogrenen hem dogal hem de sosyal bir cevrede yasar.

3)Kendine o¢zgu davranislarla hareket eden ogrenen birey cevreyle sturekli bir iliski
halindedir.

4)Cevreyle iliskisinde birey ihtiyaclarini karsilamak icin ugrasirken problemlerle karsi-
lasar.

5)Problemleri ¢ozme sturecini 6grenmesi cevre icinde gerceklesir (Gutek, 2006, s. 104).

Egitimin olmazsa olmaz kosullarinin, egiten, egitilen, egitim yapilan bir kurum ve
verilen egitimin icerigi, egitimcinin insan ve degerlilik anlayisi oldugunu kabul ettigi-
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mizde ve Dewey'i bu sartlar acisindan degerlendirdigimizde karsimiza, tipki Platon’da
gordugumuz ruhu iyiye yonelten ve egitenden cok egitilene agirlik veren bir anlayis
citkmaktadir. Artik yapilmasi gereken, egitilenin icindeki iyiyi ortaya cikaracak dogru
sorular1 sormaktir.

Dewey'in egitim anlayisinin merkezinde birey vardir. O, eski egitim sisteminde agirhigin
cocugun disinda bulunusuna, ogretmende, ders kitabinda, cocugun icgudi ve ictepi-
sel etkinliklerinin bulunmadigi, yer alamadigi her yerde olduguna deginir ve yapmaya
calisugr degisikliklerle agirhik noktasini da degistirmeye calisugini belirtir. Dewey icin
cocuk, egitim uygulamalarinin cevresinde dondugu bir gunese dontusmektedir. (Dewey,
1921) Birey oOylesine merkezdedir ki ogretmen, ogrenmeyi yonlendirmekten cok ona
rehberlik eder. Dewey’e gore cocuklar formel egitimlerine basladiklarinda dort “dogustan
itici kuvveti” (native impulse) birlikte getirirler. Bunlar, iletisim (communication), insa
etme (construction), sorgulama (inquiry) ve ifade etme (fine articulation) guduleridir.
Belki de bu giidiller cocugu, Platon'un anamnesisine gotirecek olanlardir. Bu gudiler
“lizerine hic yaturim yapilmamis olan dogal sermayelerdir”. Cocuk ayrica ev yasantisin-
dan edindigi ilgi ve aktiviteleri de birlikte getirir ki bunlarin timu birlikte 6gretme-
nin degerli sonuclar tretmek tuzere isleyecegi hammaddeyi olusturur. Dewey cocugun
biyolojik yapisina 6nem vermis, onu disaridan zorlamadan, kendi kendisini egitmesine
imkan taniyacak bir egitim modeli gelistirilmesini onermistir. Cocugun yetismesinde,
dis etmenlerdense, cocugun ozel kisiliginin dikkate alinmasini, her cocugun yetenegine
uygun, her cesit dersin bulunmasi1 gerektigine isaret etmistir.

Demokrasi ve Egitim adli kitabinda Platoncu egitim semasi tzerinde yorum yaparken,
farkl: ilgileri olan cocuklara farkl egitimler verme pratiginden ovgiiyle soz eder ve soyle
der: Platon’'un eger her insan dogal olarak yatkin oldugu isle ugrasirsa mutlu olacag
hem de toplumsal dizenin iyi isleyecegi yolundaki inancimi daha da ileri gdtirmemiz
mumkun degildir. Tipki egitimin birinci vazifesinin, kisinin bu yatkinligini kesfetmesi-
ni saglamak ve onu yatkinhgini verimli bir bicimde kullanmak tzere egitmek oldugu
yolundaki inanci gibi (Noddings, 2006, s. 96).

Bu noktadan hareketle Dewey, egitimin amaclarini i¢c ve dis amaclar olarak ikiye ayirir
ve oOgrenenin deney ve ilgilerinden kaynaklananlarin i¢c amaclar oldugunu, o6grenenin
inisiyatifi disindaki olgular1 hedef alanlarin da dis amaclar oldugunu belirtir. Sozgelimi
geleneksel okul ogretiminde ogrenmeyi motive etmek icin verilen cezalar ya da odul-
ler, dis amaclar olup genellikle 6grenmeyi olumsuz etkilerler. Dewey'e gore i¢c egitimin
amaclar1 ise, her zaman dis amaclardan daha astindar. Ciankta bunlar kisiseldir, proble-
matiktir ve bireyin 6grenmesinde kendi kendisini yonlendirmesini, kontrol ve disipline
etmesini saglar. Bu amaclar, 6grenenin kendi yasantisindan kaynaklanip, esnektirler,
degistirilebilirler (Gutek, 2006, s. 116).

Dewey, yasantiya ve dolayisiyla da deneycilige biyik onem verir. Tecrtubelere ve prob-
lem cozumune dayali egitim, yasam gibi her yeni tecriibeyle stiren ve ebedi felsefe
gibi hic bitmeyen bir siirectir. Egitim duistncesi, distince ve eylemi yasantinin/deneyin
ayrilmaz unsurlar1 olarak distundugu deneycilik gorusine dayanir. Ona gore diistinme
ve eylem/pratik birbirinden ayrilamaz, dusinme eyleme dontusmedikce tamamlanmis
sayllmaz. Dewey'in bu sozlerinin, Nermi Uygur'un sdylemiyle ortustiguni gorebiliriz.
Egitimde kuram, eylem baglantisina deginen Uygur, Kuram- Eylem Bagrnda soyle der:
“Oyle bir dokudur ki egitim, kuram ile eylemi birlikte 6ziimsemistir. Birlikte énemlidir-
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ler egitimde. Onem oraniysa tim egitim kosullari uyarinca birbirinden degisik kiliklara
burintr. Kimin kimi, hangi aracla, nasil ve ne yénden egittigi bu ¢énem oranim belirler.
Kimseye yabanci gelmeyen teknik verimlendirmelerden, en soyut kiiltir basarilarina dek
hem bilmek hem de yapabilmek acisindan anlam kazanir egitim. Kuram ile eylemdeki
birligi parcalayip bolerek, egitimi kavramaya calismak, deyimin kullanilis mantigina ay-
kindir.” (Uygur, 1996, s. 133) Egitimde kuram ve eylem bagimi bu sozlerle aciklayan
Uygur, boylece egitimin sadece bilgi sahibi olmak anlamina gelmedigini, yasamda da
bir karsiliginin bulunmasi gerektigini vurgulamis olur.

Dewey de “Okul ve Toplum” adli eserinde, bir anisimi anlatarak, kuramin, salt ezbere
dayali egitimin disinda eyleme ve yapmaya da ne kadar onem verdigini ifade eder:

Birkac yil once sehrin okul esyasi satan magazalarini geziyor ve cocuklara
gore guzel, saghkll ve egitim acisindan uygun masa ve sandalye bulmaya
calistyordum. Ancak istedigim tarzda olanlarn bulmakta cok zorlukla
karsilastim. Sonucta magaza sahiplerinden daha zeki olan biri su aciklamay1
yaptt: “Korkarim ki istediginiz bizde yoktur. Siz, cocuklarin tuzerinde
calisabilecekleri bir sey istiyorsunuz; butin burada bulunan esyalar ise
dinlemek icindir”.Bu aciklama geleneksel egitimin btutun tarihini ortaya
koymaktadir. Nasil ki biyolog bir iki kemigi ele alarak biuitin bir hayvanin
iskeletini meydana cikarirsa, tipki boyle, biz de hayalimizin 6ntine geometrik
bir duzenle sira sira dizilmis, aralarinda hareket icin olabildigince az yer
kalacak sekilde sikistirilmus, tstleri hemen hemen ayni buyuklukte, ancak
kitaplart ve kursunkalem ile kagidi alabilecek buyuklukte cirkin kucik
masalariyla alisilmis tarzda bir sinif getirir (Dewey, 2008, s. 39).

ORul... Laboratuvar ORulu

Kuram-eylem bagina bu derecede onem veren Dewey, egitimin gerceklestigi kurumlar
olarak okula da buyik 6nem verir. Chicago Universitesinde kurdugu Laboratuvar Oku-
lunu 1896'dan 1904’e¢ kadar yonetmistir. 4 yasindan 14 yasina kadar olan cocuklara
egitim veren okulda, grup calisma olanag: saglanarak, oyun, arastirma, doga arastirmasi
ve kendini ifade gibi aktivitelerin yer aldigi aktif bir ¢gretim yontemi uygulanmistir.
Onun “Okul, hayata hazirhk degil, hayaun dogrudan dogruya kendisidir,” (Oymen,
1969) sozlerinden de anlasilacagr gibi Dewey acisindan okulun bir sosyal islevi vardir.

Bu kavramin altinda yatan anlam, okulun bir laboratuar olmasidir. Nasil
ki biyoloji, fizik veya kimya laboratuarlarinda bu alanlara iliskin calismalar
yapiliyorsa, bu laboratuarda da egitim Ttzerine cahsiir. Herhangi bir
laboratuar gibi, bunun da iki temel amaci vardir. 1) Kuramsal yargilar
ve ilkeleri arastirmak, tamimlamak, serilmemek, elestirmek, 2) Olay ve
ilkelerin 6zel bir bicimde kisa aciklamalarini yapmaktr (Gutek, 2006, s.
95).

Dewey okulun tuc¢ temel islevinin kultirel mirasit sadelestirmek, daraltmak ve dengele-
mek oldugunu belirtir. Okulun sadelestirme islevinin nedeni konular1 6grenenin olgun-
lasma ve bilin¢ duizeyine getirmektir. Okul, ayrica, kiltarel mirasin konularimi daraltp,
ozetleyerek sunmalidir. Uciincit islevi ise, demokratik bir toplumun gerekliligidir. Top-
lum pek cok farkli gruplardan olusur. Cocuklarin diger gruplardaki bireyleri anlayabil-
mek icin yardima ihtiyaclar vardir. okul bu yardimi veren, farkli yasantilar1 anlayabilen,
uyum gosterebilen bireylerin yetistirildigi bir kurum olmalidir (Gutek, 2006, s. 112).
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Egitimde kuram eylem bagini gozeten ve ayni zamanda ogrenci merkezli bir egitim
anlayisin1 uygulayan Dewey, “Demokrasi ve Egitim” adli eserinde de mufredat programi
hazirlanirken uyulmasi1 gereken asamalardan soz eder. Ona gore su tic asamaya uyul-
mast gerekmektedir. 1) Yapma —eyleme 2) Tarih ve Cografya 3) Sistematik bilimler. ilk
asama olan yapma eyleme (uygulama) ogrencileri onlarin direkt tecruibelerine dayanan
projelere ve davramislara yoneltir. Programin ikinci asamasi olan tarih ve cografyaya
Dewey cocugun zamansal ve mekansal tecritbesinin boyutlarini ev ve okul cevresinden
esas toplum hayatina ve dinyaya tasiyarak genisleten iki buytik egitimsel bilgi alam
olarak ozellikle énem vermistir (Gutek, 2006).

Egitim - KKulttr - Demokrasi Bagi

Dewey’in egitim felsefesini paideia perennis sturtup giden egitim olarak nitelendirdigi-
mizde, egitimin kulturle olan bagina da deginmemiz gerekir. Egitimin surekliligi, yine
surap giden ve kusaktan kusaga aktarilan bir kultir icindedir. Hatta kultur ve egitim
Dewey’in felsefesinde birbiriyle i¢ ice gecmistir. Huxley’e gore de ebedi felsefenin,
philasophia perennisin esasi, dunyanin tim bolgelerindeki ilkel insanlarin geleneksel
kulturleri arasinda bulunabilir (Huxley, 2016, s. 1). O halde kiltirle i¢c ice gecmis bir
egitim, icinde philasophia perennis'in de esaslarini tasimaktadir. Egitim kulttrden, ebedi
felsefeden bagimsiz distunulemez, kiltir egitim yoluyla aktarilir.

Dewey, egitimin hem tutucu hem de yeniden insaci ozellikler tasidiginmi one sirer. Egi-
tim, toplumun olgunlasmamis tyeleri olan cocuklara yetiskinlerden kultturel mirasin ge-
cisini ve boylece kulturel bir akis1 sagladigy icin tutucudur. Egitim bir yandan toplumun
kulturel yetilerini, degerlerini ve bilgisini yeni nesillere transfer edip, kulturiin devamini
saglarken, diger yandan da cok daha dinamik ve genel bir islevi de surdarar. Egitim
araciligiyla, degisen dunyada kualtar de degistirilebilir, dontstiralebilir ve kaltaran icin-
den zararli olan ogeler cikartilabilir. Bunu yapacak olan, yani kaltirel mirastaki degerli
ve degersiz unsurlar ayiracak olansa, bir toplumun resmi egitimi ve sosyal ve secici bir
kurum olarak, kultirel miras1 sadelestirip, daraltan ve dengeleyen okuldur. John Dewey,
kultirel mirastaki unsurlar1 ayirt edebilmek icin, kisilerin arastirma ozgurliga olmasi
gerektigini ve bu arastirma 6zgurlagtunin de ancak demokratik ortamlarda s6z konusu
oldugunu, bu ytuzden egitimin demokratik bir ortamda yapilmasi gerektigini soyler.

Pragmatik Egitim Felsefesi

Dewey’in deneyime verdigi onem, kisinin sadece kendi deneyimleri araciligiyla ve bir
seyleri kendi yaparak ogrenmesinin disinda, baska insanlarin deneyimlerinden fayda-
lanmasin icerir ki bu da onceki kusaklardan aktarilan ve icinde dogmus oldugumuz
“kultur”’e denk duser. Kultur hayatin icinde ve pratikte karsimizdadir. Okul hayattan ve
kultirden bagimsiz degildir. Tam tersine, okul sosyal hayatin birebir kucuk bir modeli
olmalidir. Okulda verilen egitim ezbere dayali bir egitim degildir ve yasamda yer alan
butin meslek dallar1 okulda ogretilebilir. Egitimin kulttrle ve pratik hayatla olan bag:
da pragmatik egitim felsefesine isaret eder.

Dewey’'in pragmatizmi, bilgi ile aktivite arasindaki devamliligi ve bilmekle eylemde
bulunmak arasindaki baghligi icerir. Ogrenmede istek ve ihtiyaclar énemlidir. Ornegin
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sayl kavramini cocuga anlatmak icin, cocukta say1 gereksinimi canlandirmak ve yasamda
kullanilacak pratik bir alet gibi hissettirmek gerektigini soyler.

Pragmatik egitim felsefesi, diustinme ve egitim sistemlerini degistiren bir felsefe olmus-
tur. Temelinde, soyut ve degismez kuramlar yerine, deneyci arastirmalar vardir. Prag-
matizm’in kurucularindan W. James, olgulara yonelmemiz gerektigini soylerken, prag-
matizmi Giovanni Pappini'nin “koridor” metaforunu kullanarak aciklar. Pragmatizmin
bir otelin icindeki koridor gibi, biitin kuramlarin ortasinda bulundugunu, odalardan
birinde oturmus estetik tizerine kitap yazan bir adami; bir baska odada, diz ¢cokmiis
kendisine iman ve gii¢ vermesi icin tanriya dua eden birisini, bir ticinctustnde herhangi
bir cismin ozelliklerini arastiran bir kimyaciy1r bulabilecegimizi ifade eder. Bir dordincit
odada metafizik sistem tizerine derin dusiincelere dalindigi, bir besincisinde metafizigin
olanaksizliginin gosterilmeye calisildigi gorebilecegimizi belirtir. Fakat Bu teoriye yani
pragmatizme gore koridor hepsine aittir ve odalarina girip ¢ikmak icin hepsi o koridor-
dan gecmek zorundadir (James, 2015). Iste Dewey'in egitim anlayisi da boylesine cok
yonlit ve kisinin yetenek ve arzusuna gore sekillenen bir egitimi hedefler. Bu egitimin
bir ¢rnegini koy enstitillerinde gorebiliriz.

Dewey ve K6y Enstittleri

1925 yilinda Atatturktin daveti tizerine Turkiye'ye gelen ve Turk Egitimi tizerine bir ra-
por hazirlayan John Dewey, hazirladigi rapor sonucunda su belirlemelerde bulunmustur:

- Talebe ile hayatin, muhitin irtibati temin edilmelidir.

- Ortamektep mezunlart ytuksek okullara giremeseler bile hayata hazirlanmis ve bir
meslek sectirilmis olarak cikmalidir.

- Ilkokullar, yaslan kucitk oldugu icin bir meslege hazirlanma yerine onlarda sahsi te-
sebbtis-u gelistirilmelidir. Bu muallimlere aittir. Onlar, memleketin ihtiyaclarini daha iyi
bilirler. Cocuklarin yalniz hafizalarina yiklenmemelidir. El islerine onem verilmeli, koy
hayau ile irtibat kurulmahdir. Ornegin, bugday yetistiren bir cevrede teoride tohum ve
tirleri gosterilerek, topragin,havanin, iklimin hayat durumu uzerindeki etkisi ogretile-
rek, ziraat, alet edevat yine aymi surette ameli olarak gosterilmelidir.

- Okul binalar, ogretime elverisli olmali ve oyun yerleri bulunmahdir.

- Turkiye’de idare sistemi cumhuriyettir. Halk kendisini bizzat idare edecek. Boyle
toplumlarda cocuklar miitesebbis olmahdir. Ancak, mutlakiyet idarelerinde cocuklarin
pasif yetismeleri elzem edilir. Bunu temin talebeden ziyade muallime aittir (Ata, 2001).

Bu belirlemeleriyle sonraki yillarda koy enstitilerinin kurulmasina onculik eden Dewey,
egitimi gunlik yasamdan kopuk, ginlik yasamin sorunlarini oldugundan daha kar-
mastk ve anlasilmaz bir hale getiren, salt dustnsel bir ugrasi olarak degil, pratik ve
insanlarin sorunlarinin cozumlerine yardimcr olacak sureklilik ve degisim gosteren bir
ugras olarak tasarlamistir,

Bu konuyla ilgili olarak Titen Ang da soyle bir belirleme yapar: Egitim ve Kultir ara-
sindaki iliskinin tek onemli 6rneginin Koy Enstitileri oldugunu dustntyorum. Egitim
ve kaltir arasindaki birbirini yeniden tretme biciminin hayta gecirilmesinin bir modeli
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olarak Koy Enstitileri ne yazik ki politik c¢ikarlar ugruna yasatilamadi (Ang, 2000, s.
67).

insan Anlayisi ve Egitim

Her filozofun, felsefesini olustururken ona yon veren temel etmenlerden biri de insan
ve degerlilik anlayisidir. John Dewey’i ve onun egitim felsefesini bu acidan degerlendi-
recek oldugumuzda, onun merkeze insani koyan, insana deger veren bir anlayisi oldu-
gunu ve egitim anlayisinin da bu dogrultuda sekillenerek, her insanin icindeki en iyiyi
aciga cikaran paideia anlamindaki egitimle ortustuguna gorebiliriz.

Onun insana verdigi onem, egitim felsefesine de yansimistir. Dewey acisindan egitim
insanin varlik kosuludur. Dewey, insanin egitilebilirligine, degisebilirligine vurgu yapar.
insan onceden belirlenmis degildir, bir olanaklar varhigidir ancak yine de her bir insanin
tipkt Platon'un belirttigi gibi, kendine 6zgu yetenekleri, ilgileri vardir ve insan bu ilgi-
leri dogrultusunda egitilmelidir. Ayn1 zamanda toplumsal bir varlik olan insanin egitimi
de sosyal bir surectir. Egitim veren kurumlar olan okullar, toplumsal hayatin kicuk bir
rol modelidir ve ogrencileri sosyal hayata hazirlarken onlara pratik hayatta kilavuzluk
edecek, kendi tecruibeleri, eylemleriyle 6grendikleri bilgiler verir.

Egitimin merkezine ogrenciyi yerlestiren Dewey, “paideia perennis” adini verdigimiz egi-
tim felsefesini, kiltir, toplum ve deneyimler baglaminda temellendirir. insan ruhunun
islenmesi, tpk: felsefenin yolda olmak anlamina ve perennisligine benzer sekilde, yasam
boyu surtap giden bir surectir ve cultura animi anlamindaki kultur tammiyla ortusir.
Bozkurt Guveng, Insan ve Kultir isimli calismasinda, beseri alandaki kultara “egitim”
olarak nitelendirir (Guiveng, 2003). Dewey’in egitim felsefesi calismalarinda da egitimin,
beseri alanda kultur olarak ortaya ciktigimi ve insanla birlikte, insan icin degisip geli-
serek devam ettigini soyleyebiliriz.

Nermi Uygur da genelde egitimi ogretimden, ogretimi egitimden farkli seylermis gibi
tasarlamanin yanhs oldugunu dusuntr. Ona gore, egitim Ogretimle, ogretim egitimle
saglanir ve egitimsiz 6gretimin derme catma kaldig1 gibi, ogretimsiz egitim de cihiz ka-
lacakur. Onemli olan seyse, yetisimdir. Uygur icin yetisim, egitimli 6gretimin, ogretimli
egitimin bileskesidir. (Uygur, 1996) Bu acidan degerlendirdigimizde, Dewey’'in egitim
felsefesi hem “paideia perennis” hem de Nermi Uygur'un soylemindeki “yetisim”dir.

Bir “paideia perennis”, bir “yetisim” ornegi olarak karsimiza cikan John Dewey’in egitim
felsefesi, Server Tanillinin Nasil Bir Egitim Istiyoruz? isimli calismasimin cevabi niteli-
gindedir. Tanilli, sunlar1 soyler:

Son olarak egitim kelimesi bir streci dile getirir. Bu siire¢ onceden bilerek
ya da bilmeyerek iki ya da daha cok sayida insani birbirine baglar, onlar
birbirleriyle iliskiye gecirir ve karsihikli dustince alisverisi durumuna getirir.
Bu anlamdadir ki egitim, okulun cercevesini asar, her yasta ve yasamin
her durumunda gozlenen bir sture¢ olup cikar. Boylece egitimi cocuklarla
sinirlayan, onlart kultir ve iyi davranslarla donatip yonlendirmekle yetinen
anlayis guntumiuizde terk edilmis bulunuyor (Tanilli, 1988, s. 13).

John Dewey'in Tanillinin sozunu ettigi anlayist cok daha onceleri terk etmis oldugu-
nu, Jaspers'in “Felsefi hayat-sirmenin hedefi, erisilip tamamlanabilen bir durum olarak
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formule edilemez. Durumlarimiz egzistansimizin daimi bir gayreti veya onun basarisizli-
gimin sadece bir tecellisidir. Mahiyetimiz yolda olmaktir.” (Jaspers, 1981, s. 134) sozle-
riyle benzer sekilde yolda olmaya isaret ettigini ve “paideia perennis”i gerceklestirmeye
calistigini gorebiliyoruz.

Sonug

Ezeli ve ebedi hakikati arayan ve bu yuzden asla sona ermeyecek olan philosophia
perennis’in, ebedi felsefenin bir benzeri olarak ele aldigimiz, paideia anlaminda egitim,
Dewey’'in egitim felsefesinde, tipki ebedi felsefe gibi buttin bir yasami kapsamakta ve
bir bitmemislige, surtp giderlige isaret etmektedir.

Egitim, ebedi felsefenin esaslarina ulasmanin ve gercekleri aciga c¢ikarmanin bir yolu
oldugu kadar, kendi de perennis ozelligine sahip oldugu icin ezeli ve ebedi olmak duru-
mundadir. Dolayisiyla egitim sadece hayata hazirliktan ibaret degildir, hayatin kendisi ve
hayati boyunca hakikati arayan insanin en temel yardimcisidir. Hicbir sekilde hayattan
kopuk olmayan egitim, sadece hayat icin gecerli degildir. Egitimle verilmesi gereken
sadece hayat icin gerekli pratik bilgiler degil, ayn1 zamanda ebedi felsefenin arastirma
konusu olan yuzyillarin yasam bilgeligidir. Hayat1 ve hakikati bir arada arastiran, dogru
cevaplart bulmak icin, dogru sorular soran, paideia perennis adini verebilecegimiz ve
John Dewey’de karsimiza cikan egitim anlayisi, sundugu hayat ve hakikat birlikteligiyle,
eger Platonun sozunu ettigi gibi, hatirlayacak bir seylerimiz varsa, veya yoksa ama biz
yine de yeni seyler o6greneceksek, iyi bir ornek olarak degerlendirilmelidir.
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