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TASAVVUFTA GUL SEMBOLU VE GUL iLE
iLGILI TELAKKININ OLUSMASINDA UYDURMA
HADISLERIN ROLU

@ Sabri CAP2

Oz

Uydurma hadislerle ilgili literatiirde giiliin Hz. Peygamber’in terinden yaratildigi,
onun kokusunu koklamayi arzu edenlerin giil koklamas1 gerektigi ve giil
kokladiginda Resfilullah’a salavat getirmeyenlerin ona eziyet etmis olacaklarina
dair bazi rivayetler mevcuttur. Giliin yaratilis1 veya giil ile Hz. Peygamber
arasinda herhangi bir sekilde miinasebet kuran biitiin rivayetler muhaddisler
tarafindan uydurma kabul edilmesine ragmen sonraki devirlerde bilhassa edebi
ve tasavvufi eserlerde genis bir sekilde yer alabilmistir. Erken dénem tasavvuf
literatiiriinde yer almamakla birlikte sonraki dénemlere ait bir kisim tasavvufi
kaynaklarda giiliin Res(l-i Ekrem’in terinden yaratildigi belirtilmis, bu husus
¢ogu zaman kaynak zikredilmeksizin s6z konusu rivayetlerle de desteklenmeye
calisilmistir. Mutasavviflar tarafindan kaleme alinan bir kisim edebfi eserlerde ve
tasavvufl degerlendirmelerde giil Hz. Peygamber’in sembolii olarak kullanilmis
veya Resilullah giile benzetilmistir. Gil ile ilgili rivayetleri esas alarak bazi
mutasavviflar miistakil risaleler de yazmislardir. Muhaddisler tarafindan giil
hakkindaki biitiin rivayetler uydurma kabul edilmesine ragmen tasavvufi
diistincede bu rivayetlerin sahih oldugunu ileri siiren az sayida sahislara da
rastlanmaktadir. Bazi tarikatlarin ise en dnemli sembolleri farkl 6zelliklerdeki
giildiir. Tasavvuftaki giil algis1 genellikle konu hakkindaki uydurma rivayetlere
dayandirilmaktadir. Iyi niyetle hadis uydurmakla itham edilen baz
mutasavviflarin giil hakkinda hi¢bir hadis uydurmamis olmalarina ragmen
mutasavviflarin dilinde ve tasavvufi eserlerde Hz. Peygamber’le giil arasinda
miinasebetten s6z eden diisiincenin nasil olustugu ve ilk hangi kaynaklarda bu
iliskiden s6z edildigi hususu 6nemlidir. Bu makalede tasavvufl eserlerde gil
hakkindaki rivayetlerin durumu ve tasavvufi diisiincede yer alan giil ile ilgili
sembolik degerlendirmelerin uydurma rivayetlerle miinasebeti ele alinmaya
calisilacaktir.
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ROSE SYMBOL IN ISLAMIC MYSTICISM AND THE ROLE OF THE FORGED
HADITHS IN THE FORMATION OF UNDERSTANDING ABOUT ROSE

Despite the warnings of the Prophet (p.b.u.h), especially the enemies of Islam and
some adherents of political-ideological madhhabs and some people who want to
encourage people to religion have fabricated some hadiths. Some of these
narratives that have been made up for different purposes have already lost their
meaning, and some of them have gained new meanings over time, and the effects
of faked hadiths can have been seen in daily religious/social life. The narrations
that the rose is created by the Prophet's sweat, those who desire to smell his
fragrance should smell roses, and the one about those who do not recite salawat
to the Prophet when they smell rose are afflicting the prophet, are examples of
this kind of faked hadiths.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

* %k %
Giris
Resiil-i Ekrem’in uyarilarina ragmen basta islam diismanlari, siyasi-
itikadi firka mensuplari ve insanlari dine tesvik etmek isteyen bazi kimseler
hadis uydurmuslar, muhaddisler de uydurulmus olan rivayetleri erken
donemlerden itibaren tespit etmeye c¢alismiglardir. Farkli maksatlarla
uydurulan bu rivayetlerden bir kismi ¢oktan anlamini yitirmis olmakla

birlikte bunlardan bazilar1 zamanla yeni anlamlar kazanmis ve dini-sosyal
hayatta etkileri giiniimiize kadar gelmistir.

Mevziat literatiiriinde yer alan ve giil ile Hz. Peygamber arasinda
miinasebet kuran rivayetler de sonraki donemlerde oldukca farkli anlam ve
boyut kazanmistir. Bu uydurma rivayetlerin bazilar1 sunlardir: “Beyaz giil
mi‘rac gecesi benim terimden, kirmizi giil Cebradil’in terinden ve sari giil ise
Burak’in terinden yaratildi.”, “Ben isrd gecesinde semdya mi‘raca
ctkarildigimda yeryiiziine benim terimden bir damla diistii ve ondan giil bitti.
Kim benim kokumu koklamak isterse, giilii koklasin” 2,"Semdya mi‘raca

1 Bkz. Deylemi, Ebi Siica‘ Sireveyh b. Sehrdar el-Hemedani, el-Firdevs bi me’stiri’l-hitdb,
thk.: Said b. Besytini Zagltl (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1406/1986), 4: 436-437, nr.
7269; ibnir'l-Cevzi, Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Kuresi, Kitdbii’l-
Mevzidt, thk. Abdurrahmdn Muhammed Osman, (Medine: el-Mektebetii’s-selefiyye,
1386-1388/1966-1968), 3: 62-63.

2 Bkz. ibn Adi, Ebi Ahmed Abdullah b. Abdullah el-Ciircani, el-Kamil fi du‘aféi’r-ricdl, thk.
Sitheyl Zekkar, Yahya Muhtar Gazzavi (Beyrut: Darii’1-fikr, 1409/1988), 3: 342; ibnii’l-
Cevzi, Mevziidt, 3: 61.



Tasavvufta Giil Sembolii ve Giil Ile Ilgili Telakkinin Olusmasinda Uydurma Hadislerin Rolii

ctkarildigimda arkamdan yeryiizii agladi ve onun suyundan (aglamasindan)
“lasaf (keber otu)” yaratildl. Ben yeryiiziine dondtigiimde terimden yere bir
katre damladi. Béylece kirmizi giil bitti. Dikkat ediniz! Kim benim kokumu
koklamak isterse, kirmizi giilii koklasin™3, “Siiphesiz ki Allah giilii kendisinin
cemdlinden/ihtisdmindan yaratti ve onu Peygamberlerinin kokusu yapti. Kim
Allah’in cemadlini/ihtisamini miisahede etmek ve Allah’in peygamberlerinin
kokusunu koklamak isterse kirmizi giile baksin ve onu koklasin ve “Kim giil
koklar ve salavat getirmezse bana eziyet etmis olur.”> Gil hakkinda bunlardan
baska bazi uydurma rivayetler daha vardir.6

Giiliin yaratilis1 veya giil ile Hz. Peygamber arasinda herhangi bir
sekilde miinasebet kuran biitiin rivayetler muhaddisler arasinda hig¢bir
ihtilaf olmaksizin uydurma kabul edilmis ve mevz{at literatiiriinde yerlerini
almistir. Bununla birlikte sonraki devirlerde bazi edebi ve tasavvufl
eserlerde sozkonusu rivayetler genis bir sekilde yer alabilmis ve sihhat
durumlarina isaret edilmeksizin bunlar hakkinda genis agiklamalar
yapimistir. Tasavvuf ve edebiyat eserlerinde bu uydurma hadislerin genelde
kaynaklar1 da verilmemistir.

Tasavvufi eserlerde ve tarikatlarda manevi dlem, maddi diinyadan
secilen sembollerle anlatilmakta ve soyut kavramlar esyaya yiiklenen
anlamlarla dile getirilmektedir. Var olan her sey Allah’in Celadl ve Cemal
sifatlarinin tecellisinden ibaret kabul edilerek her bir maddeye, goriinenin
Otesinde batini bir mana goziiyle de bakilmaktadir. Tasavvuf ve tarikatlarda
pek cok anlam tasiyan varliklardan biri de giildiir. Bunlarin basinda ise giiliin,
Hz. Peygamber’in remzi oldugu veya Hz. Peygamber’in giil olarak sembolize
edilmesi gelmektedir. Bunun bir sonucu olarak bilhassa ge¢ donem tasavvuf
kaynaklarinda giil-Hz. Peygamber iliskisinin yogun bir sekilde islendigi, bazi
tarikatlarin alametlerinden birinin de giil oldugu ve keramet unsuru olarak
bir kisim menkibelerde giilden soz edildigi goriilmektedir.

Guliin tasavvuf ve tarikatlarda tasidigi bu sembolik anlam, giil
hakkinda uydurulmus olan rivayetlerin bir sonucu mudur, yoksa bu
rivayetler giiliin énceden mevcut olan sembolik anlamini takviye i¢cin mi

3 Bkz. [bnitl-Cevzi, Mevzidt, 3: 62-63.

4 Bkz. Deylemi, el-Firdevs, 1: 171, nr. 639.

5 Siyiti, Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Ziyadat ale’l-Mevziidt (zeylii’l-ledli’i’l-
masnila, thk. Ramiz Halid Hac Hasan (Riyad: Mektebetii'l-me‘arif, 1431/2010), 1: 333,
335-336, nr. 389, 391.

6 Giil hakkinda zikredilen bu ve diger rivayetler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Sabri Cap,
“Giiliin Yaratihs1 ve Hz. Peygamber’le Iliskisi Ozelinde Uydurma Rivayet Algist”,
Dinbilimleri Akademik Aragstirma Dergisi 18, sy. 1 (2018): 259-297.
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kullanilmistir? Giil ile ilgili uydurma hadislerin tasavvuf kaynaklarinda yer
almasi ne zaman baslamistir? Bu rivayetler biitiin mutasavviflar tarafindan
ayni sekilde mi anlasilmaktadir, yoksa farkli yorumlar da s6zkonusu mudur?
Bu sorulara makul cevaplarin bulunmasi ve giiliin Hz. Peygamber’in terinden
yaratildigr ve giil koklaymca Resilullah’a salavat getirilmesi hakkindaki
uydurma rivayetlerin mevzat literatiirii disindaki eserlere yansimalarinin
tespiti acisindan, ayni zamanda iyi niyetle bazi hadisleri uydurduklarindan
sO0z edilen mutasavviflar tarafindan nasil degerlendirildiginin de 6nemli
oldugu bir gergektir. Tasavvufi diistincede énemli bir yere sahip olan giil
telakkisinin uydurma rivayetler sebebiyle olusup olusmadiginin tespiti ve bu
anlayisin sézkonusu rivayetlerle ne tiir bir iliskisinin oldugunun ortaya
¢ikarilmasi diisiincesiyle bu arastirmayi gerekli gordiik. Konunun daha iyi
anlasilmasina katki saglayacagi diislincesiyle oncelikle tasavvufta giiliin
sembolik anlamina da yer verecegiz.

A. Giil Hakkindaki Uydurma Hadislerin Tasavvuf Kaynaklarina
Girisi

Zahidlerden bazilarinin iyi niyetle insanlar1 ibadete tesvik etmek ve
glinahlardan sakindirmak icin hadis uydurduklar: ileri siiriilmektedir.”
Bununla birilikte mevz@at literatiirii ve hadis usili kaynaklarinda giiliin
yaratilisi veya Hz. Peygamber’le miinasebeti hakkindaki uydurma rivayetler
hakkinda yapilan degerlendirmelerde bu rivayetlerin hi¢ birinin
mutasavviflar tarafindan uydurulduguna veya rivayet edildigine dair bir
degerlendirme ve ifadeye rastlanmamaktadir.® Giil hakkinda hi¢bir hadis
uydurmamis olan mutasavviflarin eserlerinde ve dilinde Hz. Peygamber’le
giil arasinda miinasebetten s6z eden diisiincenin nasil olustugu ve ilk hangi
kaynaklarda bu iliskiden s6z edildigi hususunun énemli oldugunu belirtmek

7 Bu hususta 6rnekler i¢in bkz. M. Yasar Kandemir, Mevzil Hadisler Mengei Tanima Yollari
Tenkidi (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanbligi Yaymnlari, 1991), 56-61. Diger taraftan
mevziat literatiirii yazarlarinin biiytik bir kisminin sifl ve sifilige yakin sahislardan
ibaret oldugu goriilmektedir. Bu hususta genis bilgi icin bkz. Murat Kaya, “Mevzi{ Hadis
Kiiltiiriinde Stfi Miiellifler” (Doktora tezi, Yiiziincii Y1l Universitesi, 2016).

8 ibn Adf, Ibnii’l-Cevzi ve SiiyGti’'nin eserleri bunlarin basinda gelmektedir. Giil hakkindaki
rivayetleri uydurmakla itham edilen sahislar hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Cap, “Giiliin
Yaratihis1 ve Hz. Peygamber’le iliskisi Ozelinde Uydurma Rivayet Algis1”, 262-283. Giiliin
Hz. Peygamber’in terinden yaratildigi anlayisinin kaynak olarak stifilere dayandigina dair
bir degerlendirme icin bkz. H. Musa Bagci, Beser Olarak Hz.Peygamber (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2012), 296; Yusuf Agikel, “Hz. Peygamber-Giil iligkisi ve Ilgili Rivayetlerin
Degerlendirilmesi”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, sy. 30
(2018/1), 84. Acikel sonug¢ olarak Hz. Peygamber’i giil ile sembolize etmenin sahih
rivayetlere dayanan dini bir dayanagi olmadigini, bu anlayisin temelinde onu her hususta
en giizel sekilde tasvir etme ve gérme anlayisi bulundugunu da belirtmektedir. Bkz.
Acikel, “Hz. Peygamber-Giil iliskisi ve {lgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, 96.
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isteriz.

Klasik donem tasavvuf kaynaklarindan sayillan Muhasibi’'nin (0.
243/857) er-Ridye’sinde, Serrac’in (6. 378/988) el-Liima“inda, Eb( Talib el-
Mekki'nin (6. 386/996) Kiitii’l-kultib’'unda, Kuseyri’'nin (6. 465/1072) er-
Risdle’sinde, Hiicvir'nin (6. 465/1072), Kesfii'l-mahciib’'unda, Feridiiddin
Attar'in (6.618/1221) Tezkiratii’l-evliyd’sinda, Sithreverdi'nin (6.632/1234)
Avarifii'l-ma‘drifinde ve ibn Arabi'nin (6. 638/1240) Fiistisu’l-hikem’inde
sozkonusu rivayetlere rastlanamamistir. Gil hakkindaki rivayetlerin ilk
olarak tasavvuf kaynaklarinda ne zaman ve hangi eserde yer aldigl
makalemizin sinirlarini asan daha genis bir arastirmayi gerektirmektedir.

Erken donem bazi tasavvuf kaynaklarinda s6z konusu rivayetler yer
almamakla birlikte farkli sekillerde giilden s6z edildigini belirtmeliyiz. “Giilii
¢ok” anlamindaki (Arapgaya “Kelabaz” seklinde gegen) Giilabad’da dogmus
olan mutasavvif ve muhaddis Muhammed b. Ebi ishak Giilabadi/Kelabazi (6.
380/990)9, Me‘ani’l- ahbdr adli eserinde ibadet, adab ve tasavvufla ilgili 222
hadisi serhetmis ve serh miinasebetiyle ilave 805 hadise daha yer vermistir.
Ik hadis serhlerinden olan mezkir eserinde giil hakkinda bir rivayete yer
vermeyen Kelabazinin, bu eseri giil ile ilgili bir riiya dolayisiyla yazdigindan
soz edilmektedir. Kelabazi riiyasinda Hz. Peygamber’i gormiis ve Resilulldh
ona bir giil ve bir reyhan demeti sunarak “Taze iken ve kurumadan benim
hadislerime serh yaz” buyurmustur. Keldbazi uykudan uyandiginda bu giil
demetini karsisinda bulmustur.10

Fakih, mifessir ve sifi olan Ebii'l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983)
ise basta Hz. Peygamber’in sozleri olmak tizere selef dlimlerinden nakledilen
rivayetlerin yer aldig1 Tenbthii'l-gdfilin’de konuyla ilgili rivayetlerden soz
etmeksizin mi'minle kafiri kiyaslarken; “Mii'min as (mersin otu) gibidir,
miinafik ise giil gibidir” diyerek mii’'mini mersin otuna, miinafig1 ise giile
benzetmekte, mersin otunun soguk ve sicakta degismeksizin ayni kaldigini,
giiliin ise kiiciik bir musibet karsisinda degistigini sdylemektedir.1! Bu
degerlendirme tasavvufi kaynaklarda giil hakkinda gorebildigimiz tek
olumsuz ifadedir.

Ay

9 Kelabazi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Siileyman Uludag, “Kelabazi”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 25 (Istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 192-193; Vahit Goktas,
“Kelabazi ve Tasavvuf Anlayis1”, (Doktora tezi, Ankara Universitesi, 2007).

10 Bkz. Goktas, “Kelabazi ve Tasavvuf Anlayis1”, 63 (Dipnot. Miistemli, Serh-i Ta’arruf, |,
4’den naklen).

11 Semerkandi, Ebi'l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed, Tenbthii’l-gdfilin bi-ehddisi
seyyidi’l-enbiyd ve’l-miirselin, thk. Yusuf Ali Bedivi (Dimesk-Beyrut: Darii ibn Kesir,
1421/2000), s. 607.
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Ik mutasavwviflardan sayilan Muhasibi (6. 243/857) de Addbii'n-niifils
adli eserinde insanin Kisiligi hakkinda bilgi verirken, misk, anber, ban
(moringa), yasemin ve giil kokusundan bahsetmesine ragmen giil ve ¢icekler
hakkindaki rivayetleri zikretmemistir.12

lleride gelecegi iizere tasavvufta giil ile niir-1 Muhammedi arasinda
miinasebetten séz edilmesine ragmen son donemde yapilan “Tasavvuf
Kiiltiiriinde Hz. Peygamber Tasavvuru” adli Doktora tezinde yaradilisin
baslangici nlir-1 Muhammedl ya da hakikat-i Muhammediyye, Hz.
Peygamber’in semaili ve mi‘raci gibi konulara yer verildigi halde giliin Hz.
Peygamber’le iliskisine deginilmemistir.13

Gorebildigimiz kadariyla erken dénem tasavvuf kaynaklarinda bir¢ok
sahih, zayif ve uydurma rivayetlere yer verilmis olmasina ragmen giiliin Hz.
Peygamber’in terinden yaratildigi, giil koklayinca salavat getirilmesi
gerektigi gibi uydurma rivayetler nakledilmemistir. Klasik doénem
mutasavviflarinin eserlerinde bir kisim tasavvuf terimlerinin viicut
buldugundan bahsedilse de bu ddnemde tasavvufun sembollerle
anlatildigina pek rastlanmaz. Tasavvuf kaynaklarinda giilin Hz.
Peygamber’le irtibatlandirilmasinin sembolik dilin tesekkiiliinden sonra
oldugu ve bunun da edebiyatla olustugu goriilmektedir. Buradan hareketle
sunu soylemek miimkiindiir: Tasavvuf eserlerine giil hakkindaki uydurma
rivayetler, hadis kaynaklar1 vasitasiyla degil, edebi eserlerin tesiriyle intikal
etmistir. Bilindigi gibi bircok mutasavwvif Tiirk-Islam edebiyatinin cesitli
tirlerinde eserler kaleme almislardir. Hatta baz1 edebi tiirler neredeyse
sadece mutasavviflar tarafindan telif edilmistir. Diger taraftan tasavvufi
eserlerle edebi eserler o kadar i¢ icedirler ki, bazen bunlari tasavvuf veya
edebiyattan sadece birine nispet etme imkani yoktur. Bilhassa Osmanli’da
biitiin edebiyatcilar neredeyse bir tarikate mensup olduklar1 gibi,
mutasavviflar da sadece dini eserler yazmakla kalmamislar, nesir ve nazim,
edebiyatin farkh alanlarinda muhtelif eserler kaleme almiglardir. islami
Edebiyatta Hz. Peygamber’in hayatinin tamamini, bir boliimiinii, semailini,
mucizelerini vb. konu edinen bir hayli edebi tiirden s6z edilebilir. Esma-i
Nebi, mevlid, sire, hilye, mucizat, mi‘rdc-ndme, hicretii’'n-Nebfi, gazavatii'n-
Nebi, sefaat-name ve na’t, Hz. Peygamber’e duyulan sevgiyi gostermek icin

12 Muhasibi, Ebi Abdullah Haris b. Esed, Addbii'n-niifils, thk. Abdiilkadir Ahmed Ati
(Beyrut: Darii’'l-Cil, ts.), 128.
13 Bkz. Nuran Ddner, “Tasavvuf Kiiltiiriinde Hz. Peygamber Tasavvuru” (Doktora tezi,
Uludag Universitesi, 2007).
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yazilan eserlerdendir.’* Bu tiir eserler hem edebiyatcilar hem de
mutasavviflar tarafindan kaleme alinmislardir. Mutasavviflar bunlarda ayni
zamanda tasavvufi goriislerini de yansitmislardir.

Tasavvufun divan siirine etkisi de bircok eserde bariz bir sekilde
goriilmektedir. Divan siirinin sekillenmesinde tasavvufun mecaz/sembol ve
terimlerinin biiyiik tesiri olmustur. Bu tesir, tasavvufun zengin terminolojisi,
siirin mand ve hayal boyutunu olabildigince genisletmesi, dili
zenginlestirmesi, tefekkiire sonsuz bir alan agmasi, estetik tesir meydana
getirmesi ve ¢esitli diislinceler arasinda yeni iligkiler tesis etmesine sinirsiz
imkanlar saglamasi gibi noktalarda olmustur.’> Mutasavviflar simgesel
anlatima ve buna en iist seviyede imkan veren siire ilgi duymuslar, manevi
alani ifade ederken bunu en giizel bir sekilde simgesel bir dil kullanarak
gerceklestirmislerdir. Neticede Divan siirinin dayandigi temel hususlarin
basinda, tasavvuf ve onun diisiince sistemi olmustur.16

Tasavvuf kaynaklarina giiliin sembolik anlamiyla ilgili diisiinceler
edebi eserler vasitasiyla giris yaparken edebiyattan farkli anlamlar da
kazanmis, bazi tarikatlarin sembolii haline gelmis, ayni1 zamanda sé6zkonusu
rivayetlerle de beslenmek suretiyle tasavvufun temel deger ve ilkeleriyle de
yogrularak genis bir etki alan1 olusmustur. Giiliin tasavvuf literatiiriine girisi
ve genis bir sekilde islenisine asagida farkli yonleriyle deginilecektir.

B. Tasavvufta Sembolik Anlam Tasiyan Varliklar

Tasavvufta giiliin Hz. Peygamber’le irtibatlandirilmasinin en énemli
sebebi, tasidig1 sembolik degeridir. Giil biitiin kiiltiirlerde 6ncelikle sevginin
ve askin semboliidiir. Tasavvuf da meselelerin izahinda sembollerin sik¢a
kullanildig1 bir alandir. Miirsid ve miiridlerin elbiseleri, sariklari, taclari,
esyalar1 ve diinyada bulunan her sey goriinenin disinda bir anlam diinyasina
sahiptir.17 Bunun bir sonucu olarak giil de, ask ve giizellik basta olmak iizere
bircok sembolik anlam tasimaktadir. Tasavvufa gil ile ilgili
degerlendirmelerin girisinin ve giiliin Hz. Peygamber’i sembolize etmesinin
tek sebebinin giil ile ilgili uydurma rivayetler oldugunu sdylemek mevcut

14 Bkz. Emine Yeniterzi, Divan Siirinde Na’t (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1993), 343.

15 Kaplan Ustiiner, “Divan Siirinde Tasavvuf (14.-15. Yiizyillar)” (Doktora tezi, Gazi
Universitesi, 2007), 20. (Birlesik Dagitim Kitapevi tarafindan 2007’de basilmistir).

16 Bkz. Ali Yildirim, “Renk Simgeciligi ve Seyh Galib’'in Ug Rengi”, Millf Folklor Uluslararasi
Kiiltiir Arastirmalari Dergisi 18, sy. 72 (2006): 136.

17 Sadece derviglerin taclarinin bir¢ok yoniiyle tasidiklar1 anlamlar i¢in bkz. Semih
Ceyhan, “Osmanli Tacname Literatiiriine Gore Dervis Taci ve Abdullah Salahaddin-i
Ussaki’nin Cevahir-i TAc-1 Hilafet Risalesi”, Isldm Arastirmalar: Dergisi, sy. 25 (2011): 113-
172; Giilldane Giindiiz6z, Tasavvufta Tac Sembolizmi, (y.y.: Bilyliyenay Yayinlari, 2017).
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verilere gore miimkiin degildir. Bununla birlikte sonraki dénemlerde bu
rivayetlerin bazilari tarafindan giiliin Restlullah’1 temsil ettigini belirtmek
maksadiyla dile getirildigi, mezkir rivayetlerin bu telakkiyi besledigi bir
gercektir. Giiliin tasavvuf kaynaklarinda s6zkonusu edilmesinin 6ncelikle
ilgili rivayetler sebebiyle degil, sembolik anlami dolayisiyla oldugunu
sOylemeliyiz. Tasavvufta sadece giil degil, baska pek ¢cok nesne goriiniirden
farkli bir anlam tasimaktadir. Bu konuyu gitil ve digerleri seklinde iki baslk
halinde ele almak miimkiindiir:

1. Tasavvufta Giil Disindaki Varliklarin Sembolik Anlami

Tasavvufta sadece giil degil, baska bir¢ok nesne mecaz/sembolik
anlamiyla kullanilmistir. Varlig1 adeta sembollerle anlamdiran tasavvufta
sevgili anlamindaki yar, maslk, mahbiib ve canan kelimeleri, hakiki sevgili
olan Allah’1 temsil eder.18 Meseld, kadeh, mest, meyhane, pir-i mugan ve saki
sarapla ilgili tasavvufi mecazlarin 6nemli bir grubunu olusturur. Yiiz, dudak,
agiz, boy, bel, ben, kas, cene, hat, sac, goz, gamze, kirpik ve kan gibi mecazlar,
tasavvufun insana olan dikkatli bakisini ve mana diinyasindaki vahdet-kesret
iliskisinin disa yansimasini temsil eder. Deniz, servi, glines, sebnem, mah, giil,
giilzar ve bilbiil gibi unsurlar tabiat ile ilgili semboller olarak kullanilir.19
Giilsen, glilzar ve giilistan gibi ayni anlamlara gelen ifadeler tasavvuf siirinde
Cenab-1 Hakk'in Vahdet, Vahidiyyet, Ferd ve Ahad mertebesindeki heniiz
taayyiin ve tecelliye gegmemis varligina isaret etmek icin kullamilir. Asik da
giilistan1 seyretmek isteyen bir biilbiil gibidir.z0

Tasavvufi sembolizmde bahar, batinda ruhaniyetin zuhurunu, bustan
miisahedat mahallini, giilzar aciklik ve kalp safasini, servi tefekkiirden hasil
olan bilgileri ve istikameti, sebze (yesillik) marifeti ve reyhan (genel olarak
cicekler) riyazet yoluyla tasfiye sonunda meydana gelen nuru ifade
etmektedir.2!

Mutasavviflar, renklere de farkl simgesel anlamlar yliklemislerdir.
Tasavvuf geleneginde kirmizi rengin daha ¢ok Allah’in azametini ve celalini
simgeledigi s6ylenmistir. Bunun bir sonucu olarak, mesela Rizbihan-1 Bakli
(6. 606/1209), kirmiz1 giilii Allah’in azametiyle irtibatlandirir ve Allah’ giil

18 (Jstiiner, “Divan Siirinde Tasavvuf’, 140-141.

19 (Jstiiner, “Divan Siirinde Tasavvuf”, 532.

20 Muammer Cengiz, “Manzum Bir Tasavvuf Klasigi Olarak Giilsen-i Raz”, Tasavvuf: fimf ve
Akademik Arastirma Dergisi 13, sy. 30 (2012): 64 (Ahmet Ogke, Vahib-i Ummi’den Niyazi-
i Misri’ye Tiirk Tasavvuf Diisiincesinde Metaforik Anlatim (Van: Ahenk Yayinlari, 2005),
162-163’den naklen).

21 Besir Ayvazoglu, Giiller Kitaby: Tiirk Cicek Kiiltiirii Uzerine Bir Deneme (istanbul: Kap1
Yayinlari, 2016), 90 (Dipnot 20).
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bulutlar seklinde, 11ahi zAti kirmizi harika bir giil olarak gériir. Rlizbihan-1
Bakli'ye gore giil, 11ahi cemali ve azameti en miikemmel bir bicimde
gosterir.22

Tasavvuf geleneginde Cemal beyazla, Celal kirmiziyla ve Kemal (Zat-1
Ehadiyyet) ise siyahla simgelenmis bulunuyor. Cemal ve Celal ise Allah’'in
sifatlarinin genel adlaridir. Allah’in Latif, Cemil, Rahim, Gaftr sifatlar1 Cemal;
Cebbar, Kahhar, Halik gibi sifatlar1 ise Celal sifatlar olarak bilinir. Kirmizi ile
simgelenen varlik dlemi gecici oldugu gibi Allah’in celal tecellisi gecici, cemal
tecellisi ise daimidir.23

2. Tasavvufta Giiliin Sembolik Anlami

Erken dénemlerde pek gorilmemekle birlikte tasavvufi diisiincede
bircok nesne sembolik bir anlama sahip oldugu gibi, giil de birbirinden farkl
muhtelif varliklar1 sembolize etmekte ve tasavvufl eserlerde bu hususta
peke¢ok degerlendirmeye rastlanmaktadir. Giil Hz. Peygamber’'in simgesi
oldugu gibi baska sembolik anlamlar da tasimaktadir. Tasavvufta giiliin
sembolik anlamini iki ana baslik altinda ele almak miimkiindiir.

3. Tasavvufta Giiliin Hz. Peygamber Disindaki Varliklar
Sembolize Etmesi

Tasavvufi sembolizmde giil, oncelikle vahdeti temsil etmektedir.
Gonca halindeki giil tevhidi, agilmis olan giil ise tevhidin/vahdetin kesret
halindeki goriiniisiinii temsil eder. Boylece vahdette kesret, kesrette ise
vahdet, yani birlikte cokluk ve coklukta birlik, giil semboliiyle en glizel bir
sekilde ifade edilmis olur. Goncada a¢ilmis giil gizlenmisken agilmis giil
yapraklar1 da aslinda goncanin degisik bir goriiniimiidiir.2* Yine gonca
halindeki giil, tasavvufun temel esaslarindan biri olan halveti (insanin
kendisiyle ve Rabbiyle basbasa kalmasini), dervisin Rabbi ile olan sir aninj,

22 Yildirim, “Renk Simgeciligi ve Seyh Galib“in U¢ Rengi”, 138; Ayrica bkz. Serpil Akgiil,
“16. Yuzyi1ldaki Baz1 Divan Sairlerinin Tiirk¢e Divanlarinda Giil: Baki, Fuzili, Hayali Bey,
Muhibbi, Nev’i, Taslicali Yahy4, Usiili, Zati” (Yiiksek Lisans tezi, Celal Bayar Universitesi,
2013), 29. Tasavvufta renk sembolizmini en genis bir sekilde kullanan ise Kiibreviyye
tarikatinin kurucusu Necmeddin Kiibrd’dir (6. 618/1221). Onun renklerin sembolik
anlami hakkindaki goriisleri i¢in bkz. Siileyman Gokbulut, Necmeddin-i Kiibra Hayati,
Eserleri, Goriisleri (istanbul: insan Yayinlari, 2010), 268-275.

23 Yildirim, “Renk Simgeciligi ve Seyh Galib’in U¢ Rengi”, 139.

24 Bkz. Besir Ayvazoglu, “Tiirk Edebiyatinda Giil'iin Yeri ve Hz. Peygamber ile {lgisi”, Hz.
Muhammed ve Genglik: (Kutlu Dogum Haftasi, 1992) icinde, (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1995), 111; Cemal Kurnaz, “Giil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
c. 14 (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 221; Mehmet Demirci, “Tasavvuf Kiiltiiriimiizde Giil
Motifi”, Uluslararasi Bursa Tasavvuf Kiiltiirii Sempozyumu-1V i¢inde, haz. Mehmet Temelli,
(Bursa: Bursa Kiiltiir Sanat ve Turizm Vakfi, 2005), 66.
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acilmis giil ise can sirrinin agiga vurulmasini temsil eder.25 Giil bahgesi ise
goniil acikligi yahut kirden-pastan temizlenerek ilahi giizelligin tecellisine
hazir hale gelen kalbi sembolize etmektedir.2¢ Giil, bir baska agidan 6mriiniin
kisalig1 sebebiyle diinya hayatinin geciciligini de ifade etmektedir.2? Yine
tasavvufi diisincede servi, vahdeti; giil ise kesreti temsil etmekte, “serv-i gl
endam” tabiriyle kesret icindeki vahdet ifade edilmektedir.28

Yine giiliin agilmamis hali olan gonca kabz, agilmis giil ise bast olarak
tasavvur edilmekte?, gonca halinde giil, halvethanede itikafa girmis bir salik
ve riyazetle giizelligin sirlarini kesfetmeye c¢alisan bir kisi olarak
diisiiniilmektedir.30 Mutasavvif Ummi Sinan ise vahdet-i viicd
diisiincesinden hareketle her seyi giil olarak goriir. O, ayrica Ehl-i beyt'i giil
bahgesi olarak nitelendirmekte, zehirlenerek sehid edildigi i¢in Hz. Hasan’1
ak gtl, Hz. Hiiseyin'i de kanli bir sekilde sehid edildigi icin kirmizi giil olarak
tavsif etmektedir.3!

Tasavvufi diistincede giil, en ¢ok sevgiliyi anlatmak i¢in kullanilir. Giil
ile biilbtl birlikte zikredilir ve biilbiil asiki, giil ise sevgiliyi temsil eder.32
Hakk’1 irfan nlruyla goren arifler, i¢ ice ge¢mis bir giiliin yapraginda
sevgilinin giizelliginin yansimalarimi temasa ederler.33 Arif, i¢ ice gecmis
yapraklari ile Adeta bir mecmuayi andiran giilde, Hakk'in isim ve sifatlarinin
tecellilerini okuyup idrak eden, her giiliin yiiziinde i1ahi sevgilinin giizelligini

25 Demirci, “Tasavvuf Kiiltiirimiizde Gil Motifi”, 66. Ayrica bkz. Kurnaz, “Gil”, 221;
Ayvazoglu, “Tiirk Edebiyatinda Giil'iin Yeri ve Hz. Peygamber ile llgisi”, 111; Yildiz, “Tiirk-
[slam Kiiltiiriinde Giil Algis1”, 24, 29; Mehmet Necmettin Bardakei, “Tirk Tasavvuf
Kiiltiiriinde Giil Sembolii Uzerine Bazi Diisiinceler”, Giil Kitabi- Giil Kiiltiirti Uzerine
Incelemeler, ed. Bilal Kemikli, Selami Turan (Isparta: Isparta Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal
Isler Miidiirliigii Yayinlari, 2010), 110.

26 Demirci, “Tasavvuf Kiltirimiizde Gil Motifi", 66; Ayvazoglu, Giiller Kitabi, 128;
Muharrem Yildiz, “Tiirk-Islam Kiiltiiriinde Giil Algis1”, Tiirk-Islam Medeniyeti Akademik
Arastirmalar Dergisi 7, sy. 13, (2012), 24, 29.

27 Yildiz, “Tiirk-Islam Kiiltiiriinde Giil Algis1”, 24; Ayvazoglu, Giiller Kitabi, 128; ismail
Cetisli, “Tanzimat Sonrasi Tiirk Siirinde Hz. Peygamber ve Giil”, Islamf Tiirk Edebiyati
Sempozyumu, (Istanbul: 2011), 326.

28 Kurnaz, “Giil”, 220; Bardakgi, “Tiirk Tasavvuf Kiiltiiriinde Giil Sembolii Uzerine Bazi
Diisiinceler”, 110; Ustiiner, “Divan Siirinde Tasavvuf”, 360.

29 Ustiiner, “Divan Siirinde Tasavvuf”, 158.

30 Jstiiner, “Divan Siirinde Tasavvuf”, 197, 202.

31 Bkz. Bardakg, “Tiirk Tasavvuf Kiiltiiriinde Giil Sembolii Uzerine Bazi Diisiinceler”, 111-
112.

32 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2002), 149.
33 Jstiiner, “Divan Siirinde Tasavvuf”, 140-141.
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temasa eden kisidir.34

Giil, ayn1 zamanda goniilde meydana gelen bilginin neticesi ve
meyvesidir. Tasavvuf edebiyatinda glizel ta¢ yapraklari ve dikeniyle ilahi
cemali ve celali en miilkemmel bicimde yansitan giil, Allah’in giizelliginin de
simgesidir.3> Agk, sevgi ve sevgilinin simgesi olan giiliin tasavvuftaki
sembollerinden bir digeri de ilahi giizellik ve O’'na duyulan asktir. Giil, beseri-
fiziki giizel ve glizelligi asarak ildhi-metafizik giizel ve giizelligin; dolayisiyla
da agkin semboliidiir.3¢ Buna gore Allah’in Cemal isminin giilde tecelli ettigi
disiiniilmektedir. Tasavvufta giiliin sembolik anlami esas itibariyle tabiatin
maneviligi ve yaraticisiyla miinasebetine dayanmaktadir. Her sey, Allah’tan
bir isarettir. Kur’an-1 Kerim’de bu isaretlere “dyet” denir ve insanlar bu
dyetlere bakip diisiinmeye davet edilir. Tabiat, Mutlak Varlik’in bir tezahiirii
oldugundan saygiya deger ve kutsaldir.37 Tasavvufta giil, Allah ve Res{lii'niin
sevgisini temsil ettiginden ilahi askin, muhabbetin, ubiidiyyetin, hiirriyetin,
Allah’t tanimanin ve ilahi sifatlarla biitiinlesmenin sirrin1 mutasavvifa sunan
marifetin de semboliidiir.38

Giliin tamlama olarak birlikte bulundugu bazi nesnelerin de sembolik
anlamlar1 mevcuttur. Mesela, giil bahgesi anlamindaki “giilzdr”, mutlak
olarak kalbin fethi ve agilisini, salikin gonliiniin marifete ve irfana agilmasini,
kirden-pastan temizlenerek I1ahi giizelligin yansimasina hazir hale gelmesini
temsil eder.3?

Edebiyattaki kadar ¢ok olmamakla birlikte tasavvufta da sadece giiliin
degil, diger bazi ciceklerin de temsil ettigi anlamlar s6zkonusudur. Mesela
nergis, ilmin sonucu olarak islenen amelde daha fazla nes’e ve ferahlik
duyulmasini temsil eder.#0 Feslegen de denilen ve giizel kokulu bitki

34 (Jstiiner, “Divan Siirinde Tasavvuf”, 479. Yazar dipnotta ayrica Vasiti’den “Rabbin her
yerde hazirdir. Onun giizelligini gérmek isteyen, bir kirmizi giilii eline alsin ve ona baksin,
yeter.” ifadesini nakleder.

35 Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zItigt, 149.

36 Ayvazoglu, Giiller Kitabi, 86. Ayvazoglu, sthhat durumuna deginmeksizin “Kirmizi giil,
Allah’in ihtisaminin tezahiirtidiir’ hadisinin de bu baglamda disiiniilmesi gerektigini
vurgular.

37 Ayvazoglu, Giiller Kitabi, 117.

38 Bkz. Esma Sayin, “Tasavvufta Giil”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Dergisi, Giil Ozel Sayis1 (2013/1): 76. Sayin, mezk{r makalesinde giilii ilahi agk
sembolii, ubtidiyet sembolii, muhabbet sembolii, marifet sembolii ve hiirriyet sembolii
olarak ele almis ve tasavvufta giiliin bu hususlarda sembolize ve tesbihini genisce
aciklamistir. Bkz. Sayin, “Tasavvufta Giil”, 75-84.

39 Bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, 149; Ustiiner, “Divan Siirinde Tasavvuf’, 367.
40 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, (Istanbul: Anka Yayinlar,
2005), 478.
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anlaminda reyhan ise tasfiye ve riyazet sonucu kalbde meydana gelen nir
demektir.41

Halvetiyye tarikatina mensup olup bu tarikatin Semsiyye kolunu
kurmus olan sifi sair Semseddin Sivasi (6. 1006/1597) Giilsenabad
(glilbahgesi) adli mesnevisinde seyhin ve miiridlerin riayet etmesi gereken
adab (seyr U siiliik) hakkinda bilgi vermis ve ¢igdem, slinbiil, zerrin, menekse,
lale, susam, zambalk, niliifer, nergis ve cigeklerin sultani giilden ibaret olan on
cicegi karsilikli olarak miinazara ettirmistir. Allah’a hamd, Hz. Peygamber ve
ashabina salat-i selamdan sonra sair, c¢iceklerin canlandirilip
konusturuldugu bir meclise gelir. Bu meclisin kutbu’l-aktab’y, istad1 ve seyhi
giildiir.#2 Eserde biitiin cicekler zikrederler ve sifi olarak isimlendirilirler.
Attar'in Mantiku’t-tayr mesnevisinde kuslar toplulugu ornegi ile dile
getirdigi vahdet-i viicid nazariyesi, bu eserde cicek istidresiyle anlatilmistir.
Giil, rengi ve giizel kokusuyla biitilin ¢iceklerin en giizeli, ddeta ¢iceklerin sahi
ve kamil miirsidine benzetilmistir.43

Agiz, altin, agk, asker, asik, ates, attar, ay, ayaz, dyet, ayna, baht, boy,
cami, cennet, ¢erag, cocuk, devlet, dil, dudak, duvar, diigme, diinya, el, elbise,
gece, gelin, gdmlek, gonill, goz, gbzbebegi, gozyasi, glindiiz, glines gibi daha
bir¢ok nesne giile benzetilmistir.#¢+ Buradan hareketle tasavvuf ve tekke
edebiyatindaki giil semboliiniin dogrudan bu konudaki mevzi hadislerden
kaynaklandigini séylemek miimkiin degildir. Bununla birlikte sonraki
asirlarda olusan giil olgusunun mevzi rivayetlerle de beslendigi ve
desteklendigi goriilmektedir.

4. Tasavvufta Giiliin Hz. Peygamber’i Sembolize Etmesi

Gll, tasavvufta Hz. Peygamber’in de simgesi olarak degerlendirilir.
Giizel koktugu icin onun terine de giil denilmistir.45 Tasavvufi sembolizmde

41 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 516.

42 Hasan Aksoy, “Semseddin Sivasi’nin Giilsen-abad adli Mesnevi'sinde Giil”, Giil Kitabi-
Giil Kiiltiirii Uzerine Incelemeler iginde, ed.: Bilal Kemikli, Selami Turan (Isparta: Isparta
Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal Isler Miidiirliigii Yayinlari, 2010), 68-69. Semseddin Sivas'nin
ad1 gecen eserinin tanitimi ve giiliin kullanim1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz. “Semseddin
Sivast’'nin Glilsen-abad adli Mesnevi’sinde Giil”, 68-75.

43 Aksoy, Hasan “Semseddin Sivasi'nin Giilsen-abad adli Mesnevi’sinde Giil”, 75.

44 Bkz. Nuray Kartal, “16. Yiizy1l Sairlerinden Baki, Fuzili, Hayali, Nev‘i ve Yahya Bey
Divanlarinda, Bitkilerle ilgili Bazi Hususiyetler” (Doktora tezi, Marmara Universitesi,
1994),301-361. Kartal, calismasinda giil ile ilgili 129, gonca ile ilgili 59, giil bahgesinin ise
59 benzetmesine yer vermistir. Kartal ayrica karanfil, lale, menekse, nergis, niliifer,
reyhan, siisen, stinbiil, yasemin gibi diger ¢icekleri de ele aldig1 eserlerde bunlarin nelere
benzetildigine yer vermistir.

45 Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zliigii, 149. Benzer degerlendirmeler i¢in ayrica bkz.
Ustiiner, “Divan Siirinde Tasavvuf”, 364-366.
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giil ilahi giizelligi ifade ettigi gibi Allah’in mahbtibu Hz. Muhammed’i de
temsil eder. Bundan dolay1 “verd-i Muhammedi” veya “glil-i Muhammedi” ad1
verilen giil seklinde hilye-i serifler yapilmistir.4¢ Biilbiile benzeyen asik, giile,
yani Muhammedi sirra, onun ogretisine asik olmustur.4? Gonca giil gibi bir
olan Alldh, zatim -Kesretin ilk adi sayilan- hakikat-i Muhammediyye
sliretinde goriiniir kilmistir.48 Dolayisiyla gonca giil Allah’s, agilmis giil ise Hz.
Peygamber’i temsil eder. Giiliin tarihgesi ve farkh kiiltiirlerdeki anlami
hakkinda bir eser yazmis olan Theodor Nietner ise Miisliimanlarin giiliin Hz.
Peygamber’in terinden yaratildigina inandiklarindan dolay1 kutsal kabul
ettiklerini ve Peygamber’in terinden meydana gelen giliin yapraklarinin

ayakla ¢ignenmemesi i¢in yere atilmamasi gerektigini bildirmektedir.4?

Tasavvuf kaynaklarinda sadece giilin Hz. Peygamber’i veya Hz.
Peygamber’in giilii sembolize ettigine dair goriislerle birlikte bu miinasebeti
giiliin Reslullah’in terinden yaratilmasina baglayan ifadeler de mevcuttur.
Mesela Yunus Emre (6. 720/1320), siirlerinde giilii Hz. Peygamber’e, tevhide
ve dervislere benzetmistir.50 Tasavvufta giiliin Hz. Peygamber’i sembolize
etmesi veya giiliin Hz. Peygamber’in teriyle irtibatlandirilmasini yogun bir
sekilde Yunus Emre’de gormekteyiz. O “Iki cihdn toptolu bdg-u bostdn
olurisa/ Seniin kokundan eyii giil bostdn icinde bitmeye” siirinde Resiilullah’1
dogrudan giile benzetmistir.5! O “Yine sordum ¢icege/ Giil sizin neniz olur/
Cicek eydiir Ey dervis/ Giil Muhammed teridir”? siirinde ise giiliin Restl-i
Ekrem'’in terinden yaratildigini dile getirmektedir.

Hakani ise Hilye’sinde Hz. Peygamber’in yliziini, rengini, kokusunu,
boyunu ve ellerini de giillere benzetmistir.53 Na’'tlarda giil, Hz. Muhammed’in

46 Kurnaz, “Giil”, 220; Yildiz, “Tirk-Islam Kiltiiriinde Giil Algist”, 29.

47 Kurnaz, “Edebiyatimizda Giil Kokusu”, 50. Yazar giilii Muhammedi sirrin temsili olarak
nitelendirmis ve devamla Yunus Emre ve digerlerinin bu husustaki siirlerini 6rnek olarak
zikretmistir.

48 Abdiilkadir Daglar, “Mazmiin Giiliiniin Mazminuna Biilbiil Olmak”, Siff Arastirmalari 8,
sy. 15 (Kis 2017): 28.

49 Theodor Nietner, Die Rose ihre Geschichte, Arten, Kultur und Verwendung, (Berlin: Verlag
von Wiegandt, 1880), 6. Diger bir batili yazar ise giiliin kutsal kabul edilmesi sebebiyle
Miislimanlarin yeni dogan ¢ocuklarini giil yapragina yatirdiklarindan bahseder. Bkz.
Peter Godzik, Wissenswertens iiber die Rose (y.y. 2008), 78.

50 Bu hususta genis bilgi i¢cin bkz. Talip Cukurlu, “Yunus Emre Divani'nda Giil Etrafinda
Olusturulan Tesbihler”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi Giil
Ozel Sayis1 (2013/1): 29-35.

51 Bkz. Kurnaz, “Edebiyatimizda Giil Kokusu”, 52.

52 Yildiz, “Tiirk-Islam Kiiltiiriinde Giil Algis1”, 26.

53 Ornekler icin bkz. Mehmet Akkus, “Isimlerimizde Giiliin Rengi ve Kokusu”, Giil Kitabi-
Giil Kiiltiirii Uzerine Incelemeler icinde, ed.: Bilal Kemikli, Selami Turan (Isparta: Isparta
Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal Isler Miidiirliigii Yayinlari, 2010), 60.
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sacina ve yanagina; gil kokusu kokusuna ve terine, giil goncasi agzina;
giilfidan1 da boyuna benzetilmistir.54

Mutasavvif sair Osman Kemali (6. 1954)’ye gore basta giil olmak iizere
giizel kokulu varliklarin kokusunun kaynagi Resfilullah’'in sag¢larinin
kokusudur. Ilik ve latif bir riizgdr olan saba, Hz. Peygamber’in sa¢inin
kokusunu anbere, giile, reyhana tasir.55

Hz. Peygamber, ¢esitli vasiflarindan dolayi en ¢ok giil semboliiyle ifade
edilmekle birlikte bunun disinda can, canan, yar, sevgili, Leyl4; sultan,
padisah, sah, melik, tac; miirsit, muallim, rehber; giines, ay, yagmur, inci;
tabip, derman; Hizir, ab-1 hayat, kardelen gibi daha bir¢ok edebi sembolle
tanimlanmaktadir.>¢ Restlullah giines ve aya da benzetilmistir. Yine ay ve
giines sadece Restlullah’in degil; Allahii Teald’nin, sevgilinin, padisahin,
herhangi bir vesileyle 6viilen bir kisinin de benzetilenidir. Hz. Peygamber
icin giines istiaresi, Eski Tiirk Edebiyatinda en ¢ok kullanilan
istidrelerdendir.5”

Eski siir dilinde “sevgili” karsiliginda kullanilan, “habib, mahbib, dost,
yar, sultdn, sah, padisah ve efendi” gibi kelimeler hem mecazl aski hem de
Allah, Restlullah ve miirsid muhabbetini ifade maksadiyla
kullanilabilmektedir. Bu tutum, tasavvuf ehlinin tevhid anlayisindan ileri
gelmektedir.58

Gulin Hz. Peygamber’i temsil etmesi diislincesinin konuyla ilgili
rivayetlerden mi kaynaklandigi yoksa edebiyat ve tasavvufta sembolizm
diislincesinin bir sonucu olarak mi ortaya ¢iktiginin tespiti 6nemli oldugu
kadar ayn1 zamanda zordur. Bu hususta genis bir arastirmanin tespit
edilemedigini belirtmeliyiz. Muharrem Yildiz, giiliin Hz. Peygamber’i temsil
ettigi anlayisinin sonradan ortaya ¢iktigini, ancak bunun ortaya ¢ikis sebebi
ve zamani hakkinda edebiyat bilgileri disinda net bir sey sdylemenin
miimkiin olmadigini, bu anlayisin Resfilullah’in terinin ve teninin giizel
koktuguna dair rivayetlerin zaman icinde ortaya cikardigi bir sonug
olmasinin kuvvetle muhtemel oldugunu belirtmektedir. Yildiz, sahih hadis

54 Niliifer Tang, “Rifa’den Oscar Wilde’a Giil ve Biilbiil”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalari Enstittisii Dergisi 15, sy. 39 (2009): 970.

55 Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, 210.

56 Cetisli, “Tanzimat Sonrasi Tiirk Siirinde Hz. Peygamber ve Giil”, 326.

57 Meliha Yildiran Sarikaya, “Peygamber Tasavvurundaki Degisimin Dile ve Edebiyata
Yansimasi: Na‘t-1 Serif Ornegi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 14, sy. 1 (2014):
45. Restlullah’in glines ve aya benzetilirken kullanilan ifadeler i¢in bkz. Yeniterzi, Divan
Siirinde Na't, 309, 314.

58 Bkz. Sarikaya, “Peygamber Tasavvurundaki Degisimin Dile ve Edebiyata Yansimas1”, 45.
Dipnot.
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kaynaklarinda giiliin, Hz. Peygamber’in terinden yaratildigina dair bir
rivayete rastlanmadigini, Hz. Peygamber’e atfen yapilan giil yorumlarinin
sadece ona olan sevgi ve muhabbetin bir tezahiiriinden ibaret oldugu
kanaatini belirtir.>® Tuzcu ise Hz. Peygamber’i insaniistii 6zelliklere sahip
ylce bir varlik géorme isteginin iriinii olarak giiliin Hz. Peygamber’in
terinden yaratildigina dair rivayetlerin hadisleserek mevzuat kitaplarindaki
yerlerini aldiklarini belirtmektedir.60

Diger taraftan uydurma rivayetlerden dogrudan bir sembol anlami
c¢ikarmanin da miimkiin olmadigini belirtmeliyiz. Giiliin diger dinlerde
tasidig1 sembolik anlamlar ise ayri bir arastirma konusudur.6!

C. Tarikatlarda Giil ve Sembolik Anlamm

Bazi tarikatlarda giiliin tasavvuftaki genel anlamindan baska birtakim
farkli sembolik Kkarsiliklar1 bulunmaktadir. Giil, Kadiriyye, Rifaiyye,
Halvetiyye, Naksibendiyye, Bayramiyye vb. tarikatlarda ve tarikat
mensuplarinin kilik-kiyafetlerinde sembolik olarak pek ¢ok farkli anlamda
kullanilmistir.62 Bunun sebebi ise giiliin, Hz. Peygamber’in simgesi olmasidir.
Agah Efendi giiliin tarikatlarda sembol olmasimi sdyle ifade etmektedir: “Giil,
Hz. Peygamber’e olan sevginin isareti oldu. Giil halifelere aldmet oldu.
Onlardan da miiridlere, Hz. Peygamber’e olan sevgiden dolay1 verildi. Daha
sonra da giil, velilerin, ariflerin, kAmillerin isareti oldu.”¢3

Rifal seyh ve dervislerinin ateste kor haline gelene kadar kizdirdiktan
sonra yalayarak soguttuklar: demir ¢ubuk da “giil” olarak isimlendiriliré* ve
bu ise “giil yalamak” denilir.65 Rifailerin burhan olarak nitelendirdikleri bu
giil, iki karis uzunlugunda, u¢ kismi yassi, avug i¢i biiytikliigiinde demir bir

59 Yildiz, “Tiirk-Islam Kiiltiriinde Giil Algist”, 26. Yildiz, Enes b. Malik ve Hz. Aise’den
nakledilen Restilullah’in gilizel koktuguna dair rivayetleri de zikreder.

60 Recep Tuzcu, “Hz. Peygamber’in Teri ile ilgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, Cukurova
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10, sy. 1 (2010): 185.

61 Bu konuda bkz. Sabri Cap, “Tiirk-islam Edebiyatinda Giil Sembolii Ve Giil Hakkindaki
Uydurma Rivayetlerle iliskisi”. Dokuz Eyliil Univesitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 47,
(2018):161-203.

62 Genis bilgi i¢cin bkz. Ramazan Muslu, “Tarikat Giilleri ve Sembolik Anlamlar1”, Giil Kitabi-
Giil Kiiltiirii Uzerine Incelemeler iginde, ed.: Bilal Kemikli, Selami Turan (Isparta: Isparta
Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal Isler Miidiirliigii Yayinlari, 2010), 125-129; Kemikli, Bilal,
“Tiirk Kiiltiirinde Hz. Peygamber ve Giil imaji”, http://sonpeygamber.info/turk-
kulturunde-hz-peygamber-ve-gul-imaji (Erisim: 10.11.2017); Cetisli, “Tanzimat Sonrasi
Tiirk Siirinde Hz. Peygamber ve Giil”, 326.

63 Demirci, “Tasavvuf Kiiltiirimiizde Giil Motifi”, 67.

64 Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zItigt, 149.

65 Kurnaz, “Giil”, 222; Demirci, “Tasavvuf Kiiltiirimiizde Giil Motifi”, 68; Ayvazoglu, Giiller
Kitabi, 129.
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cubuktur.6é

Tarikat mensuplarinin, bagh bulunduklar tarikati ifade etmede
kullandiklar: hirka, tic ve kemer gibi giyim-kusamla ilgili pek¢ok sembol
vardir. Bunlardan biri de tac, sancak, asa vb. giysi ve esyalara islenen “gtil
miihri”dir.6? Gl mihri, Kadiriyye tarikatinin 6zel alameti olmakla birlikte
Rifdiyye, Bedeviyye, Sa‘diyye, Halvetiyye, Naksibendiyye ve Bayramiyye
tarikatlarinin mensuplari tarafindan da kullanilmis olup her birinin degisik
sekli ve sembolik anlami vardir.¢8 Kadiri-Esrefi tarikatinin tacina da “Kadiri
giilii” denilmistir.6° Kadiri giilii hakkinda Dervis ibrahim el-Esrefi el-Kadirf
“Giil Risdlesi” adiyla bir eser yazmistir.70

Gllseniyye tarikatinin kurulusu da giil ile ilgili bir riiya ve keramete
dayanmaktadir. Ibrahim Giilseni (6. 940/1534), miirsidi Dede Omer
Rlseni'nin (6. 892/1487) kendisine bir giil vererek “Sen ol bag-1 bekanin
giilsenisin” demesi ilizerine mahlasi Heybeti'yi Giilsenl'ye c¢evirmistir.
Gllseniyye tac1 da pembe rengi ve yesil destariyla giile benzer.7!

Bektasilerde ise giil, Hz. Ali'ye dayandirilan bir rivayetle anlam
kazanmistir. Buna gore Hz. Ali son nefesini vermeden o6nce Selman-1
Farist’den bir deste giil istemis ve getirilen giilleri kokladiktan sonra ruhunu
teslim etmistir. Bundan dolay1 “giil destesi” Bektasilikte nefeslerde 6nemli bir
sembol olarak yer almaktadir.”2 Bektasl ve Mevlevilerin giydikleri bir gesit
clibbeye de “Destegiil” denilmektedir.”3

Gllden baska ciceklerin de tarikatlarin tesekkiiliinde rolii oldugu
goriilmektedir. Mesela; Halvetiyye tarikatinin Siinbiiliyye kolunu kuran
Yusuf Zeyneddin (6. 936/1529), bir gilin vecd halindeyken bahcesindeki

66 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zIiigt, 235.

67 Muslu, “Tarikat Gulleri ve Sembolik Anlamlar1”, 125.

68 Muslu, “Tarikat Giilleri ve Sembolik Anlamlar1”, 126. Muslu, devamla muhtelif giil
miihri ve sembolik anlamlar1 hakkinda genis bilgi vermektedir. Bkz. Muslu, “Tarikat
Giilleri ve Sembolik Anlamlar1”, 126-129.

69 Mustafa Kara, “Giil Risalesi”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5,sy. 5 (1993),
11. Kadiri giiliiniin 6zellikleri hakkinda ayrica bkz. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sézliigii, 235; Kurnaz, “Gil”, 222.

70 Sozkonusu eser Mustafa Kara tarafindan yayimlanmistir. Mustafa Kara, “Giil Risalesi”,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5, sy. 5 (1993), 11-24. Mustafa Kara’nin bu
nesri Dergah Dergisi'nde (sy. 67, Eyliill 1995) ve Mustafa Kara'ya ait Tiirk Tasavvuf Tarihi
Arastirmalarr'nda (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2005, 528-537) yayimlanmustir. Bu Risale
asagida genisce ele alinacaktir.

71 Ayvazoglu, Giiller Kitabi, 133. Giiseniyye tarikatinin zikri esnasinda yukaridan
bakildiginda dervisler bir giil goncasinin agilip kapanmasi seklinde goriiliir. Bkz. Giiller
Kitabi, 133-134.

72 Yildiz, “Tiirk-Islam Kiiltiiriinde Giil Algist”, 28; Ayvazoglu, Giiller Kitabi, 128.

73 Demirci, “Tasavvuf Kiiltiirimiizde Giil Motifi”, 67; Ayvazoglu, Giiller Kitabi, 128.
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slinbiillerin tesbih okudugunu goérmiis ve o gilinden sonra higbir cicegi
koparmadigl i¢in Siinbil Sinan diye anilir olmustur.”+ Hatta Cinani (0.
1004/1595), Cenab-1 Hakk'in siinbiilii Hz. Peygamber’in saglarina bir misal
olsun diye yarattigini soyler.7s

Mutasavviflar gil ile birlikte biitiin ¢icekleri ilahi gilizelligin bir
tecelligdh1 olarak gormektedirler. Bu sebeple Ebussuud Efendi (6.
982/1574), Siinbill Sinan (6. 936/1529), Aziz Mahmud Hiudayi (6.
1038/1628), Giil Baba (6. 948/1541), Sar1 Abdullah Efendi (6. 1071/1660)
gibi mutasavviflar ¢icek yetistirmeye biiylik ilgi gdstermislerdir. Seyh
Mehmed Hamdi Bagdadi sirf bir cicek cinsini elde etmek icin Istanbul’dan
Bagdat'a kadar gitmis ve bu sebeple Bagdadi nisbesiyle anilmistir.76
Tasavvufta edebiyata nazaran daha az ¢igcekten s6z edilmis, bunlarla ilgili
rivayetlerden ise neredeyse hi¢ bahsedilmemistir.

D. Tasavvuf ve Tarikatlarda Keramet Unsuru Olarak Giil

Tasavvufta mevsimi disinda, bilhassa kis ortasinda taze giil ¢ikarma,
bir keramet unsuru olarak yer almaktadir. Yukarida da gegtigi iizere Kelabazi
rityasinda Hz. Peygamber’i géormiis ve Res(lulldh ona bir giil ve reyhan
demeti sunmus, Kelabazl uykudan uyandiginda bu giil demetini karsisinda
bulmustur.”? Kadiri tarikatinin semboliiniin giill olmasi da asagida ele
alinacagi tizere Abdiilkadir Geylani'nin (6. 561/1165) soguk bir kis giiniinde
gosterdigi giil kerametine dayandirilmistir.’8 Benzer bir hadise Bahdeddin
Zekeriyya el-Miiltani (6. 661/1263) icin de anlatilmaktadir.?®

Anadolu’da dogup Azerbaycan’da yetisen ve uzun stire Kahire’de irsad
faaliyetinde bulunan ibrahim Giilseni (6. 940/1534) ise lakabim1 Hz.
Peygamber’den aldig1 bir giile bor¢ludur. Hocas1 Dede Omer Riseni bir giin
mana aleminde Hz. Peygamber’in riihaniyetiyle birlikte bir bahgede
bulunurken Restlullah bir giil kopararak yanlarinda bulunan ibrahim’e verir
ve bu giili hocasi Rilseni’ye vermesini ister. Rlseni, uyanip kendine
geldiginde olaym hikmetini diisiiniirken, ibrahim elinde bir giil ile yanina

74 Ayvazoglu, Giiller Kitabi, 240.

75 Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, 210.

76 Bkz. Ayvazoglu, Giiller Kitabi, 232. Ayvazoglu yiiz y1l 6ncesine kadar Bursa’da bir bahar
gelenegi olarak “Erguvan Bayrami”’ndan soz eder. Bkz. Ayvazoglu, Giiller Kitabi, 64.

77 Bkz. Vahit Goktas, “Kelabazi ve Tasavvuf Anlayis1”, 63. Dipnot.

78 Bkz. Kara, “Giil Risalesi”, 12-13.

79 0 Multan sehrine gelince baz adlimler “Burada yeterince alim var, size gerek yok”
anlaminda ona dolu bir kase siit géndermisler, o da “Biz buradaki alimlere yiik olmayiz,
onlarin giili oluruz” anlaminda siit kadsesinin {izerine bir giil koyarak geri géndermistir.
Bkz. Necdet Tosun, “Giil Gil Degil Sar1 Cigek Sar1 Cicek Degil”, Altinoluk Dergisi, sy. 314
(Nisan-2012), 23.
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gelir ve giilii kendisine verir. Bunun iizerine Omer Riseni 6grencisine “Sen
Giilsenisin” der. Bundan sonra Giilseni olarak taninir.80

Rivayete gore Sems ile sohbet ederken alti kisi kis ortasinda
Mevlana’'nin éniine bir demet giil birakmaiglar, bu giillerin kokusu ve rengi
ylllarca taze kalmistir. Kis mevsiminde giil kerameti gosteren bagkalar1 da
vardir.8! Giile verilen 6nemden veya Hz. Peygamber’i sembolize eden giilii
cok sevdiklerinden dolayr bazi slfilere “Giil Baba” ya da “Giill Dede”
denilmistir.82

E. Tasavvufta Giil Hakkindaki Uydurma Hadislerin Yorumu

Giil ile ilgili rivayetler mevz{at literatiiriinde yorum yapilmaksizin
nakledilmekle yetinilmis, bu rivayetler herkes tarafindan mevzi kabul
edildigi icin diger hadis kaynaklarinda da bir serhe tabi tutulmamistir. Ancak
tasavvuf ve edebiyat kaynaklarinda s6z konusu uydurma rivayetlerin
yorumlandiklari, sonraki donemlerde bunlara bazi ilavelerin yapildig: hatta
bu hususta yeni sozler olustugu goriilmektedir. Erken dénem tasavvuf
eserlerinde bu rivayetlerin yer almadigina yukarida deginilmisti.

Kanaatimizce tasavvufta bircok nesne ile birlikte giiliin de basta Hz.
Peygamber i¢in bir sembole dénlismesinden sonra giil hakkindaki rivayetler
bu anlayisi pekistirici bir unsura déniismiis ve mutasavviflar tarafindan cogu
zaman sdzkonusu rivayetlerden hi¢ bahsedilmeksizin giiliin Reslullah’in
terinden yaratildig1 belirtilmistir. Mezkr rivayetlerin boyle bir telakkiyi tek
basina gergeklestirmis olmasini uzak bir ihtimal olarak goriiyor ve bu
anlayisin tasavvufa edebiyattan intikal ettigi kanaatimizi ifade etmek
istiyoruz.

Tasavvufta giil ile Hz. Peygamber arasinda irtibat kuran onemli
sahislardan biri Yunus Emre’dir. Gorebildigimiz kadariyla o sézkonusu
hadislere isaret etmeksizin birka¢ beyitinde giiliin Resilullah’in teriyle
miinasebetine yer vermistir. Bunlardan birinde o; “Giil Muhammed deridiir
blilbiil anin ydridir/ Ol giil ile ezelf cihdna bile geldim”83 der. Diger bir siirinde
ise “Yine sordum cicege giil sizin neniiz olur/ Cicek eydiir iy dervis giil
Muhammed teridiir"8* demektedir. Hatta diger bir siirinde o, biitiin ¢igeklerin

80 Demirci, “Tasavvuf Kiiltiirimiizde Giil Motifi”, 67.

81 Bu hususta genis bilgi i¢in bkz. Ayvazoglu, Giiller Kitabi, 129-132.

82 Bardakel, “Tiirk Tasavvuf Kiiltiiriinde Giil Sembolii Uzerine Bazi Diisiinceler”, 114.

83 Bkz. Mustafa Tat¢1, Yunus Emre Divani II, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1990),
209; Amlf, “Ismail Hakki Bursevinin Giil Risalesi”, Giil Kitabi- Giil Kiiltiirii Uzerine
Incelemeler icinde, ed.: Bilal Kemikli, Selami Turan (Isparta: Isparta Belediyesi Kiiltiir ve
Sosyal Isler Miidiirliigii Yayinlari, 2010), 101 (Dipnot).

84 Bkz. Kurnaz, “Edebiyatimizda Giil Kokusu”, 51.
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Hz. Peygamber’in terinden yaratildigini ifade eder: “Hak ani 6gdii yaratdi
sevdi Habibiim didi/ Yir yiizinde ciimle ¢icek Mustafd’nun teridtir.”8> Yunus
Emre tabiattaki biitiin ¢iceklerin Hz. Peygamber’in terinin kokusunu
tasidigini soylerken, gokytiziindeki yildizlarin da mi‘rac gecesindeki liittiftan
istifade ettiklerinden s6z edilmektedir.86

Karamanli Ayni (6. 896/1490’dan sonra) ve Tacizade Cafer Celebi (0.
921/1515) rivayetlerden s6z etmeksizin gilliin Res(lullah’in terinden
yaratildigini dile getirirken8” Hakani (6. 1015/1606) de Hilye’sinin tevhid
boliimiinde, Alldh'in yarattigi ilk cevher olan nfir-1 Muhammedi'ye
muhabbetle bakmasiyla o niirun terlemesinden dokiilen Kkatrelerin
herbirinin bir peygamber oldugunu séyler. Allah’in baska bir zaman o nura
asirt muhabbetle bakmasindan olusan ter damlalarindan da giil meydana
gelmistir. Hakani'nin ifadesiyle:

Told dvize-yi Ahmed’le cihdn/Eyledi ‘1sk-1ilahi galeydn

Nazar etdik¢e ana Rabb-i Gafiir/Derledi serm ii hayddan ol niir

Dokiiliip ‘lem-i ervdha o der/0ld1 her katresi bir peygamber

Yine bir def'a-i uhrdda Hudd/Bakd ifrdt-1 muhabbetle ana

Eyledi gark-1 ‘arak ani hicab/Glil-i piir-jdleye déndii o habdb.88

Hakani gibi biitiin peygamberlerin Restilullah’in terinden yaratildigini
ileri stiren baskalari da vardir. Allah ilk olarak nlir-1 Muhammedi’yi yaratmis
ve ona sevgiyle nazar edince bu nur utancindan terlemis, nlirun alninin
terinden, bazi rivayetlerde ise go0gsliniin terinden peygamberler
yaratilmistir.8° Ancak Hz. Peygamber’in teriyle peygamberler arasindaki
miinasebet dogrudan Yiice Peygamber’in cismani varligi ile ilgili degil;

85 Tatcl, Yunus Emre Divam 1I, 96; Zilfikar Giingoér, “Edebiyatimizda Giil Sembolii ve
Peygamberimiz”, Giil Kitabi- Giil Kiiltiirii Uzerine Incelemeler icinde, ed.: Bilal Kemikli,
Selami Turan (Isparta: Isparta Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal Isler Miidiirliigii Yayinlari,
2010), 31; Bardakg, “Tiirk Tasavvuf Kiiltiiriinde Giil Sembolii Uzerine Bazi Diisiinceler”,
110.

86 Bkz. Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, 275.

87 Bkz. Kartal, Ahmet, “Klasik Tiirk Siirinde Giil'in Kullanimi ve Riiyada Goriiliis Sekline
Gore Yorumu”, Giil Kitabi- Giil Kiiltiirii Uzerine Incelemeler iginde, ed.: Bilal Kemikli, Selami
Turan (Isparta: Isparta Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal isler Miidiirliigii Yayinlari, 2010), 164.
88 Bkz. Hakani, Hilye-i Saadet, ngr. Iskender Pala (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1991), 28; Hiiseyin Vassaf, Giilzdar-1 Ask Mevlid Serhi, haz. Mustafa Tat¢i, Musa Yildiz,
Kaplan Ustiiner (Ankara: H Yayinlari, 2013), 209-210; Daglar, “Mazmiin Giiliiniin
Mazmfinuna Biilbiil Olmak”, 25-26.

89 Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, 274. (Ahmed Bican Yazicioglu, Envdru’l-dsikin, haz. Ahmet
Kahraman (istanbul: 1973), 2: 403’den naklen).
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Allah’in ilk yarattigi cevher olan niir-1 Muhammedi’ye dairdir.90

“Terlese ol giil-i giilzdr-1 siiriir/ Cis ederdi sanasin kulziim-i niir.”9!
Resilullah1 giile benzeten Hakani, ayrica Hz. Peygamber’in yiiziiniin kirmizi
giil renginde oldugunu (Reng-i riiy1 giil ile yek-dil idi/ Giil gibi kirmiziya mdil
idi), terlediginde de yiiziinlin ¢iy damlaciklariyla sarilmis giile benzedigini
(Arak-alid olicak ol sultdn/ Giil-i piir-jdleye  benzerdi hemdn)
soylemektedir.92

Guliin Hz. Peygamber’in teriyle miinasebetinden s6z eden 6nemli
sahislardan biri de Mevlid yazari Stileyman Celebi’dir. (6. 825/1422). Meshur
eseri Vesiletii’'n-necat'ta Hz. Peygamber-giil iliskisi hakkinda o “Merhabd ey
biilbiil-i bdg-1 cemdl/Merhabd ey dsind-y1 Zii’l-celdl” beyitinde Restilullah’i
giizellik bahgesinin biilbiilii olarak nitelendirirken “Ciinki niirun rigen itdi
‘alemi/Giil cemdliin giilsen itdi ‘dlemi” beyitinde ise Restlullah’in giil gibi
giizelliginin biitiin alemi giil bahcesine cevirdigini dile getirir.?3 Siileyman
Celebi'nin giil ile Hz. Peygamber’in teri arasinda dogrudan miinasebet
kurdugu ifadeleri ise “Terlese giiller olurdu her teri/ Hos dererlerdi terinden
giilleri” beyitinde yer alir. Vassaf (6. 1929), bu beyitin agiklamasinda delil
olarak Kastallant’den (6. 923/1517) Restilullah’in dogal olan giizel kokusu
hakkinda Enes, Ummii Siileym ve diger baz1 sahabeden rivayet edilen
hadisleri nakleder.94 Vassaf, giiliin degeri hakkinda ise;

Ger cemdl-i Ahmed'i serh etmese evrdk-1 giil/Olmaz idi ‘andelib-i hos-
nevd miistak-1 giil

Glilde ol hiisn-i ezel sirr1 ki olmustur nihdn/Ta ebed ¢ikmaz dilinden
blilbiiliin esvak-1 giil

Oldu ¢iin tdb-1 tecelliden ‘arak-riz ol Habib/Katresinden bitti ol kim

90 Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, 274.

91 Hakani, Hilye-i Saadet, 46.

92 Daglar, “Mazmiin Giiliiniin Mazmiinuna Biilbiil Olmak”, 26; Hakani, Hilye-i Saadet, 44-
46; Vassaf, Giilzdr-1 Ask, 409-411.

93 Bu beyitlerin agiklamalar1 hakkinda bkz. Vassaf, Giilzdr-1 Ask, 364-365, 376, 436. Vassaf,
Rayiha-i latife-i Muhammediyye hakkinda Mir‘datii’l-kemal adli eserinde genis bilgi
verdigini soyler (Gtilzdr-1 Ask, 553).

94 Vassaf, Giilzdr-1 Ask, 569-570. Bunlar arasinda Miislim’in naklettigi Ummii Siileym’in
Restlullah’in terini bir kapta toplamasiyla ilgili rivayet de vardir. Vassaf, bu hadisin son
kisminda Ummii Silleym’in “tatyib icin miibdrek terinizi alyorum” cevabi lizerine
Restlullah’in “evet ondan a‘la tib olmaz (ondan giizel koku olamaz)” buyurdugunu soyler.
Rivayetlerde gorebildigimiz kadariyla Restlullah Ummii Silleym’e “ondan giizel koku
olmaz” seklinde bir cevap vermemistir. Miislim rivayetinde “o kokularin en giizelidir”
ifadesi de Ummii Siilleym’e aittir (Miislim, Fezdil, 83). Bu husustaki rivayetler hakkinda
bkz. Cap, “Giiliin Yaratilis1 ve Hz. Peygamber’le iliskisi Ozelinde Uydurma Rivayet Algis1”,
285-286.
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ettiler itlak-1 giil
beytini nakleder.9>

Sileyman Celebi'nin bu ifadelerine yapilan yorumlar da dikkat
cekicidir. Muhtemelen o sadece edebi bir anlatimda bulunmus, giil ile ilgili
rivayetlerden hareketle bu ifadeleri kullanmamistir. Bununla birlikte
kendisinden sonra onun bu séziinii hakikat anlaminda degerlendirenler
olmustur.

Giil ile Hz. Peygamber’in teri arasindaki miinasebet hakkinda
naklettigimiz beyitlerde goriildiigii iizere s6zkonusu uydurma rivayetlere bir
referansta bulunulmamistir. Fakat bazi eserlerde ¢ogu zaman kaynak
zikretmeksizin ve sihhat durumu hakkinda herhangi bir degerlendirme
yapmaksizin gil ile ilgili uydurma hadislere isarette bulunulmustur. Yine
baz1 eserlerde rivayet donemi Kkaynaklarinda uydurma olarak da
bulunmayan bir kisim sonradan uydurulmus ve rivayete doniistiiriilmiis bazi
bilgilere de rastlanmaktadir. Bunlarin bir kismi Arap¢a metinlerin
terciimeleri sirasinda meydana gelen degisiklikten veya metne eklenen
yorumlardan kaynaklanmistir. Bazi rivayetler ise tasavvuf disiincesindeki
temel gorilislere gore yorumlanmis ve Tiirk¢e terciimeler buna gore
yapimistir. Bunlara bazi 6rnekler vermek istiyoruz:

Rivayete gore Hz. Ali, son nefesini vermeden 6nce Selman-1 Faris'den
bir deste giil istemis ve hemen getirilen giilleri kokladiktan sonra ruhunu
teslim etmistir.9¢ Baz1 eserlerde Bektasilik tabiri olan “gilildeste”nin
dayandirildigi boyle bir rivayete yer verilmesine ragmen bir kaynak
zikredilmemistir. Arastirmamiz esnasinda Sii kaynaklar da dahil, temel
eserlerde boyle bir rivayet tespit edilememistir. Bu rivayetin ne zaman ve
nasil olustugunun tespiti ise daha genis bir arastirmay: gerektirmektedir.

Ayvazoglu ise Hz. Peygamber’in en ¢ok sevdigi ¢icegin giil oldugunu
sOylemekte??, fakat bunun icin bir kaynak zikretmedigi gibi rivayetin sihhat
durumu hakkinda da herhangi bir izahta bulunmamaktadir. Hz.
Peygamber’in en ¢ok sevdigi c¢icegin giil olduguna dair bir rivayete
arastirmamiz esnasinda sahih ve uydurma hadisler arasinda rastlayamadik.

95 Vassaf, Giilzdr-1 Ask, 570-571.

96 Yildiz, “Tiirk-Islam Kiiltiiriinde Giil Algis1”, 28; Demirci, “Tasavvuf Kiiltiirimiizde Giil
Motifi”, 67; Kurnaz, “Gil”, 221; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zIiigi, 235.
97 Ayvazoglu, “Tiirk Edebiyatinda Giil'iin Yeri ve Hz. Peygamber ile llgisi”, 111.
Ayvazoglu’'ndan bu bilgiyi ona nispet ederek baskalar1 da aktarmaktadir. Bkz. Nurcan
Sertyiiz, “16. Yiizy1l Tezyinatimizda Giil (Tezhipte-Cinide)” (Yiiksek Lisans tezi, Marmara
Universitesi, 1998), 40. Resflullah’in giilii cok sevdigini Muharrem Yildiz da ifade
etmektedir (Bkz. Yildiz, “Tiirk-islam Kiiltiiriinde Giil Algis1”, 27).
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Bu degerlendirme bir rivayetin asir1 yorumu sebebiyle de olusmus olabilir.

Ayvazoglu, baska bir yerde yine Hz. Peygamber’in gili ve giil
kokusunu sevdiginden s6z etmekte ve sodzkonusu mevzl rivayetlere
dogrudan isaret etmeksizin “Halk arasinda yaygin olan bir inanca gore de,
Peygamber’in teri giil gibi kokar, terledik¢e giiller agarmis” demekte ve
devaminda Yunus Emre, Siilleyman Celebi ve Fuz(li'nin yukarida zikredilmis
olan siirlerinden ornekler nakletmektedir.?¢ Ayvazoglu yine baska bir
eserinde kaynak vermeksizin Hz. Peygamber’in giilii cok sevmesinden sz
ederek soyle der: “Islam peygamberinin giilii cok sevmekten éte, “Kirmizi giil
Allah’in ihtisaminin tezahiiriidiir” dedigi de rivayet edilmektedir.”9?

Ayvazoglu’'ndan baskalari da Hz. Peygamber’in giilti ¢cok sevdiginden
bahsetmektedir. Mesela Betiil Coskun, Hz. Peygamber’in giilii ve kokusunu
sevdigini sOylemekte, “Tasavvuf Kkiiltiirimiizde ise giil, Allah ile kul
arasindaki sevgi baginin bir ifadesidir. Ayrica giil ve kokusunu ¢ok seven
Peygamberimizin de semboliidiir’ demekte ve herhangi bir kaynak
zikretmemektedir.100

Yildiz Demiriz de kaynak zikretmeksizin ve herhangi bir hadise atifta
bulunmaksizin Resflullah’in giilii ve giil kokusunu sevdiginden, sariginin
parcalarinin  giile dontstiiglinden ve terinin gl koktugundan
bahsetmektedir.101

Ramazan Muslu ise kaynak ve rivayetin aslini belirtmeksizin Hz.
Peygamber’in terinin giil gibi koktugundan s6z etmekte ve sdyle demektedir:
“Rivayete gore Hz. Peygamber’in (s.a.v.) teri giil gibi koktugu icin, terledigi
zaman sahabe etrafina toplanirdi.” 192 Muslu bu goriisiine delil olarak Yunus
Emre’'nin, “Cicek eydiir ey dervigs, giil Muhammed teridir” seklinde, Siilleyman
Celebi'nin ise “Terlerse giiller olurdu her teri/ Hogs dererlerdi terinden giilleri”
diyerek ifade ettigini, giil vb. giizel bir koku koklandig1 zaman Hz.
Peygamber’e salavat getirilmesinin de bu ylizden oldugunu belirtir.1%3 Ancak
arastirmalarimiz esnasinda boyle bir rivayet tespit edemedik.

98 Ayvazoglu, “Tiirk Edebiyatinda Giil'iin Yeri ve Hz. Peygamber ile ilgisi”, 111-112.

99 Ayvazoglu, Giiller Kitabi, 135.

100 Betiil Coskun, “15. Yy. ile 20. Yy. Arasinda Tiirk Tezhip Sanatinda Giil Motifi” (Yiikksek
Lisans tezi, Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, 2007), 4.

101 Y1ldiz Demiriz, “Kitap Siislemesinde Giil”, flgi 14, (Kasim 1980), 32. Ayrica bkz. Habibe
Simgek, “Tiirk Minyatiirlerinde Gil”, Giil Kitabi- Giil Kiiltiirii Uzerine Incelemeler icinde, ed.:
Bilal Kemikli, Selami Turan (Isparta: Isparta Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal isler Miidiirliigii
Yayinlari, 2010), 78.

102 Muslu, “Tarikat Gilleri ve Sembolik Anlamlar1”, 125.

103 Muslu, “Tarikat Gilleri ve Sembolik Anlamlar1”, 125.
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Yeniterzi de Mevlana Sibl’den naklen “Sahabenin rivayetine gore
onun (Restlullah’'in) teri gl gibi kokardi1” demektedir.10¢ Baz1 sahabeden
Restlullah’in terinin ve teninin glizel koktuguna dair bir hayli rivayet
bulunmasina ragmen onun kokusunu gilile benzeten bir rivayet tespit
edemedik. Ancak bazi sahih rivayetlerde ise Restlullah’in kokusu miske
benzetilmigtir. 105

Giil hakkindaki uydurma rivayetlerden biri de “Siiphesiz ki Allah, giilii
kendisinin cemdlinden/ihtisdmindan yaratti ve onu Peygamberlerinin kokusu
yapti. Kim Allah’in cemdline/ihtisamina bakmak ve Allah’in peygamberlerinin
kokusunu koklamak isterse kirmizi giile baksin ve onu koklasin”106 rivayetidir.
Gorebildigimiz kadariyla tasavvuf kaynaklarinda bu rivayetin sadece kiigiik
bir boliimii yer almakta, giil ilahi giizelligin sembolii kabul edilmekte ve
mevz{i kabul edilen mezkir rivayet “Kirmizi giil Allahin ihtisaminin
tezahiiriidiir” seklinde nakledilerek buna delil olarak nakledilmektedir. Buna
sebep ise daha ¢ok tecelll ve vahdet-i viicut anlayisidir. Mesela, Ayvazoglu
tasavvuf kiiltiirli ve edebiyatinda giiliin, ilahi giizelligi ve ona duyulan aski
temsil ettigini belirterek mezkir rivayetle bu tasavvur arasinda miinasebet
kurmakta ve “Hz. Peygamber’in ‘Kirmizi giil, Allah’in ihtisaminin tezahiiriidiir’
hadisini bu baglamda diisiinmek gerekir” demektedir.107 Sozkonusu rivayet
bu sekilde ifade edilerek bir¢ok yerde nakledilmektedir.

Ali Yildirim ise Hz. Peygamber’in bir giil goérdigiinii, onu Opiip
gozlerine bastirarak ‘kirmizi giil Allah’in mehdbetinden bir pargadir’
dediginden s6z etmektedir.198 Muhtemelen burada birbirinden farkh iki
rivayet birlestirilmistir. Bu, bir rivayetin maksada ydnelik yorumlanarak
terclimesi gibi goziikmektedir.

Bazen bir rivayet hakkindaki hadis terimlerinin dogru ifade
edilmemesi, s6zkonusu uydurma hadislerin sahihmis gibi anlasilmasina yol
acabilmektedir. Buradan, disiplinlerarasi calismanin 6nemi de ortaya

104 Yeniterzi, Divan Siirinde Na’t, 273. (Asr-1 Saddet, trc. Omer Riza Dogrul (istanbul: 1977-
78), 2: 5’den naklen).

105 Bu hususta genis bilgi icin bkz. Gap, “Giiliin Yaratiis1 ve Hz. Peygamber’le iliskisi
Ozelinde Uydurma Rivayet Algis1”, 289.

106 Bkz. Deylemi, el-Firdevs, 1: 171, nr. 639.

107 Ayvazoglu, Giiller Kitabi, 86. Amlf, “Tiirk Edebiyatinda Giil'iin Yeri ve Hz. Peygamber
ile flgisi”, 111.

108 Yildirim, “Renk Simgeciligi ve Seyh Galib’'in U¢ Rengi”, 138. Bu anlamda siinnf
kaynaklarda bir rivayet tespit edemedik. Ancak Sif kaynaklarda Ebii’'l-Hasan el-Askeri’nin
giilii 6piip basinin iistiine koyduguna dair bir rivayet hakkinda bkz. Kiileyni, Ebl Ca‘fer
Muhammed b. Ya‘ktb er-Razi, el-Kdfi, (Beyrut: Mensiratii’l-fecr, 1428/2007), 6: 330, nr.
5. “Kirmizi giil Allah'in ihtisaminin tezahiiriidiir” seklindeki ifade ise uydurma olup
bilhassa edebi eserlerde yogun bir sekilde kullanilmaktadir.
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cikmaktadir. Mustafa Tatel, Bursevi'nin giil ile aldkali rivayetler hakkindaki
dislincelerini 6zetlerken, onun el-Mekasidii’l-hasene’den yaptig1 nakilde
merfll ifadesini “kuvvetli” olarak agiklamakta, “Imam-1 Sehavi Mekasidii'l-
Hasene adli kitabinda, Hz. Peygamber’den merfii (kuvvetli) bir hadis
oldugunu belirterek su sozii nakleder” demektedir.19° Bu nakilde, “merfi
hadis” 1stilah1 dikkate alinmamistir. Edebi eserlerde nakledilen hadislerin
hadis kaynaklarina atifta bulunarak ve hadisin sthhat durumuna dikkat
cekilerek aktarilmasinin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Bu nedenle hadis ihtiva
eden basta Tiirk-islam edebiyati eserlerinin hadislerinin tahricinin yapilmasi
ve bu eserlerin tahrigli basilmasi, edebiyat, sanat ve tasavvufla ilgili
makalelerde de hadislerin kaynaklarinin ve sthhat durumlarinin belirtilmesi
bir zaruret olarak goziikmektedir.

Yukarida ifade edildigi gibi, mevzfat literatiiriinde gil ile ilgili
rivayetler yer almasina ragmen bunlar hakkinda genel olarak herhangi bir
yorum yapilmamistir. Fakat hem tasavvuf ve hem de edebiyat eserlerinde bu
rivayetlerle ilgili aciklama ve serhler goriilmektedir. Bunlarin bir kism1 ayni
zamanda bu rivayetlere bazi ilaveler anlami da tasimaktadir. Mesela, ismail
Hakki Bursevi (6. 1137/1725) Isra sfresinin birinci ayeti miinasebetiyle
Burak’tan bahsederken Burak'in Resfilullah’in binmesine miisade etmemesi
lizerine Cebrail'in ona “Yaptigindan utanmiyor musun? Sana Allah nezdinde
Muhammed’den daha miikerrem olan hicbir kimse binmedi” demesi sebebiyle
utancindan terlerinin aktigini, Burak’in bunu kendisine sefaat edecegine s6z
vermesi i¢in yaptigini sdyledigini ve bu miinasebetle “beyaz giil Cebrdil’in
terinden ve sari giil Burak’in terinden yaratildi” denildigini nakleder.110 O,
ayni zamanda bagska kaynakta rastlamadigimiz sekilde beyaz giiliin
Cebrail’in, sar1 giiliin ise Burak’in terinden yaratildigim1 kaynak ve isnad
zikretmeksizin aktarmistir. Bu, dikkatsizlik eseri olabilir. Zira sar1 giiliin
Burak'in terinden yaratildigini bildiren uydurma rivayette Cebrail’in
terinden beyaz giiliin degil, kirmiz1 giiliin yaratildig1 belirtilmektedir. O
Burak’'in nigin terledigini belirtirken Cebriil'in ise terleme sebebini
soylememistir. Burada Hz. Peygamber’le giil arasinda da bir miinasebet
kurulmamistir. Bu durum, konuyla ilgili rivayetler {lizerinde sonraki
donemlerde de tasarrufta bulunuldugunu géstermektedir.

Giil ile ilgili rivayetlerden hareketle hiilkme doniistiiriilen bir ifade ise
“giil koklamak sevaptir” seklinde kaynaklarda yer almakta ve bunun giliin

109 Tatgl, “Ismail Hakki Bursevi’nin Giil Risalesi”, 100.
110 [smail Hakki Bursevi, Rihu’l-beydn, (Beyrut: Darii’l-Fikr, ts.), 5: 108.
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Hz. Peygamber’in sembolii olmasiyla alakali oldugu belirtilmektedir.111

Hiiseyin Vassaf (6. 1929), giiliin ve diger cigeklerin yaratilisina baska
bir sebepten daha soz eder. Buna gore giil, Hz. Adem’in tevbesinin kabul
olmasi iizerine sevincten aglamasiyla olusan terden yaratilmistir. Hz. Adem
tevbe ve niyazda bulunmus, Cendb-1 Hak liituf ve keremiyle tevbesini kabul
edince Hz. Adem sevincinden aglamaya baslamustir. Yiiz y1l agladiktan sonra
Hz. Adem’in seving gozyaslarindan giil, reyhan ve diger giizel kokulu bitkiler
meydana gelmistir.112

Iranh sair Rizbihan Bakli’den (6. 606/1209) ise Hz. Peygamber’in
Allah’in huzurundan mi‘rac doéniisiinde bitkin bir halde ayrildiktan sonra,
bitkilerle dinlendigine dair bir bilgi nakledilmektedir. Bakli soyle
demektedir: “Kokulu sifali bitkileri 6pti ve kizil giilii kokladi, onu goziine
yaklastird1 ve dedi ki; ‘Bu elci ile (yani kendisiyle) efendisi arasinda bir
vesiledir” ve su nasihatte bulundu: “Giil tanrisal 1sigin bir pargasidir; her kim
Tanrt'nin 1s1g1ina bakmak isterse, giile bakmalidir.”113 Burada metin terciime
edilirken asir1 yoruma tabi tutulmustur. Yeniterzi de “Cenab-1 Hakk'in, giile
sevgili Peygamber’inin kokusuyla tecelli ettigi, giiliin kokusunun bu yiizden
giizel oldugu ve giil koklamanin da slinnet-i seniyye oldugu kabul edilir. Bu
nedenle na’tlarda giiliin, Hz. Peygamber’in terinden meydana geldigi
diislincesi sik sik dile getirilir.”114 ifadelerini kullanmaktadir.

Giil hakkinda kaynaklarda isnadlariyla birlikte yer alan ve giris
kisminda bazilar1 zikredilen mevzi hadisler disinda sonraki dénemlerde
isnad ve kaynak zikretmeksizin bazi uydurma rivayetlerin daha zikredildigi
goriilmektedir. Sonraki donemlerde, daha ¢ok Tiirk¢e kaynaklarda yer alan
bu tarz bazi rivayetlere de yer vermek istiyoruz. Bu tiir rivayetlerin bir kismi
daha onceki eserlerde de yer almis olabilir. Fakat kaynak belirtilmeden
nakledildiklerinden dolay1 bunlarin ilk kaynaklarini tespit baslica bir
arastirmayi gerektirmektedir.

Bunlardan birine gére giil; cennette, Hz. Adem ile Havva’'nin iizerinde
kuruyarak yere dokiilen cennet yapraklarinin filizlenmesiyle ortaya ¢ikan

111 Bkz. Ayvazoglu, Giiller Kitabi, 147; Tosun, “Gil Gil Degil Sar1 Cicek Sar1 Cigek Degil”,
23; Demirci, “Tasavvuf Kiiltiiriimiizde Giil Motifi”, 67; Yildiz, “Tiirk-islam Kiiltiiriinde Giil
Algist”, 27-28.

112 Vassaf, Giilzdr-1 Ask, 244.

113; Nurcan Sertyiiz, “16. Yiizy1l Tezyinatimizda Giil”, s. 40 (Thomas Leisten, “Islam
Bahgeleri”, Sanat Diinyamiz, Bahge Kiiltiirt, (Ceviren: Mustafa Tiizel) 20, sy. 58, (1995),
83’den naklen).

114 Yeniterzi, Divan Siirinde Na’t, 274.
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giizel kokulu bitkilerden biridir.115

Baz1 kaynaklarda ise Resilullah’in gilii “cennet giillerinin efendisi-
seyyidii ezhdri’l-cenne” seklinde nitelendirdiginden séz edilmektedir.116
Erken dénem kaynaklarda yer almamakla birlikte ibn Baskuval (6.
578/1182) Hz. Hasan’dan Restlullah’in “Giil, mersin otundan sonra cennet
ciceklerinin efendisidir’” dedigini nakletmektedir.11” Bu nitelemenin Sii
kaynaklardan Iran edebiyatina, oradan da Tiirk-islim edebiyatina gectigini
sOylemek miimkiindiir.

Gl kokusunun Hz. Peygamber’in terinin kokusu olduguna dair bir
soruya cevap olarak Hz. Peygamber’in terinin giil gibi koktugunun siyer
kitaplarinda yer aldig1 belirtilerek “Ben bir latif cevher idim, Ars-1 4la’y1 tavaf
eder idim; Allahii Tedld bana nazar eyledi, utandim, terledim; yeryiiziine diisen
yedi damladan, dort halife, giil, kabak ve piring yaratildi” seklinde bir hadisten
bahsedilmektedir.118 Yine baska bir yerde pirincin 6nemi anlatilmakta ve
piring pilav1 yerken Resiilullah’a salavat getirilmesi gerektigi belirtilmekte ve
buna gerekce olarak ayni rivayet delil olarak zikredilmektedir.119

Terclimede titiz davranilmadiginda bir¢ok rivayet i¢in s6zkonusu olan
bir durumu konu hakkindaki sahih hadislerin ¢evirilerinin tahrifinde de
gormekteyiz. Meseld; Tirmizi kaynak gosterilerek “Resiilullah (sav) Efendimiz
Medine sokaklarinin birinden gegctiginde onun giil gibi kokusu hemen
sezildiginden, halk o yoldan Hz. Peygamber’in gegtigini séylerdi. Bizler,
Peygamber Efendimizin gelisini, o giil kokusunun giizelliginden anlardik.”
seklinde bir nakilde bulunulmus; miiteakiben Miislim ve Tirmizi kaynak

115 Yildiz, “Tiirk-Islam Kiiltiiriinde Giil Algis”, 23; Cetisli, “Tanzimat Sonrasi Tiirk Siirinde
Hazreti Peygamber ve Giil”, 357 (Dipnot). Rivayetle ilgili bir kaynak zikredilmemistir.

116 Bkz. Yildiz, “Tiirk-Islam Kiiltiiriinde Giil Algis1”, 27; Abdiilmecit islamoglu, “Giil Kiiltiirii
ve Cevat Ristll”, Giil Kitabi- Giil Kiiltiirti Uzerine Incelemeler icinde, ed.: Bilal Kemikli,
Selami Turan (Isparta: Isparta Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal Isler Miidiirliigii Yayinlari,
2010), 253, 254 (Cevat Riistii, Giil Lisani, s. 54’den naklen); Akkus, “Isimlerimizde Giiliin
Rengi ve Kokusu”, 60 (N. Hikmet Polat, Tiirk Cicek ve Ziraat Kiiltiirii Uzerine Incelemeler,
(istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2001), 111’den naklen).

117 ibn Baskuval, el-Asdru’l-merviyye fi'l-etiimeti’s-seriyye, 309, nr. 128. Kina cicegi
hakkinda benzer bir rivayet icin bkz. Deylemi, el-Firdevs, 2: 325, nr. 3482.
118http://www.muminem.net/siyer-sorulari/49830-gul-kokusu-peygamber-
efendimizin-mubarek-terinin-kokusu-mudur.html. (Erisim: 01.06.2017). Rivayet i¢in
Sir‘atii’l-Islam adl eser kaynak gosterilmistir.

119 Bkz. https://lokmanhekimm.wordpress.com/category/bazi-yiyecek-ve-iceceklerin-
fazileti-ve-hikmeti (Erisim: 01.06.2017). Bu rivayet Mecmeu’l-dddb adli esere
dayandirilmaktadir. Bu eserde sadece “Kisi igerisinde piring bulunan bir yemek
yediginde, salavat getirmelidir. Ciinkii piring Restlullah’in nurundan yaratilmistir” kismi
yer almaktadir. Bkz. Siifizide Hasan Hulusi, Mecme‘u’l-dddb -Adéb Kitabr, sadelestiren:
Yasin Altintas, (istanbul: Saglam Yayinevi, 2007), 423.
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verilerek “Restilullah (sav) giil kokusu ile taninirdl. Restilullah (sav) giizel idi,
kokusu da hos idi. Bununla beraber kokuyu severdi.” rivayetleri
nakledilmistir.120 Bu rivayetler ger¢ekte sahih olup hi¢birinde giilden s6z
edilmemistir. 11k rivayet kaynak belirtmeksizin muhtemelen Ali Yardim'in
Semail terciimesinden alinmistir. Orada hadisin terciimesi soyledir:
“Restilullah Efendimiz Medine sokaklarinin birinden gegtiginde onun misk gibi
kokusu hemen sezildiginden, halk, o yoldan Hz. Peygamber’in gegtigini sdylerdi.
Bizler, Peygamber Efendimiz’in gelisini, kokusunun giizellijinden anlardik.”'2!
Hadisin terclimesi tahrif edilerek “misk gibi” ifadesi, “gil gibi"ye
déniistiirtilmiistiir. ikinci rivayetin ashn ise tespit edemedik.122

F. Giil Hakkindaki Rivayetleri Esas Alan Giil Risaleleri

Tasavvufta giiliin Hz. Peygamber’in terinden yaratildifina dair
uydurma rivayetlerin sonuclarindan biri de s6z konusu rivayetleri esas
alarak yazilmis olan miistakil risalelerdir. Ismail Hakki Bursevi (6.
1137/1725), Dervis Ibrahim el-Esrefi (6. 1184/1770’den sonra), Hasan
Zekat el-Esrefi (6. ?), Esrefzade Abdullah Rtimi (6. 874/1469) ve Agah Efendi
(6.7) Giil Risalesi kaleme almis olan sahislardir. Bu risaleleri ilgili rivayetlerle
miinasebetleri acisindan kisaca ele almaya ¢alisacagiz:

1. ismail Hakki Bursevi'nin Giil Risdlesi

Ismail Hakki Bursevi, giiliin Hz. Peygamber’in terinden yaratildigina
dair rivayetleri sahih kabul ederek bunlar hakkinda bircok eserinde miispet
yorumlar yapan bir mutasavviftir. Celveti seyhi olan Bursevi'nin sézkonusu
rivayetler hakkindaki degerlendirmeleri ayni zamanda tasavvufi
diislincelerine de yansimaktadir. Onun bu goriislerinin en genis bir sekilde
yer aldigl eseri ise, giiliin yaratilis1 hakkindaki rivayetler esas alinarak
kaleme alinmis olan Risale-i Giil/Gul Risalesi’dir.123

120 Bkz. https://www.islam-tr.net/konu/resulullah-sav-in-mubarek-teri.37057/ (Erisim:
27.12.2017). Resilulah'in terinin ve teninin kokusunun hic¢bir sahabi tarafindan giile
benzetilmedigine dair bkz. Gap, “Giiliin Yaratihgi ve Hz. Peygamber’le iliskisi Ozelinde
Uydurma Rivayet Algis1”, 289.

121 Bkz. Ali Yardim, Peygamberimiz’in Semaili, (Istanbul: Damla Yayinevi, 1998), 280.

122 [nternet ortaminda bir kisim rivayetlerin terciimelerinin yanhs aktarildigi, hadisin
kaynaginin yanlis veya eksik bildirildigi, bazen hi¢ kaynak zikredilmedigi, metinlerin
baglamindan koparildigi, bazi giizel sozlerin Hz. Peygamber’e izafe edildigi, uydurma
hadislerin sahih gibi gosterilerek nakledildigi ve kaynaklarda bulunmayan yeni hadisler
uyduruldugu siklikla goriilmektedir. Bkz. Recep Emin Gil, “Sosyal Medyada Hadis
Kullamimu -Facebook ve Twitter Ozelinde-, Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Dergisi 30, (2016): 169-178.

123 Mezkir Risaleyi Mustafa Tatc1 (Ismail Hakki Bursevi'nin Giil Risalesi, Giil Kitabi- Giil
Kiiltiirii  Uzerine Incelemeler, 99-108) ve Songill Aydin Yagcioglu (“Ismail Hakki
Bursevi'nin Giil Hakkindaki Risalesi”, Turkish Studies -International Periodical for the
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Ismail Hakki Bursevi, Risale’ye Sehavi'nin “el-Mekdasidii’l-hasene” adli
eserinde merf{ hadis olarak naklettigini belirterek sthhat durumu hakkinda
bir aciklama yapmaksizin Sehavi'nin uydurma oldugunu agikladigi rivayetin
terciimesiyle baslar. Bursevi, rivayeti sahih olarak degerlendirip bazi ilave
yorumlar ekleyerek soyle der: “Resilullah (s.a.v.) buyurdular ki: Semavata
mi‘racim esnasinda yerylizi benim ayriligima dayanamayip agladiginda,
Allah Habib'i i¢in aglayanin gézyaslarinin zayi olmamasi ve ondan faydali bir
sey meydana gelmesi i¢in lesaf124 denilen bir bitkiyi yaratti. O anda melekit
dleminden miilk dlemine déndiim. Bu sirada ytliziim terledi ve yiiziimiin ter
damlalarindan Allah, ciham siisleyen giilii bitirdi. Ummetimden bir kimse
benim kokumu koklamak isterse kirmizi giilii koklasin.”125 Bursevi sonra da
“sadaka Rasilullah (Allah’in Resilii dogru soyledi)” ifadesini kullanarak
hadisi sahih kabul ettigini belirtir. Bursevi'nin naklettigi rivayetteki “Allah
Habib'i icin aglayanin gozyaslarinin zdyi olmamast ve ondan faydali bir sey
meydana gelmesi icin” ve “cihdni siisleyen” ifadeleri onun rivayete ekledigi
yorumlar olup Arap¢a metinde yer almamaktadir.

Bursevi, bir baska yerde ise ‘Hz. Peygamber, Cebail ve Burak’in Cenab-
1 Hakk’'in huzuruna vardigr mi‘rac gecesi vukdi bulan hadiselerin agirlig
karsisinda terler doktiiklerinden’ ve Burak'in terinden yeryiiziinde sari
giiliin, Cebriil'in terinden beyaz giiliin, Hz. Muhammed’in terinden ise

Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, Volume 11/20 (2016): 1-10) genis
bir sekilde makalelerinde tanitmislar ve transkripsiyonunu yaparak yayimlamislardir. iki
metin arasinda bazi okuma farkliliklar1 gériilmektedir.

124 Lasaf hakkinda Asim Efendi séyle demektedir: Lasaf, asaf anlaminda kebere denilen
veya onun dibinde biten bitkidir. Ya da izlini’'l-erneb denilen yapigskan bir ottur.
Tiirkcede tavsankulagl veya dulavret yapragi denilir. Yaprag: kuzudili yaprag: gibidir.
Zarif ve giizeldir, cicegi ise icinde beyaz bulunan mavidir...” Bkz. Asim Efendi, Kdmiisu’l-
muhit Terciimesi, ed. Mustafa Kog (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Baskanhgi, 2013), 4:
3855.

125 Bkz. Songiil Aydin Yagcioglu, “Ismail Hakki Bursevi'nin Giil Risalesi”, Turkish Studies-
International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic,
Volume 11/20 (2016): 7; Atgl, “ismail Hakki Bursevi’nin Giil Risalesi”, 106. Bursevi'nin
hadis anlayis1 hakkinda genis bilgi icin bkz. Ali Naml, ismail Hakki Bursevi, Hayati, Eserleri,
Tarikat Anlayisi, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2001), 214-215. Vassaf, Restlullah’in giizel
kokusundan bahsederken Bursevinin Riihu’l-Mesnevi'sinden (2: 63) bu rivayetin
Arapcasini nakleder. Metinde yer alan “fe-nebete’l-lesafii min-biikdihd” kismi eseri nesre
hazirlayanlar tarafindan “fe-nebete illd saffun min-nebdtihd” seklinde okunmus ve
terclimesi de buna gore “(Yeryiizii) aglad: ve yalnizca bir tiir bitki ¢ikardr” seklinde
yapumistir. Dogrusu “(Yeryiizii benden ayrildigi icin agladi) ve lasaf denilen bir bitki
¢ctkardi” seklindedir. Hata, esas alinan niishadan veya okuma hatasindan kaynaklanmis
olabilir. Bkz. Vassaf, Giilzdr-1 Ask, 553 (Dipnot). Ayni hata baska bir yerde (570) yine
tekrarlanmaktadir.
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kirmizi giiliin hasil oldugunun rivayet edildiginden s6z eder.126

Ismail Hakki, sahih kabul ettigi sézkonusu uydurma rivayetin daha
once Nehrevani (6. 390/1000) tarafindan da kabul edildigini belirterek
zikredilen giil hikayesinin, Allah’in Resiliine olan liituflarindan pek az bir sey
oldugunu, bu manay1 isbat eden haberi zayif veya mevzi hadistir diye
reddetmemek gerektigini, rivayetin 1afzinin mevz(i olmasi durumunda da
manasinin dogru oldugunu ve Resflullah’in kemalatinin sonunun olmadigini
soyler.127

Bursevi, giiliin yaratilisiyla ilgili rivayetler dolayisiyla mevzaat
literatiiriinde ve rical kaynaklarinda yer almayan, giiliin Restlullah’tan énce
de yerylzinde mevcut oldugu seklindeki itiraza da cevap verir:
“Resilullah’in terinden kirmizi giiliin yaratilmasindan oénce diinyada giil
olmamasi gerekmez. Fakat Restilullah’in terinde ilave koku bulundugundan
(daha giizel koktugundan), bu terden yaratilan giilde de diger giillerde
bulunmayan ziyade giizel koku bulunuyordu.”128 O bu gorisiinii ispatlamak
maksadiyla Hz. Adem’in cennetten yeryiiziine indiginde iizerinde bulunan
cennet kokularindan biitiin kokulu bitkilerin/ciceklerin yaratildigina gore,
Restlullah’in giilzar-1 vahdette (mi‘racda Allah nezdinde) Hak’tan aldig1 biiy-
1 esma (Esma-i ildhiyyenin kokusundan) ve reng-i tecelliyattan (ilahi
tecellilerin renginden) meydana gelen giiliin nasil olacaginin buna kiyas
edilmesini istemektedir.

Ismail Hakki Bursevi Rithu’l-beydn adl tefsirinde de bu konuya genis

126 Bkz. Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, 274. (ismail Hakki Bursevi, Muhammediye Serhi,
(istanbul: 1294), 1: 98, 212’den naklen).

127 Bkz. Yagciogly, “[smail Hakki Bursevi’nin Giil Risilesi”, 7; Atgy, “Ismail Hakki
Bursevi’nin Gul Risalesi”, 106. Bursevi, Nehrevani’nin hadis hakkindaki
degerlendirmesinden kisa bir alint1 yapmistir. Nehrevani'nin agiklamasi hakkinda bkz.
Nehrevani, el-Celisti’s-sdlihu’l-kdfi ve’l-enisti’'n-ndsihu’s-sdfi, thk. Abdiilkerim Samfi el-Ciindi
(Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1426/2005), 707. Bursevi diger bir eserinde de
bazilarinin bu rivayetin uydurma oldugunu séylediklerini fakat bunun dogru olmadigini
ifade eder ve giiliin her seyden énce Fahr-i Alem’in niirunun yaratildigi cevherden
yaratildigini iddia eder. Bkz. Yagciogly, “Ismail Hakki Bursevi’nin Giil Risalesi”, 5. (ismail
Hakki Bursevi, Serhu’l-Muhammediye (Bulak: 1252), 1: 148'den naklen); Ayrica bkz. Tatgi,
“{smail Hakki Bursevi’nin Giil Risalesi”, 101 (Dipnot); Vassaf, Giilzar-1 Ask, 616.

128 Bkz. Yagcioglu, “Ismail Hakki Bursevi’nin Giil Risalesi”, 7; Atc, “Ismail Hakki
Bursevi'nin Giil Risalesi”, 106. Ismail Hakki, Serhu’l-Muhammediye adh diger bir eserinde
de benzer degerlendirmelerini tekrarlar ve burada daha 6énce de giiliin bulundugunu,
fakat Burak, Cebrail ve Resilullah’in terlerinin zayi olmamasi i¢in giiliin yaratildigini
belirtir. Bkz. Yagcioglu, “Ismail Hakki Bursevi’'nin Giil Risalesi”, 5. (Ismail Hakki Bursevi,
Serhu’I-Muhammediye (Bulak: 1252), 1: 148’den naklen); Ayrica bkz. Tatcl, “Ismail Hakki
Bursevi'nin Giil Risalesi”, 101 (Dipnot); Vassaf, Giilzar-1 Ask, 616. O burada da rivayete
yorumda bulunmus ve Cebrail, Burak ve Resilullah’in terlerinden ii¢ renk giiliin
yaratilmasina sebep olarak onlarin terlerinin zayi olmamasini géstermistir.
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yer verir ve soyle der: “Bu fakir der ki: bundan 6nce kirmizi giiliin ve sar1
giilin olmamas1 gerekmez. Ciinkii bu kerdmet agisindandir. Bunun bir
benzeri de Hz. Havva hakkinda s6zkonusudur. Zira o yeryiiziine indiginde
agladi ve onun aglamasindan olusan katrelerden denizde inci olustu. Bu daha
once denizde inci olmamasin gerektirmez. Tuzu da buna kiyas et. ibrahim
(a.s.) da cennet kaflirundan bir avug¢ getirdi ve onu etrafa sagti. Ondan
yeryiiziinde nereye bir zerre diistiiyse tuzlaya (tuz goliine) doniistii. Bundan
once de tuz vardi fakat bu kadar ¢ok degildi.” 229

Bursevl'ye gore giiliin kirmizi olmasinin sebebi ildhi tecelll ile
Resilullah'in ylizliniin kizarmis olmasidir. Buna bagli olarak kirmizilik
keyfiyeti kazanmis olan “giil’"den (Restlullah’tan) kirmizi giil meydana
gelmistir. Nitekim ‘Her kap icindekini sizdirir’ ve ‘suyun rengi, kabinin
rengidir’ denilmistir.13° Bursevi mi‘racdan s6z ederken de Resiilullah
hakkinda “Pay-gah-1 suhidda ber-ter-i riyaz-1 rahmet ve rii'yette giil-gonce-i
ter olan Restilullah Efendimiz Hazretleri” ifadesini kullanmaktadir.131

Biitiin giizel kokular Bursevi'ye gore Firdevs cennetinden gelmistir ve
insan beynini gliclendirir, insan ve melekleri kendine celbeder. Bunun i¢in
Restlullah’a giizel koku sevdirilmistir. Bu esrardan haberdar olan, giil ve
benzeri giizel kokulu nesneleri kokladiginda Restlullah’a salavat
getirmelidir. Zira cennetin giizel kokulari da onun kokusundan yaratilmis ve
diinyada bulunan giizel kokulu seylerin hepsi cennetten ¢ikarilmistir. Ancak
kamil evliyadan degilse, insanin burnu buna gii¢ yetiremez. Zira onlar kalb
temizligi ve viicud letafetiyle manevi cennete girmislerdir.132

Goriildigli gibi Bursevi, Giil Risdlesini dogrudan konu hakkindaki
mevzi hadisler lizerine bina etmistir. Ayrica Sehavi’nin hadisin uydurma
oldugunu belirtmesine dikkat c¢ekmemis, rivayeti sahih kabul ederek
aciklamaya ¢alismistir. Giiliin yaratilisi disinda cennetteki giizel kokularin da
Restlullah’in kokusundan yaratildigini iddia etmistir.

Ismail Hakki Bursevi Ahzab siiresinin 56. ayeti miinasebetiyle, salavat
getirilecek zamanlar1 sayarken, giil koklayinca da salavat getirilecegini
soylemektedir.133 O “Onlara ne gék agladi, ne de yer agladi... (Duhan, 44/29)”
ayetinin tefsirinde de “mi‘raca ciktigimda yeryiizii arkamdan agladi...”

129 [smail Hakki Bursevi, Rithu’l-beydn, 5: 108.

130 Bkz. Yagcioglu, “Ismail Hakki Bursevi'nin Giil Risalesi”, 6-7; Atgi, “Ismail Hakki
Bursevi'nin Giil Risalesi”, 106.

131 Bkz. Vassaf, Giilzdr-1 Ask, 590.

132 Bkz. Yagcioglu, “Ismail Hakki Bursevi’nin Giil Risalesi”, 8; Tatci, “Ismail Hakki
Bursevi’'nin Giil Risalesi”, 106-107.

133 {[smail Hakki Bursevi, Rihu’l-beydn, 7: 232.
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uydurma rivayetini yeryiiziiniin aglamasina delil olarak nakletmektedir.134

2. Dervis ibrahim el-Esrefi’nin Risdle-i Giil-abad

Dervis Ibrahim el-Esrefi, 1184/1770 tarihinde kaleme aldig
risdlede135 Kadiri-Esrefi tarikatinin sembolii olan “Kadiri giilii"nii ayrintil
bir sekilde anlatirken, konuyla ilgili birtakim rivayetleri dogrudan
nakletmekte, bunlara dayanan ilging yorumlarda bulunmakta, bu
rivayetlerden hareketle tarikat ve tasavvufi bazi diisiincelerin esaslarimi dile
getirmektedir. Risdle'nin odak noktasi ise giiliin Hz. Peygamber’in terinden
yaratildigina dair uydurma hadistir.

Oliim tarihi kesin olarak bilinmeyen ibrahim el-Esrefinin anlattigina
gore Kadiri tarikatinin aldmetinin giil olma sebebi séyledir: ibrahim, seyhi
Ali el-Vahidi el-Kadiri’nin huzurunda iken ona Abdiilkadir-i Geylani'nin
Hizir'in isaretiyle Bagdat'a gittigini soyler. Abdiilkadir-i Geylani Bagdat'a
geldiginde Bagdat mesayihi, Geylani’ye su dolu bir tas gonderirler. Bunun
anlam1 “Bagdad mesayih ile doludur, size yer yokdur” demektir. Bu sirada
mevsim bahar degil, vakit zemheridir. Hazret-i Seyh, tasa bir giil koyup “var
seldm eyle, bir giil ile tasmaz” diyerek geri gonderir. Bunu goéren Bagdat
mesaythi ‘bu seyh ciimlemizin giiliidiir’ diyerek Geylani’'nin yanina gelirler,
ona tazim ve hiirmet gosterirler. ibrahim el-Esrefi devamla “Iste tarik-i
Kadirt’nin aldmeti giil oldugunun ash budur” der.136

Ibrahim el-Esrefi’'ye gore Abdiilkadir-i Geylani’nin kerametinin giil
olmasinin sebebi ise “ona mallim oldugu iizere” onun Res(l-i Ekrem’in
torunlarindan olduguna ilahi bir isarettir. Allah boéylece onun kendi nezdinde
ve halkin nezdindeki durumunu géstermek istemistir.137 O buna sahid olarak
ise Siileyman Celebi'nin Resilullah hakkinda “Terlese giiller olurdi her teri/
Hos dererlerdi terinden giilleri” s6zinli ve “el-veledii sirru ebihi- Cocuk
babasinin sirndir-Baba ¢ocukta gizlidir” ifadesini gésterir.138 ibrahim el-
Esreff'nin bu ifadeleriyle Hz. Peygamber’in hayatta iken de bir giil gibi
oldugunu ve giil gibi koktugunu beyan ettigini sdylemek miimkiindiir. O,

134 [smail Hakki Bursevi, Rithu’l-beydn, 8: 413.

135 fbrahim el-Esrefi’nin Kadir{ giiliiniin ortaya ¢ikisina sebep olan olayla birlikte Kadiri-
Esrefl tarikatinin tacini, kiyafet, sombol ve isaretlerini bazen resimlerini de ¢izerek
tanittig Risale, Mustafa Kara tarafindan tanmitimi ve transkripsiyonu yapilmak suretiyle
yayimlanmistir (Kara, “Gul Risalesi”, 11-23). Risalenin bastarafi Tiirk¢e olup aralarda-
bilhassa dua kisimlarinda- Arapga ifadeler de bulunmaktadir. Kara, Risdlenin son
kisminda bulunan yaklasik 1/5 miktarindaki Arapg¢a kisminin transkripsiyonunu ve
terciimesini yapmamis olup bunun sebebi anlagilamamistir.

136 Bkz. Kara, “Giil Risalesi”, 12-13.

137 Bkz. Kara, “Gul Risalesi”, 13.

138 Bkz. Kara, “Gul Risalesi”, 13.
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Siileyman Celebi'nin kanaatimizce mecazi anlamda soyledigi tavsifi, hakiki
anlamda degerlendirmistir.

Ibrahim el-Esrefi giiliin harflerinden de anlam ¢ikarir ve “Giil - "

kelimesinin (Osmanlicada) iki harften ibaret oldugunu, “Kaf” harfinin
“Eleysellahu bi-kdfin abdeh- Allah kuluna kdfi degil mi?”139 ayetine, “Lam”
harfinin ise “Allahii latifiin bi-ibddihi yerzuku men yesdii bi-gayri hisdb- Allah,
kullarina ¢ok liitifkdrdir, diledigini hesapsiz riziklandirir’140 dyetine isaret
ettigini belirtir.141 Bu bakis, tasavvufta siklikla goriilen, her seye zahirin
yaninda batini bir anlam yiiklemenin sonucudur.

Ibrahim el-Esrefi Allah’a hamd i sena ve Resiliine salat-ii selam
climleleri arasinda da giiliin Restilullah’in terinden yaratildigini “Allahii tedld
giilii terinden yarattigi Seyyidimiz ve Mevldmiz Muhammed’e saldt ve seldm
etsin” ifadesiyle dile getirir.142

el-Esrefi Tiirkce “Amma bu giil tabiri Farisidir, Arabi ismine >3-verd’
derler” dedikten sonra Risidle’ye sonuna kadar Arapca olarak devam eder.

Arapga’da giile “>3-verd” denilmesinin sebebini de Resflullah’tan

«

“gel”"mesine dayandirir ve bunu Arap¢a “sj;3-verede” kelimesiyle vurgular

(Lime stimmiye zdlike? Li-ennehii “S3-verede” min Rastlillah). O “gil”

anlamindaki “33-verd” ile “geldi” anlamindaki “sj3-verede” arasinda bag

sy

kurmus, Restilullah’tan geldigi icin Arapg¢ada giile “3j3-verd” denildigini ileri

stirmiistiir. Yazar devamla giiliin nasil Restilullah’tan geldigini ise soyle izah
etmektedir: “Restilullah her terlediginde bu ter, Alldhii Tedld’'nin kudretiyle
Peygamber’ini  ta’zim i¢cin giil olurdu. Sahdbe de bu giilden
koparirdi/toplardi.”143

Yazar, Abdiilkadir-i Geylani'nin Bagdat’a geldiginde giil kerameti
gostermesini de Restlullah’in terlediginde giil hasil olmasina benzetir ve
soyle der: “Bundan dolay1 es-Seyh es-Seyyid Abdiilkddir Geyldni Bagdat'a
geldiginde giil ortaya ¢ikti. Clinkii o, babasinin sirri idi. Bundan dolay1 Allah,
onun sanini yliceltmek ve dedesi Muhammed'i (s.a.v.) tekrim icin Abdiilkadir-i

139 ez-Zlimer 39/36.

140 es-Sira 42/19.

141 Bkz. Kara, “Giil Risalesi”, 13-14. Ibrahim el-Esrefi devamla Kadiri giiliiniin 6zelliklerini,
sembolik anlamlarini resimleriyle birlikte genisce tanitmaktadir.

142 Bkz. Kara, “Giil Risalesi”, 21 (sallallahii tedla ala seyyidina ve mevlana Muhammedini’l-
lezi halaka’l-verde bi-arakihi ve ala alih1 ve sahbihi ve sellim teslimen kesiran).

143 Bkz. Kara, “Gul Risalesi”, 21.
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Geyldni’den bu giilii zuhur ettirdi. Ciinkii Abdiilkddir-i Geyldni Haseni ve
Hiiseyni idi.”1** Miiellif devamla bu giiliin kiyamete kadar onun halifelerinin,
miiridlerinin ve sevenlerinin alameti oldugunu, onun tarikatinin da Allah’a
giden en yakin ve en serefli yol oldugunu ifade eder.

Muellif “giil” kelimesinin Tirkge/Fars¢a harflerinden anlamlar
cikardig1 gibi Arapcgasi olan “>53-Vrd” kelimesinin harflerine de bazi anlamlar

ylklemektedir. Buna gore “~53-Vrd” kelimesindeki “s-vav” harfi, Restlullah’in

“el-‘ulemaii verasetii’l-enbiyd-Alimler Peygamberlerin vdrisleridir” sozii
sebebiyle Allah’in Peygamberi'ne varis olan arif, kdmil veliye isarettir.
Veliden gelenlerin degerli olmasi da velinin ona verasetinden dolayidir. “Vrd”

kelimesindeki “ -ra” harfi ise Hz. Peygamber’in isimlerine isarettir. Ciinki O,

ralf ve rahimdir. Vell de Peygamber’e tabi olarak raiifiyyet ve rahimiyyetle
muttasif olur. Veli de mirldine ratftur, fakirlere rahimdir. “Vrd”

kelimesindeki “;-dal” harfine gelince; o da ayni sekilde Resilullah’in

isimlerine isarettir. Ciinkii o, Allahii Tedla'min “ve dd‘iyen ilelldhi bi-iznihi ve
sirdcen miinfran- (Biz onu) Allah’in izniyle kendi yoluna ¢agiran bir davetgi ve
aydinlatict bir kandil olarak génderdik”1%5 ayetinde ifade edildigi gibi dai
(davetgi)dir. Bu veli de Peygamber’ine uyarak davetle muttasif olur, o da
Resulullah’in izniyle miiridleri ve muhibleri hak yola, sirat-1 miistakime
cagirandir.146

3. Hasan Zekat el-Esrefi’'nin Giil Risalesi

Hasan Zekai, Tarikat-1 Aliyye-i Kddiriyye-i Ahiyye-i Resmiyyenin Giil
Risdlesi adl risaleye!4? Seyh Muhammed Esref el-Kadir'nin dervislerin
baslarina koyduklar1 giiliin esrarini acgiklarken Abdiilkadir-i Geylani'nin
Bagdat’a gelisini anlattigini belirterek baslamaktadir. Onun aktardigina gore
Geylani, Bagdat'a Res(lullah'in emrine (emr-i risalet-Penahi) uyarak
gitmistir. Hasan Zekai, Kadiri seyhlerinin buna imtisalen baslarinda giil
tasidiklarini ve bu giiliin 6zelliklerini, her bir parganin sembolik anlamlarini
ayrintili bir sekilde Ibrahim Esrefi'ninkine benzer bir sekilde aktarmaktadir.
0, ayrica Kadiri giiliinii ilk defa Abdiilkadir-i Geylani'nin oglu seyyid Seyh
Abdiirrezzak ile torunu seyyid Seyh Ahmed el-Kebir’'in kullandiklarini sdyler.

144 Bkz. Kara, “Giil Risalesi”, 22.

145 e]-Ahzab 33 /46.

146 Bkz. Kara, “Giil Risalesi”, 22.

147 Hasan Zekai el-Kadiri el-Esrefi, Tarikat-1 Aliyye-i Kadiriyye-i Ahiyye-i Resmiyyenin Giil
Risdlesi, Cemaleddin Server Revnakoglu Arsivi, nr. A-150, 65-71. vr. 1a-7b. Eser
Siileymaniye Kiitiiphanesinden temin edilmistir.
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Hasan Zekal, zamaninda Istanbul’da baz1 Kkisilere nispet edilen bircok giil
bulundugunu, bunlarin ise gelenege dayanmadigindan ve sonradan icad
edildiginden gercekte Kadiri giliiyle ilgisinin olmadigini, bunlarin
kullanilmasinin tarikat erkdnini tahrif olacagimi agiklamak i¢in Risaleyi
yazdigini belirtir ve devamla Ibrahim el-Esrefi’nin risalesine atifla genis bir
nakilde bulunur. Sonunda ise bu giilii basinda tasiyanlarin koétiiliiklerden ve
hastaliklardan korunacagini bildirir.148 Hasan Zekai konuyla ilgili bir
rivayete yer vermemistir.

Kadiriyye tarikatinin Esrefiyye kolunun kurucusu mutasavvif ve sair
Esrefzide Abdullah Rimfye (Esrefoglu Rimi) (6. 874/1469) ve Agah
Efendi’ye de Giil Risalesi nispet edilmektedir.14 Demirci Agah Efendi’nin
eserinden “Giil, Hz. Peygamber’e olan sevginin isareti oldu. Giil halifelere
alamet oldu. Onlardan da miiridlere, Hz. Peygamber’e olan sevgiden dolay1
verildi. Daha sonra da giil, velilerin ariflerin, kdmillerin isareti oldu” seklinde
bir nakilde bulunmaktadir.150

Sonug

Giilin Hz. Peygamber’in terinden yaratildigina dair rivayet basta
olmak tizere giil ile ilgili rivayetlerin hi¢biri mutasavviflar tarafindan
uydurulmamistir. Klasik doénem tasavvuf kaynaklarinda bu rivayetlere
herhangi bir sekilde yer verilmemistir. Bununla birlikte giilin, Hz.
Peygamber’le miinasebetinden s6z eden rivayetler, sonraki dénemlerde
tasavvuf kaynaklarinda yer almis ve bazi tasavvufi diislincelerin dile
getirilmesinde referans olarak zikredilmistir.

Gul, basta bazi tarikatlarda olmak iizere muhtelif nesnelerin ve
kavramlarin sembolli olarak yogun bir sekilde kullanilmis, ¢ok farkl
sekillerde kul-Yaratici, miirid-miirsid, Peygamber-timmet, ilk yaratilis, niir-1
Muhammed] gibi hususlarla irtibatlandirilan bir sembole dontismiistiir. Giil
hakkindaki uydurma hadislerin tasavvuf literatiiriinde yer almasi da
mutasavviflar tarafindan Hz. Peygamber hakkinda kaleme alinan mevlid,
hilye-i serif, semail-i serif, esma-i Nebi, mucizit-1 Nebi, hicretii'n-Nebi,
gazavatii'n-Nebi, mi‘ricname, sefaatndme, na’t vb. manzum ve mensur
eserler vasitasiyla olmustur. Buna gore giiliin, Hz. Peygamber’in terinden
yaratildigina dair diislince, sézkonusu rivayetler vasitasiyla olusmamis,

148 Bkz. Hasan Zekai el-Kadiri el-Esrefl, Tarikat-1 Aliyye-i Kadiriyye-i Ahiyye-i Resmiyyenin
Giil Risdlesi, vr. 1a-7b.

149 Bkz. Demirci, “Tasavvuf Kiiltiirtimiizde Gl Motifi”, 67.

150 Bkz. Demirci, “Tasavvuf Kiiltiiriimiizde Giil Motifi”, 67. Demirci'nin bu iki sahsa nispet
edip yazma ve muhtevalar1 hakkinda baska bilgiye yer vermedigi risaleler hakkinda bagka
bir bilgiye ulasilamadi.
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edebiyatta giiliin sevgi, ask, masuk, giizellik... gibi soyut kavramlarin
semboll olmasindan hareketle ve tasavvufta manevi dlemin sembollerle
anlatilmaya baslamasindan sonra olusmustur. Bununla birlikte giil ile ilgili
uydurma rivayetler, bu diisiinceyi takviye etmis, genisletmis ve yeni
tasavvurlara sebep olmustur. Giiliin tasavvuf literatiirline ne zaman
girdiginin tespiti ise daha detayli arastirmayi gerektirmektedir.

Tasavvufta giil ile ilgili diisincelerin sadece mezklr uydurma
rivayetlerden kaynaklanmadigini géstermesi agisindan oldukea ilging bir
durum da tasavvuf literatiiriinde giil hakkindaki uydurma rivayetlerden
sadece birka¢inin yer almasidir. Bu rivayetler Tiirkceye aktarilirken bazen
yorumlar da eklenmis veya mevcut bir diisiinceyi destekleyecek forma
sokulmustur. ismail Hakki Bursevi gibi bazi mutasavviflar tarafindan bu
rivayetlerin uydurma olmadig1 veya manasinin dogru oldugu ileri stiriilerek
savunulmustur.

Tasavvuf kaynaklarinda giill ve gllin Hz. Peygamber ile
miinasebetinden s6z eden rivayetler nakledilirken bunlarin kaynaklarina
isaret edilmemesi ve sihhat durumlarinin belirtilmemesi de yaygin bir
sekilde kullanilmasinin 6nilinli a¢gmistir. Son zamanlarda nesredilen
eserlerde ve makalelerde de bu halin devam etmesi, tasavvuf, edebiyat ve
sanat eserlerinin hadislerinin tahricine duyulan ihtiyaci ve disiplinlerarasi
calisma zaruretini gostermektedir.

Giil ile aldkali uydurma hadislere yer verilmis olan tasavvufi eserlerde
bunlara ilave olarak muhtelif sebeplerle isnadli eserlerde bulunmayan yeni
rivayetler de yer alabilmistir. Hz. Peygamber’in giilii ve giil kokusunu ¢cok
sevdigi, sahabenin Restlullah’in kokusunu giile benzettigi, sadece giiliin
degil, biitiin ¢iceklerin Resllullah’in terinden yaratildigi... gibi ifadeler
bunlardan bazilaridir. Yine sadece Sii kaynaklarda yer alan rivayetlere dayali
baz1 bilgiler rivayetten s6z edilmeksizin edebiyatta oldugu gibi tasavvuf
kaynaklarinda da bulunmaktadir.

Giil ile ilgili rivayetler sahih kabul edilmezken Nehrevani ve Ismail
Hakki Bursevi gibi bazilarn tarafindan bunlarin sahih kabul edildigi
goriilmektedir. Sif olduguna dair bir degerlendirme bulunmayan, fakat Sif
ravileri oldugu belirtilen ve Bagdat civarinda yasadigi bilinen Nehrevani'nin
eserlerinin Sii ve Siinni rivayetler acisindan incelenmesi gerektigini
belirtmeliyiz.

Tasavvuf ve tarikatlarda giil etrafindaki sembolik diislincelerin
kaynagi giil hakkindaki uydurma rivayetler degildir. Tasavvuf eserlerine bu
rivayetlerin girisi ise edebiyat vasitasiyla olmustur. Sonraki dénemlerde ise,
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giil hakkindaki rivayetler, olusmus olan diisiinceleri desteklemek icin
kullanilmistir.
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ROSE SYMBOL IN ISLAMIC MYSTICISM AND
THE ROLE OF THE FORGED HADITHS IN THE
FORMATION OF UNDERSTANDING ABOUT
ROSE

® Sabri CAP2

Extended Abstract

Despite the warnings of the Prophet (p.b.u.h), especially the enemies of Islam
and some adherents of political-ideological madhhabs and some people who
want to encourage people to religion have fabricated some hadiths. Some of
these narratives that have been made up for different purposes have already
lost their meaning, and some of them have gained new meanings over time,
and the effects of faked hadiths can have been seen in daily religious/social
life. The narrations that the rose is created by the Prophet's sweat, those who
desire to smell his fragrance should smell roses, and the one about those who
do not recite salawat to the Prophet when they smell rose are afflicting the
prophet, are examples of this kind of faked hadiths.

Despite the fact that the creation of rose or all the narratives that established
the relation between the Prophet and rose are accepted as fictitious without
any controversy among the muhaddiths/hadith scholars, they were widely
accepted in later era works, especially by literary and mystical works.
Although not included in the early Sufi literature, it has been stated that some
of the Sufi sources of later periods mentioned that rose was created by the
Prophet's sweat, and this issue was often tried to be supported by narrations
without mentioning the source.

In mystical works and Sufi Orders (tariqat), the spiritual realm is described
with selected symbols from the material world, and the abstract concepts are
expressed in terms of the concrete and meaning which were attributed
things. Everything that exists is regarded as only the manifestation of the
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Rose Symbol in Islamic Mysticism

attributes of Jalal and Jamal subjects of Allah, and every material is viewed
beyond the appearance, with an esoteric view. One of the assets that have
many meanings in Sufism and sects is the rose. In some literary works and
sufisticative evaluations taken by the Sufis, the rose has been used as a
symbol of the Prophet or likened to the Messenger of Allah.

In spite of the fact that the Sufis who are accused of fabricating hadith in good
intention have not invented a hadith about the rose, they are in the language
of the Sufis and in the mystical works, It is important to note how the thinking
about the relationship between the Prophet and the rose occurred and in
which of the first sources this relation is mentioned. In early era Sufi sources,
fabricated narrations such as, the rose was created with the sweat of the
Prophet, have not been transmitted as the Prophet has been created from the
sweat or one should say the salawat when smelled rose. In the works of
Classical era Sufis, it is not common that Sufism not explained using symbols
on Sufi sources. It is seen that the connection with the rose and the Prophet
is after the formation of the symbolic language, and this is created by the
effect of literature. Fictional narrations about rose have been transmitted to
Sufi works through the effect of literary works, not through hadith sources.
Many Sufis have written treaties various types of Turkish-Islamic literature.
Some literary genres are almost only copyrighted by Sufis. On the other hand,
mystic works and literary works are so intertwined that sometimes they
cannot be assigned to mysticism or literature alone. The determination of
time when the rose first entered into mystic literature requires a more
detailed investigation.

We should say that the mention of the rose in mystic sources is primarily due
to the symbolic meaning, not because of the related hadith narrations. Not
only has the rose, many other objects, had a different meaning than it has.
The most important reason for the connection with the Prophet and the rose
is the symbolic value it has. Rose is the de-facto symbol of love and affection
inall cultures. As a result, rose has many other symbolic meanings in addition
to love, beauty and affection. There are other symbolic meanings of rose as
well as the being a symbol of the Prophet. In Sufism, it is not possible to say
that the only reason for symbolizing rose as the Prophet is the faked
narrations about the rose. However, it is also a fact that these narrations are
expressed with the purpose of mentioning that the rose represents the
Messenger of Allah in the following eras. Fabricated narrations about rose,
reinforced this idea, expanded it and created new imaginations.

In addition to many symbolic meanings, Sufism used the rose to describe the
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most loved one. As a result of this, to express the love of the Prophet, rose is
likened Prophet or The Prophet is likened to the rose. Due to its various
features, rose is used the most to express the prophet, The Prophet is defined
by many other literary symbols such as life, precious, loved, beloved, sultan,
guide, sun, moon, rain, doctor, cure. Rose is not used as the only symbol of
the Prophet, but also used as an object with many other symbolic meanings.

In the Orders, there are some other symbolic equivalents in of the meaning
of rose in the general sense of mysticism. The rose is used in many
symbolically different meanings in the sects Kadiriyye, Rifaiyya, Halwatiyya,
Nakshibandiyya, Bayramiyya, and in the costumes of the members of these
sects. Also, in Sufism, growing of the fresh rose especially in the middle of
winter, are seen as an element of miracles.

It is seen that the fabricated narrations about the rose in Sufi and literary
sources are interpreted, and in the following eras, some of the additions have
been made and new words have been created on this subject. In some works,
there is information which is not invented in the sources of the period of
narration, but which has been reconstructed and transformed into custom
narratives. Some of these originate from false interpretations that have been
modified or added to the text during translations of Arabic texts. Some
narrations were interpreted according to the basic views of Sufism and
Turkish translations were made according these views. In the absence of
mawduat literature, these are some of the expressions such as the Prophet's
love of rose and rose smell, his companions likened of the Prophet's smell to
rose, not just the rose, but all the flowers were created from the sweat of the
Messenger of Allah.

Independent treaties were also written by some Sufis based on the
narrations about the rose. Especially Ismail Hakki Bursawl and Darvish
Ibrahim al-Ashrafi have included in their works the narrations they have
received about rose, and they have made quite extensive comments on these
narrations. Although all the narrations about the rose are accepted as by the
Muhaddith as fictitious, there are also a few persons in Sufistic thought who
claim that these narrations are accurate.

Keywords: Hadith, Rose, Sufism, Forged Hadith.
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