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IN NINETEENTH-CENTURY ISTANBUL
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Oz

Bu ¢alisma, on dokuzuncu yiizy1l Istanbul’unda On iki imam Sifligi’nin kamusal alandaki
goriiniirliigiiniin nasil yeniden insa edildigini, iranl1 Nimetullahi dervisi Hici Mirza Safa
o0rnegi lizerinden incelemektedir. Osmanli bagkenti uzun siire Siinni karakterini korurken, Siilik
burada ne tamamen yasaklanmis ne de kurumsal olarak taninmis konumdaydi. Daha ziyade
belirsizlik, kugsku ve pragmatik hosgori arasinda sekillenen sinirli bir varlik alanma sahip
olmustur. Calisma, dzellikle Tanzimat doneminde bu dengenin nasil doniismeye basladigin
ve Sil ibadetlerinin kismen kamusal alanda goriiniir hale gelmesini miimkiin kilan stireci ele
almaktadir. Aragtirmanin amaci, Hacit Mirza Safa’y1 dini bir otorite olarak yorumlamak yerine
tasavvuf, diplomasi ve mezhep siyaseti arasinda faaliyet gosteren arabulucu bir figiir olarak
yeniden konumlandirmaktir. Bu gercevede, Siiligin Istanbul’da kurumsal bir tanmmaya sahip
olmaksizin nasil miizakere edilebilir ve sosyal olarak kabul edilebilir bir konuma ulastig
sorgulanmaktadir. Caligma metodolojik olarak, Osmanli arsivlerinde biiyiik dlciide gdriinmez
olan Safa’nin etkisini dogrudan nedensellik iddialariyla degil, arabuluculuk kavrami tizerinden
degerlendirmektedir. Farsca hatirat, biyografik derlemeler, seyahatnameler ve Avrupali
gozlemcilerin kayitlar1 elestirel bir okuma ile incelenmekte, bu anlatilarin sembolik dili ile
dogrulanabilir tarihsel siiregler birbirinden ayrilmaktadir. Sonu¢ olarak calisma, Siiligin
Istanbul’daki kamusal varligindaki genislemenin ani ya da tek aktérlii bir doniisiim olmadigimny,
diplomatik iliskiler, Tanzimat idaresi, tasavvuf aglar1 ve Safa gibi karizmatik aracilarm
katkistyla sekillenen tedrici bir normallesme siirecinin iiriinii oldugunu ortaya koymaktadir.
Bu baglamda Haci Mirza Safa, on dokuzuncu yiizy1l Osmanli bagkentinde dini farkliliklarm
catisma yerine uzlasi yoluyla yonetilmesine imkan taniyan dnemli bir arabulucu figiir olarak
degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Siilik, Hac1 Mirza Safa, Arabuluculuk, Tasavvuf, Diplomasi.

Abstract

This study examines how the visibility of Twelver Shiism in the public sphere was
reconstituted in nineteenth-century Istanbul, using the example of the Iranian Nimetullahi
dervish Haji Mirza Safa. While the Ottoman capital retained its Sunni character for a long
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time, Shiism was neither completely banned nor institutionally recognised there. Rather, it
existed within a limited sphere shaped by uncertainty, suspicion, and pragmatic tolerance. The
study examines how this balance began to shift, particularly during the Tanzimat period, and
the process that made it possible for Shiite worship to become partially visible in the public
sphere. The aim of the research is to reposition Haji Mirza Safa not as a religious authority but
as a mediating figure active between Sufism, diplomacy, and sectarian politics. Within this
framework, it questions how Shiism achieved a negotiable and socially acceptable position
in Istanbul without institutional recognition. Methodologically, the study evaluates Safa’s
influence, largely invisible in Ottoman archives, not through direct claims of causality but
through the concept of mediation. Persian memoirs, biographical compilations, travelogues,
and European observers’ records are examined through a critical reading, separating the
symbolic language of these narratives from verifiable historical processes. Consequently, the
study reveals that the expansion of Shiism’s public presence in Istanbul was not a sudden or
single-actor transformation, but rather the product of a gradual normalisation process shaped by
diplomatic relations, the Tanzimat administration, Sufi networks, and charismatic intermediaries
such as Safa. In this context, Haji Mirza Safa is regarded as an important mediator figure who
enabled religious differences in the nineteenth-century Ottoman capital to be managed through
compromise rather than conflict.

Key Words: Shiism, Haji Mirza Safa, Mediation, Sufism, Diplomacy.

Giris

Erken modern ve modern dénemin 6nemli bir boliimiinde Istanbul, On Tki fmam
Siiligi gibi farkli Islam mezheplerinin var oldugu ancak yapisal olarak marjinal
kaldigi, agirlikli olarak Siinni karaktere sahip bir baskent olarak islev gormiistiir.
Siilik ne yasadisi ne de tamamen gizli bir statiideydi (Zarcone, 1993b, 97-111). Ancak
kusku, mezhepsel husumet ve pragmatik hosgorii ¢cevresinde sekillenen belirsiz bir
konumdaydi. Bu belirsizlik, Osmanli Imparatorlugu’nun reformlar, dis miidahaleler
ve komgsu devletlerle, 6zellikle de Kagar hanedanmin ydnettigi iran ile yogunlasan
iliskilere sahip oldugu on dokuzuncu yiizyilda giderek dikkat cekmeye basladi. On
dokuzuncu yiizyilin ortalarina gelindiginde, Siilik, Istanbul genelinde dzel hane ve
ticaret alanlartyla sinirliyken, ilerleyen siirecte bagkentin kentsel dokusu i¢inde daha
acikca ifade edilebilen ve sosyal olarak tizerinde belirli oranda uzlasi saglanan tedrici
ama O6nemli bir doniisiim gegirdi. Bu ¢alisma, Nimetullahi tarikatinin' Kiimeyliyye
koluyla baglantili Iranl Sii bir tasavvuf ehli olan Haci Mirza Safa (Riza Kuli Han
Sevadkiihi Mazenderani, Pir Safd ve Kanber Ali olarak da bilinir) ilizerinden bu
doniisiimii incelemektedir.> Safa’nin on dokuzuncu yiizyil ortalarinda istanbul’daki

1 Nimetullahi tarikati tizerine temel ¢alismalar igin bkz. (Hiimay(ni, 1979; Nurbakhsh, 1980; Lewisohn
1988, 437-464). Tarikatin on dokuzuncu yiizyildaki yiikselisi ile ilgili kapsamli ve giincel bir ¢calisma
i¢in bkz. (Tabandeh, 2021).

2 1797/8 yilinda (H. 1212) Sevadkah kasabasinda dogan Haci Mirza Safa “Kiimeyliyye” silsilesinin
halifelerindendir. Kiimeyliyye silsilesi, tdbiinden ve Hz. Ali’nin se¢kin g¢evresinden Kiimeyl b.
Ziyad en-Nehai’ye (6. H. 82/701-702) nispet edilmektedir. Bununla birlikte Kiimeyl b. Ziyad’in
tasavvufi bir iddiada bulundugu ya da sufi bir silsile tesis ettigine dair bir bilgi bulunmamaktadir.
Ancak tasavvufi tarikatlarin tesekkiil siirecinde, bazi silsilelerin kendi baglangiglarmi Kiimeyl’e nispet
ettikleri goriilmektedir. Bir tasavvuf silsilesi olarak nitelenen Kiimeyliyye, basta Abdiilvahid b. Zeyd
el-Basri olmak tizere Kiimeyl’in talebeleri vasitasiyla devam etmis ve tarihsel siiregte cesitli kollara
ayrilmistir. Bu silsile daha sonralari Seyyid Muhammed Nurbahs’a nispetle Nurbahsiyye adiyla meshur
olmustur. Nurbahs, Hace Ishak Huttelani’nin miiridi ve Sii mezhebine mensuptu. Ehl-i Siinnet’ten
olan Kiibreviyye silsilesine bagl bir grubu Siilige yoneltmistir (Meskar, 1372, 321). Bu silsile hicri
on birinci yiizyildan itibaren daha fazla s6hret kazanmugtir (Cehardehi, 1361, 292). Iran’daki irsad
sorumlulugu Muhammed Hasan Meskir (Sihabiiddin) tarafindan 1989 tarihine kadar yiiriitilmis
olup, silsilenin merkezi Tahran’in giineyinde yer alan Rey sehrindeki Cesme-i Ali bolgesinin hemen
yakimindaki Safaiyye semtindedir. Hac1 Mirza Safa’nin 1874/5 (H. 1291) yilinda vefatinin ardindan
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faaliyetleri, 6zellikle Fars¢a g¢alismalarda, Sii ibadetlerinin Osmanli kamuoyunda
taninmasini kolaylastirmasi yoniiyle kendisinden 6vgii ve takdirle bahsedilmektedir.
Bu baglamda bu ¢aligma, Safa’y1 geleneksel anlamda dini bir kahraman ya da siyasi
bir gorevli olarak ele almak yerine, tasavvuf, diplomasi ve mezhep siyasetinin
kesistigi alanda faaliyet gosteren arabulucu bir kisilik olarak ele almaktadir. Safa’nin
tasidig tarihi 6nem, ¢ok sayida mezhep degistirme vak’as1 ya da kurumsal otorite ile
ilgili degildi. Onun Istanbul’daki franli topluluk igin olan nemi Siinni yapinin hakim
oldugu bu baskentte Siilik agisindan sembolik, sosyal alanlar ve ibadet alanlart iizerinde
uzlas1 olusturabilme becerisinde yatmaktaydi. Siilerin Istanbul’daki varligi konusu
beraberinde daha kapsamli ve girift tarihsel meseleleri de giindeme tasimaktadir.
Osmanli tarih yazimi geleneksel olarak Siinni kurumlara, hukuki kurallara ve devlet-
ulema iligkilerine odaklanirken, Siilik tizerine olan bahisler ise ekseriyetle Osmanli-
Safevi siyasi rekabeti, mezhep davalari ve smir ¢atismasi konulariyla ilgili olarak
ara sira goriiniir hale gelmistir. Ote yandan, Iran tarih yazim ise dini propaganda
vasitastyla elde edilen basarilari, manevi otoriteyi ve kiiltiirel niifuzu vurgulayarak,
Siflerin etkisini diga yansitma egiliminde olmustur. Bunlar Haci1 Mirza Safa 6rnegi
iizerinden okundugunda Siilerin ve Siiligin Istanbul’daki varligi, ortak bir alanda
mezhepler iizerine yapilan miizakereleri ya da varilan uzlasilari tam anlamiyla
yansitamayan iki tarih yazimi gelenegi arasinda sikigip kaldig1 goriilmektedir.

Son zamanlarda yapilan arastirmalar, Istanbul’u sadece Osmanli'nin bagkenti
olarak degil, Islam diinyasinin dért bir yanindan gelen diplomatlar, tiiccarlar, hacilar,
siirgiinler ve din alimlerinin yasadig1 imparatorluklar arast bir temas bolgesi olarak
yeniden degerlendirmeye baslamistir (Digiroglu, 2018, 932-968; Ciftgioglu, 2025,
27-39). Iranli tiiccarlar Valide Han gibi ticari merkezlerin gevresinde bir araya
gelirken, Iranli diplomatlar da diplomasi® vasitasiyla Bab-1 ‘Ali’deki goriiniirliklerini
siirekli kilabildiler (Digiroglu, 2014, 69-112).* Iranli Sii hacilar ise Mekke, Medine
ve Irak’taki Atebat-1 Aliyye iizerinden Istanbul’a ulastilar (Yildiz, 2016, 135-160).°
Bu etkilesim Sii akidesinin basitge bastirilmasinin ya da gérmezden gelinmesinin
miimkiin olamayacagi bir ortam yaratti.® Sii inanci miimkiin oldugunca idare
edilmeli, sinirlandirilmali ya da belirli kosullar altinda uzlasiya varilmaliydi. Hukuki
mantig1 ve idari diizeni vurgulayan Tanzimat reformlari, mezhepsel esitligi getirmedi

yok yakin talebesi ve kendisinden sonra halifeligi devralacak olan Pirzdde Naini’nin ricast ve Mirza
Hiseyin Han Sipehsalar’in da araciligiyla burada tesis edilen Bag-1 Safaiyye’ye defnedilmesinden
sonra zamanla bolgeye de ismini vermistir. Muhammed Hasan Meskir’a gore Nurbahsiyye, Sazeliyye
ve Halvetiyye silsileleri ile Necmeddin-i Kiibra’ya baglanan kutuplar zinciri Kiimeyliyye’den ingab
etmistir. Meskr’un aktardigs silsile semasinda Kiimeyl b. Ziyad, imam Zeynelabidin yoluyla Ibrahim
b. Edhem’e, Imam Ca’fer es-Sadik vasitastyla Biyezid-i Bistimi’ye ve Imam Riza araciligiyla
Ma’raf-i Kerhi’ye baglanmaktadir. Kiimeyliyye silsilesi, Necmeddin-i Kiibra tizerinden Emirii’l-
Mii’minin’e ulagsmakta olup (Sirvani, 1341, 341), Hac1 Mirza Safa silsilenin otuz altinci halifesidir. Bu
silsile, farkli donemlerde ilgili halifenin etki ve niifuzuna bagl olarak farkl: adlarla anilmistir. Nitekim
Necmeddin-i Kiibra nin etkili oldugu dénemde “Kiibreviyye”, Emir Seyyid Ali Hemedani zamaninda
“Hemedaniyye”, Seyyid Muhammed Nurbahs devrinde ise “Nurbahsiyye” adiyla taninmustir. Bu
cercevede tarikat, zaman zaman “Kiimeyliyye-Nurbahsiyye”, “Kiimeyliyye-Hemedaniyye” veya
“Kiimeyliyye-Kiibreviyye” seklinde de anilmistir.

3 Iranhlarm Istanbul’daki diplomatik goriiniirliikleri iizerine kapsaml bir caligma i¢in bkz. (Strauss,
1993, 11-32).

4 Valide Han tizerine (Kogu, 1963, 3307-3313); daha kapsamli bir ¢aligma i¢in bkz. (Baykan, 2014).
On dokuzuncu yiizyilda Osmanli cografyasinda iranl tiiccarlar iizerine kapsamli bir ¢aligma igin bkz.
(Kiireli, 2025).

5 Restl Ca’feriyan tarafindan bir araya getirilen Farsca hac sefernameleri i¢in, bkz. (Ca’feriyan, 1392).

6 Istanbul’un haricinde, Bagdat, Basra ve Cebel-i Amil bélgesi yogunluklu olmak iizere Osmanli
topraklarinin muhtelif bolgelerinde Sii niifus bulunmaktaydi.
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lakin farkliliklarin diizenlendigi yapilart degistirdi. Bu baglamda, $ii mezhebinin
Istanbul’da gizlilikten kismi olarak aleni hale gelmesi, ani bir gelismeyi degil
tarihsel olarak belirli bir siireci temsil etmektedir. 1860’11 yillardan 6nce, Asura
merasimlerinin kamuya kapal1 6zel hanelerde ve kervansaraylarin duvarlar1 ardinda
gizlice yapildig1 ve Siilerin bu dini pratikleri eger dikkat ¢ekerse tacize ya da cezaya
maruz kalma riski oldugu bildirilmektedir. Ancak on dokuzuncu yiizyilin sonlarina
gelindiginde, Valide Han camisi ve Karacaahmet’teki iran mezarlig1 gibi mekanlarda
gergeklestirilen halka agik Muharrem torenleri, sehrin dinl manzarasinin bir 6zelligi
haline gelmisti (And, 1979, 239-243).” Bu degisimi agiklamak i¢in sadece devlet
politikasina degil ayn1 zamanda $ii torenlerini Osmanl yetkilileri i¢in anlagilir ve
kabul edilebilir terimlere aktarabilen aracilara da dikkat ¢ekmek gerekmektedir. Hact
Mirza Safa, Fars¢a kaynaklarda tam da bu noktada 6n plana ¢ikmaktadir.® On sekizinci
yiizyilin sonunda Mazenderan’da dogan, Sii fikh1 ve tasavvuf egitimi alan Safa’nin
ileriki donemlerde ¢evresinde olusturdugu otoritenin kaynagi ne tamamen ilmi ne de
kurumsal bir yapiya dayaniyordu.” Nimetullahi tarikatinin Kiimeyliyye silsilesine
olan mensubiyeti, onun ahlaki durusunu, manevi terbiyesini ve kisisel karizmasini
on plana ¢ikaran mistik bir gelenegin igine yerlestirdi. Bu nitelikler, 6zellikle Bektasi
tarikat1 gibi Sif sembolizmine uzak olmayan bazi Osmanli tasavvuf ¢evrelerinde de
karsilik buldu (Algar, 1999, 135-150). Safa’nin Irak, Hicaz, Misir, Suriye ve diger
bolgeleri kapsayan uzun seyahatlerle dolu olan hayati, onu aligilmigin aksine bolgeler
arasinda etkin dinf bir aktdr olarak konumlandirdi.

Safa’nin hayatinin Istanbul dénemi, kaynaklarda hem ¢ok dnemli hem de belirsiz
bir sekilde tasvir edilmektedir. iranli diplomatlarla, &zellikle de Mirza Hiiseyin
Han Sipehsalar ile yakin iligkiler kurdugu ve iist diizey ¢evrelere manevi rehberlik
yaptig1 rivayet edilmektedir. Ayrica, kamuya agik Asura torenleri i¢in Osmanli’dan
izin almmasimi sagladig1 ve camilerdeki vaazlarda Sii karsiti polemiklerin 6niine
gectigi de bildirilmektedir. Ancak bu iddialar biiyiik élgiide, Iranlilarin kaleme aldig
hatirat, seyahatname ve daha sonradan yapilan tarihsel kurgulamalara dayanmaktadir.
Safa’nin adi Osmanli biirokratik ve yazili kaynaklarinda neredeyse hi¢ gegmemektedir.
Bu dengesizlik metodolojik bir sorun ortaya ¢ikarmaktadir. Aragtirmacilar, defalarca
dile getirilen ancak dolayli olarak belgelenebilen bir niifuzu nasil degerlendirmeliler?
Bu calisma mezhep degisiminden daha ziyade arabuluculuga odaklanarak bu
soruna cevap bulmay1 hedeflemektedir. Safa’nin Siinni segkinleri Siflige gegirmeyi
nasil basardigini sorgulamaktan daha ¢ok Siiligin Istanbul’da nasil kamuya acik ve
miizakere edilebilir bir mezhep olarak yeniden yapilandirildigint 6n plana ¢ikarmak
onem arz etmektedir. Bu anlamda arabuluculuk pratik olarak dini retorik, sosyal ¢evre
ve siyasi beklentiler arasinda hareket etmeyi gerektirmektedir. Bir bakima farkliliklart
ortadan kaldirmadan siirtiigmeleri azaltma becerisini ifade etmektedir. Safd’nin sufl
kimligi, diplomatik ¢evrelere olan yakinligi ve sahip oldugu manevi itibar, onun
tam da bu alanda faaliyet gostermesini saglamistir. Bdylece ¢aligmanin siirlarint;
Safa’nin faaliyetleri, Istanbul’daki Sii kurumlariin biitiinlesmesi ve Osmanli’nin
mezhep farkliigina yaklasimindaki degisimi, Iran disinda kalan Siiligin tarihini,
imparatorluk yonetiminde devlet dis1 dini aktorlerin roliinii ve dini azmliklarin

7  Daha detayli bir ¢alismalar igin bkz. (Chelkowski, 2010; And, 1999).

8 Haci Mirza Safa, yalmizca Osmanli topraklarina sigman Iranl miilteciler i¢in degil, aym1 zamanda
Osmanli iilkesini ziyaret eden franl devlet adamlari igin de bir aracilik ve himaye odagi islevi gormiis;
bu kisilerin Osmanli saray1 nezdindeki taleplerinde etkin bir arabulucu olarak rol oynamustir.

9 Hac1 Mirza Safa bu silsileye dahil olmadan 6nce Irak’ta bulunan Sahib-i Cevher’iil-Kelam lakabiyla
maruf Hasan Muhammed el-Necefi gibi taninmis miictehitlerden ders almustir.
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resmi taninma olmadan goriiniirliik kazanmalarini saglayan siirecler iizerine olan
tartigmalara katkida bulunmasi olusturmustur. Ayrica Hact Mirza Safad’nin ne marjinal
bir dervis ne de her seye giicli yeten bir din adami olarak anlasilmas1 gerektigini,
onun tarihsel baglamda, on dokuzuncu yiizy1l Istanbul’unda Siilerin kamusal alandaki
varliklarinin kademeli olarak normallesmesinde 6nemli rol oynayan bir arabulucu
olarak anlasilmasi gerektigi calismanin nihai amacini teskil etmektedir.

1. Kaynaklar, Metodoloji ve Tarih Yazimindaki Zorluklar

On dokuzuncu yiizyil Istanbul’unda Hac1 Mirza Safa ve Siilik iizerine yapilacak
herhangi bir ¢aligma, 6ncelikle mevcut kaynaklarin dengesizligi ve heterojenligi ile
basa cikmakla baslamalidir. Safa’ya dair az sayidaki bilgi kirtisi, Fars¢a hatirat,
seyahatname, daha sonraki donemde hazirlanan derlemeler ve Osmanli ve Avrupali
gozlemcilerin kayitlar1 arasinda daginik bir sekilde bulunurken, Safa’nin kendisi
resmi Osmanli arsiv ve anlatilarinda biiyiik 6lciide goriinmez kalmaktadir. Mevcut
bu dengesizlik, tarihi yeniden insa etmeyi zorlastirmakla beraber temel olarak
sorulabilecek ve cevaplanabilecek sorularin niteligini de belirlemektedir. Safa ile
ilgili en dnemli referanslar 6zellikle Kagar doneminin sonlar1 ve Pehlevi doneminin
baslarinda tiretilen hatirat ve derleme eserler olmak iizere Farsca yazili kaynaklardir
(Itimad’iis-Saltana, 1306, 217; Pirzade, 1342, I, XIII-XIV, 64, 145, 147, 157, 262;
Pirzade, 11, 113-114, 121-122, 259; Sasani, 1338, I, 60-66; Mu’allim Habibabadi, 1362,
11, 439-440; Sirazi, 1339, 238-239). Han Melik Sasani gibi yazarlar, Safd’y1 Osmanli
topraklarinda, 6zellikle Istanbul’da Siiligi savunmak ve yaymak i¢in énemli bir rol
oynayan etkili bir Nimetullahi dervisi olarak sunmaktadir (Sasani, 1338, I, 60-66;
1345, 108). Bumetinler, Safa’nin ¢ok sayida kisiyi Siilige gegmesi i¢in ikna ettigini, ist
seviyedeki Osmanli memurlar1 arasinda takipgileri oldugunu ve Siilerin dini ibadetleri
icin daha dnce benzeri goriilmemis tavizler elde ettigini belirtmektedir. Bu tiir anlatilar,
Iranli gdzlemcilerin iran sinirlar1 6tesindeki dini varlig1 nasil kavramsallastirdiklarina
dair fikir vermesi acisindan ¢ok degerlidir lakin biinyelerinde ciddi metodolojik
problemleri de barmdirirlar. Bu déneme ait iran biyografileri, dzellikle tasavvufla
ilgili figiirleri ele alirken, siklikla dini teamiillerden istifade ederler. Biiylik capl
mezhep degistirme, manevi hakimiyet ve iktidara yakinlik iddialari, deneysel olarak
dogrulanabilir ayrintilar sunmaktan daha ¢ok konunun ahlaki ve sembolik 6nemini
yiikseltmeye yarayan yaygin metaforlardir. Sayilar nadiren belirtilir, tarihler genellikle
belirsizdir, nedensel iliskiler ise gosterilmek yerine ima edilir. Dahasi, bu anlatilar
farkli aidiyet bicimlerini (tasavvufl bag, kisisel hayranlik ve mezhep degistirme) tek
bir baslik altinda, “Siilige ge¢is” olarak birlestirme egilimindedir. Bu tiir iddialar1
elestirel bir bakis agisiyla degerlendirmeden ele almak, tarihsel bir analiz sunmaktan
daha ¢ok mezhepsel bir zafer anlatisini yeniden iiretme riskini beraberinde getirir.

Ayni zamanda, Safd’nin Osmanli kaynaklarinda neredeyse hi¢ yer almamasi,
6nemsizligine dair atifla yorumlanmamalidir. Osmanli biirokratik belgeleri ncelikle
makamlar, vergiler, ihtilaflar ve kamu diizeni ile ilgilidir. Gayri resmi dini arabuluculuk
gibi meseleler 6zellikle catismay1 6nlemede basarili oldugunda genellikle ¢ok az iz
birakir. Dahasi, Safd’nin belirtilen faaliyetleri, biiytik 6l¢tide resmi devlet kurumlari
i¢cinde degil, buna paralel olarak faaliyet gosteren segkin diplomatik ve tasavvuf aglari
icinde gergeklesmistir. Bu nedenle, Tanzimat donemi eserleri ve idari kayitlarinda
Safa’ya rastlanilmamasi, sadece onun goriiniirliigiiniin sinirlarint degil ayni1 zamanda
Osmanli arsivinin sinirlarini da yansitmaktadir. Seyahatnameler, gozlemler ve
diplomatik yazismalar gibi Avrupa kaynaklar1, 6zellikle Asura torenleri ve franlilarin
ortak yasam alanlari ile ilgili olarak, Istanbul’daki Sii ibadet hayatina kismen disaridan
bir bakis agis1 sunmaktadir. Bu anlatilar Safa’nin adin1 nadiren anmakla beraber onun
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etkin oldugu doneme atfedilen daha kapsamli gelismelerin, drnegin on dokuzuncu
yiizyilin ortalarindan itibaren S$ii torenlerinin kamuoyunda giderek daha goriiniir
héle gelmesi gibi, baglamsal agidan énemli bir teyidi sunmaktadir. Bu tiir kaynaklar,
Iran’m iddialarinin degerlendirilebilecegi kronolojik bir gergeve kurmaya yardimci
olmasina ragmen bireysel faaliyetleri ilk elden dogrulamamaktadir.

Bu tiir kisitlamalar g6z oniine alindiginda, bu c¢alisma bahsi gecen gelismelerin
nedenselliginden ziyade arabuluculuga odaklanan metodolojik bir yaklagim
izlemektedir. Safa’nin belirli siyasi degisimlerin ya da genis ¢capli mezhep degistirme
olaylarinin dogrudan faili oldugunu kanitlamaya ¢alismak yerine, bu ¢alisma onun gibi
bir figiirtin farkli gelismelerin kesistigi bir alanda nasil ortaya ¢iktigini ele almaktadir.
Istanbul’daki Iranli topluluga ait kurumlarin giiglenmesi, Osmanli merkezi yapisinin
mezhep farkliligini ele aligindaki doniisiim ve diplomatik baglamda gayri resmi dini
aracilarin artan 6nemi gibi gelismeler bu duruma o6rnek teskil edebilir. Safa, tek
basina bir degisimin dnciisii olmak yerine bir ag1 olusturan diigim noktalarindan biri
olarak ele alinmaktadir. Nitekim istifade edilen metodolojik ayrim, itikadi doniisiim
ile mezhep uzlasisi arasinda konumlanmaktadir. Itikadi doniisiim, genellikle kamuya
acik bir beyan ve torenle beraber ortaya ¢ikarken, inangta resmi ve bilingli bir degisimi
ifade eder. Buna karsilik, mezhep uzlasisi, baskin olan toplulugun herhangi bir itikadi
doniisiim talep etmeden dini bir gruba daha fazla goriiniirliik ve giivenlik saglayan
tutum ve uygulamadaki degisiklikleri vurgular. Farsca kaynaklarinin doniisiim
olarak tanimladig: seylerin bir¢ogu ise makul bir zeminde ve tasavvufun birlestirici
6zelliginin yardimiyla Osmanli segkinleri arasindaki reform yanlisi tutum gevresinde
gerceklesen bir uyum olarak anlasilabilir.

Bir diger 6nemli ayrim ise kurumsal otorite ile karizmatik niifuz arasindadir. Safa
ne Osmanli dini hiyerarsisinde ne de iran devlet aygitinda resmi bir pozisyon sahibiydi.
Sahip oldugu otorite, biirokratik bir sinifa dahil olmaktan daha ¢ok karizmatik ve
iligkisel nitelikteydi. Bu tiir bir niifuzun belgelenebilmesi dogas: itibariyle oldukca
zordur ancak yine de bunun on dokuzuncu yiizyil islam toplumlarinin, 6zellikle de
tasavvuf cevrelerinin 6nemli bir 6zelligi oldugu sdylenebilir. Bunu kabul etmek,
Safa’nin iran hafizasindaki itibarinin devamliliginin sebebini ve Osmanl kayitlarinda
onu bulmanin zorlugunu agiklamaya yardimei olabilir. Tarihsel olarak, bu ¢aligma iki
baskin anlati arasinda yer almaktadir. Bir yandan, Istanbul’daki Siiligi énemsiz ya da
istisnal olarak marjinallestiren eski Osmanli merkezli anlatilardan ayrilirken, diger
taraftan Osmanli baskentindeki Siiligin etkisini kapsamli ve sorunsuz olarak tasvir
eden Iran anlatilarina da kars1 ¢ikar. Calisma, miizakere siireglerine, kismi basarilara
ve yapisal simirlamalara odaklanarak, imparatorluk baskentinde Siiligin yerini daha
incelikli bir sekilde yeniden insa etmeye cabalamaktadir. Bunu yaparken belgelere
iliskin simirlamalar hakkindaki durum vurgulanmustir. Iddialarin yalnizca Iranh
anlatilarin tanikliklarina dayandigi durumlarda, bu agikca belirtilmistir. Gelismelerin
mekansal, kurumsal ya da kronolojik kanitlarla dolayli olarak dogrulanabildigi
durumlarda, bu baglantilar dikkatlice ortaya konmustur. Nihai hedef, Hact Mirza
Safa’y1 cevreleyen tim belirsizlikleri gidermek yerine aslinda onun tartismali
kisiliginin on dokuzuncu yiizyil Istanbul’unda dini gériiniirliik, arabuluculuk ve bir
arada yagama gibi daha kapsamli dinamikler tizerinden nasil acikliga kavusturdugunu
gostermektir.

2.  Haa Mirza Safa’nin Arka Plam

Hact Mirza Safa’nin Istanbul’daki faaliyetlerini anlayabilmek igin, onu on
sekizinci yiizy1l sonu ve on dokuzuncu yiizy1l baslarida fran’mn ve Sii diinyasinmn
genis dini, sosyal ve entelektiiel olusumlart i¢inde konumlandirmak gerekmektedir.
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Safa’y1 miinzevi ve istisnal bir figlir olarak tanimlamak zamanmn ruhu ile uyumlu
olmayacaktir. Safd, Sil ulemanin 6neminin arttigi, dini figiirlerin daha hareketli
héale gelmesi ve siyasi smirlarin 6tesinde faaliyet gosteren tasavvuf tarikatlarinin
artan goriiniirliigii ile karakterize edilen bir gevre iginde ortaya ¢ikmistir. Osmanli
baskentinde {istlendigi arabulucu rolii bu ¢evre tarafindan belirleyici bir sekilde
sekillendirilmistir. Safa, 1797-1798 yillarinda, uzun siiredir Sii ilim ve tasavvuf
uygulamalariyla 6zdeslesmis bir bolge olan Mazenderan’da dogdu. Safevi donemine
miiteakiben, Iran’in kuzeyinde On Iki Imam Siiligi ile tasavvuf arasinda tam bir
kaynagma olmasa da tedrici bir uzlasi siirecini yansitan, dini egitim ile tasavvufi
bagliligi mezc edebilen 6nemli sayida dini sahsiyet yetisti. Sii fikih¢ilar tasavvuf
pratiklerine siipheyle yaklasmaya devam ederken, 6zellikle Nimetullahi tarikati, on
sekizinci yiizyilin sonlarina dogru iran dini yasaminda sosyal olarak kabul géren ve
entelektiiel acidan etkili bir akim olarak yeniden kendini kanitlamisti. Safa’nin ilk
egitimini Irak’1n kutsal sehirleri olan Necef ve Kerbela’da aldigy, fikih ve teoloji dahil
olmak iizere geleneksel Sii egitimini takip ettigi bilinmektedir. Gordiigli bu egitim
stireci, onun karizmatik ve kural tanimayan sifilerden ayrilmasini saglayarak, ona
onemli bir mesruiyet alani sagladi. Safa’nin daha sonrasinda Nimetullahi tarikatina
intisab1, onu ayni anda hem entelektiiel hem de bdlgeler iistii bir tasavvuf aginin
igine yerlestirdi. On sekizinci yiizy1lin sonlarindan itibaren iran’da yeniden canlanan
Nimetulldhiyye, kabul gérmiis bir miirsit onderliginde ahlaki olgunluk, manevi
terbiye ve kisisel hidayeti on plana ¢ikardi. Diger bazi tasavvuf geleneklerinden farkli
olarak, On iki Imamc1 Sii 6gretisiyle yakin baglarini korudu. Kagar iran’inda kabul
edilebilir dini uygulamalarin sinirlar i¢inde faaliyet gosterebildi. Safé gibi sahsiyetler
icin Nimetullahi tarikatina baglilik, sadece manevi bir kimlik saglamakla kalmayip,
Iran siirlarinin tesine uzanan, hareketli ve birbirine baglanmus bir topluluga erisim
imkani da sunuyordu.

Seyahat, Safa’nin erken donem kariyerinin belirleyici bir 6zelliklerinden biriydi.
Farsca kaynaklar, onun Irak, Hicaz, Misir, Suriye, Kudiis ve hatta Sudan’daki Sii
tiirbelerini de kapsayan genis ¢apli seyahatler yaptigini belirtir. Bu seyahatlerin tam
kronoloji ve kapsamin1 yeniden olugturmak oldukea zor olsa da genel yap1 o donemin
iyl belgelenmis pratikleriyle uyumludur. Sil alimler ve sufi seyhler, hac, teblig,
inziva ve himaye arayist i¢in diizenli olarak uzun mesafeli seyahatler yaparlardi.
Bu seyahatler birgok amaca hizmet ediyordu. Dini otoriteyi giiglendiriyor, miirit
ve takip¢i aglarint genigletiyor ve insanlari siyasi smirlari asan ortak kutsal bir
cografyaya dahil ediyorlardi. Safa’nin teblig faaliyetlerindeki iddialar1 bu baglamda
degerlendirilmelidir. Farsga kaynaklar, Safa’nin seyahatleri sirasinda, o6zellikle
Arap topraklarinda ¢ok sayida Siinni’yi Sif mezhebine ge¢cmeye ikna ettigini sik sik
belirtmektedir. Bu iddialari tamamen reddetmek ya da kelimesi kelimesine kabul
etmek yerine, bu ¢alisma bunlar1 kanitlanabilir mezhepsel dontisiimden daha ziyade
algilanan etki olarak degerlendirmektedir.' Cogu durumda, mezhep degistirme olarak
yorumlanan sey, Safa’nin takvasina duyulan hayranlik, tasavvufi ritiiellere katilim ya
da Siilerin ac1 ve sehitlik anlatilarina duyulan sempati gibi ¢esitli iligkiler yelpazesini
kapstyordu. Bu tiir iliskiler, ortak ibadet uygulamalarinin mezhepsel sinirlart gegici
olarak askiya alabildigi ancak bunlar1 ortadan kaldirmadigi tasavvuf ortamlarinda
yaygindi. Safd’nin seyahatleri, onu Kagar déneminin dini diplomasisi i¢inde daha
genis bir kaliba yerlestirdi. Kabul géren bu kaliba gore dini figiirler gayri resmi kiiltiir
elgileri olarak sistemde kendilerine yer bulabiliyorlardi. iran’in Osmanli Imparatorlugu

10 Farkli arka planlara sahip iranl ziyaretgi ve misafirlerin kalemlerine yanstyan Istanbul tasvirleri igin
bkz. (Asadi, 2023).
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ile olan siyasi iliskilerinin on dokuzuncu yiizyilda giderek yogunluk kazanmasi dini
sahsiyetlerin genellikle diplomatik misyonlara eklemlenmesini beraberinde getirdi.
Iran’1n disindaki Sii topluluklara dini hizmetler sunarak Iran’in yurtdigindaki kiiltiirel
varhigmi giiclendirdiler. Bu figiirler, ibadet ve diplomasi arasindaki sinirda faaliyet
gostererek, bazen bagimsiz olarak, bazen de devlet temsilcileriyle koordineli bir
sekilde hareket edebiliyorlardi. Safd’nin daha sonraki siirecte Istanbul’daki Iranl
diplomatlarla iliski kurmasi, hareket becerisinin ve itibarinin, Osmanli baskentine
gelmeden once zaten onu degerli bir aract konumuna getirdigini gostermektedir.

Safa’nin yetismesinde Sii fikhi ile tasavvuf pratiginin bir araya gelmesi Istanbul’da
sonradan kazandig1 niifuzun anlasilmasi acisindan 6zellikle onemlidir. Sahip oldugu
tasavvufi kimligi ise Sil olmayan Kkitlelerle iletisim kurmasimi kolaylastirmistir.
Osmanlt dini hayatinin tasavvuf tarafindan gii¢lii bir sekilde sekillendirilmis
olmas1 Safa’nin bu cografyada iletisim kurabilme becerisine katkida bulunmustur.
Zira tasavvufi deyimler, farklt mezhepsel arka planlara sahip kisilerin birbirleriyle
etkilesime girebilmelerini saglayan ortak bir dil olusturuyordu. Safa’nin Nimetullahi
baglantisinin bu nedenle bir koprii islevi gordiigii sdylenebilir. Bu sayede Safa, Sii
pratiklerini mezhepsel provokasyonlar olarak degil, Ehl-i Beyt’e duyulan sevgi
iizerine temellenen manevi bir olgunun yansimasi olarak konumlandirabildi. Bu
kavramsal ve kiiltiirel doniistiirme yetenegi, Safa’nin seyahatleri sirasinda farkli
dini ortamlarla tanismasiyla daha da giiglendi. Siinni ulema, tasavvuf tarikatlar1 ve
farkli mezheplerden olusan topluluklarla olan karsilasmasi Siinni ekoliin baskin
oldugu bolgelerde Sii ibadet pratikleriyle ilgili hassasiyetlerin farkindaligini artirdi.
Bu tecriibe, Siiligin denetim ve belirli kisitlamalar altinda varligmi siirdiirdiigii
Istanbul’da son derece degerliydi. Safa’nin bu kosullarla basa ¢ikma motivasyonun,
biiylik 6l¢iide yillarca siiren bolgeler arasi seyahatleri sayesinde gelistirdigi uyum
becerisine dayandig1 sdylenebilir. Bu nedenle Safa Istanbul’a geldiginde, yabanci bir
ortama adim atan siradan Iranli bir alim degil, mezhepsel ve siyasi smirlarin 6tesinde
faaliyet gostermeye aligkin, tecriibeli bir figiirdii. Daha 6nceki tecriibeleri, Siiligin
Osmanli baskentindeki smirlart ve sahip oldugu imkanlar1 fark etmesini sagladi.
Kaynaklara gore, Safa’nin agik bir ¢catisma ya da radikal bir doniisiim yerine, kisisel
iligkiler, seckinlerin destegi ve miisterek tasavvufi duygu ve diisiinceler araciligiyla
kademeli bir uzlast yolunu takip ettigi goriinmektedir.

Safa’y1 bu sekilde daha genis bir baglama oturtmak, Iran kaynaklarinda onun
varliginin neden bu kadar giiclii bir izlenim biraktigin1 aciklamaya da yardimeci
olmaktadir. Safa, Sii diinyasinin Stinni diinyayla olan iligkilerinde idealize edilmis bir
modeli temsil ediyordu. Bilgili ama mistik, dindar ama uyumlu, kendine giivenen ama
uzlasmaci bir profil giziyordu. Iranli entelektiiellerin iilkelerinin Islam diinyasindaki
yerini giderek daha fazla sorguladiklar1 bir donemde, Safd gibi isimler askeri gii¢
ya da siyasi hakimiyete dayanmayan bir niifuz 6rnegi sunuyordu. Ayn1 zamanda,
Safa’nin faaliyet gosterdigi ortamdaki yapisal engelleri gdozden kagirmamak, onun
niifuzu hakkinda abartili yargilara varma egilimini de hafifletir. Gordiigii egitim ve
6grenim hayati ona arabuluculuk icin gerekli araglart saglamis, ancak uygulayict bir
otorite vermemistir. Dolayisiyla, daha sonraki anlatilarda ona atfedilen bagarilarin
kosullu, kismi ve tersine gevrilebilir oldugu anlasilmalidir. Siilerin Istanbul’daki
varligil, onun buradaki yagami sirasinda ve sonrasinda giliglenmistir ancak bu, tek
bir kiginin eylemleriyle degil, Osmanli’nin hoggoriisii ve imparatorluk ¢ikarlarinin
belirledigi siirlar i¢inde gerceklesmisgtir.
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3. Safa Oncesi Istanbul: Smirlandirilms Siilik

On dokuzuncu yiizyilin ortalarindan 6nce, Istanbul’daki Siilik, en dogru sekilde
ifade etmek gerekirse hos goriilen lakin gériinmez bir sekilde varligimi siirdiiriiyordu.
On Iki Imamai Siilik, hukuki olarak herhangi bir sekilde yasaklanmamis ve kurumsal
olarak taninmamis olsa bile, toplumsal kugku, mezhepsel husumet ve bazen baskiya
maruz kalabiliyordu. Bu belirsiz durum, hem Osmanli imparatorlugu’nun Sii fran
ile uzun siiredir devam eden rekabetini hem de imparatorlugun bagkentindeki dini
farkliliklar1 idare etme konusundaki pragmatik yaklagimini yansittyordu. Héaci
Mirza Safa’nin baskente gelmeden once Siiligin burada maruz kaldigi zorluklari
anlayabilmek, sonraki gelismelerin Onemini ve sinirlarint dogru bir sekilde
degerlendirebilmek icin temel teskil etmektedir. Siilerin Istanbul’daki varligi, on
dokuzuncu yiizyilda ortaya ¢ikan yeni bir olgu degildi. On altinc1 yiizyildan itibaren
baskent, cogu On Iki imamci Siilige bagli iranl tiiccarlari, diplomatlari, zanaatkarlari
ve hacilari kabul etti (Zarinebaf, 1993, 203-212). Valide Han gibi mekanlar iranlhlarin
ticari faaliyetlerinin merkeziyken, Iran elcilikleri de bir dereceye kadar toplumsal
uyum ve koruma sagliyordu.!" Ancak bu alanlar, agik bir sekilde dini bir karaktere
sahip olmaktan ¢ok, oncelikle ekonomik ve diplomatik nitelikteydi. Sif kimligi biiyiik
6l¢giide 6zel ya da yart 6zel ortamlarda muhafaza ediliyordu. Siilere 6zgii ibadetlerin
kamusal alanda sergilenmesinden ise 6zenle kaginiliyordu.

Osmanlilarin Siilige karst tutumu, mezhepsel muhalefet ve siyasi hesaplagmalarin
birlesimiyle sekillendi. Ulema tarafindan ifade edildigi iizere Siinni gelenegi, On Iki
Imamecr Siiligi ‘heterodoks’ bir yapi olarak gériiyordu. Siilere karsi olan muhalefet,
Osmanli dini literatiiriinde derin kokleri olan bir meseleydi. Bu muhalefet, Iran
ile siyasi gerilimler, 6zellikle de askeri catismalar ya da diplomatik gerginlikler
sirasinda belirli araliklarla yeniden canlilik kazaniyordu. Bu baglamda Siilik, sadece
teolojik bir sapma olarak degil, imparatorluk diizenine potansiyel bir tehdit olarak
da nitelendiriliyordu. Diger taraftan, Osmanli devleti, baskentinde Iranl tebaaya
bask1 uygulamanin diplomatik sonuglarmin son derece farkindaydi.'? iran elgilikleri
dokunulmazlik ayricaliklarina sahipti ve Iranl tiiccarlar sehrin ekonomisinde dnemli
bir rol oynuyordu. Siileri agik¢a baski altina almaya kalkigsmak, diplomatik krizlere
yol agma ve ticari akisi bozma riskini de beraberinde getiriyordu. Sonug¢ olarak,
Osmanli politikasi Sii yapiy1 bastirmaktan daha ziyade denetim altina almaya yoneldi.
Siiler kamuya agik olarak yapilan ibadetler ya da propaganda yoluyla Siinni otoriteye
meydan okumadiklari siirece varliklarint stirdiirmelerine izin verildi.

Kurulan bu denge, dini ibadetlerde 6l¢iilii bir tutumun benimsenmesini beraberinde
getirdi. Sii ibadetleri arasinda 6zellikle Muharrem ve Asura Giinii merasimleri oldukga
hassas konular olarak 6n plana ¢ikiyordu (Glassen, 1993, 113-129). Hz. Hiiseyin’in
anisina kamuya agik bir sekilde diizenlenen yas torenleri, duygusal sembolizmi
ve adaletsiz otoriteye yonelik dolaylt elestirisiyle Siinni otoriteleri tedirgin eden
imalar igerebiliyordu. On dokuzuncu yiizyilin sonlarina kadar, bu tiir merasimlerin
kapali kapilar ardinda, 6zel konutlarda ya da gozden uzak mekanlarda yapildigi
bildirilmektedir. Katilim ise giivenilir topluluk tiyeleriyle sinirliydi. Sehir halkinin
geneline goriiniirliik ise en alt seviyeye diisiiriilmiisti. Gayri resmi bu sinirlari

11 Iranh tiiccarlar sadece ticari degil ayni zamanda dini olarak da degerlendiren bir ¢alisma igin bkz.
(Yeler, 2023, 119-133).

12 Ozellikle on dokuzuncu yiizyilin sonlarinda dogru Osmanli-iran arasindaki tabiiyet degisimini
tetikleyen nedenler bir sekilde kayitlar tizerinden takip edilebiliyordu. Siyasi ve ekonomik sebepler
sikca On plana ¢ikabiliyordu. Vatandaslik degistirme tizerine (Afacan, 2017, 665-673); tabiiyet ihtilafi
tizerine (Cetin, 2021a, 1-30); tabiiyet kanunu iizerine bkz. (Serbestoglu, 2011, 193-214).
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asmanin getirdigi riskler ise oldukga gercekti. iran ve bazi Osmanli kaynaklari,
Siflerin uygulamalari ¢ok goze garptiginda zorbaliga, ihbarlara ya da siddete maruz
kaldiklar1 olaylari dogrulamaktadir. Cami hutbelerinde zaman zaman Siilere yonelik
agir ithamlar yer alabiliyordu. Dolayisiyla bu da Sif kimliginin sapkinlik ya da siyasi
sadakatsizlikle iliskilendirildigi bir ortami besliyordu. Bu tiir bir husumet sistematik
bir baskiya doniismese bile, Siiligin baskentteki kirilgan konumunu siirekli olarak
gilindeme getiriyordu.

Kurumsal olarak, Siilik, diger dini ya da Ehl-i Kitap topluluk ve milletlerin
sahip oldugu resmi yapilara sahip degildi. Hristiyan ve Yahudilerin aksine,
Siiler Osmanli yapisi i¢inde bir millet olarak kabul edilmiyordu.'”® Resmi olarak
onaylanmis mahkemeleri, vakiflari ya da okullari'* yoktu. Dini yasamlari, gayri resmi
diizenlemelere, kigisel himayelere ve diplomatik temsilcilerin sagladigi korumaya
bagliydi. Kurumsal bir taninirligin olmamasi, toplulugun haklarint savunma ya
da yetkililerle toplu olarak uzlasabilme becerisini de sinirliyordu. On dokuzuncu
yiizyilin ortalarindan 6nce Istanbul’daki Siilerin yasadig1 bolgeler bu kisitlamalar
yansittyordu. Iranhlarin yasadigi mahalleler birer getto degildi ancak toplumsal
uygulamalarin daha az denetim altinda gergeklestirilebildigi, gérece bilinen bolgelerdi
(Kiren, 2021, 55-80). Kervansaraylar, ticari hanlar ve el¢ilik binalari, agik¢a Siflere ait
olduklart tanimlanmadan hibrit mekanlar (ticari, konut ve bazen de ibadet mekanlari)
olarak islev goriiyordu. Kesin olarak Siilere ait oldugu tespit edilebilen dini yapilarin
olmamasi, ayakta kalma stratejisi olarak géze batmamanin ne kadar 6nemli oldugunu
vurgulamaktadir.'s

1839 yilinda baslatilan Tanzimat reformlar1, bu dinamiklerin ortaya ¢iktig1 idari
ve hukuki ortami tedricen olarak degistirdi. Merkez1 yonetim, hukuki birlik ve kamu
diizenine verilen 6nem, baskentte dini yagami diizenlemek i¢in yeni mekanizmalar
yarattl. Reformlar $iiligi resmi olarak tanimamis olsa bile dini farkliliklarin idare
edilebilecegi daha ongdriilebilir bir ¢ergeve olusmasini sagladi. Olusabilecek mezhep
catigmalar1 artik gecici toplumsal kutuplasma konularindan daha ziyade kolluk
gii¢lerinin ve idarenin sorumlu oldugu birer mesele hiline geldi. Ote yandan Tanzimat,
dini kimlikle ilgili endiseleri de yogunlastirdi. Imparatorluk, kendisine olan baglilig1
ve vatandaslig1 yeniden tanimlamaya calisirken, mezhepsel aidiyet kimligin temel
belirleyicisi olmaya devam etti. Dinl yonelimlerinden dolay1 sembolik olarak olsa
bile rakip bir devletle ayni1 safta yer alan Siiler agisindan bu donem, firsat ve risklerle
dolu bir siiregti. Osmanli Imparatorlugu ile Iran arasindaki diplomatik iliskilerin
artmasi, miizakere alanini genisletti ancak Siilerin farkliliklarint sergilemelerine
kars1 duyarhiligi da artirdi. Bu nedenle, 1850’ler ve 1860’larda istanbul’daki Siilik
bir doniim noktasindaydi. Bir yandan, diplomatik stireklilik ve ticari entegrasyonun
destegiyle Iranllarin toplumsal varlig1 her zamankinden daha da saglamlasmstr.'s
Ote yandan, hosgoriiniin smirlar1 acikca tamimlanmigti. Halkin ibadetleri kisith
kalmaya devam ederken, dini ortamlarda Siilik kargit1 sdylemler ise hala stirmekteydi.
Siilerin toplumsal yagami ise kurumsal bir dayanaga sahip degildi. Mesele, Siiligin
Istanbul’da var olup olamayacag: degil, acik ve siirdiiriilebilir bir sekilde yasanip
yasanamayacagiydi.

13 Osmanli millet sistemi {izerine bkz. (Kenanoglu, 2007; Ursinus, 1989, 195-207).

14 Daha sonraki désnemde Osmanli topraklarinda kurulan Iran okullar1 igin bkz. (Azap, 2023b, 985-1019).

15 Osmanli son déneminde iranhlarin imparatorluklar arasindaki pozisyonu iizerine kapsamli bir ¢alisma
tizerine bkz. (Lawrence, 2018).

16 Genel olarak Osmanli topraklarindaki franlilarin degisen statiileri {izerine bkz. (Masters, 1991, 3-15);
Istanbul’daki Iranlilar iizerine daha detayli bir ¢alisma icin bkz. (Oztiirk, 2024).
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Bu smnirlt uzlasi ortaminda, arabuluculuk yapabilecek kisilerin 6énemi daha da
artt1. Istanbul’daki Siilerin karsilastig1 sorun sadece baski degil, ibadet taleplerinin
kabul edilebilir bi¢imlere doniistiiriilebilecegi araclarin da olmamasiydi. Siilerin
goriinlirligiiniin artmasi i¢in uygulamalarini Osmanli nizami ve Siinni hassasiyetleriyle
uyumlu hale getirebilecek arabuluculara ihtiyag vardi. Bu arabuluculuk, dini
giivenilirlik, toplumsal kabul ve seckin gevrelerle baglantilar gerektiriyordu. Bu
yapisal arka plan, daha sonraki gelismelerin Haci Mirza Safd’ya atfedilmesinin
neden Iranhlar tarafindan mezhep degisimi olarak algilandigin agiklamaya yardimci
olabilir. Sii ibadetlerinin kamuya acgik olarak icra edilmeye baslanmasi, karsit
vaazlarin kisitlanmasi ve belirli kentsel mekanlarin Sii merasimleri i¢in taninmast, ani
bir degisimden ziyade mevcut kisitlamalarin yeniden diizenlenmesini ifade ediyordu.
Bu nedenle Safd’nin roliinii dogru degerlendirebilmek i¢in onun hareket alanindaki
kisitlamalari dikkatle incelemek gerekmektedir.

4. Istanbul’a Varig ve Uyum Siireci: Osmanh Dini Hayatinda Safa

Hac1 Mirza Safa’nin Istanbul’a gelisi, Siilerin kisitli uyum siirecinin arka planinda
gerceklesti. Her ne kadar kesin gelisi tarihi tespit edilemese bile iran kaynaklari
onun Osmanlt baskentinde on dokuzuncu ylizyilin ortalarinda uzun siire kaldigini
belirtmektedir. Bu dénem, Osmanli-iran diplomatik iliskilerinin yogunlastig1 ve
Iranlilarin sehirdeki toplumsal iliskilerinin giiglendigi bir dénemdir (Zarcone, 1993a,
57-83). Safa, Siiligin ihtiyath bir sekilde yasandig1 ve kamuya agik olarak yapilan
ibadetlerin smirl kaldig1, zimni siirlar ve gayri resmi anlasmalarla sekillendirilmis
dini bir ortama dahil oldu. Bu ortama uyum saglama siireci ani veya ¢atismali olmadi.
Bilakis, tedrici sosyal bir biitiinlesme ve stratejik konumlanma tizerinden gergeklesti.
Safa’nin Istanbul’daki ilk ikAmet yerinin, maddi destek ve belirli dlciide koruma
saglayan Iran diplomatik ve ticari gevreleri aracihifiyla saglanmis olmalidir. iran
elciligi, yurtdisindaki Siflerin yagami i¢in 6nemli bir merkez islevi goriiyordu. Dini
ibadetlerin nispeten giivenli bir sekilde yapilabilecegi ve dini sahsiyetlerin siyasi
temsilcilerle iletisim kurabilecegi bir alan da sunuyordu. Safa’nin franh diplomatlarla,
ozellikle de Mirza Hiiseyin Han Sipehsalar ile olan iligkisi, onu manevi otorite ve
siyasl himayenin kesistigi bir yerde konumlandirdi. Bu yakinlik ona resmi bir gii¢
kazandirmadi fakat Sii ibadetleri ve toplumsal meselelerle ilgili konularda mesru
bir muhatap olarak itibarin1 artirdi. Safa’nin Istanbul’daki atmosfere uyum saglama
siirecinde Iranli cevrelerin haricinde baska yapilarin da etkisi vardi. Sahip oldugu
dervis kimligi, tasavvufl sdylemlere zaten asina olan Osmanli dini ¢evreleriyle iligki
kurmasim sagladi. Tasavvuf, Istanbul’un dini yasaminda merkezi bir yer tutuyordu.
Fikih ekollerini ve sosyal tabakalari asan bir etkiye sahipti. On iki imamci Siilik,
bir mezhep olarak Siinni geleneginde kuskuyla karsilanirken, tasavvuf pratikleri
dini farkliliklarin yumusatilmasi ve yeniden sekillendirilebilmesi icin ortak bir dil
sagladi. Safd’nin manevi terbiye, disiplin ve Ehl-i Beyt’e olan baglilia verdigi 6nem,
Osmanli tasavvuf ¢evrelerinin, 6zellikle de Siilige sembolik ve duygusal yakinliklari
ile bilinen Bektasi ¢cevrelerinin hassasiyetleriyle ortiistiyordu.

Tasavvuf ¢evreleri iginde etkin olabilme becerisi, Safa’nin kabul gérmesi agisindan
olduk¢a 6nemliydi. Kendisini bir miizakereci ya da reformcu olarak tanitmak yerine,
kaynaklarda kisisel karizmasi ve manevi itibarindan gelen otoritesiyle dini rehber
ve ahlaki bir timsal olarak ortaya ¢ikmaktadir. Boyle bir tutum, mezhepsel ihtilaflart
tetikleme riskini en aza indirirken, Siilige ait terim ve kavramlarin mezhepsel
ayrimeiligin az oldugu ortamlarda yayilmasini saglamistir. Bu anlamda, Safd’nin
uyum saglama siireci, tasavvufl iligkilerin Osmanli bagkentinde itikadi arabuluculuk
tizerinden nasil isledigine dair bir 6rnek sunmaktadir.

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY SUMMER - JUNE 2026 / ISSUE 118

267



268

MAKALE

Safa’nin faaliyetleri, Tanzimat déneminin gelisen siyasi baglamindan da istifade
etmistir. Osmanli devletinin kamu diizeni ve idari yapiya verdigi dnemin artmasi,
dini ifadenin baski yerine miizakere yoluyla diizenlenmesine olanak saglamistir.
Baskentteki mezhepsel ihtilaflar, 6zellikle diplomatik iligkileri tehdit ettigi durumlarda,
giderek daha fazla ihtiyatla ele alinmasi gereken bir mesele haline gelmeye basladi.
Bu ¢ergevede, Siilige ait meseleleri herhangi bir ¢atigma tiretmeden dile getirebilen
isimler onem kazanmaya bagladi. Safa’nin Siiler ile Osmanli yetkilileri arasinda
arabulucu olarak {iistlendigi rol, mezhepsel farkliliklarin idari olarak kontrol altina
alinmasia yonelik bu kapsamli degisim baglaminda degerlendirilmelidir. Safa’nin
uzlagmact rolliniin en sik bahsedilen yonlerinden birisi de &zellikle Muharrem
ayinda Sii merasimlerinin goriiniirliigiiniin tedricen artmasima yaptig1 katkidir. Iran
kaynaklari, Asura torenlerinin kamuya agik olarak diizenlenmesine izin verilmesinde
ve katilimeilarin rahatsiz edilmesini 6nlemede Safa’nin etkili bir rol oynadigini belirtir
(Pistor-Hatam, 1998, 100-101). Bu iddialar Osmanli belgeleriyle dogrulanamasa bile
s6z konusu donemde $ii torenlerinin kamusal alanda goriiniirliigiinde gozle goriliir
bir degisiklik oldugu bilinmektedir. Bu doniisiimii yalnizca Safa’ya atfetmek yerine,
onu Osmanli hosgoriisiiniin ¢izdigi simirlar iginde kalarak mevcut uygulamalarin
yeniden diizenlenmesini miimkiin kilan birkag¢ figiirden biri olarak gérmek daha
makul bir yaklagim olacaktir.

Safa’nin s6z konusu arabuluculugunun cami vaazlarinda $ii karsiti sdylemlerin
sinirlandirilmasina kadar uzandigi bildirilmektedir. Kaynaklar, din adamlarinin Sii
mezhebini kamuoyunda kinamalarmi engellemek amaciyla yapilan miidahaleleri,
bazen iist diizey dini yetkililerin otoritesine basvurarak anlatmaktadir. Safd’nin bu
tir miidahaleleri kisisel olarak sagladigi bilinmemekle birlikte, faaliyetlerinin bu
yoniine verilen énem kabul edilen dini sdylemlerin sinirlarinda bir degisim oldugunu
gostermektedir. Bu husus aleni husumeti azaltmak ve Siilerin taninirligini artirmak
icin bir gereklilikti. Bu yondeki ¢abalar, sadece ibadet uygulamalarimin degil ayni
zamanda sifahi meclislerin de ehemmiyetini vurgulamaktadir. Ayn1 zamanda Osmanl
dini yasamina saglanan uyum mekénsal miizakereleri de icermekteydi. Istanbul’daki
Siilerin dini yasami'?, Valide Han ve daha sonra Iranlilar mezarlig1 ve ona ait camiler
gibi belirli kentsel mekanlarla yakindan baglantiliyd: (Zarcone, 1996, 2017-221).
Safa’nin bu alanlardaki varligi, bu mekanlarin dikkat ¢cekmeyen toplumsal yerlesim
yerlerinden yari-kamusal dinil merkezlere dogru zamanla yeniden tanimlanmasina
katkida bulunmustur. Bu siireg, resmi anlamda yeni kurumlarin olusturulmasini
gerektirmemistir fakat mevcut uygulamalart istikrara kavusturmakla beraber belirli
yerlere kamuoyunca kabul goren dini iglevler kazandirmistir.

Safa’nin sagladigr uyum siireci, Osmanli seckinleriyle iliskisi baglaminda da
degerlendirilmelidir. Fars¢a kaynaklar, onun yiiksek riitbeli gorevliler ve reform
yanlist kisilerle olan iliskilerini 6n plana ¢ikararak, niifuzunun dini hosgdriiye ya da
en azindan Sii pratiklerine miisamahakar cevreleri de kapsadigini ima etmektedir.
Mezhep degistirme iddialar1 kanitlanmamis olsa bile, Safa’nin ahlaki ya da tasavvufi
ilgi alanlar1 tizerinden kisisel baglantilar tesis etmis olmasi kuvvetle muhtemel
goziikmektedir. Bu tiir iliskiler, onun giivenilir bir arac1 olarak konumunu giiclendirmis
ve Sifler adina yaptig1 calismalarini daha da anlamli hale getirmistir. En 6nemli
hususlardan birisi ise Safi’min bu uyum siirecini, Osmanli Imparatorlugu’ndaki
dinl otoritenin temel hiyerarsisine meydan okumadan gerc¢eklestirmis olmasidir.
Siilik ikinci planda kalmaya devam etmis, kamusal varligi ise kosulara bagli ve

17 Istanbul’daki Siilerin dini hayati iizerine bkz. (Yildiz, 2021, 111-124).
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her an geri alinabilir nitelikte olmustur. Safd’nin yaklasiminin, ¢atisma yerine
uzlasi iizerine kurulu oldugu goriinmektedir. Resm1 bir taninma talep etmek yerine,
mevcut ¢ergeve iginde kiiciik ama garanti kazanimlar elde etmeye yonelmistir. Bu
pragmatik yaklasim, ona atfedilen nispi basariy1 ve kaynaklarda acik bir muhalefetin
bulunmamasim agiklamaya yardimci olmaktadir. Safa, Iran diplomatik aglarma,
Osmanli tasavvuf ¢evrelerine ve ortaya ¢ikan Tanzimat idari uygulamalarina entegre
olarak, imparatorluk baskentinde Siiler i¢in bir arabuluculuk alani yarattr. Onun idare
etmeye c¢alistig1 bu siireg, tek bir eylemin ya da fermanin sonucu degil, dini talepleri
siyasi ve sosyal gerekcelerle uyumlu hale getiren uzun siireli ikili iligkilerin bir
sonucuydu. Bu bakimdan Safa, etkisini otoriteden ziyade baglantilar kurma iizerine
insa eden bir dini sahsiyet drnegidir.
5. Safi ve fran Diplomasisi: Manevi Otorite ve Siyasi Himaye

Hici Mirza Safi’min Istanbul’daki faaliyetleri, icinde bulunulan diplomatik
baglamdan ayr1 olarak anlasilamaz. Safa’nin Osmanlt dini yapisina dahil olmasi,
Kagar yetkililerinin Iran tebaasii korumak, ticari ¢ikarlarini gelistirmek ve Osmanli
siyasetindeki sembolik niifuzunu artirmak icin Istanbul’da diplomatik mevcudiyetini
yogunlastirdigt bir doneme denk gelmistir. Bu ortamda Safa gibi dini isimler, resmi
devlet aygitinin diginda kalmakla beraber onun sosyal ve kiiltiirel faaliyetlerine
yakindan dahil olan imtiyazli bir konuma sahiptiler. Safd’nin iran diplomasisiyle
iligkisi, yurtdigindaki Siilerin idaresinde manevi otorite ile siyasi himayenin nasil
kesistigini gostermektedir.

[stanbul’daki Iran biiyiikelgiligi sadece diplomatik bir misyon olarak degil ayni
zamanda Iranlilarin bir odak noktasi olarak da islev goriiyordu. Elgilik, hukuki
koruma sagliyor, tabiiyetindeki kisileri ilgilendiren anlagsmazliklarda arabuluculuk
yapiyor ve hatta dini ibadetlerin nispeten giivenli bir sekilde yerine getirilebildigi
bir kiiltiir merkezi olarak hizmet veriyordu. Sii ulema ve tasavvuf ehli acgisindan
biiyiikelgilige yakin olmak, maddi destek ve mevcut mezhepsel husumetten bir
dereceye kadar koruma sagliyordu. Fars¢a kaynaklar, Safa’y1 siirekli olarak elgilik
merkezIli bir anlatinin i¢inde konumlandirarak, onu diplomatlar i¢in giivenilir dini
bir danisman ve 6nde gelen devlet adamlarima manevi rehberlik yapan bir profil
olarak tasvir etmektedir. Bu anlatilarin merkezinde, Safd’nin on dokuzuncu yiizyilin
en 6nde gelen Iranli devlet adamlarindan biri olan Mirza Hiiseyin Han Sipehsalar
ile olan iliskisi yer almaktadir. Sipehsalar’m Istanbul biiyiikelgisi ve daha sonra
Tahran’da bagbakan olarak yirittigi kariyeri, onu Kagar donemindeki reformist ve
diplomatik faaliyetlerin 6n saflarina tasidi. Iran kaynaklari, Safa’y1 onun “miirsidi”
olarak tanimlayarak, aralarindaki iliskinin tasavvufi bag ve kisisel giivene dayandigi
imasinda bulunur. Bu iligskinin dogas1 tam olarak yeniden yapilandirilamasa bile,
miikerreren dile getirilmesi, dini karizma ile siyasi otoritenin birbirine yaklastig1
algisini giliglendirir. Bu yakinlagsma pratik sonuglar dogurdu. Sipehsalar gibi figiirler
sayesinde Safé, normal sartlar altinda yabanci dini bir sahsiyetin niifuz edemeyecegi
Osmanli segkin gevrelerine erigsim sagladi. Diplomatlar ve reform yanlisi yetkililer,
Safa’ya, mezhepgilik meselesi yerine diizen, terbiye ve devletlerarasi iliskiler gibi
konularin ele alabilecegi ortamlarda Siilerin sorunlarint dile getirme firsatini
verdi. Bu anlamda, Safd’min etkisi daha ¢ok iliski odakliyd: ve Iran diplomasisi
tarafindan saglanan himaye ve sosyal aglar araciligiyla etkisini daha da goriiniir hale
getirebiliyordu.

fran’in Istanbul’daki diplomatik 6ncelikleri, bu tiir arabuluculuk faaliyetleri igin
elverisli bir ortam yaratt1. Cogu Sii olan ran vatandaslarmi korumak, biiyiikelgiligin
temel gorevlerinden biriydi ve dini sikayetler genellikle konsolosluk meseleleriyle i¢
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ice geciyordu. Ibadetlere getirilen kisitlamalar, yerel makamlarin uyguladigi baskilar
ya da Siilerin aleyhine verilen vaazlar, dikkatli bir sekilde yonetilemezse hizli bir
sekilde diplomatik sorunlara dontisebilirdi. Safa, gerilimleri yatigtirabilen ve ¢dziim
Onerileri sunabilen dini bir arabulucu pozisyonunda kendisini konumlandirarak,
biiyilikel¢iligin Osmanli devleti ile istikrarlt iligkiler siirdiirme yoniindeki hedefine
katkida bulundu. Safd’nin manevi etkisi, Iran diplomasisinin sembolik yoniinii de
giiglendirdi. Iran’n askeri ve iktisadi zay1fligina ragmen kendisini mesru bir islam giicii
olarak kabul ettirmeye ¢alistig1 bir donemde, dini prestijin yansitilabilmesi 6nemli bir
rol oynadi. Safa benzeri figiirler, Sif takvasini, bilgeligini ve ahlaki inceligini oldukg¢a
dikkat ¢eken bir atmosferde sergileyerek bir tiir yumusak giicli temsil ediyorlardi.
Iranl kaynaklarin Safi’min ahlaki etkisine ve kisisel karizmasina vurgu yapmast,
diplomasi anlayiginin antlasmalar ve miizakerelerin 6tesine gecerek kiiltiirel ve dini
temsili de kapsadigina isaret etmektedir. Ote yandan, Safi’min diplomasiyle olan
iliskisi, yaptig1 faaliyetlere bazi kisitlamalar getirebiliyordu. Diplomatik himaye
altinda faaliyet gosteren bir figiir olarak, Osmanlilarin siiphesini ¢ekebilecek ve ikili
iligkileri zedelemesi muhtemel eylemlerden kaginmasi gerekiyordu. Bu durum ona
atfedilen temkinli ve tedrici degisimlerin nedenini agiklamaya yardimer olur. Safa’nin
girisimlerinin, Sifligin resmi olarak taninmasini savunmak ya da Siinni otoritelerle
dogrudan kars1 karsiya gelebilecegi eylemlerde bulunmak yerine, kamu diizenini
koruma adina alinabilecek dnlemler olarak tanimlanabilecek pratik ¢oziimler iizerinde
yogunlagtig1 goriilmektedir.

Safa’nin manev1 otoritesinin diplomatik himayeyle kesismesi, sahip oldugu niifuz
ilgili iddialarin mahiyetini de agikliga kavusturmaktadir. Iran kaynaklari onu sik
stk Osmanli Imparatorlugu’nda iran’in manevi etkisini “yeniden tesis eden” ya da
Osmanli elitlerini Sii etkisi igine ¢ekebilen bir kisi olarak tasvir eder. Bu tiir tasvirler,
siyasi denetimin somut bir aciklamasi olarak degil, Iran’m kiiltiirel ve dini éneme
sahip olma konusundaki yaygin arzusu olarak okunmalidir. Safd’nin diplomatik
gilice yakinligi, niifuzunun kapsami sinirli ve kosullara bagli olsa bile onu bu
arzunun uygun bir sembolil haline getirmistir. Osmanli bakis agisina gore, Safa gibi
sahsiyetler, diplomatik ¢ergeveler i¢inde faaliyet gosterdikleri i¢in tolere edilebilirdi.
Sil dini faaliyetler yabanci elgilikler ve diaspora topluluklariyla baglantili oldugu
siirece, i¢ muhalefet olarak degil fakat uluslararasi iliskiler meselesi olarak izlenip
yonetilebilirdi. Bu diizenleme her iki tarafin da isine geliyordu. iranli diplomatlar
vatandaslarin1 koruma konusunda avantaj elde ederken, Osmanli yetkilileri dini
alanin simirlart izerindeki nihai kontrolii ellerinde tutuyordu. Safa’nin bu pozisyonu,
on dokuzuncu yiizy1l imparatorluklar arasi iligkilerde, dini figilirlerin resmi mevkilere
bagli olmaksizin devletler arasinda aract olarak islev gorebildikleri kapsamli bir
modeli yansitmaktadir. Bu figiirlerin otoriteleri, kurumsal yetki alanlarindan ziyade
kisisel itibarlarindan, manevi etkilerinden ve sagladiklart himayeden kaynaklantyordu.
Bu tiir kisiler sembolik ve pratik etkiler yaratabilir olsalar da gegici ve hadmilerinin
iradelerine baglilardi.

6. Mezhep Degistirme Anlatilar:

Haci Mirza Safa ile ilgili kaynaklarin en dikkat ¢ekici ve tarihsel agidan tartismali
ozelliklerinden biri, mezhep degistirme anlatilarina verilen 6nemdir. iranlilarm
hatiratlar1 ve daha sonra kaleme alinan eserler, Safa’nin Osmanli’nin st diizey
yetkilileri, subaylar1 ve imparatorluk seckinleri de dahil olmak {izere ¢ok sayida
kisinin Sii mezhebine ge¢mesine vesile oldugunu iddia eder. Bu anlatilar genellikle
mezhep degistirmeyi hizli ve kesin bir siire¢ olarak tasvir eder. Bunlar, Safa’nin manevi
karizmasini ve Sil mezhebinin bilgili ve takva sahibi bir kilavuz tarafindan ifade
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edildiginde ne kadar ikna edici oldugunu vurgular. Ancak elestirel bir bakis agisiyla
degerlendirildiginde, bu tiir anlatilar, mezhep degistirmenin somut yansimalarindan
daha fazla sembolik etkisi hakkinda bilgi verir. Osmanli kaynaklarinda bu tiir iddialar1
dogrulayan kanitlarin bulunmamasi, bu anlatilarin dogrulugu hakkinda hemen soru
isaretleri uyandirmaktadir. Bu donemde seckinlerin On Iki imamec1 Siilige gecisini
dogrulayan hi¢bir Osmanli idari kaydi, mahkeme sicili ya da ¢agdas kronigi
bulunmamaktadir. Boyle bir gegisin siyasi ve sosyal sonuglari goz dniine alindiginda
bu konudaki sessizlik, 6zellikle mesruiyetleri Siinni kimliklerine bagli olan resmi
gorevliler icin, iran metinlerindeki abartili tasvirlerle bagdasmasi zor bir durumdur.
Ancak, bu gecislerin hi¢ yasanmadigini varsaymak yerine, kaynaklarin anlati tarzlar
ve Safd’nin bulundugu sosyal ortamda bu itikadi degisimin ne anlama geldigini
sorgulamak daha anlamli1 hale gelmektedir.

On dokuzuncu yiizyil iran dini tarih yazimi, mezhep degistirmeyi ¢ogu zaman
basarinin bir yansimasi olarak degerlendirmistir. Bir kiginin bagkalarini mezhep
degistirmeye ikna ettigini soylemesi, Sii akidesinin istiinliiglini, o kisinin ahlaki
otoritesini ve biitiin Islam diinyasinmn Siiligin liderligine acik oldugunu ifade etmek
anlamia geliyordu. Bu tiir anlatilar, rakip imparatorluklardaki Siinni seckinler icin
ozellikle etkileyiciydi, zira sembolik olarak mevcut iktidar hiyerarsisini tersine
ceviriyorlardi. Bu anlamda mezhep degistirme, demografik bir iddia olmaktan daha
cok ahlaki ve siyasi bir ifade niteligindeydi. Dahasi, “mezhep degistirme” terimi ¢ok
cesitli olgulari i¢inde barindirtyordu. Tasavvuf baglaminda, miiritlik mutlaka resmi
bir mezhep uyumu gerektirmiyordu; bireyler, hukuki veya dini kimliklerini koruyarak
bir miirside bagl olabilirdi. Ehl-i Beyt’e saygi gosterme, Asura torenlerine katilma
ya da Sii karsit1 tartismalar1 elestirme gibi 6rnekler iranli Siilerin bakis agisina gore
Siilige dogru atilmis adimlar olarak yorumlanabilirdi. Iranli kaynaklar Safi’nin
Osmanli ileri gelenlerini Siilige “cektigini” anlatirken, kati teolojik anlamda resmi
bir mezhep degisimi degil, tutum, sempati ya da uygulamalardaki degisiklikleri tevil
etmis olabilirler. Bu belirsizlik, reform yanlis1t Osmanl seckinleriyle ilgili iddialarda
ozellikle goze carpmaktadir. Tanzimat reformlartyla iligkili sahsiyetler, genellikle
dini ¢ogulculuga ag¢ik bir tutum sergilemis ve pragmatik nedenlerle Siinni olmayan
topluluklarla yakin iligkiler siirdiirmiistiir. Sii merasimlerine hoggorii gdsterme ya
da dini sahsiyetlerle iliski kurma egilimleri, sempatik bakis agisina sahip kisilerce
kolayca mezhep degistirme olarak yorumlanabilirdi. Ancak bu tiir bir agik goriisliiliik,
Stinni kimligin stirdiiriilmesiyle uyumluydu ve mevcut itikattan vazgegmeyi ima
etmiyordu.

Iran kaynaklarinda Safd’min etkisiyle mezhep degistiren ya da ona sempati
duyan bir figiir olarak siirekli bahsedilen ‘Ali Pasa’min durumu, bu yorumlama
konusundaki zorluklar1 net bir sekilde gostermektedir. ‘Ali Pasa’nin resmi olarak
Siiligi benimsedigine dair bir kanit olmasa bile, reform yanlis1 bakis acist ve
mezhepsel tartigmalara karsi nispeten gosterdigi kayitsizlik, onu Siflerin taleplerine
karsi duyarli hale getirmistir.'® Siflerin etkisinin sembolik olarak yayilmasina 6nem

18 Uzun yillar payitahtta yasayan ve ¢evresinde bilgeligi, agirbasliligi, giizel ahlak: ve hitabetinden dolay1
“kidvetii’l-arifin” ve “kutbii’l-asfiya” lakaplariyla bilinen Haci1 Mirza Safa, Haci Mirza Hiiseyin Han
Sipehsalar’imn el¢i sifatyla Istanbul’a génderildigi donemde, kendisiyle yakin bir iligki kurdugu ve ona
derin bir sayg1 besledigi belirtilir. Hact Mirza Safa’nin, niyetindeki samimiyet, makam karsisindaki
vakart, soziindeki itidal ve ahlaki meziyetlerinin yani sira ilmi birikimi, takvasi ve hitabet giicii sayesinde
Osmanli devlet ricali nezdinde dikkate deger bir itibara sahip oldugu anlasilmaktadir. Abdurrahman
Sami Pasa’nin (1795-1878) Istanbul’daki (Taskasap) konaginda ikamet ediyor olmasini siradan bir
ziyaretten daha fazlasi olarak yorumlamistir. Konakta kaldig: siire boyunca Osmanli baskentindeki
tasavvuf ehli tarafindan ziyaret edilmis, ayn1 zamanda dénemin 6nde gelen Osmanl: siyasi elitleri

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY SUMMER - JUNE 2026 / ISSUE 118

271



272

MAKALE

veren Iranli miielliflerin bakis agisina gore, bu duyarlilik, dgretisel bir degisim olarak
ortaya ¢ikmasa bile, mezhep degistirme olarak yorumlanabilirdi. Mezhep degistirme
anlatilarint bu sekilde yeniden yorumlamak, onlar1 6nemsiz hale getirmez. Bilakis,
bu anlatilar on dokuzuncu yiizyilda dini niifuzun nasil tasavvur ve ifade edildigi
konusunda degerli ipuglar1 vermektedir. Mezhep degistirme hikayeleri, uzlasiy1
doniisiim, hoggoriiyli ise zafer olarak sunarak arabuluculugu mesrulastirmaya hizmet
etmistir. Iranli miiellifler bu anlatilar sayesinde, husumetin azalmas1 ya da ibadet
alanlarmin genislemesi gibi asamali kazanimlar1 $ifligin ikna giiciiniin kanit1 olarak
sunabilmiglerdir. Bu yorumlama ¢ergevesi iginde Safa, geleneksel anlamda bir mezhep
degisimi Onciisii olarak degil, mezhep catismalarinin yumusamasinda bir katalizor
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Onun etkisi, 6zellikle seckin ve tasavvuf c¢evrelerinde
Siinnileri, koklesmis husumetleri yeniden degerlendirmeleri ve korku ya da hor gérme
duygusu olmadan Sii pratiklerine istirak etmeleri i¢in tegvik etmesinde yatiyordu.
Bu yumusamanin somut etkiler yarattig1 sdylenebilir. Vaazlar daha sakin hale geldi,
ibadetler daha az engelle karsilasti ve Sii kamusal varlig: istikrar kazanmaya basladi.
Bu sonuglarin higbiri mezhep degistirmeyi gerektirmiyordu fakat hepsi anlati olarak
bunun muadili olarak temsil edilebilirdi.

Iran kaynaklarinda mezhep degistirmeye verilen Onem, dini basarinin
degerlendirilmesinde alternatif dl¢iitlerin bulunmamasini da yansitmaktadir. Resmi
taminma ya da kurumsal esitlik olmadan, Sii mezhebinin Istanbul’daki durumu
yasal ya da idari yollarla Ol¢iilemezdi. Mezhep degistirme anlatilari, etkinin ifade
edilebilecegi ve hatirlanabilecegi bir dil sunarak bu boslugu doldurdu. Bu anlatilar,
muglak olan uzlasi siireglerini, Safa gibi karizmatik figiirlerin merkezinde yer aldig1
bireysel zafer hikayelerine doniistiirdii. Bu anlatilari, degisen ibadet uygulamalari
ve kurumsal istikrarin izleri ile okudugumuzda, bunlarin yansitmaya ¢alistigt temel
dinamikleri anlamak miimkiin hale gelmektedir. Onemli olarak, mezhep degistirme
anlatilarinin mitsel boyutunu kabul etmek Safa’nin tarihsel 6nemini azaltmaz. Bilakis,
onu daha da netlestirir. Safa’min Iranlilarin hafizasinda kalici bir yer edinmis olmasi,
aleni ¢atismanin ne makul ne de tercih edilebilir oldugu bir ddnemde arabuluculuga
verilen degeri kanitlamaktadir. Mezhep degistirme anlatilari, arabuluculugu manevi
zafer diizeyine yiikselterek, boyun egmeden uzlasinin kabul edilmesini saglamistir.
Bu agidan, Safd’nin biraktig1 miras, mezhep degistirme meseleleri iizerinden degil,
iliskilerin déniisiimii merceginden en iyi sekilde anlasilabilir. Safa, Istanbul’daki Siinni
hakimiyetini altiist etmedi, Osmanli devleti i¢inde goriiniir bir Sii seckin sinifi da
yaratmadi. Imparatorluk yapilarinin dayattig1 sinirlar i¢inde gergeklestirdigi sey, Siilik
ile Siinni ortam arasindaki etkilesim kosullarini degistirmekti. Mezhep degistirme
anlatilari, tim abartilarina ragmen, daha derin bir degisime isaret etmektedir. Bu
degisim, dislanmadan miizakereye dayali bir arada yasama yoniindeki harekettir.

7. Masonluk ve Seckin Aglar

Haci1 Mirza Safi ile ilgili daha spekiilatif iddialar arasinda ise onun masonluk
ve dolayistyla Osmanli ve Iran diinyasinin son dénemlerinde faaliyet gdsteren gizli

arasinda bulunan Sadrazam Mahmud Nedim Paga, Hariciye Nazir1 ‘Ali Pasa gibi Osmanli saraymim
bircok yetkilisi tarafindan da kabul gérmiistiir. Abdurrahman Sami Pasa ile oglu Abdiillatif Suphi
Pasa’nin (1818-1886) konaklari, Ebiizziya Tevfik’in ifadesiyle Dogu ve Bati’dan tanmmus ilim ve
sanat adamlarinin toplandigi, Abdurrahman Sami Pasa’nin yonettigi ilmi ve fikri toplantilar sayesinde
adeta birer “bilim akademisi” niteligi tasimig; Hact Mirza Safa’nin haricinde Hoca Abdiilkerim
Efendi, Andreas David Mordtmann ve Ernest Renan bu ¢evrenin miidavimleri arasinda yer almistir
(Ulger, 2008, 202). Hacit Mirza Safa’nin Midhat Pasa ile de yolu kesigmistir. Kendisine Mahmud Pasa
Camii’nde Fars edebiyati dersleri vermistir. (Pakalin, 1940, 5; Seker, 2012, 199).
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aglarla iligkisi oldugu iddiasi yer almaktadir.'” Bu iddialar, esas olarak yirminci
yiizyilin polemik, yari-tarihsel ve popiiler eserlerinde ortaya ¢ikmakta ve zaman
zaman da Safd’nin Osmanli reformcular1 ve iist diizey yetkililer iizerindeki iddia
edilen etkisini agiklamak icin kullamlmaktadir. Ikincil literatiirde bu tiir iddialarmn
1srarla yer almasi nedeniyle, bunlar1 6ne ¢ikarmak yerine, bunlarin agiklayici niteligini
tespit etmek ve komplo teorilerinden ayristirmak igin elestirel bir degerlendirme
yapmak gerekmektedir. Safd’nin masonlukla iliskisi oldugu iddiasinin ana kaynaklari,
fran® ve Osmanli imparatorlugu’ndaki masonluk iizerine kaleme aldigi metinler
kapsamli olmakla birlikte metodolojik zayifliklariyla da tanman Isma’il R4’in’in
eserleridir (Ra’n, 1968). Ra’1n, siyasi reformlarin, diplomatik girisimlerin ve kiiltiirel
aligveriglerin ardinda gizli masonik baglantilar oldugunu siklikla ortaya ¢ikarmaya
calismis ve ¢ogu zaman arsiv belgeleri yerine dolayli iligkilere odaklanmistir. Safd’nin
durumunda, masonik baglanti iddialari, onun Tanzimat déneminin sonlarinda etkin
olan reform taraftari diplomat ve Osmanl yetkilileriyle ayni ¢cevrelerde hareket ettigi
gozlemine dayanmaktadir. Ancak bu i¢ ice gegmislik, Safd’nin bir mason locasina iiye
oldugunun kaniti olarak degerlendirilemez. Osmanli Imparatorlugu’ndaki masonluk,
kendine 6zgili ve kurumsal bir olguydu. Bu olgu, loca iiyeligi, inisiyasyon ritiielleri
ve belgelerle karakterize edilirdi. Bunlarin ¢ogu, 6nde gelen sahsiyetler i¢in oldukga
iyi kanitlanmisti (Layiktez, 1999). Safd i¢in benzer bir kanit bulunmamaktadir.
Safd’nin ismi loca kayitlarinda, inisiyasyon listelerinde ya da Osmanli masonlugu?
ile ilgili cagdas Avrupa kaynaklarinda gegmemektedir. Onun niifuzunu miibalagal
bir sekilde tasvir eden iranl kaynaklar bile onu mason olarak tanimlamamakta ya da
onun otoritesini masonik bir sembolizmle iligkilendirmemektedir. Bu tiir kanitlarin
bulunmamasi, 6zellikle on dokuzuncu yiizyil ortalarinda Osmanli segkinleri arasinda
masonlugun yaygmligi gbz oniine alindiginda, olduk¢a 6nemlidir. Mason localari,
modern komplo teorilerindeki gibi gizli degildi. Bu localar, 6zellikle gayrimiislim
ve Avrupalilagmis seckinler arasinda, sosyallesme, entelektiiel aligveris ve yenilikgi
tartigmalar i¢in agik bir mecra iglevi goriiyordu (Dumont, 1989, 150-159). Safa
bu localarin bir iiyesi olsaydi, bu iiyeliginin izleri Osmanli, fran ya da Avrupa
kaynaklarinda bir sekilde ortaya ¢ikmis olurdu (Dumont, 1983, 171-201).

Safa’y1 Masonluk ile iliskilendirme egiliminin, onun segkin aglara olan erisimini
aciklama arzusundan kaynaklandigi sOylenebilir. Masonluk, genellikle tarih
yaziminda bir tilir kestirme yol olarak kullanilmis ve farklt mezhepler arasi sosyallik
ve 1slahatci goriisler i¢in hazir bir agiklama sunmustur. Bununla birlikte, boyle bir
yaklagim, on dokuzuncu yiizyil imparatorluk baskentlerini tanimlayan ¢ok sayida
ve birbiriyle Ortiisen sosyallesme formlarmni golgeleyebilir. Tasavvuf tarikatlari,
diplomatik salonlar, edebiyat ¢evreleri ve 6zel evler, masonlarin arabuluculuguna
gerek kalmaksizin, toplumdaki seckinlerin dini ve kiiltiirel kisitlamalari asarak
etkilesimde bulunduklari alanlar olarak islev gdrmiistiir. Aslinda, Safa’nin bilinen
baglantilar1, onun secgkin gevreye erisimine iligkin daha makul ve daha iyi kanitlanmig
alternatif agiklamalar sunmaktadir. Dervis kimligi, onu Osmanli tasavvuf kiiltiiriiyle
onemli dlglide oOrtiisen, bolgeler arast mistik bir agin igine yerlestirmistir. Tasavvuf,
masonluktan farkli olarak, Osmanli dini hayatinin derinlerine kok salmis ve sosyal
olarak da mesru bir bileseniydi. Tasavvuf meclislerine istirak etmek, ortak ibadet
pratikleri ve manevi otoritenin karsilikli olarak taninmasi, tasavvufu incelik ve manevi

19 iran’da kurulan ilk mason locas iizerine bkz. (Sabatiennes, 1977, 414-442; Ayan ve Verbas, 2006, 50-
73).

20 Masonlugun fran’daki gegirdigi siireg i¢in bkz. (Algar, 1970, 276-296).

21 Osmanli sinirlar iginde fikirsel akimlarla beraber masonlugun etkilesimi iizerine bkz. (Dumont, 2020).
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tekamiiliin bir gostergesi olarak goéren seckinlere erisim yollari sagliyordu. Benzer
sekilde, Safa’nin Iran diplomatik gevresi ile yakinligi, onun iist diizey baglantilarini
anlamak i¢in daha somut bir ¢erceve sunmaktadir. Mirza Hiiseyin Han Sipehsalar
gibi diplomatlar, Osmanli’nin reform yanlis1 kesimleri iginde rahatca hareket ediyor
ve idari modernlesmeyle ilgilenen kisilerle iliskiler kuruyorlardi. Safa, bu tiir aracilar
sayesinde, herhangi bir gizli orgiite iiye olmaya gerek kalmadan Osmanli segkinleriyle
iliski kurabilirdi. Diplomatik konukseverlik, 6zel goriismeler ve dini ya da kiiltiirel
etkinliklere ortak katilim, etkilesim i¢in bolca firsat sunuyordu.

Safa’nin masonlukla olan iliskisi, gizli niifuz ve mezhepsel yikicilik konusunda
daha genis gapli endiseleri de yansitiyordu. Hem Osmanli hem de iran baglaminda,
masonluk genellikle yabancilarin niifuzu ya da ideolojik bozulmanin bir aparati
olarak algilaniyordu. Safa’nin sahip oldugu niifuzu masonluk aglarina atfetmek,
yaptigt arabuluculugu {istii kapali bir manipiilasyon olarak sunarak onu Gtelemeye
ve mesruiyetini sorgulamaya hizmet etmektedir. Bu yorum, Safa’nin tarihsel
gercekliginden daha ¢ok, sonradan olusan siyasi varsayimlar hakkinda da fikir
vermektedir. Bu nedenle, elestirel bir degerlendirmenin segkin sinifin sosyalligi ile
kurumsal aidiyet arasinda ayrim yapmasi gerekmektedir. Stiphesiz ki, Safa, Osmanli
seckinlerinden bazilariyla etkilesim halindeydi ve bu kisilerden bazilar1 da mason
localarina mensuptu. Masonik fikirlerin dolayli olarak dolastig1 entelektiiel ve sosyal
ortamlara, Ozellikle ahlaki reform, evrensel kardeslik ve etige dayali yonetimle
ilgili olanlara katilmis olabilir.** Ancak bu tiir dolayli temaslar, onu mason olarak
nitelendirmeyi ve etkisini masonik yapilara atfetmeyi gerek¢elendirmemektedir. Daha
da 6nemlisi, masonluga odaklanmak Safa’nin otoritesinin dogasini yanlis tanimlama
riskini beraberinde getirir. Yeniden kurgulanabildigi kadartyla, Safa’nin etkisi
esas olarak dini ve iligki temelli idi. Kisisel karizmas1 ise manevi rehberligi ve Sii
meselelerini Osmanli hassasiyetleriyle uyumlu bir sekilde ele alma becerisi {izerine
insa edilmisti. Buna karsilik, masonluk resmi mensubiyet ve kolektif kimlik yoluyla
faaliyet gosteriyordu. Bu iki unsur da Safa ile ilgili mevcut bilgilerle uyusmamaktadir.
Bu nedenle, Safa’nin faaliyetlerini temelsiz masonluk baglantisiyla agiklamaya
yonelik girisimler metodolojik olarak tutarsiz kalmaktadir. Bu belirleme, Osmanli
Imparatorlugu’nun son dénemlerinde masonlugun varligini ve énemini inkar etmek
anlamina gelmez. Daha ¢ok analitik hassasiyetin dnemini vurgulamaktadir. Safa’nin
durumu, farklt mezheplerden olan seckinlerin etkilesimi adina gizli topluluklarin etkili
bir sekilde islev goérmesinin gerekli olmadigini gostermektedir.”® Mevcut kurumlar
(tasavvuf'tarikatlari, diplomatik misyonlar ve reformist aglar) arabuluculuk i¢in yeterli
altyapry1 saglamaktaydi. Safd’yr masonik baglantilar1 oldugu yoniindeki temelsiz
iddialardan ayrigtirarak, genis metodolojik bir yaklagimla ele alinmasi gerekmektedir.
Safa’nin niifuzu, gizli baglantilarin geriye doniik olarak tespit edilmesiyle degil,
dokiimanlarla kanitlanmis iligkiler ve baglamsal gegerlilik ile tespit edilmelidir.
Safa’nin 6ne ¢ikan 6zelligi, Osmanli bagkentinin sosyal ve dini ortaminda ihtiyatli da
olsa Sii bir din adam1 olarak aleni bir gekilde faaliyet gdsterebilme becerisidir.

22 Ozellikle son donem Osmanli seckinleri arasinda ayni anda birgok farkli kimligi tastyabilen drnekler
bulunmaktaydi. Seyhiilislam Musa Kazim Efendi 6rnegi igin bkz. (Zarcone, 1991, 2001-2008). Fransa
kokenli mason localarmin Devrim fikirlerinin iran’da yayilmasinda etkili olabiliyordu (Chahrokh,
1991, 140-149).

23 Iranli diplomatlarin Istanbul’daki Mason localarina olan mensubiyeti iizerine bkz. (Algar, 1993, 33-
44).
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8.  Safa’min Mirasi

Haci Mirza Safa, adini tagiyan hicbir kurumsal yap1 birakmamis olsa bile yaptigi
arabuluculugun 6nemi, etkin oldugu donem ve sonrasinda Istanbul’daki Sii yasaminin
mekansal ve kurumsal olarak saglamlagmasinda agik bir sekilde goriilmektedir. Safa,
tamamen yeni yapilar inga etmekten ziyade, mevcut pratiklerin ve mekanlarin istikrart
ile mesruluguna katkida bulunmustur. Bu sekilde Siiligin Osmanli bagkentinde
belirsiz bir konuma sahip olmaktan kurtularak kosullara bagli da olsa kalict bir
varliga kavugmasini saglamistir. Dolayisiyla biraktigi miras, bir kurulus eylemi
olarak degil, Siilerin dinl yagamini yeniden sekillendiren siireglerin bir katalizorii
olarak anlagilmalidir. Bu doniisiimle iligkili en 6nemli noktalardan biri, uzun siiredir
Istanbul’daki Iran ticaretinin odak noktasi olan Valide Han idi.** On dokuzuncu
yiizy1lin ortalarina kadar Valide Han, Iran tiiccarlarin islerini yiiriittiiii ve toplumsal
baglarini siirdiirdiigli bir kervansaray ve ticaret merkezi olarak iglev goriiyordu. Sii
ibadetleri de dahil olmak {izere dini pratikler gizliydi ve kamuoyunun gozii dniinde
yapilmiyordu. Ancak Safi’nin Istanbul’da bulundugu siire boyunca ve sonrasinda,
Valide Han giderek daha belirgin dini bir islev kazanarak, 6zellikle Muharrem ayinda
Sii ibadetlerinin yapildig1 bilinen bir merkez haline geldi. Bu dontigiim, resmi olarak
yeni bir kurumun kurulmasini degil, mevcut bir mekanin yeniden tanimlanmasini
gerektirmigtir. Stirekli kullanim, miizakere ve muteber dini kisilerin varlig1 sayesinde
Valide Han, yari-kamusal dini bir mekan haline gelmistir. Iran anlatilarinda tasvir
edildigi sekliyle, Safd’nin bu siirecteki rolii, mesrulastirici olarak, Sii ibadetlerinin
mevcut diizeni sarsmadan gergeklestirilebilecegini temin eden bir otorite figiiriiydii.
Kisisel olarak belirli uygulamalart baslatmis olsun ya da olmasin, arabuluculugu bu
uygulamalarin siirdiiriilebilir olmasini sagladi.

Valide Han’m haricinde, iranlilar mezarligi ve merasim mekanlarmin giderek
kabul gérmesi, arabuluculugun kurumsal etkilerini daha da net bir sekilde ortaya
koymaktadir. Karacaahmet’teki Iranlilar mezarliginmn kurulmasi ve bu mezarliga
bagli camilerin insa edilmesi, Sii topluluklarina yas ve anma tdrenleri igin kalict
mekanlar sagladi. Mezarliklar, Sii ibadet kiiltiirinde o6zellikle 6nemli bir yere
sahipti ve merasimler ile toplumsal kimligin sergilenmesi i¢in birer mekan islevi
goriiyordu (Kursun, 2007, 195-212). Istanbul’da bu tiir mekanlarmn ortaya ¢ikmasi,
Si1 mezhebinin sehirde somut bir yer edinmesi yolunda 6nemli bir adimdi. Diger
olaylarda oldugu gibi, Safd’nin bu mekanlart kurduguna ya da bunlar iizerinde resmi
bir otoriteye sahip olduguna dair hi¢bir kanit bulunmamaktadir. Onun asil katkisi,
Sii ibadet mekanlarinin Istanbul’da acikca var olabilecegi fikrini normallestirmeye
yardime1 olmasiydi. Bu mekanlar tesis edildiginde, makul dini uygulamalarin sinirlar
coktan degismisti. Bu sayede Sil mekanlari, aracilik eden kiginin yagamindan sonra
da varligin1 siirdiirebildi. Safd’nin arabuluculugu, merasimlerin siirekliligi tizerinde
de etkili oldu. Bir zamanlar 6zel mekanlarla siirli olan Muharrem merasimlerinin
yillik dongiisii, yavas yavas sehrin dini takviminde yerini almaya basladi. Siirekliligin
kendisi beraberinde bir tiir kurumsallagsma olusturdu. Tekrarlanan merasimler,
muhtemel bir ayricalik algisini giderek azaltti. Bu sekilde, resmi bir taninma
olmasa bile toren pratikleri belirli bir stireklilik kazandi. Bu mekénsal ve zamansal
istikrar, iran diplomatik kurumlarinin varligiyla daha da giiglendi. Biiyiikelgilikler
ve konsolosluklar, siyasi degisimlere ragmen siireklilik sagladi ve Sii toplumsal
yagaminin dayanak noktalarindan biri haline geldi. Safd’nin diplomatik g¢evrelerle

24 On dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisinda Rusya, Osmanli ve Iran arasindaki transit ticaret iizerine bkz.
(Cetin, 2021b, 21-52).

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY SUMMER - JUNE 2026 / ISSUE 118

275



276

MAKALE

yakin temasi, arabuluculugunun bu kurumsal desteklerle birlikte isledigi anlamina
geliyordu. Boylece dini uzlas1 diplomatik isleyisin bir pargasi haline geldi. Bu sekilde
Sii pratikleri keyfi miidahalelere karst daha da korunmus hale geldi.

Bu gelismelerin uzun vadeli etkileri, on dokuzuncu yiizyilin sonlarinda ve
yirminci yiizy1lin baslarinda Istanbul’da Iran okullari, hastaneleri ve hayir kurumlar
kuruldugunda daha belirgin hale geldi. Bu girisimler Safa’dan sonra gergeklestigi ve
dogrudan ona atfedilemeyecegi hélde, daha dnceki dini temsil ile ilgili miizakerelerin
sekillendirdigi bir atmosferde ortaya ¢ikti. Bu tiir miiesseselerin kurulabilmesi, dnceki
donemlerde var olmayan bir kabul ve istikrar diizeyini gerektiriyordu. Bu anlamda,
Safd’nin arabuluculugunun basarisi daha sonraki siiregte resmilestirmeyi miimkiin
kilan kurumsallagsma Oncesi asamaya isaret etmektedir. Mekansal miras da sembolik
olarak anlasilmalidir. Sii mekanlarin goriiniirliigii, Istanbul’un algisim degistirerek,
onu kismen de olsa Sii hac ve bir bellek sehri haline getirdi. iranl ziyaretciler ve
sakinler i¢in, Sii mekanlarin varliginin taninmasi Osmanli baskentine olan aidiyet
duygusunu pekistirdi. Osmanli yetkilileri i¢in bu mekéanlar, karisikliga yol agan
alanlar degil, idare edilebilir diizeydeki farkliliklarin odak noktalariydi. Karsilikli
beklentilerin yeniden diizenlenmesi, arabuluculugun en kalict sonuglarindan biriydi.
Onemli olan, bu miraslarin mezhepsel hiyerarsiyi ortadan kaldirmamis olmasidir. Sii
mekanlar denetim altinda kalmaya devam etti. Bu mekanlarin kamusal alandaki varligi,
diplomatik iyi niyetin ve siyasi istikrarin devamina bagliydi. Ancak bu mekanlarin
rejim degisiklikleri ve krizlere ragmen varligini siirdiirebilmesi, bir dereceye kadar
normallesmenin yansimasi olarak yorumlanabilir. Safd’nin bu sonuca katkisi, Siiler ile
Osmanli yetkilileri, fran diplomatlari ile yerel merciler ve dini farklar ile imparatorluk
nizdmi arasindaki karsilikli gliveni ve hassas dengeyi tesis etme becerisinde yatiyordu.
Safa’nin araciligiyla olusturulan kurumsal ve mekansal miras, on dokuzuncu
yiizyill imparatorluk yonetiminde daha genis bir yapiy1 ortaya koymaktadir. Dini
azinliklar, genellikle resmi esitlik yoluyla degil, giinliik uygulamalara yerlesmis
miizakereye dayali uzlasi yoluyla kaliciliklarini saglamislardir. Safd’nin durumunda
ise, arabuluculuk, resm1 olarak herhangi bir sekilde yazili haklara sahip olmamasina
ragmen kirillganligin nasil istikrara doniistiirebilecegini gdstermektedir.

9.  Siilik, Pan-islamizm ve Ge¢ Osmanh Dénemi

On dokuzuncu yiizyilin son yillarinda, Osmanli imparatorlugu’nun islam’1 siyasi
ve ideolojik bir arag olarak kullanma yaklagiminda énemli bir yeniden yapilanma
yasandi. Sultan II. Abdiilhamid déneminde Islam, imparatorluk icindeki etnik,
dilsel ve bolgesel boliinmeleri asan ve Osmanli otoritesini, kendi sinirlariin 6tesine
tasiyan birlestirici bir ¢ergeve olarak giderek daha fazla kullanildi. Geriye doniik
olarak genellikle Pan-Islamizm olarak adlandirilan bu siyaset tipi ne tek tip ne de
miinhasiran ideolojik bir politikayd1.>> Imparatorlugun kirilgan yapisi, diplomatik
baski ve ¢esitliligi yonetme ihtiyaci tarafindan sekillendirilen pragmatik bir stratejiydi.
Bu degisen baglamda, Siiligin Osmanli baskentindeki yeri yeni bir 6nem kazandi.
Hac1 Mirza Safa’nin Istanbul’daki baslica faaliyetleri, her ne kadar II. Abdiilhamid
doéneminden 6nce gerceklesmis olsa bile, yarattigi kosullar daha sonraki gelismelerle
onemli Olciide kesisti. Sii torenlerinin giderek normallesmesi, karsit tartigmalarin
azalmast ve kamusal alanlarinin istikrar kazanmasi, mezhep c¢atismalarindan

25 Osmanli-iran iligkileri ve Siinni-Sit ittifakinin gelisimi iizerine, bkz. (Hakyemez, 2014, 125-176). Pan-
Islamizm iizerine kapsaml bir ¢alisma igin, bkz. (Landau, 1990). Pan-islamizm’in Iran’daki siireci
tizerine bkz. (Kia, 1996).
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¢ok Ittihad-1 Islam’m vurgulandigi bir yonetim tarzinin habercisiydi.” Safa’nin
arabuluculugu dénemi, Siiligin oncelikle rakip bir ideoloji olarak algilanmasindan,
temkinli de olsa imparatorluk sinirlari iginde kabullenilmesine dogru kayan tarihsel
bir siirecin pargasidir.?” II. Abdiilhamid doneminde kullanilan Pan-islamizm kavramu,
Siinnilik ve Siilik arasinda mezhepsel bir uzlasi anlamina gelmiyordu (Yenilmez,
2023, 155-183).% Osmanl devleti kurumsal olarak Siinni kalmaya devam etti zira
halifeligin otoritesi Stinni fikha dayaniyordu. Bununla birlikte, II. Abdiilhamid
rejimi, Avrupa’nin yayimaciligina karst ortak muhalefeti ve timmetin ittihadimi
vurgulayan bir sdylemle, Islam ici boliinmeleri giderek daha az vurgulamaya basladi.
Bu ortamda, Siflige karsi aleni husumet, 6zellikle imparatorluk sinirlari disindaki
Miisliman niifusu yabancilastirma riski tagidigindan, ters etki yaratmaya da basladi.
Iran, bu hesaplamalarda merkezi bir yer tutuyordu. Siyasi rekabete ragmen, Osmanli
Imparatorlugu ve iran, Avrupa hegemonyasina direnmek ve Miisliiman egemenligini
muhafaza etme hususunda asgari miistereklerde hemfikirdiler. Istanbul’daki Sii
niifusun varhigr ve merasimlerin goriniirligii yeni diplomatik boyutlar kazandi.”
Baskentte Siiligi idare etmek artik sadece bir i¢ diizen meselesi degildi, ayn1 zamanda
Osmanlt egemenligi altindaki ve o6tesindeki Sii topluluklar da dahil olmak iizere
yurtdigindaki Miisliiman kitlelere bir mesaja donligmiistii.

Safia ve donemin diger iranli sahsiyetlerine gosterilen tavizler, daha sonraki
ideolojik degisimi kolaylastiran Ikinci Mesrutiyet dncesi zemin hazirhigi olarak
degerlendirilebilir. Safa, Sii ibadetlerinin imparatorluk otoritesini sarsmadan kamuya
acik bir sekilde icra edilebilecegini gostererek, Pan-islamizm’in daha sonraki siiregte
yayginlastirmaya calisacagi bir arada yasama modelini uygulamaya koydu. Siiligin
Istanbul’da kabul edilebilir hale getirilmis olmasi, II. Abdiilhamid dénemi yénetiminin
Sii tebaay1 ve miittefiklerini Ittihdd-1 Islam vizyonuna dahil etmesini kolaylastirdi.>
Diger taraftan, Pan-islamizm Siilerin kamusal alandaki goriiniirliigiiniin belirli oranda
sinirlanmasina sebep oldu. Ittihdd-1 Islam vurgusu, tartigmalara mahal verebilecek
farkliliklarin ifade edilmesini dikkatle kontrol etmeyi gerektiriyordu.®' Sii torenleri,

26 Osmanli merkezinde ittihad-1 Islam konusunda én plana ¢ikan figiirlerden en dikkat gekeni Cemaleddin
Efgani idi. Her ne kadar ittihad-1 islam diisiincesinin mucidi olmasa bile kaleme aldig1 mektuplarda bu
diistinceyi 1. Abdiilhamid’in de destegi ile tesvik etmesi ve savunmasi onu daha bilinir hale getirmistir.
Efgani tizerine (Keddie, 1968; 1972) Kaynaklarda Hac1 Mirza Hasan Sirazi olarak gecen Ebu’l-Mirza
Hasan Seyhurreis-i Kagar da ittihid-1 islam’1 savunan énemli bir figiir olsa da Efgani kadar én plana
¢tkamamustir (Yenilmez, 2023, 160; Cole, 2002, 167-185).

27 Islam diisiincesinde mezhepleri yakinlastirma girisimleri iizerine bkz. (Tarik, 2018).

28 Istanbul’daki Siilerin pratik ve tecriibelerinin Osmanli cografyasinin her noktasina ayni sekilde tegmil
edilmesi oldukea hatali bir yaklagim olacaktir. Irak drnegi i¢in bkz. (Deringil, 1990, 45-62).

29 Bu dénem siiresince Ittihad-1 Islam gergevesinde Siinni-Sii yapilarin elit figiirleri arasinda belirli
seviyede iletisim ve etkilesim olusmus olmasina ragmen Osmanli merkezinin, Sii dini kimliginin
Istanbul’daki goriiniirliigiinii arttiran talep ve uygulamalara gosterdigi hassasiyet ve bunlarin toplum
icinde tiretebilecegi muhtemel tepkilere karsi aldigr siki tedbirler dikkat ¢gekmektedir. Bu duruma bir
ornek teskil etmesi bakimindan Istanbul’da Muharrem merasimlerinin (Azadari) icra edilebilmesi
amaciyla “Hiiseyniye” insa girisimi ve Osmanli karar alicilarinin bu siirecteki tavr tizerine (Yildiz,
2021, 141; Azap, 2023a, 116-117). Osmanli karar alicilarinin Istanbul’daki Hiiseyniye agma talebini
ve girisimini ‘dogrudan’ reddetmemesi zamanin ruhuna uygun olarak ittihad-1 islam siireci iizerinden
okundugunda anlam ifade edebilir. Bir bagka ornek olarak, Osmanli merkezinin izin vermemesine
ragmen Samsun’da agilan ve bir dénem aktif olarak kullanilan Hiiseyniye tizerine bkz. (Kose, 2013,
165-177).

30 iran’a elgi olarak gorevlendirilen Mehmed Tahir Miinif Paga, ittihdd-1 Islam konusundaki kritik
figiirlerden biriydi (Kiren, 2017, 218-219; Landau, 1990, 44-45). Miinif Pasa {izerine giincel bir
¢alisma igin bkz. (Lawrence, 2024, 40-56).

31 Islam Birligi Siyaseti’nin ilk yillar1 iizerine (Eraslan, 1991, 221-240); 1876-1878 yillar1 arasindaki
stireg tizerine bkz. (Cetinsaya, 1988).
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siyasi degil dini olarak tanimlanabildigi siirece miisamaha ile karsilaniyordu
ve bunlarm icrast denetime tabi tutulmaya devam ediyordu. Safd’nin donemini
karakterize eden uzlasi ve denetim arasindaki denge, yeni ideolojik gerceve icinde
de devam etti. Bu siireklilik énemli bir hususu vurgulamaktadir. Pan-islamizm,
Osmanli’nin dini politikasinda bir kirtlma degil, mevcut uygulamalarin yogunlagmasi
ve yeniden ifade edilmesi anlamina geliyordu. Siiligin idare edildigi araglar merkezi
6nemini korudu. Degigen sey, bu araglarin gerekgelendirilmesinde kullanilan dildi.
Daha once saglanan uzlasilar, diplomatik pragmatizm ya da yerel diizen agisindan
aciklanabilirken, giderek Islami dayamigmanin ifadeleri olarak tanimlanmaya
baslandi. Osmanli’nin son dénemindeki bu baglam, Safa’nin Iran belleginde sahip
oldugu geriye doniik énemi de ortaya koymaktadir. Pan-islamizm giderek &ne
¢ikarken, iranli gézlemciler Siflerin Ittihdd-1 Islam’a katkilarin1 gdsteren emsalleri
belirleme konusunda istekliydiler. Safad’nin Istanbul’daki arabuluculuk gérevi, niyeti
ve imkanlari siirl olsa bile, kapsamli bir Islami yakinlasmanin erken bir tezahiirii
olarak yeniden yorumlanabilirdi. Geriye doniik olarak bu degerlendirme, anlati
kaynaklarinda onun roliiniin abartilmasina da katkida bulundu.

Osmanli perspektifinden bakildiginda, baskentte Siiligin idaresi bir¢ok amaca
hizmet ediyordu. Siinni otoriteyi zayiflatabilecek mezhepsel tavizlerden kaginirken,
halifenin Siiler de dahil olmak tizere biitiin Miisliimanlar tizerinde liderlik iddiasini
giiclendiriyordu. Ayrica, imparatorlugu hosgoriisiiz ya da geri kalmis olarak tasvir
eden Avrupa anlatilarina karsi bir argiiman saglryordu. Goriiniir kilinan ancak denetim
altinda tutulan Sif ibadet hayati, imparatorlugun Islami bir ¢cerceve icinde farkliliklart
idame ve idare edebilme becerisinin kamiti hiline geldi. Ancak Pan-Islamizm’i
siirekli olarak herkesi kapsayan bir proje olarak tasvir etmek yaniltict olacaktir.
Siilerin kabullenilmesi, siyasi istikrara ve diplomatik iligkilere bagli olarak kirilgan
bir durumdaydi. Iran ile gerginlik donemleri ya da i¢ karisikliklar, yeniden siiphe
uyandirmaya devam edebilirdi. Bu nedenle Safa’nin arabuluculugunun biraktig
miras, esitlige dogru ilerleyen bir siirecten ziyade, gegici ve tersine g¢evrilebilir bir
stireg olarak degerlendirilmelidir. Bu agidan bakildiginda, Safa’nin tarihsel 6nemi,
onceki donemlerde Siilerin ayakta kalma c¢abalarini imparatorluk dénemindeki
ittihad-1 Islam stratejisiyle birlestiren gecis figiirii olarak iistlendigi rolde yatmaktadir.
Onun faaliyetleri, Pan-Islamizm’in bir anda ortaya ¢ikmadigini, belirli kosullar
altinda mezhepsel farkliliklart yumusatan mevcut arabuluculuk uygulamalarindan
yararlandigini gostermektedir. Imparatorlugun baskenti ve imparatorluklar aras
etkilesimin merkezi olan Istanbul, bu denemenin gerceklestirildigi énemli bir yerdi.

Sonuc¢

Bu calisma, Haci Mirza Safa’y1 geleneksel anlamda bir din adami ya da bir
siyasi ara¢ olarak degil, on dokuzuncu yiizy1l Istanbul’'unda Siiligin kamuoyunda
goriiniir ve sosyal olarak miizakere edilebilir hale geldigi kosullar1 ortaya koyan, bir
arabulucu olarak ele almigtir. Ayrica Safd’nin Osmanli baskentinde gegirdigi siireci,
uyumu ve biraktig1 mirasi inceleyerek, mezhep degistirmeyle ilgili abartili iddialarin
Otesine gegerek, dini niifuzun doniisiimden daha ¢ok miizakere ve uzlasi siireci olarak
ayrmtili bir sekilde degerlendirilmesini amaglamistir. Bu degerlendirmenin temelinde,
pragmatik hosgdrii ve mezhep hiyerarsisinin hakim oldugu imparatorluk baskentinde
niifuzun ne anlama geldiginin yeniden degerlendirilmesi yer almaktadir. Istanbul’da
Siflik higbir zaman sayisal genisleme ya da kurumsal esitlik meselesi olmamustir.
Siiligin karsilastig1 esas zorluk, siki denetim altinda farkliliklara izin veren bir sistem
icinde varligini siirdiirmek, tanmirligin1 ve mesruiyetini saglamakti. Safd’nin 6nemi,
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manevi otoritesini, diplomatik destegini ve tasavvufi iliskilerini kullanarak Sifligin dini
alanii¢in agamali ama kalic1 bir yer edinme becerisinde yatmaktadir. Nitekim buradaki
temel gaye, iran kaynaklarinda olduk¢a 6ne ¢ikan mezhep degistirme anlatilarmin
bu siireci agikliga kavusturmak yerine bulaniklagtirdigini ortaya koymaktir. Bu tiir
anlatilar, Sif ahlaki otoritesini pekistirmek ve Iran’in etkisini yansitmak gibi nemli
sembolik fonksiyonlara sahip olsa bile, Osmanli segkinleri arasindaki mezhep
degisikligini tam anlamiyla yansitan agiklamalar olarak kabul etmek olduk¢a zordur.
Bunun yerine, bu anlatilar, mezhep ¢atismalarinin yumusamasinin metaforik anlatilar
olarak degerlendirilmelidir. Siinni ¢ogunlugun hakimiyetini sarsmadan, husumeti
azaltan ve Siilerin ibadetlerine daha fazla alan agan tutum, uygulama ve siyaset
degisiklikleri tizerinden yapilan bir degerlendirme daha anlamli bir igerige sahip
olacaktir. Mezhep degistirmeyi bu sekilde yeniden tanimlamak, tarih¢ilerin mezhep
catismalarinin sonuglarini yeniden yorumlamadan, arabuluculugun pratik etkilerini
ortaya ¢ikarmalarini saglar.

Safa’nin bolgeler arasi bir Sii ve tasavvuf ehli bir aktor olarak ortaya ¢ikmasi,
onun basarisinda dnemli bir rol oynamistir. Sii fikih bilgisi ona mezhepsel mesruiyet
kazandirirken, Nimetulldhi tarikatina olan mensubiyeti, misterek tasavvufi
deyimler araciligiyla mezhep simirlar1 Stesinde etkilesime girmesini sagladi. Islam
cografyasindaki kapsamli seyahati, hassas dini ortamlarda ilerlemek i¢in gerekli
olan deneyimsel bilgiyi de ona kazandirdi. Bu nitelikler, Safa’y1 $ii merasimlerini
Osmanlilarin diizen ve ahlak beklentileriyle uyumlu hale getirmeye muktedir
bir arabulucu konumuna getirdi. Safd’nin Iran diplomasisiyle olan iliskisi de ayni
derecede 6nemliydi. Biiylikel¢ilik merkezli baglantilart sayesinde, resmi olarak devlet
yapilarinin disinda kalirken, siyasi koruma ve segkin ¢evrelerle temas imkanindan
uzak kalmadi. Bu durus, dogrudan ¢atismaya yol agmadan Sii uzlasisini destekleyerek
esnek bir sekilde hareket etmesini sagladi. Dolayistyla, onun arabuluculugu, etkisinin
kurumsal otoriteden ¢ok kisisel iligkiler yoluyla yayildigt on dokuzuncu yiizyil
imparatorluk yonetiminde devlet disi dinl unsurlarin roliinii somutlagtirmaktadir.
Safa’nin arabuluculugunun mekansal ve kurumsal mirasi, bu kademeli kazanimlarin
kaliciligin1 vurgulamaktadir. Sii ibadet alanlarinin istikrara kavusmasi, Muharrem
merasimlerinin diizenlenmesi ve Istanbul’da kalic1 Sii mekanlarinin ortaya ¢ikmast,
yalnizca Safa ile ilgili bir durum degildi ve resmi bir tanima da gerektirmiyordu.
Ancak bunlar, baskentte Siiligin pratik edilebilecegi kosullar1 doniisiime ugratti. On
dokuzuncu yiizyilin sonlarina gelindiginde, Sii dini hayati, sehrin yapisinda beklenen,
idare edilebilir bir 6zellik haline gelmisti; bu, dnceki donemlerde hayal edilmesi
oldukga zor bir gelismeydi.

Safa’y1 gec Osmanli dini siyasetinin daha genis bir perspektifine yerlestirmek,
onun tarihsel dnemini daha da netlestirmeye yardimci olacaktir. II. Abdiilhamid
donemi siyasetinin Pan-Islamizm’e yonelmesi, mezhepsel hiyerarsiyi ortadan
kaldirmadi, ancak ¢ekisme yerine birligi 6n plana ¢ikardi ve Siilere karst agiktan
ifade edilen husumeti giderek siirdiiriilemez hale getirdi. Safa’nin daha onceki
arabuluculuk cabalari, Siilerin varliginin imparatorluk otoritesini sarsmadan kabul
edilebilecegini gostererek bu degisimi onceden gormiistii. Bu nedenle, Safd’nin
durumu, yerel miizakerelerin ve bireysel miidahalelerin Pan-islamizm’in imparatorluk
icin bir kaynak olarak yeniden yapilandirilmasina nasil katkida bulundugunu ortaya
koymaktadir.

Metodolojik olarak, bu ¢caligma asimetrik kaynaklari dikkatli ve yaratici bir sekilde
okumak gerektigini vurgulamistir. Safd’nin Osmanli arsiv kayitlarinda yer almamast,
onun etkisini ortadan kaldirmaz, tipk1 Iranlilarin bol miktarda anlatisinin onu elestirel
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bir bakis acisiyla dogrulamamasi gibi. Anlatisal temsil ile tarihsel siireci birbirinden
ayirarak, caligmanin sinirlarini agsmadan ihtilafli kaynaklardan analitik sonuglar
cikarmaya calistlmisti. Bu yaklagim, imparatorluk, din ve diplomasi arasindaki
bosluklarda faaliyet gdsteren diger sahsiyetleri incelemek i¢in bir model sunabilir.
Daha genis bir perspektiften bakildiginda, Hact Mirza Safad 6rnegi, imparatorluk
ortaminda dini degisimin nasil kavramsallastirildigini yeniden diistinmeyi gerektirir.
Dini niifuzun tarihsel olarak bir anlam ifade edebilmesi i¢in, mezhep degistirmeyle
sonuglanmasi gerekli degildir. Mezhep ayrimlariin denetlendigi ancak gegirgen
oldugu ortamlarda, birlikte yasama kosullarini yeniden belirleme yetenegi, taraftar
kazanma yeteneginden daha Onemli olabilir. Safa’nin arabuluculugu, algilari,
pratikleri ve mekanlar1 yeniden sekillendirerek, kisisel varligindan daha uzun siireli
etkiler yaratt1 ve Istanbul’daki Sii yasaminin gidisatini degistirdi.
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Extended Abstract

This study examines the gradual reconfiguration of Twelver Shiism’s public presence in
nineteenth-century Istanbul through the figure of Haji Mirza Safa (Riza Quli Khan), an Iranian
Nimatullahi Sufi affiliated with Shi‘i learning and transregional devotional networks. Rather
than portraying Safd as a conventional religious reformer, state agent, or proselytizer, the
article conceptualizes him as a mediating figure operating at the intersection of mysticism,
diplomacy, and sectarian politics. The central argument is that Shiism’s increased visibility in
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the Ottoman capital was not the result of mass conversion or formal institutional recognition,
but of incremental negotiation, symbolic accommodation, and social mediation within the
constraints of a Sunni-dominated imperial order. For much of the early modern and modern
period, Istanbul functioned as a predominantly Sunni capital in which Shiism was neither illegal
nor fully accepted. Shi‘i practices were tolerated but socially fragile, confined largely to private
homes, commercial spaces, and diplomatic enclaves associated with Iranian merchants and
envoys. Public rituals - most notably Muharram and Ashura commemorations - were especially
sensitive, as their emotional symbolism and political overtones could provoke hostility. Prior
to the mid-nineteenth century, such rituals were generally performed discreetly and carried
the risk of harassment if they attracted attention. Shiism, therefore, occupied an ambiguous
position shaped by legal suspicion, sectarian antagonism, and pragmatic Ottoman restraint.

The study situates Safa’s activities within the broader transformation of this environment
during the Tanzimat era. Although the reforms did not establish sectarian equality or formally
recognize Shiism, they altered the mechanisms through which religious difference was
managed, placing greater emphasis on public order and administrative regulation rather than ad
hoc repression. In this changing context, Shii ritual life in Istanbul became partially public and
increasingly negotiated, particularly by the late nineteenth century, when Muharram ceremonies
were openly held in locations such as the Valide Han mosque and the Iranian cemetery at
Karacaahmet. Safa emerges in Persian-language sources as a key figure facilitating this
transition. Born in Mazandaran in the late eighteenth century, educated in Shii jurisprudence
and theology in the Iraqi shrine cities, and later affiliated with the Nimatullahi order, Safa
embodied a combination of doctrinal legitimacy and Sufi moral authority. His extensive travels
across Iraq, the Hijaz, Egypt, Syria, and beyond positioned him as a transregional religious
actor accustomed to operating across sectarian and political boundaries. In Istanbul, he
developed close relationships with Iranian diplomatic circles - most notably with Mirza Husayn
Khan Sepahsalar - while also engaging Ottoman Sufi milieus, including those receptive to Shi‘i
symbolism.

Methodologically, the study addresses the problem of asymmetrical sources. Safa appears
frequently and often laudatorily in Persian memoirs, biographies, and later compilations, while
remaining almost entirely absent from Ottoman bureaucratic records. Rather than interpreting
this silence as evidence of insignificance, the article argues that informal religious mediation -
especially when successful in preventing conflict - rarely left archival traces. Persian narratives
that attribute large-scale sectarian conversions to Safd are therefore treated not as empirical
proof of doctrinal change, but as symbolic representations of influence, in which sympathy,
tolerance, or Sufi affiliation were often conflated with conversion. The article rejects both the
marginalization of Shiism in earlier Ottoman-centred historiography and the triumphalist tone
of some Iranian accounts. Instead, it advances a more nuanced framework that distinguishes
confessional conversion from sectarian accommodation. Safa’s historical significance lies not
in altering Ottoman religious hierarchies, but in helping to render Shi ‘i practices intelligible and
acceptable within Sunni-dominated norms through personal authority, diplomatic protection,
and Sufi idioms.

In conclusion, the study argues that Haji Mirza Safa should be understood as neither a
marginal dervish nor an omnipotent religious leader, but as a node within overlapping social,
diplomatic, and devotional networks. His mediated influence exemplifies how religious
minorities in imperial capitals could achieve limited yet meaningful visibility without formal
recognition. By focusing on mediation rather than conversion, the article contributes to broader
discussions on religious coexistence, non-state religious actors, and the negotiated nature of
public religion in the nineteenth-century Ottoman world.
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