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Ozet

Insani yetilerin en {ist mertebesini olusturan akil giicii, insam diger canlhilardan ayiran ve ona ‘insan’ niteligi
kazandiran diisiinme ve anlama melekesini tanimlar. Aklin mahiyet ve fonksiyonlari, antik ¢agin sistematik
doneminden itibaren felsefi diigiiniisiin temel problematiklerinden biri olmustur. Gerek Hiristiyan skolastikleri,
gerekse de Islam messailerinin akil kuramlarimin sekillenmesinde karakteristik bir etki birakarak, bu alandaki
calismalara dnciiliik eden isim ise Aristoteles’tir. Bu ¢alisma, Aristoteles ile baslayip Ibn Sina’yla zirve noktasina
ulasan peripatetik akil kurami ile Safevi fran’immin en 6nemli entellektiiel simas1 olan Molla Sadra’mn aklin
mabhiyeti konusundaki diisiincelerini ele almaktadir.
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A GENERAL OUTLOOK ON NATURE OF INTELLECTUAL AND
CATEGORIZING IT IN ISLAMIC PHILOSOPHY

Abstract

The intelligence power which constitutes the upmost stage of humanitarian faculties defines thinking and
understanding faculty which gains him “human” feature and it distinguishes him from other living beings.
Functions and the nature of intelligence, dating from systematic period of ancient age, has been one of the basic
problematics of philosophical thinking. Aristoteles had been a pioneer by leaving a characteristic influence on
formalizing intellectual theories of both Christian scholastics and Islamic peripatetists. This studying deals with
peripatetic intellectual theory which began with Aristoteles and reached to peak with Ibn Sina and thoughts of
Mulla Sadra, who was the most significant sophisticated figure of Safavid Iran, on nature of intellectual.
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1. Giris

Sozlikte, ‘engellemek, alikoymak’ anlamlarina gelen ‘a-k-1 kok fiilinden tiiretilen ‘akil’
kavramu felsefi terminolojide, ‘varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan, ancak maddeye tesir eden
basit cevher’ seklinde tanimlanmaktadir (Ibn Manzir, 1993: X1/458; Isfahani, 1991:578; Bolay, 1989:
1I/238). Dini literatiirde akil kavrami, ‘bilgi edinmeye yarayan giic’ ve ‘bu giicle elde edilen bilgi’
seklinde tarif edilir. Kuskusuz dini emirler karsisinda insan1 sorumlu kilan ve yiikiimliiliik altina akil ise
birinci anlamdaki akildir (isfahani, 1991:577; Bolay, 1989: 11/238).

Aklin mahiyet ve fonksiyonlari, antik ¢agin sistematik doneminden itibaren felsefi diisiiniisiin
temel sorunlarindan biri olmustur. Aklin nitelik ve kapsami hakkinda saglikli bilgi sahibi olabilmek i¢in
oncelikle Aristoteles (6. MO 322) ile baslayip ibn Sina’yla (6. 428/1037) olgunlasan peripatetik akil
kuraminin genel bir analizinin yapilmasi1 gerekir. Peripatetik akil kurami Hicri 11. asrin en énemli
filozoflarindan biri olan Molla Sadra’nin da (6. 1050/1641) aklin mahiyetini irdelerken beslendigi temel
kaynaklardan birini olusturur. Bu sebeple Molla Sadrd’nin aklin mahiyet ve niteliklerine iliskin
yorumlarini bilmek, konunun agikliga kavusturulmasinda islevsel bir katki saglayacaktir.

2. Peripatetik Diisiince Okulunda Aklin Mahiyet ve Tasnifi

Yunanca, “gezinmek, yliriimek” anlamindaki ‘peripatein’ masdarindan {iretilen ‘peripatetizm’,
baslangigta Aristoteles’in ders verme yontemini gdsterirken, sonradan islam ve Huristiyan ortagaginda
yetisen ve Aristoteles doktrinini temel alan filozoflarin diisiince sistemini ifade eden bir terim olarak
yayginlik kazanmigtir. Arapga’da “yiiriimek” anlamindaki ‘mesy’ kokiinden tiiremis olup “cok yiiriiyen”
anlamima gelen ‘messa’ sozcliglinden iretilen megsdi kelimesi ise Grekge ‘peripatetikos’ terimini
kargilamak icin kullanilir (Kaya, 2004: XXIX/393). Messai diisiince okulu, Kind1 (6. 866), Farabi (6.
940), ibn Sina, Ibn Riisd (6. 595/1198) gibi biiyiik diisiiniirlerin icerisinde goriildiigii ve aslinda her biri
tek basina bir sistem filozofu olarak degerlendirilebilecek kadar biiyiik filozoflardan olugmaktadir
(Baykan, 2016: 2).

Peripatetik akil kuramina Onciilik eden Aristoteles, nefsin ‘bitkisel’ (besleyici) ve ‘duyusal’
(hayvani) yetilerinin ardindan {iglincii ve son diizeyi olarak inceledigi akil giictinii, De Anima’da ikili
bir tasnifle ele alir: Bunlardan ilki, diisiinme (akil yiirlitme) eyleminden bagimsiz bilfiil bir gergeklige
sahip olmayan pasif/edilgin akil’dir (el-akli’l-miinfail) (Aristoteles, 2011: I1l, 429a10-25). Buradan
hareketle zekanin temel olarak ‘gii¢’ (kuvve) halinde olmaktan bagka bir nitelige sahip olmadig
sonucuna varilabilir. Aristoteles, bu baglamda ‘edilgin akl’1 {izerinde heniiz higbir seyin yazili olmadigi
bir levhaya benzetir (Aristoteles, 2011: TIII, 430a4). Su halde onu kuvveden fiile ¢ikararak
‘diistintiliirleri” (ma’kalat) elde etmesini saglayacak baskaca bir prensip-yeti gerekmektedir.

Aristoteles’in akil tasnifindeki ikinci akil, ‘edilgin akl’a diisiinme imké&n1 vererek onu bilfiil
gerceklige ulastiran aktif/etkin akildir (el-akli’l-fa’al). Kavranabilirlerin fiil halinde kendisinde
bulundugu etkin aki/, 15181n renkleri agiga ¢ikarmasina benzer bir bigimde ‘edilgin akl’a tesir ederek,
akli bilginin tesekkiiliinii saglar (Aristoteles, 2011: 11I, 430a10-20). Insan aklinin zihinsel islevlerini
belirleyen bu akil bedenden 6nce vardir ve bedenden sonra da varligini siirdiirecektir (Caglayan, 2009:
25). Boylece Aristoteles epistemolojisinde ‘etkin akil’, akilsallar1 elde etme siirecinin yegane ‘aktif’
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ilkesi olarak sunulur. islam epistemoloji &gretilerinde ise Aristotelesci ‘etkin akil’ kavrami sudurcu
kozmolojinin ‘fa’al akl’1 (onuncu akil) ile 6zdeslestirilerek, ontik diizlemde yeniden yorumlanmaktadir.?

Aristoteles’in Olumsiizliigii bahsi gegen ‘etkin’ (tlimel) akla mahsus kilmasi, psikolojik-
eskatolojik muhtevasiyla Molla Sadra’ya degin siliregelen sayisiz tartismaya neden olmustur. De
Anima’daki s6z konusu tartismali metin, su sekildedir: “Etkin zeka, gercek niteligini bir defa ayrildiktan
sonra kazamwr; yalnmiz bu, liimsiiz ve ebedidir...” (Aristoteles, 2011: 111, 430a20-25). Pasajda sozii
edilen etkin akli Tanr1 ile 6zdeslestirerek insani nefsten bagimsizligini savunan Iskender Afrodisi (6. I11.
Yiizyilin ilk yarisi), buradan hareketle yetkinlesmemis nefslerin bedenin 6liimiiyle birlikte yok olacag:
sonucuna ulasir (Ross, 1993: 183). Aristotalyen ekoliiniin bir diger 6énemli temsilcisi Tehemistius (6.
390) ise Afrodisi’ye karsit bir bigimde her iki aklin da insanlarda mevcut birer ‘méanevi cevher’ oldugunu
kabul eder (Bolay, 1989: 11/240). Dolayistyla ‘etkin’ akil gibi ‘edilgin’ akil da olus-bozulustan kayitsiz
olup dliimsiizliige sahiptir (Hyman, 2002: 51-52). Islam felsefecilerinin biiyiik ¢ogunlugunun ise
Tehemistius’un yorumunu dikkate aldigimi séylemek miimkiindiir (Sadra, 1417: 152). Su halde
Aristotelesci akil kuraminin ‘aklin tasnifi’, ‘akil yiiriitmenin dogas1’ ve ‘Oliimsiizliiglin mahiyeti’ {i¢
temel problematik 6zelinde diisiince mirasina kalici etkiler biraktig1 soylenebilir.

Akil hakkinda miistakil bir risale® kaleme alan Iskender Afrodisi, Aristoteles’in ‘pasif-etkin’
akil kavramlarina ek olarak ‘tiglii’ bir tasnif va’z eder. Buna gore akil, ‘heytlani’ (intellectus metarialis),
‘meleke halinde’ (intellectus gui habet habitum) ve ‘fa’al akil’ (intellectus agens) seklinde ti¢ kisma
ayrilir (Afrodisi, 1971: 31-36; Bolay, 1989: 240). Heyiilani akil, ilk maddenin gesitli formlar1 kabul
edisine benzer bir sekilde, aklin diistiniiliirleri elde etme potansiyelligini tanimlamaktadir. Meleke
halindeki akil, sanat yeteneginin sanatkar eliyle icrasi gibi, heytlani aklin kavramsal bilgiyi elde ederek
fiil haline ¢ikisini ifade eder. Fa’al akil ise heyiilani akli ‘yetisel” (bil-meleke) diizeye doniistiiren akildir
(Afrodisi, 1971: 31-36). Afrodisi’nin sdz konusu ‘ii¢lii’ akil tasnifi ile uyguladig felsefi sistem, Islam
messdilerince gelistirilecek akil kuramlari i¢in temel bir prototip islevi gorecektir.

Islam diisiince geleneginde aklin mahiyet ve fonksiyonlarii bagimsiz bir arastirmaya konu eden
ilk filozof, Kindi’dir. Kindi, akli Afrodisi’yle benzer bir muhteva icerisinde, fakat farkli bir
terminolojiyle ‘dort’ kategoriye ayirir: ‘Fa’al’ akla karsilik gelen ilk akil (el-akli’l-evvel), strekli fiil
halinde bulunur (ellezi bil’l-fi’li ebeden) ve beseri akla-nefse tesir ederek, aktif hale gelmesini saglar
(Kindi, 2017: 33-35). Bil-kuvve/potansiyel akil (el-akli bi’l-kuvve) ise ‘ilk akl’mn etkisiyle fiil haline
cikabilen ‘gili¢’ (kuvve) durumundaki akli tanimlar (Kindi, 2017: 33-34). Kindi, Afrodisi’nin ‘meleke
halindeki akl’1 (intellectus gui habet habitum) ise fiil halindeki akil (akli’l-lezi harace mine’l-kuvve
ile’1-fi‘l) ya da muistefad akil terimleriyle karsilar. Varliga ait formlarin bagimsiz bir bilgi haline geldigi
bu asamada nefs, diledigi an akli bilgiyi liretebilmektedir (Kindi, 2017: 33-35; Bolay, 1989: 240). Kindi
bu durumu, Afrodisi’nin ‘sanatkar-sanat’ analojisinden miilhem bir bi¢imde, katibin yazi yazma
becerisini ortaya koymasi ile 6rneklendirmektedir (Krs. Kindi, 2003: 35; Afrodisi, 1971: 33). Son olarak,
beydni-zdhir akil (el-akli’l-beyani evi’z-zahir) ise bagkalarini bilgilendirmek amaciyla nefste bilfiil
mevcut olan ‘aktif’ akildir. Baska bir deyisle bilginin meydana gelmesinden sonra akil diislinsiin veya
diistinmesin, artik aktif bir konumda sayilir (Kindi, 2017: 35). Kind1’nin akli simiflandirirken Aristoteles
ve Afrodisi’den yararlandigi goriilmekte birlikte, ana hatlariyla 6zgiin bir kuram gelistirdigini s6ylemek
miimkiindiir.

2 Ornekleri icin bkz. ibn Sina, (1404), es-Sifd:en-Nefs, (thk. Said Zayid-ibrahim Medkir), Mektebetu Ayetullah Mer’asi, 5.208-
209, Kum; Farabi, (2017), Risale fi Medni’l-‘Akl -Aklin Anlamlari Uzerine-, (gev. Mahmut Kaya, Felsefe Metinleri iginde), Klasik
Yay., 5.133-136, istanbul.

3 Sadra’nin teorik aklin derecelerinde &nemli bir oranda istifade etttigi Afrodisi’nin De Intellectu adli eseri, IX. yiizyilda ishak
b. Huneyn tarafindan ‘Risale fi’l-Akl’ bashgiyla Arapga’ya gevrilmistir. S6z konusu risalenin modern nesri ise Afrodisi’ye ait
diger kisa hacimli eserlerle birlikte Abdurrahman Bedevi tarafindan gergeklestirilmistir. Bkz. Afrodisi, iskender, (1971), Fi’l-Akl
ala Ra’yi Aristotales, (Bedevi, Suriih ald Aristo Mefkidetun fi’l-Yindniyyeti ve Resdilii’l-Uhrd, iginde), Beyrut.
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Islam felsefesinde aklin mahiyetine en genis sekilde yer veren diisiiniir ise Farabi’dir. Fusilii I-
Miintezea’da akl ‘teorik’ (el-aklii’n-nazari) ve ‘pratik’ (el-aklii’l-amel?) akil seklinde iki temel kisma
ayiran Farabi, Medni’l-Akl’da ise aklin oldukca farkli diizeylerdeki anlamlarn {izerinde durur (Farabi,
1405: 50-54; Farabi, 1325/1907: 45-56). Bu baglamda aklin halk dili ve kelam terminolojisindeki
karsiliklar ile Aristo’nun Il. Analitikler, Nikomakhos Etik, De Anima ve Metaphysica’sindaki felsefi
igerikleri, Farabi tarafindan detayl1 bir analize konu edilmektedir (Farabi, 2017: 127-139). S6z konusu
manalar bir sonraki baglikta Sadra epistemolojisiyle ilintili bir bigimde inceleneceginden, burada sadece
Farabi’nin De Anima’daki akil kavramina getirdigi yorum iizerinde durulacaktir.

De Anima’daki bilgiler 1s1ginda aklin dort temel diizeyinden s6z edilebilir. Bil-kuvve (edilgin)
akil, varliga ait formlar1 maddeden soyutlama potansiyeline sahip, gii¢c halindeki melekedir. Bu akil,
nefsin bizzat kendisi olabilecegi gibi, herhangi bir kism1 ya da yetisi olarak da yorumlanabilir (Farabi,
2017: 130). Bil-fiil akil, varliga ait formlarin ortaya ¢ikisiyla birlikte, gii¢c halindeki aklin etkin ve islek
bir hale gecisini tanimlar. Farabi bu mertebede aklin kavramsal bilgiyle 6zdesligini, mum iizerine
basilan damganin biitiin 6zelliklerinin muma geg¢isi ile 6rneklendirir (Farabi, 2017: 130-131). Ay-alti
alemindeki madde ve surete iligkin varliklarin son smirinda ise miistafad akil yer almaktadir. Bu
mertebede akil, maddi bagintilarindan tamamen bagimsiz olarak ‘sirf> diisiiniiliirleri kendinde kavrar ve
bir anlamda bu suretlere dayanak (mevzl) olusturur (Farabi, 2017: 133). Miistafdd akilla yakin bir
benzerlige sahip olan fa’al akil ise ‘bil-kuvve’ akli ‘bil-fiil” akil; ‘bil-kuvve’ kavramlart da ‘bil-fiil’
kavram haline getiren akildir. Renklerin giines 15181 sayesinde bilfiil algilanmasi gibi, ‘edilgin’ akil da
‘fa’al’ aklin etkisiyle kavranabilirlere (ma’kiilat) ulasir ve boylece ‘bil-fiil” akla doniisiir (Farabi, 2017:
133-134). Farabi epistemolojisinde entelektiiel deneyimin fizik-6tesi etkeni olan fa'al aki! disinda, ay-
alt1 evrenine ait ‘tg¢lii’ bir akil tasnifinin ortaya kondugu goriilmektedir.

Aklin mahiyet ve fonksiyonlarini1 Farabi’ye yakin bir ¢ergevede ele alan Ibn Sina, fiziki-beseri
diizleme ait ‘dortlii’” akil tasnifiyle seleflerinden farklilagmaktadir. Soyle ki, Farabi gibi ‘teorik’ (nazar?)
ve ‘pratik’ (amelf) akil seklinde iki temel béliimlemeye giden Ibn Sina (ibn Sina, 1404: 37), teorik aklin
diizeylerini ‘dort’ kategoride inceler: Bu kategorilerden ilki olan keyuldni (bil-kuvve) akil, nefsin mutlak
bilme yetenegini tanimlar. Bu baglamda insan tiiriiniin tiim fertlerinde mevcut olan heyuldani akil, dogasi
geregi diigiiniiliirleri kavramaya yatkinsa da biligsel deneyim bu agamada heniiz fiil haline ¢ikmamustir.
Ibn Sina bu durumu, kiiciik yastaki bir cocugun yazma istidadma dogustan sahip olmasiyla
orneklendirmektedir (ibn Sina, 1404: 39, 186).

Teorik aklin ikinci evresi olan bil-meleke (vetisel) akil, kavramsal bilgilerin elde edilebilmesi
icin gerekli olan ilkelerin (ma’kiilat-1 014) kazanildig1 agamayi ifade eder. Baska bir deyisle aklin tanim
yapabilmesi (hadd) ve akil yiiriitebilmesi (kiyas) i¢in ‘Gzdeslik’, ‘gelismezlik’ ve ‘liglincii halin
imkansizlig1® gibi mantigin-diisiinmenin temel aksiyomlari, bil-meleke akil diizeyinde kazamlir (ibn
Sina, 1404: 39-40; Durusoy, 1993:141-142). ibn Sina ‘gocuk-yazma becerisi’ 6rnegine devamla bu
durumu, kii¢iik yastaki cocugun yazma deneyimi igin kalem tutmay1 dgrenmesine benzetir (Ibn Sina,
1404: 39).

Ibn Sina epistemolojisinde teorik aklin iigiincii mertebesine karsilik gelen bil-fiil (edimsel) akil
ise temel ve genel ilkelere dayanilarak ‘ikinci akledilirlere’ (el-ma‘kilatii’s-sani) ulasilabilecek
‘yetkinlik’ agamasini temsil eder. Bu evrede teorik aklin disiiniiliirlere bilfiil yonelerek onlar1 miitalaa
ettigi ise soylenemez (Ibn Sina, 1404: 40). Aksine kazanilmis bilgilerin birer hazine olarak muhafaza
edildigi bu mertebede tiimel formlar, —daha once iktisab edildigi i¢in—istenildigi an zahmetsizce bilfiil
bir konuma getirilebilir. Ibn Sina bu durumu, yazmadig: halde sanatin1 yerine getirme giiciine sahip olan
katibin yetenegi ile drneklendirir (Ibn Sina, 1404: 39-40).

Teorik aklin son evresi olan miistefad (kazanilmis) akil ise fizikten metafizige varliga ait
formlarin kavramsal bilgi halinde zihinde hazir oldugu ve insani aklin tam anlamiyla bilfiil hale geldigi
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yetkinlik agamasini ifade eder. Bu akil asamasinda insan tiirii yetkinlige erer ve insanlik giicii biitiin
varliklarin ilkelerine (gok akillar1 ve gok nefisleri) benzer bir konuma erisir (ibn Sina, 1404: 40;
Durusoy, 1993: 141).

Messai diisiince okulunun son biiyiik temsilcisi Ibn Riisd’e gelindiginde ise teorik akil
mertebelerinin ‘heyllani’, ‘meleke halindeki’, ‘miikteseb/miistefad’ ve ‘fa’al’ akil seklinde ‘dortlii” bir
taksimle incelendigi goriiliir (Ibn Riisd, 1950: 84-88; Ibn Riisd: 2017: 496). Bununla birlikte ibn Riisd,
fa’al akl1 ‘bedenle bitisik akli bir suret’ seklinde yorumlayarak, peripatetik gelenekten 6nemli Slciide de
ayrismaktadir (Ibn Riisd: 2017: 497). Bu su anlama gelir; Ibn Riisd psikolojisinde ‘heytilani’® akli fiil
haline cikaran ‘fa’al’ akil, aklin bedenle iliskili son yetkinligini tanimlamaktadir (Ibn Riisd, 1950: 66).
Fa’al akil insanla birlikte vardir ve heytlani akilla ittisal halindedir; fakat insanin ilk yetkinligi sayilan
heytlani akli gii¢ halinden fiil alanina ¢ikardigi ig¢in bazi kimselerce ondan ayri bir cevher olarak
sanilabilmektedir (Karliga: 1999: XX/264).

Teolojik gelenekteki akil kuramlari incelendiginde ise ana hatlariyla sOylece bir tanimlamaya
gitmek miimkiindiir: Mu’tezili diisiince okulunda akil, teorik olarak ilim elde etmeye yarayan; pratik
olarak ise bireyi, aklini yitirmis diger kisilerden ve i¢giidiiyle hareket eden diger canlilardan ayiran yeti
seklinde tanimlanir. Bu baglamda Mu’tezili bilginlerin, aklin daha ¢ok ontolojik ve psikolojik islevleri
iizerinde durarak onun iglevsel alani iizerinde fikir yiiriittiikleri sdylenebilir (Caglayan, 2009: 35). Es’ari
keldminda ise aklin Mu’tezili diisiinceye yakin bir perspektifte ele alindig1 goriilmektedir. S6z gelimi
Ebu’l-Hasan el-Es’ari (6. 935-36) akli, zaruri bilgilerin bir kismini bilmek seklinde tarif eder.
Matiiridiyye mezhebinin kurucusu Ebu Mansir Muhammed el-Matiiridi (6. 944) ise aklin agik bir
tanimin1 vermemekle birlikte onu, ayni nitelikte olanlar bir araya toplayan ve ayr nitelikte olanlar
tefrik eden sey olarak nitelendirmektedir (Caglayan, 2009: 37-40).

3. Molla Sadra’da Aklin Mahiyet ve Mertebeleri

Sadra, aklin mahiyet, fonksiyon ve mertebeleri sorunsalini, metafizigin arastirma sahasi
igerisinde incelemektedir. Bu kapsamda ‘varlik-mahiyet’, ‘illet-ma’lil, ‘hudis-kidem’ vb. metafiziksel
problematiklere hasredilmis Esfdr in ilk seferinde ‘onuncu merhale’, akil-ma’kiiliin mahiyeti meselesine
ayrilmistir (Sadra: 1981: III/278 vd.). Kuskusuz suje-obje iliskisine metafiziksel diizlemde yer
verilmesinin en Onemli nedeni, Sadrd epistemolojisinde bilginin bir varlik modu olarak ortaya
konulmasidir. Baska bir deyisle Sadra, bilgi felsefesini hikmetii l-miitedliye’nin kurucu 6gretisi olan
asaletii’l-viicud (varligin asaleti) perspektifinde, ‘varlik’ merkezinde inceler (Sadra: 1981:VIII/164;
Sadra, 1395: 262). Sadra, aklin mahiyet, fonksiyon ve mertebelerini incelerken, dnceki baslikta detaylica
ortaya konan diisiince mirasindaki zengin 6gretilerden dnemli bir dlgiide istifade etmektedir.

Tespitlerimize gore, Sadra’nin akil kuramina dnciiliik eden felsefi sahsiyetler, iskender Afrodisi,
Farabi ve ibn Sina’dir. Bu kapsamda Sadra epistemolojisinde aklin tanim ve mahiyeti, biiyiik dlgiide
Farabi’nin Risale fi Meadni’l- ‘Akl inda ortaya konan bilgiler 1s181nda ele alinir (Krs. Sadra, 1981: 111/418-
427; Farabi, 2017:127-137). Peripatetik gelenekteki ‘teorik-pratik akil’ seklindeki genel taksime bagli
kalan Sadra, ‘teorik’ aklin mertebelerinde ise Afrodisi ve Ibn Sina’nin agiklamalarii takip eder. Isim
vermeden Afrodisi’'nin De Intellectu’suna (fi’l-Akl) atifta bulunan Sadra, s6z konusu risalenin
kendisinde mevcut oldugunu kaydeder (Sadra, 1981: I11/427). Nitekim ‘teorik’ aklin mahiyetinin
incelendigi Esfar’in ilgili faslindaki aciklamalar, ¢ogunlukla mezkir eserdeki bilgilerin bir tekrar
niteligindedir (Krs. Sadra, 1981: 111/428-433; Sadra, 1417: 65-70; Afrodisi, 1971: 31-36). Sadra, ‘teorik’
aklin simiflandirmasinda ise eg-Sifa:en-Nefs’deki ‘dortlii’ taksimi kullanarak, ibn Sina terminolojisine
bagh kalir. Buna ilaveten, her bir diizeyin kavramsal ¢ergevesini belirlerken de s6z konusu eserdeki
verilerden hareket eder (Krs. Sadra, 1981: 111/428-433; Sadra, 1395: 262-275; ibn Sina: 1404: 37-41).
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Sadra, aklin mahiyetini irdelerken bilissel edimin; ‘halk dili’, ‘kelam terminolojisi’, ‘ahlak
literatiirii’ ve Aristoteles’in De Anima’sindaki farkli felsefi karsiliklar1 {izerinde durmaktadir (Sadra,
1981: 111/418-427). Aristoteles’in Il. Analitikler ve Metaphysica’da (Aristotales, 1996: XII, 1074b15 —
1075a10) yer verdigi tanimlamalar ise Sadra’nin dogrudan ilgi alanina girmez. Sadra’nin ana hatlariyla
Farabi’nin Risale fi Medni’l-‘Aki indan iktibas ettigi entelektiiel deneyimin farkli tanimlamalari, su
sekildedir: flk olarak; aklin halk dilindeki kullanim; ‘erdemli’ insanlara kiyasla, iyiligin tercih edilip
katiiliikten sakinilmasi anlamini igerir. Bu dogrultuda halktan bazi kimseler, akilli olanin dine ihtiyaci
bulundugunu 6ne siirerek, Muaviye’ye ‘akilli’ demekten sakinirlar (Krs. Sadra, 1981: 111/419; Farabi,
2017: 127). Ikinci olarak; keldm terminolojisinde akil, kamunun yaygin goriisii (sagduyu) ile esdeger
bir anlamda kullanilir. Zira kelamcilarin; ‘Akil bunu gerektirir’ veya ‘Akil bunu reddeder’ derken
kastettikleri sey, her kesimin ya da ¢ogunlugun nezdinde kabul goren ortak fikirlerdir (Krs. Sadra, 1981:
111/419; Farabi, 2017: 128). Uciincii olarak; aklin ahlak literatiiriindeki baglami, karakterin-ahlakin
koklesmesi amaciyla ‘karakter’ (tecriibl) eylemlerinin uzunca bir siire tekrarlanmasina dayanir. S6z
konusu eylemlerin pratik akla nisbeti ise ilk onermelerin (tasavvur-tasdik) teorik akla nisbeti gibidir
(Sadra, 1981: 111/419).* Dérdiincii olarak ise Aristo’nun De Anima’da yer verdigi ‘teorik’ akil, kudema
tarafindan dort kategoriye ayrilarak derecelendirilir: Bunlar; ‘bil-kuvve’ (edilgin) akil, ‘bil-fiil” akil,
‘miistefad’ akil ve ‘fa’al’ akil asamalaridir (Sadra, 1981: 111/421).

Sadra, yukarida bahsi gegen ‘teorik akil’ mertebelerini, Risale fi Medni’l-‘Akl’dan oldukg¢a
ayrintili nakillerle ele almaktadir (Krs. Sadra, 1981: 111/421-427; Farabi, 2017: 130-133). Ancak o,
Farabi’den farkli olarak asil ilgisini ay-alti evrenine ait ‘li¢’ akil tiirii lizerinde yogunlastirir. Teorik aklin
ilk diizeyine karsilik gelen heyiildni-bil-kuvve (edilgin) akil, varliga ait formlar1 maddeden soyutlama
potansiyeline sahip, giic halindeki melekeyi tanimlar. Nefsin bizzat ‘kendisi’ veya bir ‘ciiz’ii (islevi)
yahut bir ‘yetisi’ seklinde yorumlanabilecek bu akil, objelerin mahiyetlerini-imajlarint soyutlamaya
hazir ve miisait olan herhangi bir seydir (Krs. Sadra, 1981: 111/421-422; Farabi, 2017: 130).

‘Bil-kuvve’ akil, kendisinde suretlerin ortaya ¢iktig1 maddeye benzer. Fakat cismani maddeler
gibi formlar1 yalnizca ‘ylizeysel’ bir bicimde kabul etmez. Aksine mum {izerine basilan damganin biitiin
ozelliklerinin muma gecisi gibi, ‘bil-kuvve’ akil da suretlerin bizzat kendisine tahavviil etmektedir (Krs.
Sadra, 1981: 1I1/422-423; Farabi, 2017: 130-131). Nitekim suretlerin belirtilen tarzda zihinde ortaya
cikisiyla birlikte, ‘bil-kuvve’ akil fiil haline ¢ikar. Bil-fiil akil mertebesinde zihin, ‘kavranabilirler’le
(ma’kalat) tam bir 6zdeslik icindedir. Soyle ki, varliga ait formlar maddelerinden soyutlanmadan 6nce
bilkuvve kavramken, ‘bil-fiil” aklin soyutlamasi sonucu ‘etkin’ (bil-fiil) disiiniiliirlere doniisiirler. Ayni
sekilde bil-fiil diistiniiliirler sayesinde de ‘heytlani’ akil, ‘bil-fiil” akla donlismektedir (Krs. Sadra, 1981:
111/423; Farabi, 2017: 131). Su halde bil-fiil kavramla ‘bil-fiil’ akil, tamamen tek bir seydir. Ya da daha
aciklayici bir ifadeyle, nefsin hem bilfiil ‘akleden’ (akil), hem de bilfiil ‘akledilen’ (ma’kdl) olusu, ayn
anlama gelmekte ve ayni anlam icin kullanilmaktadir (Krs. Sadra, 1981: 111/424; Farabi, 2017: 131).
Maddesiz suretler sdz konusu oldugunda ise zihin (zat) soyutlama geregi duymadan onlari hazir bir
halde bulur ve kendi varligina iligkin bir kavram gibi onlarla dogrudan iliski kurar (Krs. Sadra, 1981:
111/425-426; Farabi, 2017: 132). Boylece kavramin varligi ikinci bir akla doniigmiis olur ki, zihnin maddi
bagintilarindan tamamen bagimsiz olarak ‘sirf” diigtiniiliirleri kendinde kavradigi bu diizeyde miistefad
akil meydana gelmektedir. Miistefdd akil evresinde kavramsal bilginin evrensel oldugu sdylenebilir.
Buna ilaveten, bu bilginin tam olarak akledilmesi ise diistiniiliirlerin ¢ogunun ya da biiyiik bir kisminin
bilfiil akledilmesiyle ger¢eklesmektedir (Krs. Sadra, 1981: 111/426; Farabi, 2017: 133).

4 Sadrd’nin, aklin ahlaki literatiirdeki kullanimini, Nikomakhos Etik’in pratik hikmet (phronesis) kavramiyla
benzeri bir perspektif icerisinde yorumladigl goérilmektedir. Zira her iki eserde de karakter eylemlerinin akla
nisbeti, iyi ve dogru bir huyun kazanilmasina yoneliktir. Krs. Sadra el-Esfdr, 111/419; Aristotales, Nicomachean
Ethics -Nikomakhos’a Etik-, (1998), (cev. Saffet Babdir), Ayrag Yay., 1140b (20), Ankara.
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Sadra yukaridaki veriler 15181nda, entelektiiel deneyimin hiyerarsik siralamasini ise su sekilde
verir: Miistefad akil, sirf distiniiliirler i¢in bir ‘dayanak’ (mevzh); bil-fiil akil iginse bir ‘form’ (suret)
konumundadir. Aym sekilde bil-fiil akil da miistefdd aklin maddesi ve dayanagini; zihnin (heyillani
aklin) ise ‘formunu’ olusturmaktadir. Zihin (heyildani akil) ise bil-fiil aklin ‘maddesi’ gibidir. Bu
asamadan sonra formlar, cismani suretlere varincaya kadar inmeye baslar (Krs. Sadra, 1981: 111/426-
427, Farabi, 2017: 133). Goriildiigi gibi, Sadra’nin De Anima’daki akil kavramina getirdigi yorum,
Risale fi Medni’l-‘Akl’daki Farabi’ye ait ¢ikarimlarin 6zet bir tekrar niteligindedir. Ote yandan Sadra,
s0z konusu risalede akil-ma’kiliin birligine (ittihad) iliskin son derece acik pasajarin bulundugunu
kaydeder. Ayni sekilde Esiiliicyd’daki ‘sahte’ Aristo dgretileri ile Porphyrius’dan (6. 304) nakledilen
bilgilerin de akil ve ma’kiliin birligi 6gretisini giiclii bir bigimde destekledigini savunur (Sadra, 1981:
111/426-427).

Netice olarak, Sadra bilissel edimin siniflandirmasinda biiyiik 6lciide ibn Sinaci taksimi takip
etmekte, aklin mahiyetini irdelerken de peripatetik gelenekten genis bir bicimde faydalanmaktadir.

4. Sonug¢

Aklin mahiyet ve mertebelerine iligkin diislince geleneginde ortaya konan tezler, ana hatlariyla
Aristoteles ve Afrodisi’nin akil kuramlarim takip etmektedir. Bu minvalde Aristoteles’in “pasif-etkin’
akil kavramsallastirmasi ile Afrodisi’nin ‘heytilani’, ‘meleke halindeki’ ve ‘fa’al akil’ seklindeki “tiglii’
akil tasnifi, megsai diisiiniirlerce kademeli bir sekilde arttirilarak gelistirilmistir. Messai filozoflarin
aklin mahiyet ve fonksiyonlarini temel olarak ‘teorik’ (nazari) ve ‘pratik’ (ameli) akil seklinde iki temel
kisimda inceledigi goriilmektedir. Ne var ki ‘teorik’ aklin mertebelerinde miisterek bir siniflandirmaya
gidilemedigi gibi, ortak bir terminoloji de gelistirilememistir. Bu baglamda Kindi ve Farabi® biligsel
edimi “liclii’ bir tasnifle ele alirken; Ibn Sina ise ‘dortlii’ bir taksimle incelemektedir. Diisiince
gelenegindeki on alt1 asirlik birikimin varisi olan Sadra, aklin mahiyetini irdelerken s6z konusu
ogretilerden zengin bir bigimde yararlanmustir. Sadra akli siniflandirirken biiyiik dlgiide ibn Sinact
taksimi takip etmis, teorik aklin mahiyetini incelerken de Farabi, Ibn Sina ve Afrodisi’nin
aciklamalarindan genis bir bigimde istifade etmistir.

KAYNAKCA

Afrodisi, Iskender, (1971), Fi’l-Akl ala Ra 'vi Aristotales, (Bedevi, Suriih ald Aristo Mefkiidetun fi’l-
Yinaniyyeti ve Resailii’l-Uhrd, iginde), Beyrut.

Avristoteles, (2011), De Anima -Ruh Uzerine-, (cev. Zeki Ozcan), Birlesik Yayinevi, Ankara.
Aristoteles, (1998), Nicomachean Ethics -Nikomakhos’a Etik-, (¢ev. Saffet Babiir), Ayrag Yay., Ankara.
Avristoteles, (1996), Metafizik, (cev. Ahmet Arslan), Sosyal yay., Istanbul.

Baykan, Erdal, (2016), Islam 'in Felsefi Dili: Megssdiler Yeniden Gelir Mi?, Selcuk Un. Sos. Bil. Ens. Der.,
sa. 36, s. 1-4, Konya.

Bolay, Hayri, (1989), ‘dkil’, TDV Isl. Ans., 11/238-242, istanbul.

Caglayan, Harun (2009), Keldm da Bilgi Kaynaklar:, (Bastilmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara.

Durusoy, Ali, (1993), /bn Sina Felsefesinde Insan ve Kainattaki Yeri, IFAV yay., Istanbul.

Farabi, Ebu Nasr Muhammed b. Muhammed, (1405), Fusilii’l-Miintezea, (tah. Fevzi Neccar),
Mektebetii’z-Zehra, Tahran.

Farabi, Ebu Nasr Muhammed b. Muhammed, (1325/1907), Risale fi Medni’l-‘Akl, (el-MecmQ’ iginde),
Misir.

169



Muhammet Sait Kavsut

Farabi, Ebu Nasr Muhammed b. Muhammed, (2017), Risale fi Medni’l-‘Akl -Aklin Anlamlar: Uzerine-,
(cev. Mahmut Kaya, Felsefe Metinleri icinde), Klasik Yay., Istanbul.

Hyman, Arthur, (2002), Ibn Riisd’iin Akil Teorisi ve Eski Sdarihler, (¢ev. Atilla Arkan), Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sa. 6, s.51-52, Sakarya.

Ibn Manzur, Cemaliiddin Ebu’l-Fazl, (1993), Lisanii’I-Arab, Dar-u Sadur, I11. Baski, Beyrut.

Ibn Riisd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed, (2017), Fa’al Akil Cisimle I¢i¢e bulunan Heyiildni Akil ile
Ittisal Eder mi? (¢ev. Mahmut Kaya, Felsefe Metinleri iginde), Klasik Yay., istanbul.

Ibn Riisd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed, (1950), Telhisu Kitabi'n-Nefs, (nsr. Ahmed Fuad el-
Ehvani), Kahire.

Ibn Sina, Ebl Ali Hiiseyn b. Abdullah, (1404), es-Sifd:en-Nefs, (thk. Said ZAyid-Ibrahim Medkir),
Mektebetu Ayetullah Mer’asi, Kum.

Isfahani, Ragib, (1991), Miifreddt-u Elfazi’l-Kur’an, Daru’l-Ma'’rife, Beyrut.
Karliga, H. Bekir, (1999), ‘Ibn Riisd’, TDV Isl. Ans., XX/257-288, Istanbul.
Kaya, Mahmut, (2009), ‘Messaiyye’, TDV Isi. Ans., XX1X/393-396, Istanbul.

Kindi, Ebu Yusuf Yakub b. Ishak, (2017), Risdle fi’l-AKl -Akil Uzerine-, (cev. Mahmut Kaya, Felsefe
Metinleri i¢inde), Klasik Yay., Istanbul.

Molla Sadra, Sadriiddin Muhammed b. Ibrahim b. Yahya el-Kavami es-Sirazi, (1981), el-Esfari’I-Erba a,
(el-Hikmetii'l-Miite'dliye fi Esfari'l ‘Akliyyeti'l-Erba'a), (nsr. Riza Lutfi), Dar-u Thyai’t-Turasi’l-* Arabi, I11. Baski,
Beyrut.

Molla Sadra, Sadriiddin Muhammed b. Ibrahim b. Yahya el-Kavami es-Sirazi, (1395), el-Mebde ve’l-
Medd, (tsh. S. Celaleddin Astiyani), Enciimen-i Hikmet ve Felsefe-i iran, Tahran.

Molla Sadra, Sadriiddin Muhammed b. Ibrahim b. Yahya el-Kavami es-Sirazi, (1417), lttihadu’I-Akil ve 'I-
Ma’kil, (Mecmiia-i Resd'il-i Felsefi Sadri'l-Miite'ellihin iginde, thk. ve tsh. Himid Naci isfahani), 1. Baski,
Intisarat-i Hikmet, Tahran.

Ross, David W., (1993), Aristoteles, (cev. A. Arslan), Ege Universitesi Yay., {zmir.

170



