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KOTULUK PROBLEMINE KELAMI BiR BAKIS: iLAHI HIKMET DOKTRINi

A Theological Perspective on the Problem of Evil: The Doctrine of Divine Wisdom

0z

Katiilik problemi, felsefi ve teolojik diisiincenin en temel meselelerinden biri olarak, tamamen iyi, mutlak
kudret sahibi ve hikmet dolu bir Tanri’'nin varlig1 ile evrende gozlemlenen kotiliik olgusu arasindaki
gorliniir celiskiyi giindeme getirmektedir. Bu sorun, Epikiir'den itibaren ateist diisiiniirler tarafindan
Tanrr’nin varligina kars: giiglii bir argiiman olarak kullanilmistir. Ancak Islam diisiincesi, kétiiliigii ilahi
hikmet, insanin 6zgiir iradesi, adalet ve imtihan kavramlari ¢ercevesinde degerlendirerek mutlak geliski
olarak gormemektedir. Kelam ilmi icinde bu mesele, basta Mu‘tezile, Es‘ari ve Matiiridi ekolleri olmak lizere
farkli yaklasimlarla ele alinmistir. Mu‘tezile ekolii ilahi adaleti merkeze alarak, kotiligiin biiyiik dlglide
insanin 6zglr iradesinden kaynaklandigini savunur; Allah'in fiillerinde adaletin zorunlu oldugunu ileri
siirer. Es‘ari ekolil ise Allah’in mutlak kudret ve iradesini 6n plana ¢ikararak, kotiligiin ilahi iradeye bagh
oldugunu ve insanin kesbi sorumlulugunu vurgular. Matiiridi ekolii de ilahi hikmet doktrinini temel alarak,
kotiiliigiin evrenin biitlinliigii ve insanin ahlaki gelisimi acisindan hikmetli bir unsuru oldugunu belirtir. Bu
ekol, insan aklinin evrenin karmasikligini tam olarak kavrayamayacagini vurgulayarak, goriiniirdeki
kotiiliiklerin ahiret boyutu ve imtihan amaci tasidigini savunur. Bu baglamda, koétiiliik problemi klasik
felsefi teodise tartismalarinin étesinde, islim kelam geleneginde ta‘dil (ilahi adaleti savunma ve kétiiligii
ilahl hikmetle uzlastirma) meselesi olarak ele alinmaktadir. Bu yaklasim, ilahi hikmet, mutlak kudret ve
adalet kavramlarinin birbirini tamamlayan ve biitiinctl bir perspektifte degerlendirilmesini zorunlu kilar.
Kelam alimleri, kotiligiin varhigini ilahi iradenin keyfi bir sonucu olarak degil, evrenin diizeninde ve insanin
varolussal yolculugunda hikmetli bir unsur olarak yorumlamislardir. Bu yorum, insan aklinin sinirh
kapasitesini kabul ederek, gortiniirdeki kotiiliiklerin arkasinda yatan daha genis bir hikmet planina isaret
eder. Kur’an-1 Kerim perspektifinden bakildiginda, kétiiliik (ser) yalnizca bir problem degil, ayn1 zamanda
insanin imtihani, ahlaki sorumlulugunu gelistiren ve manevi olgunlagsmasini saglayan bir aragtir. Kur’an,
musibetlerin ve zorluklarin tesadiifi olmadigini; aksine ilahi irade ve hikmet ¢ergevesinde gerceklestigini
vurgulamaktadir. Bu baglamda el- Bakara suresi 155. ayet, kotiliigiin imtihan boyutuyla dogrudan
iliskilendirilir: insan hayatinda korku, aghk, mal ve can kayb: gibi ¢esitli sikintilarin kaginilmaz oldugu;
bunlarla farkl sekillerde imtihan edilecegi ifade edilmektedir. S6z konusu bu siirecte metanetini koruyup
musibetlere karsi sabir, tevekkiil ve stikiir ekseninde hareket edenlerin ise ilahi miikafata ve hayirh bir
sonuca erisecegi vurgulanmaktadir. Boylece kotiiliik ve sikintilar, yalnizca olumsuzluk olarak degil, ayni
zamanda insanin ahladki ve manevi gelisimine hizmet eden bir imtihan wunsuru olarak
konumlandirilmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.) musibetler karsisinda sabir ve Allah’a tevekkiilii en st
diizeyde tesvik etmis, kotiiliigiin bireyin imanini gliglendiren, dayanikliligini artiran ve ahlaki olgunlugunu
tamamlayan bir unsur oldugunu gosterir. Bu ¢alisma, koétiiliik problemini klasik teodise tartismalarinin
otesine tasiyarak islam kelam gelenegi icinde ¢ok katmanli bir analiz ¢ercevesinde ele almaktadir. Modern
literatiirde agirlik kazanan Bati merkezli yaklasimlarin aksine, Mu‘tezili, Es‘arl ve Matiiridi perspektifleri
karsilastirmali bicimde inceleyerek ilahl hikmet, adalet ve kudret kavramlari arasindaki iliskiyi biitiinciil
bir sekilde degerlendirmeyi amac¢lamaktadir. Bu baglamda calisma, koétiiliigii yalnizca teorik bir problem
olarak degil, insanin ontolojik, epistemolojik ve ahlaki konumuyla iliskili bir imkan alan1 olarak
kavramsallastirmakta; kelam literatiirtindeki daginik yaklasimlar sistematize ederek modern tartismalara
katki sunmayi1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Hikmet, Kotilik, Mu‘tezile, Es‘ari, Matiiridi.
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Abstract

The problem of evil, as one of the most fundamental issues in philosophical and theological thought, raises
the apparent contradiction between the existence of an absolutely good, omnipotent, and wise God and the
presence of evil observed in the world. Since Epicurus, this problem has been employed by atheist and
agnostic thinkers as a powerful argument against the existence of God. However, Islamic thought does not
regard evil as an absolute contradiction; rather, it interprets it within the framework of divine wisdom,
human free will, justice, and the concept of trial. Within the discipline of kalam, this issue has been
addressed through various approaches, particularly by the Mu'tazilite, Ash’arite and Maturidite schools. The
Ash’arite tradition emphasizes God’s absolute power and will, asserting that evil is contingent upon divine
volition while underscoring human responsibility through the doctrine of kasb (acquisition). In contrast,
the Mu'tazilite school prioritizes divine justice, arguing that evil largely stems from human free will and that
justice is a necessary attribute of divine action. The Maturidite school, on the other hand, grounds its
approach in the doctrine of divine wisdom, maintaining that evil serves a meaningful role within the overall
order of the universe and contributes to human moral development. It further asserts that the human
intellect is limited in comprehending the complexity of existence and that apparent evils carry
eschatological and trial-oriented purposes. In this context, the problem of evil, beyond -classical
philosophical theodicy, is treated within the Islamic kalam tradition as a matter of ta’dil-the defense of
divine justice and the reconciliation of evil with divine wisdom. This perspective necessitates a holistic
evaluation of the interrelated concepts of divine wisdom (hikma), omnipotence (qudra), and justice (‘adl).
Kalam scholars interpret the existence of evil not as an arbitrary outcome of divine will but as a meaningful
component within the order of the universe and the existential journey of humanity. This interpretation
acknowledges the limitations of human reason and points to a broader scheme of wisdom underlying
apparent evils. From the perspective of the Qur’an, evil (sharr) is not merely a problem but also a means of
testing human beings, fostering moral responsibility, and facilitating spiritual maturation. The Qur’an
emphasizes that hardships and afflictions are not random but occur within the framework of divine will and
wisdom. In this regard, relevant verses indicate that humans are tested through fear, hunger, and loss of
wealth and life, and that such trials should be met with patience, trust in God, and gratitude. Consequently,
suffering and adversity are conceptualized not as purely negative experiences, but as divine tools for
fostering human patience, resilience, and spiritual maturity in alignment with the teachings of Prophet
Muhammad. By moving beyond Western-centric theodicy debates, this study provides a holistic and
comparative analysis of the problem of evil within the Ash’arite, Maturidite, and Mu'tazilite traditions of
Islamic kalam. It conceptualizes evil as a multi-layered domain connected to human existence while aiming
to contribute to contemporary discussions by systematizing these traditional theological approaches.

Keywords: Kalam, Hikmah (Wisdom), Evil, Mu’tazila, Ash’arism, Maturidism.

Giris

Varolustaki musibet ve kotiiliiklerin sirrini dini ve felsefl acidan kavramak insanlik icin
onemli bir mesele teskil etmektedir. Iman eden kisiler evrendeki tiim olay ve olusumlarin hatta
agactan diisen yapragin dahi Allah’in ilmi, iradesi ve kudreti altinda gergeklestigine inanmakla
birlikte, bazi olaylar1 aciklamakta zaman zaman aciz kalmistir. Bu kapsamda, koétiiliik probleminin
dar bir ¢ercevede ele alinmasi, inkar ve ateizmin temel argiimanlarindan biri haline gelmesine
zemin hazirlamistir.! Dini ve felsefl yonii olan bu problem her ne kadar modern diinyanin tartisma
konusu olsa da kokeni daha eskilere dayanir. Bu tartisma Epikiir (M. 0. 341-270) tarafindan
elestirel bir kaliba sokularak soyle ifade edilmistir: “Eger Tanr1 mutlak iyi ise, biitiin koéttiliikleri

1 Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri (istanbul: IFAV Yayinlari, 1994),
202.
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yok etmeyi istemelidir. Eger her seye glicli yeten ise buna giicli yetmelidir. Eger Tanr1 boyle ise, o
zaman kotiliik nereden gelmektedir?”2

Bu {li¢ 6nerme cogu teolojik sistemlerin gerekli birer unsuru olarak kabul edilmekle
birlikte bunlarin ikisi dogrulandig1 takdirde {g¢lincii 6nerme dogrulanmayan konumuna
dismektedir. Kotiiliik, iyiligin karsiti olarak kabul edildiginden, mutlak iyi bir yaratici fikri,
kotiligiin varligiyla ontolojik bir gerilim i¢ine girmektedir. Clinkii iyi ve mutlak kudret sahibi bir
varligin, iradesi ve giicli dogrultusunda kotiiliigli ortadan kaldirmasi gerektigi diisiiniilmektedir.
Oysa evrende kotiliigiin varligi inkar edilemez bir hakikattir. Bu noktada, yaratici ya mutlak
anlamda iyi degildir ya da kotiiliigli engelleyemeyecek kadar gligsiizdiir. Eger bu dnciiller kabul
edilirse, Tanr1 ya eksik sifatlara sahip bir varlik ya da acziyet icinde tasavvur edilmek zorundadir
Tanrr’'nin varligini ya da sifatlarini sorgulayan temel bir argiiman olarak sunulmaktadir.

Bu diislince, yaraticiya atfedilen mutlak iyilik ve kudret niteliklerinin, kotiiltiigiin varhigi ile
bagdastirilamayacagini ileri siirmektedir. Ciinkii eger yaratici mutlak iyi ise koétiiliigiin var
olmasina miisaade etmemeli, eger engelleyemiyorsa mutlak kudret sahibi olmamalidir. Neticede
bu akil yiirtitme, ‘mutlak iyi ve mutlak kudret sahibi bir Tanr1 yoktur’ sonucuna ulasmaktadir.
Boylece kotiililk, Tanri’'nin varligi, giicii ve hikmetiyle bagdasmaz bir problem olarak ele
alinmaktadir. Ancak bu yaklasim, koétiligiin varhigimi ilahi hikmet perspektifinden
degerlendirmedigi icin eksik kalmaktadir. Zira kotuliigiin hikmet boyutu gz ardi edilmeden ele
alinmasi, Tanrt’'nin mutlak iyi ve mutlak kudret sahibi oldugu fikri ile celiski teskil etmedigini
ortaya koyacaktir.3 Bu kapsamda, kotiiliik problemi yaratici kavraminin varhigini, kudretini ve
iyiligini sorgulayan temel bir argliman haline getirilmistir.

Bu arastirma, kotiiliik problemini keldam gelenegi icinde 6zellikle ilahi hikmet doktrini
baglaminda incelemeyi amaglamaktadir. Calismanin temel amaci, Islam kelam ekollerinin kétiiliik
olgusuna yaklasimlarini analiz ederek, bu meselenin yalnizca teorik bir problem degil, ayni
zamanda insanin varolussal ve ahlaki tecriibesiyle iliskili bir olgu oldugunu ortaya koymaktir. Bu
kapsamda c¢alisma, klasik teodise tartismalarinin 6tesine gegerek, kelami diisiincenin kotiiliik
problemine sundugu 6zgiin katkiy1 belirlemeyi hedeflemektedir. Calismanin 6énemi, modern
dénemde ateist séylemin kétiiliik problemi lizerinden gii¢ kazandig bir ortamda, Islam kelAminin
bu meseleye dair gelistirdigi kavramsal ve metodolojik cercevenin yeniden degerlendirilmesine
imkan saglamasinda yatmaktadir. Bu ydniiyle arastirma hem kelam literatiiriine katki sunmay1
hem de din-felsefe iliskisi baglaminda giincel tartismalara teorik bir zemin olusturmayi
amaglamaktadir. Yontem agisindan ¢alisma, tarihsel ve karsilastirmali bir analiz yaklasimina
dayanmaktadir. Bu ¢ercevede Mu‘tezile, Matiiridl ve Es‘ari ekollerinin kotiiliik problemine dair
gorisleri, epistemolojik, ontolojik ve ahlaki diizlemlerde incelenmis; ilgili kavramlar metin
merkezli bir analizle degerlendirilmistir. Calismanin hedefi Mu'tezile, Matiridi ve Es‘ari
ekollerinin kotiiliik problemine “hikmet” zaviyesinden bakis acisiyla izah etmeye yoneliktir.
Boylece bu arastirmanin, Islam ekollerinin farkh bakis acilarimi bir arada sunarak kétiiliik
problemine bir nebze de olsa katki sunacagi diisiiniilmektedir.

Konuya dair yaptigimiz literatiir taramasi ise soyledir: Kotiiliik problemi, Tanri'nin mutlak
iyi, kudret sahibi ve hikmetle fiilde bulunan bir varlik olarak tasavvur edilmesi ile diinyada
gozlemlenen kotiiliik olgusu arasindaki iliskinin nasil aciklanacagi sorusu etrafinda sekillenen

2 Rafiz Manafov, John Hick’in Din Felsefesinde Kétiiliik Problemi ve Teodise (Istanbul: iz Yayincilik, 2007), 35.
3 Emine Ogiik, “Islam Diisiincesinde Ser/Kétiiliik Probleminin Izahina Katki Saglayan Etkili Ogreti: Hikmet”
Gaziosmanpasa Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (Haziran 2015), 13-14.
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temel bir tartisma alanidir. Bu mesele, Bat1 felsefesinde klasik formunu Epikiir'e atfedilen
sorgulamalarla kazanmis, modern dénemde ise David Hume tarafindan daha sistematik bir
elestiri cercevesine tasinmustir.# Ozellikle cagdas din felsefesinde J. L. Mackie, kétiiliik problemini
Tanrr’'nin sifatlariyla bagdasmayan mantiksal bir tutarsizlik olarak ileri siirerken, Alvin Plantinga
bu iddiaya karsi 6zgiir irade savunusunu gelistirerek s6z konusu celiskinin zorunlu olmadigini
ortaya koymustur.> John Hick ise kotuliigii insanin ahlaki tekamiil siirecinin bir pargasi olarak
yorumlayarak teodise literatiirtine farkl bir perspektif kazandirmistir.¢

Islam diisiince geleneginde kotiiliikk problemi, Batr’daki anlamiyla miistakil bir “teodise”
baslig1 altinda ele alinmamis; bunun yerine ilahi sifatlar, kader, irade ve insan fiilleri ekseninde
tartisiimistir. Bu baglamda kelam ekolleri arasinda farkli yaklasimlar gelistirilmistir. Mu‘tezili
diisiincede ilahi adalet ilkesi merkezi bir konumda yer almakta olup, koétiliigiin dogrudan insan
fiillerine nispet edilmesi gerektigi savunulmustur. Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) bu yaklasimi
sistematik bir sekilde temellendirerek Allah’in fiillerinde zulmiin imkansizhigin1 vurgulamistir.”
Buna mukabil Es‘arl gelenek, ilahl kudret ve iradenin mutlaklifin1 esas alarak fiillerin
yaratilmasini Allah’a izafe etmis; kulun fiille iliskisini “kesb” kavrami lizerinden ag¢iklamistir.8
Matiiridi ekolii ise, her iki yaklasim arasinda daha dengeli bir konum benimseyerek ilahi hikmet
kavramini merkeze almis ve koétiiliiglin daha genis bir varlik diizeni icinde anlamlandirilmasi
gerektigini ifade etmistir.9

Islam felsefesi literatiiriinde de kétiililk problemi farkli bir diizlemde ele alinmistir. ibn
Sinj, kotiiliigii ontolojik bir gerceklikten ziyade bir eksiklik (adem) olarak yorumlamis ve onun
miistakil bir varlik alanina sahip olmadigini ileri siirmiistiir.10 Gazzali (6. 1111) ise ilahi hikmet ve
kader anlayisi dogrultusunda evrendeki diizenin mutlak bir hikmete dayandigin1 savunmus ve
kotiligiin bu bitiinliik icinde anlasilmasi gerektigini belirtmistir.l1? Bu yaklasimlar, kotiiliik
problemini sadece ahlaki degil, ayni zamanda ontolojik ve metafizik bir mesele olarak ele alma
imkani sunmaktadir.

Modern doénemde Islam diinyasinda kotiiliik problemi, 6zellikle pozitivizm ve
materyalizm elestirileri baglaminda yeniden yorumlanmistir. Filibeli Ahmed Hilmi (6.1914), inkar
olgusunu sadece teorik bir tercih olarak degil, ayn1 zamanda toplumsal ve psikolojik sartlarla
iliskili bir durum olarak degerlendirmistir.12 izmirli ismail Hakki ise klasik ispat-1 vacib delillerini
sistematik bir bicimde ele alarak ateist itirazlara karsi kapsamli bir savunma gelistirmistir.13
Modern doénem kelamcilarinin, inkarci akimlarin dogada meydana gelen olumlu olumsuz
hadiseleri tabiata baglama arglimanlarina karsi, tabiat ve sebeplerin hakiki fail olmadigini
vurgulayarak, kotiilik problemini ildhi hikmet ve tevhid ilkesi cercevesinde yeniden
yorumladiklari goriiliir.

4 David Hume, Din Uzerine Diyaloglar, cev. Mete Tuncay (Ankara: imge Kitabevi, 1998), 89-95.

5 J. L. Mackie, “Evil and Omnipotence”, Mind 64/254 (1955): 200-212; Alvin Plantinga, God, Freedom and Evil (Grand
Rapids: Eerdmans, 1974), 29-59.

6 John Hick, Evil and the God of Love (London: Macmillan, 1966), 253-300.

7 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1965), 301-320.

8 Ebii'l-Hasan el-Es‘arf, el-Liima‘, nsr. Richard J. McCarthy (Beyrut: Darii'l-Mesrik, 1953), 69-75.

9 Ebii Mansir el-Matiiridi, Kitdbti't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 286-295.

10 [bn Sina, es-Sifa: Metafizik, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayincihik, 2005), 278-285.

11 Gazzall, Thyd’ii Uliimi’d-Din (Beyrut: Darii’l-Ma'rife, ts.), 4/258-265.

12 Filibeli Ahmed Hilmi, Allah’t Inkédr Miimkiin miidiir? (istanbul: Hikmet Yayinlari, 1975), 45-60.

13 [zmirli Ismail Hakki, Yeni [Im-i Keldm (istanbul: Evkaf Nezareti Yayinlari, 1339), 112-140.
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Glinlimiiz akademik calismalarinda ise kotiilik problemi, din felsefesi ile kelam
disiplinlerinin kesisim noktasinda ¢ok boyutlu bir analiz konusu haline gelmistir. Bu
calismalardan bazilar sunlardir: Esra Celik, “Ebli Mansiir Matiiridi’de lyilik ve Kétiilik” adl
oldugu doktora tezinde iyilik ve koétiiliik problemine dair genel bir bakis acisi ortaya koymus,
birinci béliimde Matiiridi'nin lyilik ve kotiiliikk sorununa yonelik yaklagimlar1 hakkinda bilgiler
sunmustur. ikinci béliimde iyilik ve kotiiliigiin ontolojik yapisina dair bilgi verilip konu aslah
acisindan ele alinmistir. Ugiincii béliimde ise Matiiridi’'nin lyilik ve kotiiliikk problemine insan
hiirriyeti agisindan yaklasimina deginmistir.14 Emine Ogiik, “Matiiridi’nin Diisiince Sisteminde Ser
ve Hikmet Iliskisi” isimli doktora calismasinin giris kisminda Matiiridi ve yasadig1 sosyal cevre
hakkinda genel bilgi verip birinci béliimde Matiiridi’de ser ve hikmet konularini ele almistir. ikinci
béliimde Matiiridi’nin serri temellendirmesi hakkinda calisma yapilmistir.ls Metin Ozdemir in
doktora tezinde ilk 6nce kotiiliik kavramini izah edip konuyla ilgili epistemolojik ve ontolojik
yaklasimlar1 agiklamistir. Son boéliimde ise ahlaki kotiiliik problemi ilizerinde durmustur.16
Seyithan Can, ¢alismamizla iliskili yazdig1 “Hiisiin ve Kubuh Tartismalari Baglaminda Tanr1’'nin
Mutlak lyiliginin Kétiiliigiin Ontolojik Mahiyeti ile Iliskisi” adlh makalesinde kotiiliige dair teizmin
ve ateizmin gorislerine yer vermis ardindan Hiisiin ve kubuh kavramlarini aciklamistir. Daha
sonra kelam alimlerinin hiisiin ve kubuh konusundaki ontolojik yaklasimlarini izah etmistir. Son
boliimde ise kelam alimlerinin hiisiin ve kubuh yaklasimlarinin Tanri’nin mutlak iyiligi
kapsaminda degerlendirilmesine yer vermistir.l? Erkan Baysal, Felsefi Kelam Doéneminde
Mu'‘tezile-Es‘ari, Yakinlasmasi -Hiisiin ve Kubuh Ornegi- Isimli makalesinde; Ciiveyni, Gazzali ve
Razl'nin biitiin degerlerin vahye dayali oldugunu ileri siiren fikri yaklasimlara karsi Es‘ari’ligin
icinde bazi degerlerin akli ve fitri oldugunu en azindan vahiyden bagimsiz idrak edilebilecegini
ileri siiren yaklasimlarin varligindan bahsetmektedir.18 Mahmut Ay ise “Kelam’da Adalet, Kudret
ve Hikmet Baglaminda Tanr1 Tasavvurlar1” isimli makalesinde Oncelikle genel olarak tanri
hakkindaki tasavvurlar1 ardan bahsetmistir. Daha sonra Tanri-dlem/insan iliskisi kapsaminda
ahlakilik konusuna yer vermistir. ikinci béliimde Es‘art’ligin konu ile ilgili gériislerine yer
vermistir. Uciincii béliimde ise Matiiridi kelaminin konuya iliskin yaklasimi izah edilmistir.19

Batr’'daki teodise modelleri ile Islam kelAm gelenegini karsilastirmal olarak incelemekte
ve kotulligiin yalmizca teorik bir ¢eliski degil, ayni zamanda insanin varolussal tecriibesiyle
dogrudan iligkili bir olgu oldugunu ortaya koymaktadir. Sonug olarak literatiir, islim kelAminda
kotiiliik probleminin 6zellikle ilahf hikmet kavrami etrafinda anlamlandirildigini ve bu yaklasimin
Batr’'daki klasik teodise anlayislarindan farkl bir perspektif sundugunu géstermektedir. Bununla
birlikte, modern baglamda bu kavramin yeniden yorumlanmasi ve c¢agdas tartismalarla
iliskilendirilmesi, arastirma alaninin dinamikligini korudugunu ortaya koymaktadir.

14 Esra Celik, “Ebii Manstir Matiiridi’de lyilik ve Kétiiliik”, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Universitesi,
Doktora Tezi, 2014), 1-209.

15 Emine Ogiik, “Mdtiiridi'nin Diisiince Sisteminde Ser ve Hikmet Iliskisi”, (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2007), 1-193.

16 Metin Ozdemir, “Islam Kelami’nda Kétiiliik Problemi”,(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Universitesi,
Doktora Tezi, 1998), 1-271.

17 Seyithan Can, “Hiisiin ve Kubuh Tartismalar1 Baglaminda Tanrr’nin Mutlak Iyiliginin Kétiiliigiin Ontolojik Mahiyeti ile
fliskisi”, 19 May1s Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, e-ISSN: 2587-1854 OMUIFD, December 2021, 51: 63-78.

18 Erkan Baysal, “Felsefi Kelam Déneminde Mu'‘tezile-Es‘ari, Yakinlasmasi -Hiisiin ve Kubuh Ornegi-” Kur’an ve Siinnet
Arastirmalari, 3/2 (Eyliil/ September, 2023), 51-79.

19 Ay, Mahmut. “Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanr1 Tasavvurlar1”. Eskiyeni. 31 (01 Aralik 2015): 25-
50. https://izlik.org/JA72WU83UZ.
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1. Hikmet ve Ser Kavramlarinin Anlam Alanlari

Arastirmamizin ana temasini olusturan kétiililk problemini “hikmet” baglaminda ele
almadan 6nce, hikmet kavraminin Arap dili agisindan tasidigi anlamlari kisaca incelemenin faydali
olacag kanaatindeyiz. Hikmet kavrami, farkh sekillerde tanimlanmis olup, her ne kadar tim
tanimlara yer vermeyecek olsak da bunlardan bazilarina deginecegiz.

Hikmet Arapg¢ada ‘h-k-m’ kokiinden mastar ve isim olarak kabul edilir. Arap dil ve gramer
bilimcileri hikmet kavraminin “hiikiim verme, isi saglamlastirma, engelleme, adalet hiikiim”.
Hikmet Allah’a nispet edildiginde “esyay1 bilmek ve onu en saglam ve muhkem bir sekilde
yaratmak”; kula nispet edildiginde ise “Allah’1 bilip hayirh olan isleri yapmak”20 anlaminda
kullanmislardir.

Sezgi giicli, yapilan iste isabetli olma, eyleme doniisen faydal bilgi, derin bilgi, ilim, akil
gibi farkli anlamlar1 da ihtiva etmektedir.2! Ayrica bir seyin biitiin detayina sahip olmak, bilmek
ve yapilan isin saglam bir sekilde icra edilmesi” manalarina da gelmektedir.22

Hikmet kavrami, kelam alimlerine gore Yiice Allah her tiirlii gayesiz ve abes fiillerden
uzaktir. O’'na abesiyet nispet etmek, O'nun her seyi bilme ve her seye giic yetirme sifatlari ile ilahlik
sifatina da aykir1 oldugundan acziyetin kaniti olur23. Mu'‘tezile’ye gore Allah’in tiim fiilleri
hikmetlidir. Hikmetli fiil islemek Allah i¢in zorunludur. Maksatsiz, hikmetsiz bir is, abes, anlamsiz
olup, Allah’in bos isle mesgul olmasi ise s6z konusu olamaz24. Es‘ari hikmeti “ilim” manasina
alarak, Allah’in fiillerinde ve iradesinde hikmetin bulundugunu kabul eder.2s Ancak Es‘ariler [1ahi
fiillerde hikmetin asla, illet ve maslahatlarla sinirlandirilamayacagini diistiniirler Aksi takdirde
Allah’in tamamen hiir, fail-i muhtar olusu sinirlandirilmis olur.2é Allah’in fiillerinde hikmet
miimkiindiir denilebilir fakat zorunludur denilemez. Matiirldi’ye gore “hikmet”, adalet, hakka,
dogruya ve siinnete uygunluktur. Allah ezelden beri hakimdir, fiillerin de hikmet ve adaletten uzak
kalmasi ihtimal dahilinde degildir. Allah’in yaratmasi tesadiifi degildir ve bu yaratistaki her sey
bir kanun, hikmet, adalet, tenasiib ve oOlgliye goredir.2’Matiiridiligin 6nde gelen
miitekellimlerinden Pezdevi (6.493/1099) de Ilahi fiillerdeki hikmet ve adaleti “Allah hakimdir,
hikmeti ve adaleti geregi fiillerini yapmaktadir. Yani fiillerini adalet ve hikmetle yapar. Aksi ise
diisiiniilemez28 demistir. Matiiridi diisiince sisteminde adaletin, hikmet kavraminin anlam alani
icerisinde degerlendirildigi gériilmektedir.

Insanin, sahip oldugu imkanlar élgiisiinde varlik ve olaylarin mahiyetini kavrayabilmesi;
davranislarini yerli yerinde ve 6lciili bir sekilde gerceklestirmesi, sézlerini hikmet cergevesinde

20 Ebiy’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibu’l-Kur’an, (Beyrut: Daru’l-
Thya, 2002), “Hikmet” 426; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Al b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfil
ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, (Beyrut: Daru’l-Ilm, 1990), “Hikmet”, II, 254,

21 [smail Karagéz, “Hikmet,” Dinf Kavramlar SézIigii (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi, 2006), 258.

22 Hulusi Arslan, Matiiridi’ye Gére Evren ve Insanin Yaratilis Hikmeti (Ankara: Hikmet Yurdu Yayinlari, 2009), 71-90;
ilhan Kutluer, “Hikmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 18/503-511.

23 M. Sait Ozervarly, “Hikmet”, DiA, (istanbul: ISAM Yayinlari, 1998), XVII, 512-3.

24 Kadi Abdiilcebbar. el-Mugni. Fi Ebvabi’t- Tevhid ve’l- Adl, (Kahire: Miiessesetij'l-Mlsriyyetii’l-Amme, 1962),X1,91-94

25 Ebu’l-Hasan el- Es‘ari, el-Liima, (Istanbul: iz Yayimncilik, 2017), 24,83-84

26 Sa’diiddin et-Taftazani, Serhu’l-Akdid, (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2017), 244,250; Abdiilkahir b. Tahir bin Muhammed
bin Bagdadi, Usui’d-Din, (Beyrut: 1981), 150.

27 Eb(i Mansiir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi es-Semerkandi, Kitabu’t-Tevhid, (Ankara: isam
Yayinlari, 2018), 276.

28 Ebu Yusr Muhammed Pezdevi, Usuli’d-Din, (trc. Serafeddin Gélciik, Ehl-i Siinnet Akdidi), istanbul: 1980.
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ifade etmesi ve bilgelik sahibi olmasi, ayni zamanda yiice Allah’in hiikiimlerinde gozettigi ve cogu
zaman illetleri de igceren nihai gayeler perspektifinde degerlendirilebilir.29

AN

Arap dilinde kotiiliik ise, “kubuh, ser, s{i, miinker, fahsa”, gibi farkli kavram kaliplariyla
ifade edilmistir. Kotiiliik kavrami sozliikte: “Kotiilik yapmak, -ahlaki noktada- kotli olmak,
kotiilliige meyilli olmak ayrica ¢irkin, kotii, en kotii ve zararli” gibi birbirine yakin anlamlara gelir.30
Kavramsal olarak ele aldigimizda kotuliik: “Sevilmeyen, nahos ve insanlarin kendisinden ka¢indigi
faydasiz sey, yaratilis itibariyle kendisiyle celisen sey, varliga fayda saglamayan tabiati itibariyle
zararl olan seyin yayilmas1” gibi ifadelerle tanimlanmistir.3! Dolayisiyla, kotiiliilk kavrami hayrin
karsit1 olarak koti, cirkin, zararli ve degersiz unsurlar1 icinde barindiran bir anlamda
kullanilmistir.

Islam literatiiriinde ise kétiiliik: “Teblige muhatap olan insanlara ilahi bir buyruk olarak
yapilmasi yasaklanan, yapildigi takdirde ahirette karsiliginda ceza tertip edilen3? toplumun
kendisinden kacindig1 hal ve davranislar”33 seklinde izah edilerek diinya ve ahiret sonuglarini
kusatacak bicimde tanimlanmistir. Buna gore, insanlarin yapmaktan kacindigi sey aslinda Allah’'in
hosnut olmadigi, dinin mesrutiyetini tanimadigl, yapilmasi durumunda kisinin kinanmasina yol
acacak hal ve davranislarin tamami demektir. Bir davranisin ser kapsamina girmesi ya da serri
belirleyen kriterin ne olmasi gerektigi ise ayrica iizerinde durulmasi gereken bir konudur. Bu
noktada bakildig1 zaman aslinda Islam diisiiniirleri bir davranisin ya da yasam bigiminin ‘ser’
vasfiyla nitelemenin en 6nemli formiilii o seyin “insanin yaratilis amacinin gerektirdigi olciiye,
fitrata ve insanin Kur’an’da da belirtildigi izere diinyaya gonderilis amacina34 aykir1” olma halidir.
Nitekim Eb{(i Manstr el-Matiiridi (6. 333/944), kétiiliiklerin asil sebebinin aslinda fitratin ziddina
hareket etmekten kaynaklandigina isaret etmektedir.35

Netice olarak Mu‘tezile’de hikmet failine veya baskasina yarar saglayan seydir, sefeh ise
bunun zittidir. Es‘ariler’de hikmet, failin iradesine uygun olarak meydana gelen fiildir, sefeh de
bunun zittidir. {1ahi fiillerde hikmet vardir, fakat bu hikmet vacip degil cdizdir. Allah hikmet
olmayani da yapabilir. Matiiridiler ise hikmeti ister yarar bulunsun ister bulunmasin neticesi iyi
ve glizel olan istir, sefeh de bunun zittidir. Mu‘tezile Allah’in fiillerindeki hikmet ve maslahatin
viicup ve zaruret yoluyla mevcut oldugu kanaatine sahipken, Mattridiler ilahi fiillerdeki hikmet
bir zorunlulukla degil, hikmetinin geregi, ihsan olarak meydana gelmektedir.

2. Insan Fiillerinin Olusumunda Allah’in Kudreti ile insan iradesinin iliskisi

[slam diisiince tarihinde iyi ve kotiiniin nispeti noktasinda farkli bakis acilar1 mevcuttur.
lyi ve koétii fillerin Allah’tan m1 kuldan m1 oldugu meselesini islam diisiince tarihinde ilk ortaya
atan ekol Mu‘tezile olmustur. Mu‘tezili diisiinceye gore kotiiliik problemi, idrak ve sorumluluk
sahibi bir varlik olmas itibariyla insan ile adalet sifatiyla muttasif bulunan Allah merkezinde
temellendirilir. Bu ¢ercevede Allah’in zatina nispet edilen “adl” sifati, O’nun fiillerinin zorunlu

29 Bekir Topaloglu, “Hikmet”, Keldm Terimler Sézliigii (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2013), 128.

30 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arap, “Ser”, IX, 199; Muhammed Murtaza el-Hiiseyni Zebidi, Tacii’l-Aris, (Beyriit: y.y., 1975),
“Ser” XX1IV, 140-150; Topaloglu, “Ser”, Kelam Terimler Sézliigii,

31 {bn Manzir, Lisdnii’l-Arap, “Ser” 1X, 199; Zebidi, Tacii’l-Arils, “Ser” XXIV, 140-150; Topaloglu, Kelam Terimler Sozliigii,
288-289.

32 Ebili'l-Hasen All b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, et-Ta'rifdt, (Beyrit: y.y., 1992), 220.

33 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahant, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an, (Kahire: y.y.,
1970), “Ser” 783.

34 Kur’an-1 Kerim Meali, 2011, ez-Zariyat, 51/56.

35 Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi, Te'vildtii’l-Kur’an, nsr. Fethullah
Huleyf, (Beyrut: y.y., 1986), 5/203,1/189, 288, 478, 491.
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olarak hiisn (iyi) kategorisinde yer almasini gerektirir. Nitekim Allah hakkinda “aslah” olan1 (kul
icin en uygun ve en yararl olani) gerceklestirmek vacip kabul edilir. Bu sebeple, Allah’tan kabih
(koti) bir fiilin sudliru ya da O'nun kotuligii yaratmasi tasavvur edilemez. Koétiiliik olarak
nitelendirilen fiiller ise, insanin ciiz’l iradesi ve kesbi ¢ercevesinde ortaya ¢ikmakta olup, ilahi
adaletin bir geregi olarak dogrudan Allah’a isnat edilmez.36

Eger Allah’in, kullarin koéti fiillerinin yaraticist oldugu kabul edilirse ve kul da bu
yaratilmis fiil dogrultusunda hareket ederek onu kesb ederse, bu durumda s6z konusu iradi fiilin
neticesinde kulun cezalandirilmasi acgik bir adaletsizlik problemi dogurur. Zira fiilin gercek
anlamda faili olmayan bir varligin, o fiilden dolay1 sorumlu tutulmasi ilahl adalet ilkesiyle
bagdasmaz. Oysa Allah, zulim ve adaletsizlikten miinezzeh olup mutlak adalet sahibi olarak
nitelendirilmektedir. Bu nedenle, koti fiillerin dogrudan Allah’a isnadi, ilahl adalet anlayisi
acisindan kabul edilebilir gérilmemektedir.37

Mu‘tezile’ye gore Allah, biitiin insanlara fiile yonelik olarak yapabilme kudreti ve bunun
yaninda slikretmesi i¢cin maddi yonden imkanlar saglamistir. Yine onlara gore kudret, yiice
Allah’in insan viicuduna, itaat etmesi i¢in koydugu bir manadir3s. Fakat kudret Allah’a kulluk
yapmaya oldugu kadar, itaatsizlige de elverislidir. Allah insana kudret ve istitdat vermekle insani
tim (ihtiyari) fiillerine muktedir yapmistir. Béylece insan, bu potansiyel giicle hayir ve itaat
yaptig1 gibi, ser ve kotiiliik de yapabilir. Bununla birlikte Allah, kullarinin kendisini taniyip ibadet
etmelerini istemis, ancak bu istegi her zaman gerceklesmemistir. Bu noktada istegini
gerceklestirmek icin aksi bir tavir takinmanin kullara yénelik zuliim olacagini iddia etmislerdir.39
Mu'tezile’nin bu diisiince yapisindan hareketle fiilin gergek faili aslinda kulun ta kendisi oldugu,
kullarin fiillerini sergilemede Allah’in hig¢bir etkisinin olmadig1 anlasilmaktadir.40

Mu‘tezile ekoliinden Kadi Abdiilcebbar, kotii-kabih fillerin kul ile Allah arasindaki nispeti
noktasinda Allah’i fillerden soyutlayarak fiilleri tamamen kula ytiklemistir. Bu konudaki gorisii
soyledir: “onlardan bir kismu fillerin Allah tarafindan yaratilmakla beraber kesb yoniiyle bizimle
alakali oldugunu sdéylemektedirler. Halbuki fiille istitaat fiilden 6nce vardir.”4! Bununla birlikte
Allah adil-i mutlak oldugu i¢in kotti fiil yapmayacagini séylemektedir.42 Miiellif bu goriisiinii ispat
etmek i¢in bircok Orneklendirme ortaya koyduktan sonra insanin 06zgiir iradesiyle iyi-koti
arasinda bir tercihte serbest birakilirsa iyiyi sececegini sdyleyerek ayni durumu kiyas yoluyla
Allah icin de gecerli olacagini ifade etmektedir.43

Mu‘tezile’'nin diisiince yapisindan hareketle kotli goriinen ya da kotiligl tespit
edilemeyen ve insanin tercihine gore ortaya c¢ikan fiiller ilahi fiiller kapsaminda
degerlendirilemez.#4 Bu yoniiyle bakildiginda aslinda Mu‘tezile’nin diisiince yapisinda fiillerin iki
yoni vardir, iyi olmasi hasebiyle Allah’a isnad edilen fiiller ki adalet prensibine goére bu vaciptir,

36 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, (Kahire: y.y., 1982), 1/11,6/177, 180, 254.

37 Ebii'l-Muin Meym{in b. Muhammed en-Nesefi, Bahrii’'l-Keldm, thk. Veliyiiddin Muhammed Salih el-Ferfir, (Dimesk:
Mektebetii Dari’l-Ferfir, 2000), 228-230.

38 Kadi Abdiilcebbar, el- Muhtasar fi Usul’id-Din Rasdilu’l-Adl ve’t-Tevhid, nsr. M. Ammare (Kahire: 1971), 216.

39 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VI, 160; Serhu’l- Usuli’l- Hamse, thk. A. Osman (Kahire: 1988),392; Matiiridi, Kitabu't-
Tevhid, (Ankara: isam Yayinlari, 2018), 437-463.

40 K3df Abdiilcebbar, el-Mugni, VIII, 28; Hulusi Arslan, Mutezile’de Iyilik ve Kétiiliik (Hiisiin ve Kubuh) Problemi, Endiiliis
Yayinlary, istanbul 2021, s. 160

41 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013), 2/44.

42 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 2 /270.

43 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 2 /32-39.

44 Bkz. Hulusi Arslan, “Mutezili Diisiincede I1ahi Fiil-insani Fiil Ayirim ve Bu Ayirimin Temel Kriterleri”, Dini
Arastirmalar, Mayis-Agustos 2003, 6/16, 68.
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kot ya da insanin kendi iradesiyle isledigi fiiller ise insana isnad edilir. Asagida ele alacagimiz
lizere, Ehl-i Stinnet bu konuda Mu‘tezile’nin aksine farkl bir argiiman ileri siirmektedir.

Es‘ariyye’nin bu konudaki genel yaklasimi ise Mu‘tezile’nin aksine oldugu goriilmektedir.
Onlara gore insanlarin islemis oldugu iyi-kotii biitiin fiillerin yaraticis1 Allah’tir. Fiillerin
gerceklesmesini -her ne kadar insan kesbederse de- irade edip olusumlarinin gergeklesmesinde
gercek fail Allah’tir. Eb(i’l-Hasan el-Es‘ari (6. 324/936) fiilin hem kula hem de Allah’a nispet
edilebilecegini kabul etmekle birlikte45 fiilin meydana gelmesinde kulun ‘miiktesib’ ve ‘amil’
olarak nitelendirilecegini ancak hakiki anlamda fail olamayacagini savunmaktadir. O, hakiki failin
yalnizca Allah oldugunu soéylemistir.46 Buradaki failligin tamamen Allah’a nispet edilmesi, ilk
bakista Es‘arilerin bu meselede, kismen cebri gériise yakin bir anlayis icerisinde olduklari izlenimi
uyandirmaktadir4’. Ancak onlarin kesb teorisi incelendiginde konuya yaklagimlarinin biraz daha

farklilik arzettigi anlasilmaktadir.

Es‘ari ekoliine mensup imamii'l Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085), fiillerin kul ve
Allah’a nispeti meselesinde su goriisii ileri sirmektedir:

“Kulun gii¢ yetirecegi bir fiilin, kul onu gerceklestirmeden 6nce Allah’in makdiru olmasi
imkansiz degildir. Zira o asamada, kulun kudreti heniiz bu fiile taalluk etmemistir. Dolayisiyla,
kul heniiz gii¢ yetirmeden 6nce -ve sonrasinda- onun gergeklestirecegi fiilin Allah’in makdiiru
olmasi gerekir. Allah, kula bu fiili ger¢eklestirme giicii verdiginde, bu fiilin daha 6nce Allah'in
makdiru olma 6zelligini kaybetmesi ise muhal degildir.”48

Bu yaklasim, fiillerin hem kulun kesbi hem de Allah’in yaratmasi ile vuku buldugunu
savunan Es‘arl anlayisinin 6nemli bir delili olarak degerlendirilmektedir. Es‘arl ekoliinden
Taftazani ise (6. 792/1390), fiillerin nispet edilmesi noktasinda kendisine yo6neltilen “Kulun
ihtiyar ile fail olmasi, onun fillerini kendi istek ve iradesiyle meydana getirdigi anlamina gelir.
Oysaki bir makdr iki miistakil kudret altina giremez.” O, bu itiraza su sekilde cevap vermektedir:

“Kulun kudret ve iradesini fiile dogru sarf etmesi kesptir. Bunun pesinden Allah’in mezkir fiili
yoktan var etmesi yaratmaktir. Burada ilk bakista bir makdiirun iki kudret altina girdigi
soylenebilir. Ama bu iki ayr1 cihetten olmustur. Zira fiil yaratilma cihetinden Allah'in
makdarudur. Kesp cihetinde ise kulun makdtrudur.”49

Bunu konuyu su 6rnekle agiklamak miimkiindiir: Bir insan kolunu kaldirmak istediginde,
her ne kadar bunu kendi iradesiyle gerceklestiriyor olsa da bu fiili yapabilmesi icin gerekli kudreti
ona veren Allah Teala’dir. Sayet Allah dilemezse kisi kolunu kaldirmaya muktedir olamaz. Zira
“agactan diisen yaprak dahi ondan habersiz ve onun iradesi disinda diismemektedir”s0 dyeti de bu
manay1 te’yid eder mahiyettedir. Bu durumda onlara gore, kullarin fiilleri ister iyi ister kot olsun
Allah’in  iradesinden (yaratma baglaminda) bagimsiz oldugunu sdylemek miimkiin
goriilmemektedir.

45 Ebu’l-Hasan el- Es‘ari, el-Liima, (Istanbul: Iz Yaymncilik, 2017), 93-94; Ebu’l-Hasan el- Es‘ari, el-Ibane, (istanbul:
Gelenek Yayinlari, 2010), 82-84.

46 Es‘ari, el-Liima, 93-94; Es‘ari, el-ibane, 82-84; imam{’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitdbii'I-Irsad, (Ankara: TDV yayinlari,
2016), 161-172; Sa’diiddin et-Taftazani, Serhu’l-Akdid, (istanbul: IFAV Yayinlari, 2017), 212-222; imam Savi,
Cevheretii’t-Tevhid Serhi (Es‘ariyye Akaidi), (Istanbul: Nida Yayinlari, 2013), 144.

47 M. Saim Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, ( istanbul: MUIF Yayinlari, 1984), 205.

48 [mami’l-Haremeyn el-Ciiveyni, KitdbiiI-Irsad, (Ankara: TDV yaynlari, 2016), 161-172

49 Taftazani, Serhu’l-Akaid, 213.

50 el-En’am 6/59.
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Matiiridilerin bu konudaki genel yaklasimlari ise ne Mu‘tezile gibi filleri tamamen kula
yukler ne de Es‘arilerin kesb teorisine benzer her iki goriisii uzlastiran bir anlayisa sahiptirler.
Onlarin yaklasimlarinin iki mezhebin ortasinda yer aldigini séylemek de miimkiindiir. Matiiridi’ye
gore, kullarin fiillerinin olusumunda hem Allah’in hem de kulun iradesi vardir. Allah Teala bu
fiilleri kullarin iradesine bagh olarak yaratmaktadir. Bu fiillerin Allah tarafindan yaratilmis
olmasinda kullarin cebir altinda olmasi s6z konusu degildir. Matiirld’nin ifadesiyle “Zahir
olmustur ki su fiiller, dileyen kimsenin istedigi sekilde kendi elinde, Allah’in onu yaratmasiyla ve
yine O’nun iradesine gore meydana gelmektedir”.51 Bu durumda Allah, kulun fiilini yine kulun
tercihine gore yaratmaktadir. Dolayisiyla kulun fiilinin meydana gelmesine sebep olan ilk nedenin
insandan meydana geldigi gériilmektedir.

Matiiridi konuyla iliskili olarak “kudret” kavramini; Fiilden dnceki kudret ve fille birlikte
olusan kudret olmak iizere ikiye ayirmistir. Fiilden 6nceli kudret seldmetii’l-esbab ve vasitalarin
saglikli olmas1 anlamindaki kudrettir. Bu kudret fiilden 6ncedir. Her ne kadar fillerin meydana
gelisi kendisine bagli bulunsa da, miinhasiran fiiller icin hazirlanmis degildir. Bu kudret Allah’in
diledigi kuluna ihsan ettigi bir nimettir. Kullarin akillar1 ildhi nimetleri kavramaya baslayinca
Allah onlardan bu kudret nimetinin siikriinii eda etmelerini istemistir.52 Fiille birlikte olusan
kudrete gelince: Bu kudret, sonucunda miikafaat ve ceza bulunan ihtiyari fiillerin kendisiyle
meydana geldigi kudrettir. Insan fiillerinin meydana gelmesi icin gerekli olan bu kudret, saglam
ve selim insanlarda bulunur ve onlarin fiile yonelik meyil ve tercihlerine bagh olarak meydana
gelir.53 Matiirldl’'ye gore insanin bir fiili yapabilmesi i¢in 6énce imkan ve sartlarin tam olarak
bulunmas1 gerekir. Daha sonra karsisindaki alternatiflerden birini segerek iktibas etmeye
azmetmesi durumunda bu kasit ve tercihe bagh olarak Allah’in onda ikinci cesit kudreti
yaratmasiyla fiil meydana gelir. Boylece fiil yaratma yoniinden Allah’a kesb yoniinden kula aittir.

Fiillerin yaratilmis oldugu tezi Es‘arilerin ve Matiridilerin ortak goriisiidiir. Ancak
aralarinda bazi teferruatlarda fark bulunmaktadir soyle ki; Matiiridilere gore kullarin fiillerinin
gercek yaraticisi Allah'tir. Bu fiiller Allah’in takdir ve iradesiyle gergeklesir. Ancak islenen fiillerde
Allah’in insanda yarattigl, yapabilme kudreti sayesinde kul, miiktesip ve faildir. Kudretsiz fiil
islenmeyecegine gore islenen fillerde kul, kudret ve istitaat sahibidir.54

Mu‘tezile, adalet prensibi kapsaminda Allah’in yalmizca hayrin yaraticis1 oldugunu
savunmustur. Buna karsilik, Matiiridiler; hayrin, serrin, hasenin, kabthin, isyanin ve itaatin
Allah’in dilemesi, takdiri ve mesieti ile gerceklestigini ileri siirmistiir.5s Matiiridi'lerin bu
noktadaki genel degerlendirmeleri Es’ari’lerin yaklasimiyla aynidir.

Fiillerin nispet edildigi varliga baktigimizda Es’arl’lerin ve Matiiridi’lerin yaklagsimlari
paralellik gosterse de genel olarak li¢c mezhebin konuya bakislar1 farklilik arz etmektedir.
Mu'tezile, fiillerin yaratilmis olmasini kabul etmenin adalet prensibine ters diiseceginden dolayz,
kullarin islemis olduklan fiillerde irade noktasinda tamamen 6zgiir miiktesip ve fail oldugunu

51 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 234; M. Saim Yeprem, [rade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, 298.

52 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 256.

53 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 266.

54 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 495-507; Ebu’l-Yusr Muhammed Pezdevi, Usiili’d-Din, istanbul: Kayihan Yayinlari, 2017),
155-173; Ebu’l-Mu’in en-Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi usilii'd-din, thk. Claude Salame, (Dimesk: y.y., 1993), 2/540;
Nureddin es-Sabuni, Elbidaye fi Usuli’d-Din, (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2017), 124-129; Selim Ozarslan, Pezdevi’nin
Kelami Gériisleri, (Ankara: DIB Yayinlari, 2013), 35. Matiiridi diisiincenin déniisiimii ile ilgili bir ¢calisma icin bkz.
Hakan Yildizhan, “Tiirkistan’dan Anadolu’ya Kelami Mirasin Nakli: 11-13. Yiizyillarda Tiirk-islam Diisiincesinin
Déniisiimii”, Selcuklu Medeniyeti Arastirmalar: Dergisi, Ozel Say1 (Ekim 2025), 65-83.

55 Nureddin es-Sabunf, el-Kiféye fi'I-hiddye, thk. Muhammed Aruci, (Istanbul: isam Yayinlari, 2012), 287.
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savunmustur. Es’arf’lerin ve Matiiridilerin yorumlarina baktigimiz zaman her ne kadar fiillerin
gercek yaraticisi ve mucidi Allah ise de Es‘ariler fiili isleme esnasinda 6nce ve sonrasinda kulun
iradesi Allah’in iradesiyle beraber ve birbirinden bagimsiz degildir tezini savunmustur.
Matiiridiler, fiillerin yaratilmasi hususunda Es‘arilerle ayni temel goriisii paylasmakla birlikte,
Allah’in kuluna verdigi kudret sayesinde kulun, Allah’in yaratmis oldugu fiili gerceklestirdigini
kabul etmislerdir.

3. Kur’an ve Siinnet Ekseninde Kétiiliik Problemini Kisaca Degerlendirme

Kur’an, bazi inang ve felsefi goriislerin aksine kotiiliigiin varligini ve var oldugunu bir
gercek olarak kabul etmektedir. Bu zaviyeden bakildigi zaman farkli surelerde kdtiiliik kavramini
karsilayan bir anlamla ser kelimesi yirmi bes yerde farkl ayetlerde gecmektedir. Kur’an’a gore
ister gercek anlamda olsun ister goreceli ve sembolik anlamda olsun, evrenin degisik yerlerinde
kotilik, yani ser olarak isimlendirilen cesitli fil ve olgular mevcuttur.56

Fikri planda ser anlayisinin Islam diisiincesinde belli bir boyut kazanmasinda Kur’an-1
Kerim de gecen konuyla ilgili ayetlerin rolii yadsinamaz seviyededir. Bundan dolayi, gegen
ayetlerde ser kavraminin nasil bir anlam alanini kapsadigl 6nem arz etmektedir. Kur’an’da bu
kavramin gectigi dyetlere bakildiginda genel olarak olumsuz bir anlam igerdigi goriilecektir. Genel
olarak, kotiilik kapsamina giren filler icin kullanilan, habis,57” miinker,58 seyyie,5° fesad®® gibi
kavramlarla ifade edilmekte olup, bu kavramlarla “kendisinden uzak durulmasi gereken hal ve
davranislar”s! kastedilir. ilgili ayetlere bakildiginda, diinyaya génderilis gayesinin bir sonucu
olarak insanlarin hayir ve ser ile sinanacag,5? islenen serrin karsiliginin mutlaka verilecegié3 ve
serrin gercek bilgisinin Allah katinda olup, insanlara bazen hayir gériinen seylerde serrin mevcut
oldugus ifade edilir. Yine ilgili ayetler incelendiginde inkarlarindan dolay kéfirler,65 cehennem
ehliéé ve cehennemin kendisi deé7 serli yaratiklar olarak nitelendirilmistir.

Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda ser kavrami ¢ogunlukla insanlarin islemis oldugu fiillere
nispet edilmistir. Kur’an'in, nefsani diiskiinliiklerine esir olup yoldan c¢ikan kavim ve kisilerden
bahsetmesi¢8 aslinda ahlaki kétiiliigiin 6n plana ¢ikarildiginin da bir gostergesidir. insanin islemis
oldugu serre konu olan ve bundan dolay1 Allah’in gazabina ve lanetine sebep teskil eden fiillerin
basinda kiifiir ve sirke6® bulasmis kisilerle miinafiklarin70 islemis oldugu fillerdir. Ayrica
insanlarin islemis olduklari ve ser olarak degerlendirilen fiiller arasinda diisiinmemek,?! insanlari

56 Lutfullah Cebeci, Kur’an-1 Kerim Agisindan Kétiiliik Problemi, (Ankara: Akcag Yayinlari, 2021), 57.

57 el-A’'raf 7/ 7/157; el-Enfal 8/ 37.

58 el-A'raf 7/157.

59 en-Nisa 4/ 78; el-Kasas 28/ 84.

60 el-Bakara 2/ 2/11; el-A'raf 7/ 85.

61 el-Isra 17/83; el-Mearic 70/ 2.

62 el-Enbiya 21/35.

63 ez-Zilzal 99/7-8.

64 el-Bakara 2/ 2/216; Al-i Imran 3/180; en-Nir 24/11.

65 el-Enfal 8/22,55; el-Beyyine 98/6.

66 el-Beyyine 98/6.

67 el-Hac 22/72.

68 Bkz. el-A'raf 7/ 80-84; Hiid 11/78-83,89; el-Hicr 15/60-77.

69 el-Beyyine 98/6.

70 Eb{i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi’u’s-Sahih, haz. Bedrettin Cetiner (istanbul: Cagri Yaynlari,
1413/1992), ‘Edeb”, 5598.

71 el-Enfal 8/ 22.

~164 ~



Kétiiliik Problemine Kelami Bir Bakis: [lahi Hikmet Doktrini

yoldan ¢ikarmak,”2 cimri olmak,”3 hased etmek,’¢ kandirmak amaciyla okumak (iifiiriikg¢iiliik)7s
vb. davranislari da saymamiz miimkiindiir.

Bunlarla beraber Kur’an’da zikredilen bazi hususlar da kétiiliilk kapsamina giren olgular
arasinda degerlendirilmektedir. Bunlar: insanlarin karsilasmaktan kac¢indig1 kiyamet giliniinde
ortaya cikacak olan musibetler,’¢ azap yurdu olarak tasvir edilen cehennem,’? gecenin zifiri
karanlig178 ve insanlarin karsilastig1 ya da gelecekte karsilasmasi muhtemel ¢esitli musibet ve
belalar1 saymak miimkiindiir??. Neticede bu ayetler Kur’an’in biitinliigii g6z oOniine alinip
incelendiginde, 6zel anlamda bu fiillerin de insana ve yapmis oldugu fiillere nispet edildigi
goriilmektedir. O halde bu kotiiliikler, bizatihi var olmalar1 acgisindan degil; insanin
kotiillik nitelemesine maruz kaldiklar: s6ylenebilir. Ciinkii kiyamet giinti ortaya ¢ikacak musibet,
azap ve cehennem herkesi kapsamayacak bu, kisilerin islemis olduklar fillerin neticesine gore
tayin edilecektir.

Degisik inang sistemlerinde serrin kaynagi olarak goriilen varliklardan biri de seytanin
varligidir. Ancak Kur’an, bu varliga boyle bir nispette bulunmaz aksine onun sebebiyet verdigi
fiiller ser olarak degerlendirilir. Irade noktasinda zayif olan insanlara icki, kumar, fal oklar1,80
diismanlik ve nefret gibi ilahi emir ve yasalara aykiri insani noktada ¢irkin sayilan fiilleri stslii
gostererek kalbin katilagsmasina ve insanlarin sapmasina yol acar.8! Bu olumsuz vasfindan dolay1
Kur’an, onun rabbine karsi nankér bir varlik ve insana diisman oldugunu séyleyerek kendisine
uymama noktasinda insani uyarmaktadir.82

Islam diisiincesinde hayir ve serrin mutlak yaraticis1 Allah’tir. Seytan ise Allah’in dengi
veya ortagi degil, aksine O’'nun yarattig1 bir varliktir. Ancak seytan, isyan eden, nankorliik gésteren
ve insanlari saptirmaya ¢alisan bir figiir olarak tanimlanir. Seytani, Allah’a karsit ve bagimsiz bir
varlik olarak degerlendirmek, hayir ve ser icin birbirine denk iki gii¢c kabul etmek anlamina gelir
ki, bu anlay1s islam’in temel inanci olan tevhid ilkesine aykiridir. Her ne kadar seytan, serri temsil
eden bir varlik olarak goriilse de onun mevcudiyeti, ilahi irade ve takdirin bir geregidir. Islam
akaidinde yer alan “Hayir ve ser Allah’tandir” ilkesi, bu hakikati vurgulamakta ve serrin, Allah’in
bilgisi ve iradesi dahilinde bir imtihan vesilesi olarak var oldugunu ifade etmektedir. Hiilasa,
Kur’ani ifadeye gore ser, insanlara cazibeli goriinmektedir83 Bundan dolay1 insanlar bunu isleme
noktasinda aceleci davranan bir varlik seklinde nitelenir.84 Sonugta, kendisine kétiiliik isabet

72 en-Nas 114/4-6.

73 Al-i Imran 3/180.

74 el-Felak 113/5.

75 el-Felak 113 /4.

76 Meryem 19/75.

77 el-Furkan 25/34; el-Hac 22/72.

78 el-Felak 113/2-5.

79 Fussilet 41/49-51; el-Mearic 70/20.

80 el-Maide 5/90.

81 el-En’am 6/43.

82 el-Bakara 2/168; el-En’am 6/142; en-Nur 24/21; Yasin 36/60; el-A‘raf 7/22; Yasuf 12/5; el-Isra 17/53; Fatir 35/6;
ez-Zuhruf 43/62; Meryem 19/44.

83 el-Bakara 2/216.

84 el-Isra 17/11.
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ettiginde karamsarliga diisers5 bu sefer sizlayip pisman bir varlik olarak feryatgé edip yaratana
yalvarir.8?

Hadis literatiiriinii inceledigimiz zaman ser-koétiiliik insan fiilleri baglaminda Kur’dn’a
gore pek cok fiille irtibatlandirilarak daha kapsamli bir sekilde ele alinmistir. Islenen fiillerin
netice itibariyle -sosyal bir varlik olan- insan acisinda koétii sonu¢ dogurmasindan dolay: “kétti fiil
veya kotiiliige sebebiyet veren fiil” seklinde yorumlamak miimkiindir. Bu kétiliik, kimi zaman
Allah-insan iliskisi baglamindan bireysel, kimi zaman da birey-toplum baglaminda sosyal
boyutuyla ele alinmistir. Ornegin, Hz. Peygamber “insanlarin ‘en hayirlis’’ nitelendirmesini
yaparken ‘kendisinden iyilik beklenip serrinden emin olunan kimse’88 seklinde bir davranis
sekline vurgu yapmaktadir. Bu hadisi, sergilenen davranis boyutuyla ele aldigimizda insanlarin
‘en serlisi’ kotiiliigiinden emin olunmayan, her an insanin ve toplumun zarar gorecegi, bir kotiiliik
yapacagindan korkulan, psikolojik boyutu tahmin edilmeyen bir insanin tipolojisini ortaya
koyacagi fiili, ‘kotiiliik’ olarak nitelemenin yerinde olacagi kanaatindeyiz.

Sosyal bir varlik olan ve toplumsal bir hayat siirdiiren insanoglunun, icinde yasadigi
toplumun hukukuna riayet etmemesi sonucunda dogacak sikintilarin (cinayet, hirsizlik, gasp v.b.)
sosyolojik ve toplumsal boyutunu géz 6niine aldigimizda, kisilerin i¢ginde yasadig1 o toplumun
kurallarina uymasinin aslinda “kétiliik” oldugu hadislerde ifade edilmistir.89 Ayni sekilde, iman
etmis bireylerin Allah’in kendilerini muhatap aldig: teklife uymayip isyan etmeleri, yapmakla
miikellef tutulduklari ibadetlere riayet etmemeleri ve sanki sorumsuz ve basibos yaratilmislar
gibi bir yasam bigimine sahip olmalar1 da insan-Allah iligkisi baglaminda, kul icin kétiiliik -belki
de kotiiliiglin en biiyligii- olarak ifade edilebiliro?

4. Kotiiliik-Hikmet iliskisi

Icinde yasadigimiz bu evrende ister fiziki ister ahlaki olsun, kotii gériinen -ancak
hikmetine belki de vakif olmadigimiz- olay ve olgular, insan fitratinin hoslanmadigi seylerdir. Bu
hosnutsuzluk, vakif oldugumuz bu duyulur dlemdeki o6l¢iilere goredir. Ancak kétiiliiklerin bir
kisminin islevi, ortaya c¢ikis amaci evrende var olan isleyisin incelenmesi sonucunda
anlasilabilirken, bir kismi da bilgi seviyemizin yetersizligi nedeniyle anlasilamayacak bir seviyede
olabilir. Bu nedenle ser ve yararsiz olgularin yaratilmasinda hikmet var midir? Varsa bu hikmet
nasil anlasilmahidir? Kotuliiklerin meydana gelmesini Allah mi istemektedir? O istese bu
kotiiltikler ortadan kalkmaz mi? Dogal ve ahlaki koétiiliiklerin varliginda sebep ve hikmet nedir?
Bu ve farkli boyutlariyla beraber islam diisiince diinyasinda tartisma konusu olmustur. Hiilasa,
farkli inan¢ ve disiince yapilarinda farkli boyutlariyla ele alinip iizerinde uzun tartismalar
yapilmistir.

Islam Diisiince ekolleri, Allah’'in zat ve sifatlar1 noktasindaki diisiinceleri temellendirme
slirecinin bir pargasi olarak kotiiliik gercegini aciklamaya ¢alismislardir. Bu gergegi aciklarken
sahip olduklar1 inang sistemleri ve bu sistemin metodik yapisi icerisinde yaraticiya yonelik bakis
acis1 (tenzih diisiincesi) etkili olmustur. Kétiiliigiin varligim bir realite olarak kabul eden Islam

85 Fussilet 41/49; el-Isra 17/11.

86 el-Mearic 70/20.

87 Fussilet 41/51.

88 Eb{i [sa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinen, haz. Muhammed Fuad Abdulbaki (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992),
“Fiten”, 76.

89 Tirmizi, Siinen, “Fiten”, 15.

90 Tirmizi, Stinen, “Fiten”, 15; Buhari, el-Cami’u’s-Sahih,“Rikak”, 34; Ebii Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesaf, Stinen,
haz. Bedrettin Cetiner (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992Sahth, “Zekat”, 74.
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diisiince ekolleri bunun asli degil ar1z1 bir vasifla nitelemislerdir. Kotiiltigiin varligini ilah hikmet
yaklasimiyla izah etmeye c¢alisan bu ekoller fer’'i konularda bazi farkl diistinceler serdetmislerdir.

Islam diisiince ekolleri arasinda akla sinirsiz bir alan taniyan Mu‘tezile, diisiincelerini
sekillendirme noktasinda bazi prensipler iizerinde kendini temellendirmistir. Kotuliik
problemine akll noktada yaklasan Mu‘tezile adalet prensibini de 6ne silirerek kotiiliiglin Allah’a
nispeti, Allah’1 ser ile nispet sayilacagindan boyle bir yaklasima gitmemislerdir. Zira “Allah hi¢bir
zaman kabih is yapmaz” goriisiinii benimsemislerdir. Bu diisiinceden hareket eden Mu'‘tezile
evrende (insan miidahalesiyle) olusan koétiiliiglin Allah’in yaratmadigi tezini ileri siirmiislerdir.
Mahlikatin faydasini gaye edinen hikmet sahibi yaratici her isini bir hikmet ve gaye
dogrultusunda yapar. Buna gore, mahliikatin yararina olmayan kotiiliik, esas itibariyla kula nispet
edilmektedir.9! Mu‘tezile, ser meselesini Allah’in insana bahsettigi 6zgiir irade cercevesinde ele
almakta; gercek anlamda kotiiliigilin, bu 6zgiir iradenin kullanimiyla ortaya ciktigini ve dolayisiyla
sorumlulugun biitiiniiyle kula ait oldugunu savunmaktadir. Bu yaklasim, hakiki anlamda serrin
yaraticisinin Allah olmadigi diislincesine dayanmakta ve serri Allah’a nispet etmeyi
reddetmektedir.92

Mu‘tezile’ye gore insanlarin iradesi disinda gelisen ve mahl{ikata isabet eden bela, musibet
ve elemlerin bir kismi Allah’tandir. -Adalet prensibinin bir geregi olarak- Allah’in yarattig1 bu
sikintilar kotiililk olarak degerlendirilemez. Ciinkii bunlar ancak diinyada ibret amach olup
ahirette karsilig1 verilecektir. Allah, diinyada insani imtihana tabi tuttugu i¢in zaman zaman
sikintilar verir. Verilen bu sikintilar, koétiiliik kapsaminda degerlendirilmemeli; aksine, ahsen
olarak gortilmelidir. Dogal stireclerle ger¢eklesen deprem, sel ve yanginlar bununla birlikte olusan
Olim hastalik ve musibetler kula verilen sikintilardir (mihnettir).93 Mu‘tezile, tiim bu bela,
musibet ve sikintilarin Allah’tan geldigini kabul etmekle birlikte, bu tabil koétiliigi bildigimiz
anlamda gergek kotiiliik olarak degil, mecazl anlamda kotiiliik olarak degerlendirmektedir. Zira
daha dnce de degindigimiz gibi bu ekol ilke olarak kotiiliigli Allah’a nispet etmez.94

Bu disiinceden yola ¢ikarak sdyle bir tasnif yapmak miimkiindiir. Mu'tezile, kotiiligi iki
kisma ayirmaktadir. insan miidahalesi ve giicii ile meydana gelen biitiin iradeli fiiller, kulun kendi
fiili olup, yaraticisi da kendisidir. Ancak, insanin iradesi ve giicli disinda gelisen olaylarin yaraticisi
ve takdir edicisi Allah’tir. Bununla birlikte, adaletin bir geregi olarak (adl prensibi), bu olaylar
kotiiliik kapsaminda degerlendirilmemektedir. Bu noktada fiillerin ortaya ¢ikis hikmeti ve dis
goriiniisii ile bir ayrima tabi tutulmustur. Her ne kadar, sekil agisindan kétii goriinen fiiller (bela,
musibet, hastalik ve dogal olaylar) Allah’in ildhi takdiriyle meydana gelmisse de -sebebini
bilmedigimiz bircok hikmetten dolayl- bunlarin gercek anlamda serre degil, hayra
yorumlanabilecegini ifade etmislerdir.?5

Mu'‘tezile, ilahf fiillerin meydana gelisini ‘illetin gerekliligi’ ilkesine baglamis ve meydana
gelen her fiilde mutlaka bir maslahat bulunmasi gerektigini savunmustur. Ancak, Ehl-i Stinnet bu
goriise olumlu bakmamistir. Zira Es‘ariyye, ilahi fiillerde ‘illetin gerekliligi’ ilkesini reddeder ve

91 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustili’l-Hamse, 32-48.

92 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustili’l-Hamse, 32-48.

93 Hulusi Arslan, Mutezile’de lyilik ve Kétiiliik (Hiisiin ve Kubuh) Problemi, Endiiliis Yayinlari, istanbul 2021, s. 141

94 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi Usul'i-Din (Dinin Temel Ilkeleri), (Istanbul: Endiiliis Yayinlar1 2017), 110; Kadi
Abdiilcebbar, el-Mugni, (Kahire: el-Miieseset ii-Misriyyet'ii-Amme, 1962), 6/ 3.

95 Ebu’l-Hiiseyin Abdurrahim b. Muhammed el-Hayyat, el-intisar, (Beyrut: y.y., 1957), 48-49, 72-74; Kadi Abdiilcebbar,
Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 32-48.
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‘biitiin ilaht fiiller belirli bir maksat veya maslahat i¢in gerceklesmez’96 goriisiinii benimser. Clinkii
Es’ari diisiincesine gore, fayda icermeyen fiillerin de hikmetli olmasi, Allah’in mutlak hiitkmetme
glcline dayanir. Bu baglamda, Allah’in diledigi sekilde hiikmettigi ve aklen belirlenmis iyi veya
kotiliye uyma noktasinda herhangi bir zorunlulugunun bulunmadig diistincesi savunulmaktadir.97
Bu noktada, iki ekoliin yaklasimlarini inceledigimizde, Es‘ariyye’nin, Mu‘tezile'nin aslah teorisine
karsi1 bir tutum sergiledigi goériilmektedir. Es‘ariyye’nin bu noktadaki hassasiyeti aslinda Allah’tan
viicbun nefyini ortaya koymaktir. Onlara gére Allah hig¢bir seyi yapmakla zorunlu tutulamaz.
Kullarin iyiligine olan seyin viicubiyeti Allah’a nispet edilemez. Clinki Allah, mahltkati kullarinin
menfaati i¢in yaratmis degildir.98

Es‘ari, Allah'in irade, kudret ve ilim sifatlarindan yola ¢ikarak, O'nun fillerinde hikmetin
bulundugunu ifade eder. Bunlarin tersini eksiklik ve acizlik olarak nitelenmeye yol agacagindan
Allah i¢in miimkiin gérmez.9° Yine Es‘ariler bu sifatlarin bir geregi olarak, Allah’in evrende
bulunan kétiiliik ve zuliim de dahil her seyin yaratici oldugunu kabul ederler. Bu; kotiiliik ve zuliim
veyahut nimet ve lezzetler Allah’in fiili oldugu icin iyidir. Ancak Allah, kotiiliik ve zulmii
yaratmakla zalim ve kotii nitelemesini almaz. Bir kisinin iyilik, kotiiliik ve musibetle karsilasmasi,
onun bu iyilik ya da kotiliigii fayda elde etmesi veyahut ondan zararin defi i¢in verilmedigi gibi o
buna miistahak oldugu veya emredilen bir yiikiimliiliige karsilik olarak verilmesi anlaminda da
degildir.100 Clinki biitlin ilahi hiikiim ve fiiller maslahat ile iligkilendirilemeyecegi gibi her fiilde
de hikmette aranmaz bdyle bir iliskilendirme eksiklik olacagindan ilahlik vasfina aykiridir.101
Bundan dolay O, diledigini mutlak iradesiyle gergeklestirir.102 Hiilasa, Es‘ariler, evrende meydana
gelen ilahi fiillerde hikmet bulundugunu ifade ederler; ancak bunun bir viicubiyet olmadigini da
kabul ederler.

Matiiridi’ye gore Allah tarafindan yaratilan her seyin -mahiyeti tam olarak bilinmese de-
bir hikmeti vardir. Bu durumda kétiiliik olarak kabul edilen seylerin de mutlaka bir hikmeti
olmalidir. Matiiridi bunlarin varlik sebebiyle ilgili birtakim aciklamalarda bulunmustur. Ona goére
evrende Allah’in her seyi hem faydali hem de zarara miisait olacak sekilde yarattigini, zararh
ozellikler tasiyan varliklarin digerleri i¢in birtakim faydalar sagladigini, ser cevherinden ayni
zamanda hayrin da meydana gelebilecegini ifade etmek suretiyle iyiliklerin varliginin anlasilmasi
icin kotiiliiklere de ihtiya¢ bulundugunu dile getirmistir.103

Matiridiler ise hayatin gergekligi icerisinde kotiiliigiin varligini kabul etmislerdir. Buna
gore, zulmiin varligi, faydasizlik, hikmetsizlik ve yalan, yaratilis itibariyla ¢irkindir. Es‘arilerin
aksine, bunlarin koétii ve ser oluslari naklen degil, aklen bilinebilir. Buna gore, kotiiliikler de dahil
miikelleflerin islemis olduklari biitiin fiillerin yaraticis1 Allah’tir. Bu noktada, Es‘arl ve Matiiridi

96 Ebu Hamit Gazali, el-iktisdd fi'l-I'tikdd, thk. Ibrahim Agah Cubukcu- Hiiseyin Atay, (Ankara: Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1962), 184-185.

97 Ebit’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman el-ici, el-Mevakif fi ‘ilmi’lkelam, (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, ty.), 328.

98 Eb(i Muzaffer imadiiddin Sehfur b. Tahir el-isferayini, et-Tebsir fi’d-din ve temyizii firkati’'nndciyeani’l-firak, nsr.
Muhammed Kevseri, (Kahire: y.y., 1940), 52.

99 Es’ard, el-Ibane, 76-84, 86-87.

100 Cliveyni, Kitdbu'l-irsad, 237.

101 Fahreddin er-Razi, el-Muhassal (Kelam’a Giris), (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, ty), 148;
Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-mevdkif, cev. Omer Tiirker, Istanbul: Tiirkiye Yazama Eserler Kurumu Bagkanlig,
2015), 2/538; ismail Hakki izmirli, Yeni [Im-i Keldm, (Ankara: Umran Yayinlari, 1981), 2/127-128; Muhammed b.
Abdiilkerim, Sehristani, Nihdyetii'l-ikdam fi ilmi’l-keldm, (Kahire: Mektebii’s-Sekafe ed-Diniyye, 2009), 370.

102 Ebw’l-Hasan Ali b. Muhammed Amidi, Gdyetii’l-merdm fi ilmi’l-keldm, (Kahire: Meclisu’l-a’la li sutini’l-islami, t.y.), 227;
Razi, el-Muhassal (Kelam’a Giris), 201.

103 Matiridi, Kitabii’t-Tevhid, 168,253; Emine Ogiik, Mdtiiridi'nin Diisiince Sisteminde Ser- Hikmet Iliskisi, (Ankara: TDV.
Yayinlari, 2009), 228,229,
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ayni goristedir. Bununla birlikte Matiiridi, koétiiliiklerin yaratilis itibariyle toplu bir ifade
kullanarak ‘Allah her seyin yaraticisidir’ diyerek sapkinlik, inkar, isyan, necis ve habis tiirii
seyler... vb. ser ve kotiliiklerin Allah’a nispetini uygun gérmez.104¢ Matiiridi, hikmet sahibi olan
Allah’in fiilleri serden ve sefehten uzaktir. Matiiridi'de ser ile hikmet arasindaki ince irtibat su
sekilde ifade edilir: Hakim olan Allah’in rububiyyet hikmetine ters diisecek bir ser islemesi ihtimal
dahilinde degildir. Oyleyse kétiiliiklerin takdiri Allah’tan olsa da bunlar mutlak bir sekilde Allah’a
nispet edilemez.105

Matiirid’ye gore bir konumda zararl olan bir sey, baska bir konumda faydal olabilmekte
birine gore kotii kabul edilen bir sey bir baskasi agisindan iyi olmakta, kotii iken sonradan iyilesen
nesneler bulunabilmektedir. Hatta ayni sey bir konuda hikmet, digerinde sefeh, bir konuda adl
digerinde zuliim olabilmektedir. Matiiridi bu anlamda bizatihi ¢irkinden bahsedilemeyecegine
dikkat cekmis, bir seyi iyi ya da kotii yapan seyin o seylerin asillarindan degil, vasiflarindan
kaynaklanmasi onlar1 mutlak olmaktan ¢ikarmaktadir. Matiirldi kotii olan fiillerin kendilerinden
otiirii olmadiklarini ifade ederek bu gercgege isaret etmistir.106

Daha 6nce de gectigi lizere Es‘ariler ve Matiiridiler kotiliik dahil kullarin biitiin fiillerinin
yaraticisit Allah oldugunu kabul etmislerdir. Bu durumda sorulmasi gereken soru “Allah nigin
kotilikleri yaratti? Bunun altinda yatan hikmet nedir?” sorusudur. Matiiridiler bu soruyu hikmet
felsefesi geregince zitlarin olusmasinin Allah’in evrende olusturdugu bir sistemin bulundugu
gercegine su ifadelerle dikkat ¢ekmislerdir: “Allah tarafindan yaratilan her seyin bir karsit1 ve
benzeri bulunmaktadir”107 ifadesini kullanarak kotiiliiklerin de aslinda sayilamayacak kadar
hikmetlerin bulunabilecegini ifade ederek bunlardan bazilarini su sekilde izah etmislerdir:

Allah, insanlar1 imtihan etmek iizere gonderdigi bu diinyada, onlarin fiillerini iyi ve kot
olmak tlizere iki yonlii yaratmistir. Bu durum, ildhi kudretin yaratma fiilinde tek tarafl degil, her
iki yoni de kapsayan bir mahiyet arz ettigini géstermektedir. Zira -Mu‘tezile’'nin de iddia ettigi
gibi- eger kudreti tek tarafli olsaydi sadece birine (maslahata) gii¢ yetirmek ona mecbur olmay1
gerektirirdi. Halbuki Allah, kudretini iki yonli kullanmakla -Cebbar isminin geregi olarak-
mahliikatin eliyle de olsa yaratma kudretine sahip oldugunu ve sinirsiz giicliniin karsisinda kulun
sinirhi kudretine acizligini gdstermis olmaktadir.108

Hikmet noktasinda iyi ve kotii fiilleri yaratmis olmasi; Allah’in bu tiir fiillere fayda ve zarar
hususunda ihtiya¢c duymadigini géstermek icindir. Zira mahlikat arasinda kotiiligli yaratmasi
O’nun herhangi bir menfaat elde etmesi icin degildir O ne menfaate ne de zarara ihtiyaci
duymaz.109

Allah’in iyilik ve kotiiliikleri yaratmasiyla, O’'nun mahlikata ihtiya¢ duymadigini, aksine
mahliikatin kendisine muhta¢ yiice bir varlik oldugunu ona iman etmislerin coklugu ile
ylicelmeyecegini, kendisine inanmayanlarin ¢okluguyla zafiyete diismedigini zaten O’'nun gani,
ylce, Ustiin ve gli¢ sahibi oldugunun aciga ¢ikmasi amaglanmis olabilir.110

104 Matlridi, Kitabii’t-Tevhid, 430-436, 457-491. Ayrica bkz. Hakan Yildizhan, Matiiridi Diistincenin Tesekkiillinde
Muhammed EI-Pezdevi’nin Rolii ve Etkileri (Ankara: IKSAD Yaynevi, 2025), 44.

105 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, 273,496; Emine Ogiik, Mdtiiridi'nin Diisiince Sisteminde Ser- Hikmet liskisi, 127,128.

106 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid,346,347; Maturidi, Te'vilatii'l-Kur’an, V,66.

107 Matiridi, Kitabti't-Tevhid, 430-436, 457-491.

108 Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi Usiili'd-Din, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayini, 2004), 2/253-255.

109 Nesefl, Tabsiratii’l-edille fi Ustili’d-Din, 2 /253-255.

110 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi Ustili’d-Din, 2 /253-255.
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Allah’in kotiiliikleri yaratmasindaki hikmetlerden biri de alim ve adil oldugunu géstermek
icindir. Clinkii O, ilm1 ezelisinde kimin said kimin de saki olacagini biliyordu. Bununla birlikte,
adaletinin geregi olarak, diinyada hem iyiyi hem de kotiiyli yaratip iman ehlinin iyiyi tercih ederek
nimete kavusmasini, bedbahtlarin da kétiiyii tercih ederek azaba ugramasini diledi. Bu da Allah
acisinda oviilmeye deger bir sonuctur.111

Allah’in  kotiligl, aciy1 ve elemleri yaratmasindaki hikmetlerden biri de, kendi
yaratilmisliklarini ve acziyetlerini unutup firavunluk yapan zalimleri ve iktidar sahiplerini ilahi
itaate yoneltmektir. Bu baglamda, s6z konusu kimselerin musibet, hastalik ve ¢esitli sikintilarla
karsi karsiya birakilmasi, onlarin sahip olduklar: giiclin sinirliligini idrak etmelerini ve diinyevi
imkanlarin mutlak bir deger tasimadigini fark etmelerini saglamaya yoneliktir. Nitekim bu tir
tecriibeler, bireylerin isyan ve itaatsizlikten vazgecerek ilahi emir ve yasaklara yonelmelerine ve
sorumluluklar1 altindaki insanlara adaletle muamele etmelerine zemin hazirlayan bir islev
gormektedir.112

Netice itibariyla, Mu‘tezili diistincede koétiiliigiin faili insan olarak kabul edilmekle birlikte,
Ehl-i Siinnet ekollerine gore hem iyinin hem de koétiiniin yaraticis1 Allah’tir. Bu yaklasimda
kotiligiin varlik hikmeti agiklanirken s6z konusu ilke merkezi bir konumda yer alir. Zira Allah’in
yarattig1 fiillerde hikmetin geregi olarak herhangi bir abesligin veya anlamsizlifin bulunmasi
diisiiniilemez. Bu sebeple, bazi fiiller bizatihi kotii ya da kotiliik olarak algilansa da Kur’ani
perspektifte bunlarin da ilahi hikmetten yoksun olmadig1 kabul edilir. S6z konusu hikmetler,
insanin diinyaya gonderilis gayesiyle irtibatli olarak ya ceza ya da miikafat seklinde tezahiir eder.
Bu noktada, insan iradesinin ilahi iradeye tabi olmakla birlikte tercih imkanina sahip oldugu da
Kur’an'in ortaya koydugu bir hakikattir. Tercihin varlif1 ise beraberinde sorumlulugu
dogurmaktadir. Allah’in kotiliigiin yaraticis1 olmasi, O’'nun kotiliikle nitelendirilebilecegi
anlamina gelmez. Nitekim bir ressamin estetik acidan begenilmeyen bir resim yapmasi, onun
zatinin ¢irkin oldugu sonucunu dogurmaz. Benzer sekilde, “Evrende ni¢in kotiiliik vardir?” sorusu
lizerinden Allah'in varligina dair siipheye diismek veya bu durumu inkara gerekge kilmak, ciddi
bir diisiinsel tutarsizlik olarak degerlendirilir. Zira varlik dleminde bulunan her sey, zithiklar
lizerinden idrak edilir; siyah-beyaz, iyi-kotii gibi karsitliklar, anlamin tesekkiiliinde belirleyici rol
oynar. Bu baglamda kotiiliiglin varligl, imtihan hikmetinin bir geregi olarak hayrin, iyinin ve
glizelin ortaya ¢ikmasini miimkiin kilan bir zemin teskil eder. Nitekim kotiiliik olmaksizin iyinin
ve glizelin mahiyetinin tam anlamiyla belirlenmesi de mimkiin degildir. Keldm literatiiriinde
siklikla vurgulandigi iizere, bu ¢ercevede alemde mutlak koétiiliikten s6z etmek miimkiin degildir;
zira baz1 durumlarda ser gibi gériinen hususlar hayra, hayir gibi goriinen durumlar ise serre
dontisebilmektedir. Bu durum, varlik diizeninin ilah1 hikmet temelinde isledigini gésteren 6nemli
bir gostergedir.

Sonu¢

Bu calisma, Islam kelam geleneginde kotiiliik problemini ilahi hikmet doktrini ekseninde
derinlemesine inceleyerek, Mu‘tezile, Es‘ari ve Matiiridi ekollerinin yaklasimlarini mukayeseli bir
sekilde ele almistir. Kotiiliik problemi, Bati felsefesinde sik¢a vurgulandigi tizere salt bir mantiksal
veya felsefl celiski olmanin 6tesinde, kelam ilmi agisindan ilahi sifatlar (hikmet, adalet, kudret ve
irade) ile evrendeki goriiniir serlerin teolojik olarak uzlastirilmasi meselesi olarak tezahiir

111 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi Ustili’d-Din, 2 /253-255.
112 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi Ustili’d-Din, 2/129-130.
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etmektedir. Bu uzlastirma ¢abasi, kotiiliiglin varligini inkar etmek yerine, onun ilahi irade ve
hikmet ¢ercevesinde anlamli bir yere sahip oldugunu géstermeyi amaclamaktadir.

Mu‘tezile ekolii, adalet prensibini temel ilke olarak benimseyerek, kotiiliigliin Allah’a
nisbetini kesin bir sekilde reddetmistir. Bu ekole gore, Allah mutlak iyilik ve adaletin kaynag:
oldugundan, hi¢bir kabth yani cirkin ve koéti fiil O'na isnad edilemez. Ahlaki ser (insan eliyle
islenen zuliim, giinah ve kotiiliikler) tamamen insanin 6zgiir iradesine baglanirken, tabil ser
(deprem, sel, hastalik, 6liim gibi olaylar) ise imtihan, ibret ve ahiret dengesi amaciyla verilen
mecazi kotiiliikler olarak yorumlanmistir. Mu‘tezile’nin aslah teorisi cercevesinde sekillenen
'illetin gerekliligi' yaklasimi; ilahi fiillerin mutlaka bir maslahat barindirmasi gerektigi fikrinden
hareketle, Allah’in irade ve fiillerini akilla temellendirilmis bir iyilik ve adalet standardina tabi
kilmistir. Bu rasyonalist tutum, ilahi iradeyi insan aklinin 6lgililerine gore sinirlamis ve tenzih
anlayisini daha ¢cok akil merkezli bir cerceveye oturtmustur.

Es‘ari ekolii ise ilahl iradenin mutlaklifini ve tenzih anlayisini en iist diizeyde
vurgulayarak, fiillerde hikmet aranmasinin zorunlu olmadigini savunmustur. Bu ekole gore
Allah’in kudret ve iradesi sinirsizdir; O, miilkiinde diledigini yapma yetkisine sahiptir ve bu yetki
hicbir sekilde kisitlanamaz. Koétiiliiklerin de Allah’in yaratmasiyla var oldugu kabul edilmekle
birlikte, bu yaratilis O’'nu zalim veya kot kilmaz ve “koti” nitelemesi O’na nisbet edilemez.
Es‘ariler, ilahi fiillerde “illetin gerekliligi” ilkesini reddederek, her fiilin belirli bir maslahat veya
hikmetle zorunlu olmadigini vurgulamislardir. Hikmet, Allah’in fiillerinde bulunmakla birlikte
viiclib yani zorunluluk tasimaz. Goriiniirdeki kotiiliikler, imtihan, kudret tecellisi, Allah’in mutlak
tasarruf yetkisinin bir yansimasi ve kulun kesbi sorumlulugunun bir geregi olarak izah edilmistir.
Bu yaklasim, insan aklinin ilahi fiilleri tam olarak kavrayamayacagin1 kabul ederek teodise

sorununu ilahf iradenin mutlakligina dayandirmistir.

Matiiridi ekolii ise bu iki ug¢ yaklasim arasinda en dengeli ve biitiinciil yolu izlemis; ilahi
hikmet doktrinini en kapsamli sekilde merkeze almistir. Matiiridiler, kotiliigiin varligini arizi
(ikincil) bir nitelik olarak kabul ederken, bunun evrenin zithiklar iizerine kurulu diizeninde
hikmetli bir yer tuttugunu savunmuslardir. Kétiiliiklerin yaratilisy; imtihan, 6zgiir irade, zitlarin
bilinmesi ve hayrin degerinin ortaya ¢ikmasi, Allah’in gani olusu, adaletin tecellisi, kullarin aczinin
gosterilmesi, ahiret dengesi ve insanin manevi yonden olgunlasmasi gibi sayisiz hikmetle
aciklanmistir. Mattridiler, hem Es‘ariler gibi kotiiltiklerin Allah’in yaratmasiyla var oldugunu
kabul etmis, hem de Mu‘tezile’nin aksine bu yaratilisi Allah’in adalet ve hikmetiyle celismez
gormiislerdir. Onlara gore kotiiliik, mutlak bir ser degil, hayrin karsiti olarak var olan ve boylece
hayrin degerini ortaya koyan bir unsurdur. Bu yaklasim, aklen ve naklen kétiiliiklerin hayra
yorumlanabilecegini ve Allah’in fiillerinin abes yani anlamsiz olmaktan miinezzeh bulundugunu
vurgular.

Netice itibariyla, islam kelam geleneginin ilahi hikmet merkezli bakis acisi, kotiiliigii
mutlak bir geliski olmaktan ¢ikararak, onu insan varolusunun ontolojik bir unsuru, epistemolojik
bir sinir ve ahlaki sorumlulugun geregi olarak konumlandirmistir. Kétiiliik, imtihan diinyasinin
ayrilmaz parcasidir; zitlik olmadan hayrin degeri anlasilamaz, 6zgiir irade olmadan sorumluluk
olusmaz ve acizlik olmadan Allah’a yonelis ve tevekkiil gerceklesmez. el-Bakara sliresi 155. ayeti
ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) musibetler karsisindaki sabir ve tevekkiil vurgusu bu gercegi en acik
sekilde teyit eder. Bu baglamda, kétiiliik problemi, insan aklinin kendi sinirlarim1 kabul ederek
ilahi hikmet doktrinine siginmasini gerektirir. Kotuliigiin varhgi, Allah’in varligina karsi bir
argiiman olmaktan ziyade, O'nun hikmetini, adaletini ve kudretini daha derin bir sekilde idrak
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etmenin, iman1 giiclendirmenin ve ahiret bilincini ylikseltmenin vesilesi haline gelir. Boylece
teolojik bir kriz olmaktan ¢ikip, insanin manevi boyutunu ve yolculugunu zenginlestiren, ahlaki
olgunlugunu pekistiren ve imanini doéntstiiriicii bir imtihan alanina doénisiir.
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