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Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf’a Gore ilahi
Sifatlar: Tenzihc¢i Bir Yorumun
Tahlili

Oz

Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf, Mu‘tezile ekoliiniin sekillen-
mesinde dnemli katkis1 olmus bir keldm alimidir. Islam
diisiince tarihinde Mu‘tezile, ustil-i hamse olarak bilinen
bes esas ile bilinmigtir. Bunlarin en belirleyicisi tevhid
ilkesidir. Tevhid ilkesi, Allah’in tek kadim oldugu, O’nun
disindaki biitiin varliklarin hadis oldugu sdylemi {izerin-
den temellendirilmistir. Allah’1n zat1, sifatlar1 ve zat-sifat
iligkisi tiim yonlerden ele alinarak tevhid ilkesi sekil-
lenmistir. Allaf, yasadigi doneme kadar konuya iligkin
ortaya atilan goriisleri degerlendirmis; Allah Teald’yi,
mahlukatla benzesme, onlara ait 6zellikler olan cismiy-
yet, degisim, hudls gibi durumlardan mutlak bir sekilde
tenzih ederek Mu‘tezill sdylemi tahkim etmigtir. Allaf
konuyu ifade ederken selefleri olan Mu‘tezili zevatin or-
tak sdylemi olan zat-sifat birligi formiiliine sadik kalmig-
tir. Buna gore sifatlarin miistakil birer varlik olarak ka-
bul edilmesi; Allah’in zatiyla olan iliski durumuna gore
kadim veya hadis olmalar1 gerekecektir. Kadim olmalari
taaddiid-i kudema’ya sebep olacak, hadis olmalari ise Al-
lah’n zatin1 hadis varliklara benzetme anlamina gelecek-
tir. Iki durum da Allah’in tek kadim oldugu hakikatine
halel getirmektedir. Bu sebeple Allaf, sifatlarin mastar
formunda ifade edilmesini reddetmistir. Sifatlari; “O bir
ilimle alimdir, o ilim O’dur (kiive ‘dlimiin bi- ‘ilmin, hiive
hiive), O bir kudretle kadir’dir, o kudret O’dur (hiive ka-
dirun bi-kudratin, hiye hiive)” seklinde ifade etmis, diger
sifatlarda da durumun boéyle oldugunu sdylemistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Mu‘tezile Tevhid, Allaf,
Sifatlar, Taadiid-i kudema.

Divine Attributes According

To Abu’l-Hudhayl Al-Allaf: An
Analysis Of A Transcendentalist
Interpretation

Abstract

Abu’l-Hudhayl al-Allaf is a prominent scholar of ka-
lam who made significant contributions to the formation
of the Mu’tazilite school. In the history of Islamic thou-
ght, the Mu’tazila has been characterized by five funda-
mental principles known as al-usul al-khamsa. Among
these, the principle of fawhid (divine unity) is the most
decisive. The principle of tawhid is grounded in the dis-
course that Allah is the sole eternal (gadim) being, and all
entities other than Him are originated (hadith). This prin-
ciple was shaped by examining Allah’s essence (dhat),
His attributes (sifat), and the relationship between essen-
ce and attributes from all perspectives. Al-Allaf evalua-
ted the views put forward on this subject until his time
and strengthened the Mu’tazilite discourse by absolutely
purifying (tanzih) Allah from any resemblance to crea-
ted beings—such as corporeality (jismiyya), change, and
origination (huduth). In expressing this subject, Al-Allaf
remained faithful to the formula of the unity of essence
and attributes, which was the common discourse of his
Mu’tazilite predecessors. According to this, if attributes
were accepted as independent entities, they would neces-
sarily be either eternal or originated depending on their
relationship with Allah’s essence. If they were eternal,
it would lead to the “multiplicity of eternals” (ta’addud
al-qudama); if they were originated, it would imply li-
kening Allah’s essence to originated beings. Both cases
undermine the truth that Allah is the only eternal being.
For this reason, Al-Allaf rejected the expression of att-
ributes in their infinitive (masdar) forms. He expressed
the attributes as: “He is knowing through a knowledge,
and that knowledge is He (huwa ‘alimun bi- ilmin, huwa
huwa); He is powerful through a power, and that power
is He (huwa gadirun bi-qudratin, hiya huwa),” and stated
that the same applies to all other attributes.

Keywords: Kalam, Mu‘tazila, Tawhid, al-Allaf,
Attributes, Ta‘addud al-qudama
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GIRIS

Islam diisiince tarihinde, kelam ilminin kurucusu olarak kabul edilen Mu‘tezile ekolii, varligin1 “ustil-i hamse”
olarak bilinen temel prensipler iizerine insa etmistir. Bu prensipler igerisinde, ekoliin anlayisini belirleyen en énemli
ilke tevhid ilkesidir. Kelam literatiiriinde tevhid; Allah’in birligi, O’nun kemal sifatlarla muttasif, noksan sifatlardan

miinezzeh oldugu anlamindadir. Mu‘tezili gelenek, Allah’in birligini yalnizca sayisal bir teklik olarak degil; O’nu her
tiirlii cokluktan, beseri tasavvurdan ve hadis niteliklerden arindiran mutlak bir tenzih anlayis1 olarak kavrar.

Mu‘tezile ekoliiniin sistemlesme siirecinde, Basra kanadinin en 6nemli temsilcilerinden biri olarak kabul edilen
Ebi’l-Hiizeyl el-Allaf (61. 235/849-850)! tevhid anlayisini kelami bir derinlige kavusturan isimlerin basinda gelir.
Kelam literatiiriinde Allah’in sifatlar1 meselesi, Mu‘tezile ile diger ekoller arasindaki en keskin kirilma noktalarindan
birini teskil eder. Mu‘tezile, sifatlarin zattan ayri, kadim varliklar olarak kabul edilmesini “taaddiid-i kudema” olarak
nitelendirmis ve bu durumu tevhidin 6ziine yonelik en biiyiik tehdit olarak gormiistiir.

Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf, Mu‘tezile ekoliiniin sistemlesme siirecindeki 6nemli alimlerden biri olmasina ragmen,
kendisine ait eserlerin giiniimiize ulagmamis olmasi, onun diislince diinyasinin dogrudan degil, dolayli kaynaklar
iizerinden okunmasimi zorunlu kilmistir. Bu durum, Allaf’mn zat-sifat anlayis1 gibi karmasik bir meselenin, mezhepler
tarihi literatiiriinde ylizeysel yorumlanmasina yol agmaktadir. Mevcut literatiirde Mu‘tezili anlayis icerisinde Allaf
sadece “sifatlar1 nefyeden” bir kelamci1 olarak bilinse de, onun sifatlar1 “zatin aynis1” olarak formiile etme bigimi ve
bu formiiliin taaddiid-i kudema problemini ¢6zmedeki 6zgiin mantig1, daha derinlikli bir analize ihtiya¢ duymakta-
dir. Bu sebeple bu ¢alisma; Allaf’ in kayip kiilliyatinin izini klasik kaynaklar iizerinden siirerek, onun sifat anlayisini
sadece mezhebi bir savunma olarak degil, Islam diisiince geleneginde aklilesme siirecinin kurucu bir unsuru olarak
yeniden konumlandirmay1 hedeflemekte; boylece literatiirdeki daginik verileri sistematik bir biitiinliige kavustur-
may1 amaglamaktadir. Caligsma, Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf’m kelam sisteminin merkezinde yer alan zat-sifat anlayisim
Mu‘tezile’nin tevhid ilkesi ve taaddiid-i kudema problemi ekseninde incelemekle sinirlandirilmis; zat-sifat iligkisini,
stfatlarin tasnif 6lgiitlerini, zati ve fiili sifatlar arasindaki ayrimi ve haberd sifatlarin tenzih eksenli te’vil yontemlerini
ele almistir.

Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf’1n zat-sifat anlayisini neden-sonug iliskisi ekseninde inceleyen deskriptif ve analitik bir yon-
temle kaleme alinan bu ¢alismanin literatiir zemini hem klasik donem makalat tiirii eserlere hem de modern akademik
caligmalara dayanmaktadir. Arastirmada, Mu‘tezili diisiincenin savunulmasinda kose tast kabul edilen Ebii’l-Hiiseyin
el-Hayyat’mn (6. 300/913 [?]) Kitdbii I-Intisdr ve r-red ‘ald Ibni r-Réavendi el-miilhid ile Ebii’l-KAsim el-Belhi’nin (6.
319/931) Kitabii’l-Makdalat’1, Allaf’a yonelik elestirileri cevaplandirmak ve onun 6zgiin konumunu belirlemek adi-
na temel kaynaklar olarak kullanilmistir. Klasik literatiiriin 6nemli eserlerinden biri olan Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’nin
(81. 324/935) Makalatii’l-Islamiyyin ve ihtildfii’l-musallin Allaf’1in goriislerini aslina sadik kalarak sunmasi baki-
mindan merkezi bir 6neme sahipken; Kadi Abdiilcebbar’in (61. 415/1025) Fazlii’l-i ‘tizal ve tabakatii’l-Mu ‘tezile
ve Serhu’l-usili’l-hamse adli eserleri, Allaf’in hayatin1 ve goriiglerinin Mu‘tezili gelenek igerisindeki kurumsallas-
mis yorumunu tahlil etmek icin vagecilmez eserlerdir. Modern literatiirde ise Ali SAmi en-Nessar’in Nes ‘etu 'I-fik-
ri’l-felsefi fi’I-Islam eserinin Allaf ile ilgili boliimii, Abdurrahim ez-Zeyni Ebii I-Hiizeyl el-Alldf arduhu’l-kelamiyye
ve'l-felsefiyye adli eseri, M. Richard Frank’in “The Divine Attributes According to the Teaching of Abu’l-Hudhayl
al-Allaf” adli makalesi ve Abdulkerim Iskender Sarica’nin Mu ‘tezile 'nin Tesekkiil Doneminde Iléhi Sifatlar baslikli
glincel calismasi, Allaf’1in goriislerinin anlasilmasi ve konunun giincel akademik bir perspektife kavusmasi noktasin-
da 6nemli katkilar sunmaktadirlar.

1. Zat- Sifat iliskisi

Zat (w13), kelam ve felsefe disiplinlerinde merkezi bir 6neme sahip olan temel bir kavramdir. Zat; mahiyet, haki-

1 Ebii’l Hiizeyl el-Allaf Muhammed b. el-Hiizeyl b. Abdullah b. Mekhil el-Basri el-Mu‘tezili’nin dogum tarihi 135/752 oldugu kabul edil-
mektedir. Basra’da diinyaya gelmis ve hayatinin biiyilik boliimii orada ge¢mistir. Mu‘tezile’nin altinci tabakasindan olup, Basra ekoliine
mensuptur. Ebii’l Hiizeyl el-Allaf, 235/849-850 tarihinde Samerra sehrinde vefat etmistir. bk.Selahuddin Halil b. Aybek b. Abdullah es-Sa-
fedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, ed. Ahmed Arnavut, Tiirki Mustafa (Beyrut: Daru Thyai Turasi’l-Arabi, 2000), 5/107; Ebii’l-Abbas Semsiid-
din Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a’yin ve enbd’ii ebndi’z-zemdn, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru’s-Sadr,
1971), 4/265,266; Tbn Hallikan, Vefeydtii’l-a’yin ve enbd’ii ebndi’z-zemdn, 4/266; Ahmed el-Hemedani Kadi Abdiilcebbar, Fazli'l-i ‘tizl
ve tabakatii’l-Mu ‘tezile ve miibdyenetiihiim li-sd’ivi’l-muhdlifin, thk. Fuad Seyyid - Eymen Fuad Seyyid (Beyrut: Orient-Institut Beirut,
2017), 246; Abdurrahman Bedevi, Mezdhibu 'I-Islamiyyin (Beyrut: Daru’l-Ilm 1i’l-Melayin, 1997), 122; Ali Mustafa Gurabi, Ebii 'I-Hiizeyl
el-Alldf, thk. Mahmud Tevfik (Misir: Matbaatu Hicazi, 1949), 14. el-Mehdi Lidinillah Ahmed b. Yahya Ibnii’l-Murtaza, Mu ‘tezile nin Bi-
yografik Tarihi, cev. Hiiseyin Maraz (istanbul: Endiiliis, 2018), 58; Metin Yurdagiir, “Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994).
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kat, 6z, var olmak icin bagkasina ihtiyaci olmayan, isimlerin ve sifatlarin dayanagi, kendi bagina var olan temel ilke
anlamlarini tagir.? Zat, ma’dum veya mevcut, her isim ve sifatin dayandigi esas seydir. Kelam ve felsefe ilimlerinde
zat-sifat mevzubahis oldugunda kastedilen Allah’in zatidir.?

Kelam alimleri, Allah’1n zatina iliskin goriislerini ifade ederken iki temel yontem kullanmislardir. Bunlardan ilki,
Kur’an’da ¢ogunlukla yer alan icabi yontemdir; bu yontemde Kunan, Allah Tealary1 alim, kadir, semi’, basir gibi
sifatlarla niteler. Ikinci yontem ise, selbi/tenzihi yontemdir; bununla, Allah Teala>y1 herhangi bir yaratilmisa benzeme
vehmini dogurabilecek her tiirlii durumdan arindirmay:1 esas alir.*

Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf, selbi metodu kullanarak Allah’in zati hakkinda goriislerini ifade etmistir. O, muarizlarina
kars1 tevhid ilkesini savunmus, onlarla miicadele etmis; Allah’in hi¢bir yonden yaratilanlara benzemedigini, O’nun
cisim, sekil, sinir gibi yaratilanlara ait 6zelliklerden uzak oldugunu s6ylemistir.® Allaf, Allah’1; cisim, cevher, araz,
mekan, zamanla sinirlanma, herhangi bir seye hulul etme, uzunluk, derinlik, genislik, renk, tat, koku gibi mahlukata
ait ozellikler; et, kan gibi maddi unsurlarla nitelenmekten tenzih etmis ve O’nun duyular, akil ve gozler tarafindan
idrak edilemeyecek, hicbir sekle benzemeyen, basiretlerin dahi kavrayamayacagi mutlak askin bir varlik oldugunu
sOylemistir. Hicbir diisiincenin O’nu kusatamayacagini, O’na siirur, aci, elem gibi arizi durumlarin bulagsmayacagini
sOyleyerek, Allah Teald’y1 fiziki ve insanin aklina gelebilecek tiim varliklarin sahip oldugu niteliklerden tenzih etmis-
tir. Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf, tesbih ve tecsim konusunda Allah Teala’y1; dag, tas gibi cisimlere benzeten, arsa fiziksel
olarak temas ettigini, cisimler gibi yon ve sinirimin oldugunu iddia eden tesbih fikrinin dnciilerinden olan Hisam b.
Hakem (61. 179/795) ile tartismigtir.

Allaf donemine kadar zat-sifat iliskisi noktasindaki tartigmalar cogunlukla bireysel yaklagimlar seklinde devam
etmis, zamanla mezheplerin goriisii olarak yaygin hale gelmistir. Allaf’m da yasadigi ilk donemlerde Mu‘tezile nin
tevhid ilkesinin heniiz gelisimini tamamlamadig1, bu konudaki goriislerin ekoller degil sahislar tizerinden dillendiril-
digi ifade edilmektedir.’

Allaf’in, zat hakkindaki goriisleri sadece tartistigi gruplarla sinirli, tepkisel bir anlayis olmayip, Kur’an’in “O’
nun benzeri hicbir sey yoktur’® ayeti 1s51g1inda ve Mu‘tezili seleflerinin tenzihi esas alan yaklasimlarini temellendirdi-
gi ve gelistirdigi anlasilmaktadir.’

Allah Teéla’nin kemal sifatlarla muttasif oldugu konusunda ittifak bulunmakla birlikte, bu sifatlarin Allah’in zati
ile olan iligkisinin keyfiyetinde ihtilaf vardir. Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamberin Allah’1n sifatlar1 ve sifatlarin zat
ile iligkisi hususunda cedeli degil ihbari bir iislup kullanmasi, iliskinin keyfiyetine deginmemesi, firkalarin konuyu
ifade etmede serbest davranmalarinda etkili olmustur. Bu noktada ayni ekol igerisinde dahi farkli goriisler ortaya
atilmugtir.'

Zat-sifat tartismalarinda cevaplanmasi gereken sorular yer almaktadir. Bu baglamda temel problem “ilahi sifatlar
Allah’1n zat1 ile ontolojik ac¢idan nasil bir iligki icerisindedir?” sorusu etrafinda sekillenir. Tartismanin ana eksenini
olusturan alt sorular ise sunlardir: Allah’in sifatlar1 zatinin kendisi midir, zatina zaid midir? Bu sifatlar kadim/ezeli
midir, hadis midir? Allah’1 bu sifatlarla niteledigimizde, bunlarin Allah’in zatindan bagimsiz, miicerred bir varlik
olduklarin1 m1 kabul ediyoruz, yoksa bu sifatlarla kastedilen Allah’in zatinin kendisi midir?

2 Muhammed Ali Tahanevi, Kessdfu istilahdti’l funiin, thk. Ali Dahruc (Liibnan: Mektebetu Lubnan, 1996), 1/816.

3 Tahanevi, Kessdfit istilahdti’l funiin, 1/816; Tlyas Celebi, “Sifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2009), 37/100-106.

4 Gurabi, Ebii 'l-Hiizeyl el-Alldf, 34.

5 Ebu’l-Hiiseyin Hayyat, Kitabu l-intisar ve r-red ald Ibni’r-Ravendi el-mulhid, thk. Nyberg (Beyrut: Mektebetu Dari’l-Arabiyye, 1993), 8.

6 Hayyat, Kitdbu’ l-intisdr ve'r-red ald Ibni’r-Ravendi el-mulhid, 9; Ebii’l-Hasan el-Es’ari, Makdlatii’I-Islamiyyin ihtilafii’l-musallin, thk.
Helmut Ritter (Weisbaden: Franz Steiner, 1980), 32,62; Ebu’l-Feth Tacuddin Muhammed b. Abdulkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Mi-
lel ve’n-nihal, ¢ev. Mustafa Oz (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2011), 103,167,168; Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak (Beyrut:
Daru’l-Afakiil-Cedide, 1977), 47; Kadi Abdiilcebbar, Fazli'l-i ‘tizdl ve tabakatii'l-Mu ‘tezile ve miibdyenetiihiim li-sa’iri’l-muhdlifin, 240.
Es’ari’nin naklettigi bir diyalogda, Allaf’in ona Ebli Kubeys dagini gostererek, “Senin ilahin mu bilyiik, yoksa su dag mu biiyiik?” diye
sormasi tizerine Hisdm b. Hakem’in, “Bu dag biiyiikliikte benim Rabbimi geger” bk. Makdldt, 62. Bagdadi: “Hisam mabudunun sinir1 ve
sonu oldugunu sdyliiyordu. Daha da detaylandirarak uzunlugu, derinligi ve genisliginin oldugunu ve bunun yedi karis seklinde oldugunu
iddia ediyordu. Yine Bagdadi, Cahiz’dan, (6.250/864), Hisdm b. Hakem’in “Allah’in, topragin altindaki hayati; kendisine bagli ve topra-
g1n altia niifuz eden bir 151k ile bildigini, bu 15181n olmamasi durumunda Allah’in topragin altindaki gizliligi bilemeyecegini” sdyledigini
nakletmistir. bk. Bagdadi, el-Fark Beyne’l Firak, 49.

7 Osman Aydinly, Isldm Diistincesinde Aklilesme Siireci (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 163.

8 Sura 42/11.

9 Ahmed b. Yahya Ibnii’l-Murtaza, Tabakdtu’I-Mu ‘tezile, thk. Susanna Defelt Wilzer (Beyrut: Daru’l-Mektebetu’l-Hayat, 1961), 45.

10 Cemalettin Erdemci vd., Sistematik Keldm, ed. Fadil Aygan (istanbul: Beyan Yaynlar1, 2020), 145.
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Kelam ekolleri, bu sorular kendi sistemlerinin temel hareket noktalarindan yola ¢ikarak cevaplandirmiglardir.
Ehl-i siinnet nass1 esas alarak problemi ¢dzme gayreti gosterirken; Mu‘tezile ise akli temellendirmeyi esas alarak
tenzih merkezli bir anlayis gelistirmistir. Mu‘tezile, Allah ile beraber kidemi ¢agristiracak, Allah’in zatindan ayri si-
fatlarin varlig1 anlayisini reddetmistir. Zira onlara gore, sifatlarin zattan ayr kabul edilmesi; taaddiid, terkib ve tagyir
gibi Allah’1n kadim olusuna halel getirecek durumlar ortaya ¢ikaracaktir."

Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf’tan 6nce zat-sifat iliskisi ii¢ temel goriis seklinde tartisilmistir. Bunlardan birincisi, Ca’d
b. Dirhem (61. 124/742) ve Cehm b. Safvan’in (8l. 128/745) dile getirdigi, Allah’1n sifatlarinin zatinin gayri ve hadis
oldugu diisiincesidir. Tkinci goriis, Vasil b. Ata ile kabul edilen, sifatlarin zatin ayn1 oldugu yaklasimidir. Ugiinciisii
ise, bu iki yaklasimin ortasi olarak goriilen, basta Ebli Hanife (61. 150/767) olmak iizere Ehl-i siinnet’in onciileri olan
alimlerin benimsedigi, sifatlarin ezeli/kadim oldugu, zatin ne ayni ne de gayr1 oldugu seklindeki anlayistir. Ebii’l-Hii-
zeyl el-Allaf, kelami tartigsmalarda 6ne ¢ikan {i¢ temel yaklasimdan, Mu‘tezile mezhebinin kurucusu sayilan Vasil
b. Ata (6l. 131/748) tarafindan baslatilan ve akli temellendirmeye dayanan zat-sifat birligi goriisii iizerinden kendi
fikirleriniderinlesmistir.'?

Allaf’mn zat-sifat iligkisi diisiincesinde hassasiyet gosterdigi en 6nemli nokta, meani sifatlarin miistakil birer var-
lik olarak kabul edilmesi durumunda bu sifatlarin Allah ile birlikte taadiid-i kudema problemini ortaya ¢gikarmasidir.
Bu sebeple mastar seklinde ifade edilen ilim, kudret, hayat gibi meani sifatlarla Allah’in nitelenmesini reddetmis,
Mu‘tezile’nin genel sifat anlayisi cergevesinde ism-i fail ve sifat-1 miisebbehe kalibinda ifade edilen kadir, alim, hayy
gibi manevi sifatlar1 zatin ayni veya zattan gayri oldugunu ifade etmeden kabul etmistir. Buna gore, “Allah bir ilimle
alimdir; ilmi O’dur, bir kudretle kadirdir; kudreti O’dur. Bir hayatla hayydir; hayat: O’dur.” Diger zati sifatlar i¢in
de ayn1 yaklagimu siirdiirmiistiir. Bu ifadelerden hareketle Allaf, Allah’in alim oldugunu dile getirirken bizzat Allah
olan bir ilmi ispat etmis,'* Allah’tan cehaleti nefyetmeyi hedefleyerek, olmus ve olacak biitiin maltimu kabul ettigini
gostermektedir. Benzer sekilde, Allah’1in kadir oldugunu ifade ettiginde, O’na kudret ispat edip aczi nefyetmis, olmus
ve olacak biitiin makdiru tasdik etmis olmaktadir. Bu diigiince yalnizca Allaf’a ait olmayip Mu‘tezile i¢cinde ondan
once de dile getirilmistir. Islam diisiince tarihinde sifatlar1 selbi yontemle agiklayan ilk sahsiyetlerin Dirar b. Amr
(61. 200/815) ve Hiiseyin b. Muhammed en-Neccar (6. 230/845) oldugu kabul edilmektedir.!* Bununla beraber daha
sonra Mu‘tezile iginde bu metotla sifatlar1 agiklayan bagka alimler de olmustur. '

Mu‘tezile’nin sifat anlayisina gore, Allahyin zatiyla beraber kadim sifatlar1 kabul etmek, taaddiid-i kudema’ya yol
acar ve tevhidi ortadan kaldirir. Bu nedenle sifatlarin kadim olmasi imkansizdir. Sifatlarin hadis olarak kabul edilmesi
de zat-1ilahi’yi hadislerin mahalli durumuna diisiiriir, bu da O»>nu cisimlere benzetme anlamina gelir. Mu‘tezile, her
iki durumu da kabul edilemez gorerek, “O ’nun benzeri hi¢hir sey yoktur”'® ayetine uygun olarak Allah’in mahlikat-
tan mutlak tenzihini temel alir. Bdylece Allah’in tek kadim oldugunu, zatimin havadislere mahal olmaktan miinezzeh
oldugunu savunur.

Ebii’l-Hasan el-Es’ari’nin naklettigine gore, Allaf’a ilim sifatinin Allah’in kudret sifatindan farkli olup olmadig:
soruldugunda, o bu ayrimi reddetmistir. Yani Allaf, ilim ve kudretin farkli olgular oldugunu kabul etmemistir. Allaf,
sifatlarin zatin kendisi oldugunu iddia ettiginde, eger sifatlarin birbirinden bagimsiz varliklar oldugunu soyleseydi,
savundugu zat-sifat birligi goriisiinden ayrilmis olacakti. Ancak o, ilim ile kudretin farkli seyler oldugunu sdyleme-
mistir. Aksi bir goriis, onun kendi ilkeleriyle ¢elismesine neden olurdu. Allaf’a yoneltilen; “Madem ilim Allah’in
zatidir diyorsun, o halde nicin ‘Allah ilimdir’ demiyorsun da sadece ‘ilim zattir’ diyorsun?” sorusuna Allaf, zatin
ilim oldugunu séylemekten kagmmustir.'” Ebii’l Hiiseyin el-Hayyat (61. 300/913) da Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf’in, “Al-

11 Muhammed Abdurrahim ez-Zeyni, Ebii 'I-Hiizeyl el-Alldf arauhu’l-kelamiyye ve’l-felsefiyye (Misir: Daru’l-Yakin, 2010).

12 Hayyat, Kitdbu’l-intisdr ve r-red ald Ibni’r-Ravendi el-mulhid, 50,126; Ebu’l-Hasan el-Es’ari Es’ari, [lk Dénem Islim Mezhepleri, gev.
Omer Aydin-Mehmet Dalkili¢ (Istanbul: Kabalc1 Yaynlar1, 2005), 163,279; Ahmed Hasan b. Sinanuddin Beyazizade, el-Usilu’l-munife
li’l-Imam Ebi Hanife, thk. Ilyas Celebi (Istanbul: IFAV, 2014), 41,98; Ali Sami en-Nessar, Nes ‘etu’l-fikri I-felsefi fi’l-Islam (Kahire: Da-
ru’l-Maérif, 1978), 1/184; Nu’man b. Sabit Eba Hanife, fmdm-1 A’zam in Bes Eseri, gev. Mustafa Oz (Istanbul: IFAV, 2012), 53; Mchmet
Keskin, fmam Eg’ari ve Es’arilik (Istanbul: Diisiin Yayncilik, 2013), 86; Siileyman es-Sevasi, Vdsi b. Ata ve drduhii’l-kelamiyye (Da-
ru’l-Arabiyye 1i’1-Kiittdb, 1993), 136; Abdulkerim Iskender Sarica, Mu ‘tezile 'nin Tesekkiil Déneminde Iléhi Sifatlar (Bursa: Uludag Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2025), 15,16.

13 Hayyat, Kitdbu I-intisdr ve 'r-red ald Ibni’r-Ravendi el-mulhid, 10; el-Es’ari, Makaldtii’I-Islamiyyin ihtildfii’ l-musallin, 345; Sarica, Mu ‘te-
zile 'nin Tesekkiil Doneminde Ilahi Sifatlar, 19.

14 Mehmet Keskin, Dirdr b. Amr ve Gériisleri (Ankara: Songag, 2022), 71,72; irfan Abdiilhamid, Isidm 'da I tikadi Mezhepler ve Akaid Esas-
lari (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2015), 243.

15 el-Es’ari, Makdalatii’l-Islamiyyin ihtilafii’l-musallin, 162; H. Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri, ¢ev. Kasim Turhan (Istanbul: Kitabevi,
2016), 170.

16 Sara 42/11.
17 el-Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin ihtilafii’l-musallin, 364.
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lah zatiyla alim ve kadirdir” s6ziinlin, “Allah ilimdir, Allah kudrettir” anlamina gelmedigini 6zellikle vurgulamistir.
Hayyat’a gore, Allaf*in zat-sifat goriisli, Allah»1 kadim veya hadis bir ilimle alim kabul edenlerin yaklagimlarindan
farklidir ve Allah’in zatinin ilim ve kudret oldugunu kastetmemektedir.'®

Allaf’m savundugu zat-sifat anlayisinda sifatlarin gergek varliklar olmaktan ziyade, Allah’1n taninmasi ve nitelen-
mesi i¢in kullanilan diisiinsel kavramlar oldugu anlagilmaktadir. Eg’arl, bu baglamda Allaf’tan naklettigi bir ifadede,
“Allah alimdir s6ziiniin anlami1, Allah kadirdir demektir. Allah hayy’dir s6ziiniin anlam1 da Allah kadirdir demektir”
seklindeki goriisiine yer verir. Bu ifadeler, Allaf’in Allah’1n zatindan ayr1 ve zata zaid bir sifatin varligini kabul etme-
digini acikca gostermektedir. Ancak Kur’an-1 Kerim, Allah Tedla’y1 farkli isim ve sifatlarla nitelerken neden farkli
yerlerde farkli tavsif sekillerini kullanmistir? Allaf, bu itiraza cevap olarak, sifatlarin farkli sekillerde ifade edilmesi-
nin, miiteallakata nispetle oldugunu belirtir. Yani, ma’liim seyin makdir seyden farkli olmasindan dolay1, biz Allah’1
alim ve kadir olarak ayr1 ayr1 niteleriz. Yoksa, Allah’in alim olusu, O’nun kadir olusundan mahiyetce farkli degildir.
Es’ari, Allaf’in yasadigi donemde, bagka Mu‘tezili keldmcilarin da problemi bu sekilde tartistiklarini ve benzer agik-
lamalar yaptiklarini isim vermeden zikretmistir. '

Hayyat, Ibnii’r-Ravendi’nin (61. 301/914) Allah’n ilim ve kudreti hakkinda AllIAf1 elestirisine verdigi cevabinda,
Allaf’1n zat-sifat birligi diisiincesine sahip oldugunu séylemektedir. ibnii’r-Ravendi’nin iddiasina gore Allaf, “Allah
Teala’nin bildigi ve gii¢ yetirdigi seylerin sonu ve sinirinin oldugunu, kudretinin ve ilminin bu seyleri asamadigini”
soylemistir. Hayyat, Ibnii’r-Ravendi’nin, Allaf hakkinda sdylediklerinin Allaf’1n diisiincesini yansitmadigini ve Al-
1af’in boyle bir sey sdylemedigini ifade etmistir. Hayyat, Allaf’in, “Allah Tedla’nin kendisini bildigini ve nefsinin
bir sonunun olmadigimi” sdyledigini nakleder. Burada Hayyat, “Allah’in kendisini bildigini ve kendisinin bir sonu ve
smirinin olmadigi halde, Allah’n bildigi seylerin sonu nasil olabilir?” diye sorarken, Allaf’in zat-sifat iligkisi hakkin-
daki goriisiine halel getiren bir itiraz1 defetmeye calismaktadir. Ciinkii Hayyat, ibnii’r RAvendi’nin itirazinin malumat
ve makdurata yonelik olmasi durumunda, durumun anlagilabilecegini, ama itirazin Allah’in zatina taalluk etmesinin
Allaf’in kastettigi sey olmadigini sdyler. Ciinkii Allaf, “Allah bir ilimle alimdir, ilmi O’dur. Bir kudretle kadirdir,
kudreti O’dur” seklinde alimiyyet ve kadiriyyeti Allah’in zat1 saymakta ve Allah’in zatinin tek kadim oldugunu séy-
lemektedir. Dolayisiyla Hayyat’in burada asil savundugu seyin Allaf’in zat-sifat birligi oldugu goriilmektedir.?

Allaf’1n sifatlarin zatin kendisi oldugu yoniindeki vurgusunun Mu‘tezile’nin genel yaklasimindan farkli bir nokta-
da oldugu da degerlendirilmistir.?! Sehristani’ye (6. 548/1153) gore Allaf; “Allah Teala bir ilimle alimdir, ilmi O’dur;
bir kudretle kadirdir, kudreti O’dur; bir hayatla hayydir, hayat: O’dur” diyerek, sifatlarin Allah’in zatindan ayr1, miis-
takil bir varliginin bulunmadigini ifade etmistir. Buna karsilik, Mu‘tezile nin genel yaklagimi “Allah bir ilimle degil,
zatryla alimdir” seklindedir. Sehristani, bu iki ifade arasinda fark oldugunu sdyle aciklamistir: “Allah bir ilimle degil,
zatryla alimdir” demek, sifatlarin reddi anlamina gelirken; “Allah bir ilimle dlimdir, o ilim O’nun zatidir” demek,
stfatlarin reddi degil, zatin aynis1 olan sifatin ispati anlamina gelmektedir. Boylece Sehristani, Allaf’in yaklagiminin
Mu‘tezile’nin genel sifat anlayigindan farkli sonuglar dogurdugunu ima etmistir.?> Allaf’in sifatlar konusundaki 6z-
giin yaklagimi, Mu‘tezili gelenegin ana gévdesinden kesin bir farklilasma degildir. O, ekoliin temel kabullerini daha
tutarli ve sistematik bir izah tarziyla tahkim etmistir. ilim sifat1 5rneginde “Allah bir ilimle degil, zatiyla alimdir”
seklinde formiile edilen klasik yaklasimi, genellikle sifatlarm varligini biitliniiyle reddeden bir nefy-i mutlak olarak
okunmus ve elestirilmistir. Allaf ise bu noktada sifatlar1 zattan ayri, miistakil birer mana olarak kabul etmenin do-
guracag taaddiid-i kudema riskini bertaraf etmek amaciyla, sifat ile zat1 6zdeslestiren bir dil gelistirmistir. O, sifatin
zatin aynisi oldugunu vurgulayarak, klasik Mu‘tezili sdylemin “yokluk” ¢agristiran nefyedici iislubunu, zati merkeze
alan bir “ispat” zeminine tagimis; boylece tevhid ilkesini zedelemeden sifat konusunu akilc1 bir agiklama sekline
kavusturmustur.

Zat-sifat iligkisi tartismalarinda 6nemli bir nokta da zatin sifatlar1 hangi gerekcelerle hak ettigi (istihkak) veya
sifatlarin zatta bulunma sebebidir. Bu konuda kelamcilar farkli goriigler ortaya koymuslardir. Siileyman b. Cerir (61.
187/803) ve Muammer b. Abbad es-Siilem1 (61. 215/830), Allah’1n sifatlara sahip olusunu viictid, kidem ve hudis ile
nitelendirilemeyecek “manalar” sebebiyle oldugunu savunurken; ibn Kiillab (61. 240/854) sifatlarin zatta bulunma

18 Ebu’l-Hiiseyin el-Hayyat, Kitdbu’l-Intisdr ve'r-red ald Ibni’r-Révendi el-mulhid, ¢ev. Metin Yildiz (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari,
2018), 142.

19 el-Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin ihtilafii’ I-musallin, 162.
20 el-Hayyat, Kitdbu l-Intisdr ve r-red ald Ibni’r-Ravendi el-mulhid, 68,69.
21 Hiiseyin Merve, Nezedtu I-mdddiyye fi -felsefeti’l- Arabiyyeti’l-Islamiyye (Beyrut: Daru’l-Farabi, 2008), 2/202.

22 es-Sehristani, el-Milel ve’'n-nihal, 61; Ebtii’l-Hiiseyn Muhammed b. Ali b. Tayyib el-Basti, Tasaffuhu ’l-edille fi usiili’d-din, thk. Wilfred
Madelung - Sabine Schmidtke (Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 2006), 58.
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nedeninin “ezeli manalar” oldugunu ifade etmistir.”

Allaf, Allah’n sifatlar1 zat1 sebebiyle (/i-zatihi) hak ettigi goriigiinii savunmustur. Buna gore Allah’1in kadir, alim
ve hayy olmasinin nedeni dogrudan O’nun zatidir. Zatin sifatlar1 hak etme gerekgesi ile sifatlarin zatla olan iliskisi-
nin mahiyeti arasinda yakin bir bag bulundugu i¢in Allaf*in “sifatlar zatin kendisidir” diigiincesi, ayn1 zamanda zatin
sifatlar1 hak etmesinin de temelini olusturur.?*

2. Tasnif Olciitleri

Allaf’m sifat tasnif Olciitleri Mu‘tezile’nin genel anlayisi ile ayni dogrultudadir. Buna gore sifat tasnifi nakle
degil, tevhid ilkesi gercevesinde gelistirdikleri diisiinsel bazi1 6l¢iitlere dayanmaktadir. Bu anlayis, zat ile kadim olan
itibarlar1 ve taallukatlar geregi hadis sifatlar1 icerdiginden, sifatlarin tasnifinde zaman kavrami temel bir 6l¢iit olarak
ele alinmistir; bu baglamda zatin sifatlar1 hak etme zamani esas alinmistir. Allah>in zatinin mahlikatla miisdbehet
endisesiyle tenzih edilmesi de bir 6lgiit olarak kabul edilmistir; bu durum, sifatlarin miisareket ve ihtisas esasina gore
farkli bir acidan tasnifini gerektirmistir. Zira baz itibarlar sadece Allah i¢in tasavvur edilirken, bazilar1 hem Allah
hem de yaratilanlar i¢in tasavvur edilebilmektedir. Zamani esas alan 6lgiite gore, Allah Teala tiim zamanlarda kadir,
alim, hayy, sem1’, basir’dir. O’nun tek kadim olmasi, adina zaman denecek bir anda dahi bu sifatlardan ayr1 kalmama-
sin1 gerektirir. Allah’in kemal sifatlartyla zaman mefthumunun tamamini kapsamasi; Allah i¢in akla gelebilecek tiim
kusurlardan beri olmasi tevhid esasina uygun bir durumdur. Allah’in baz1 zamanlarda sahip olmasi gereken sifatlar
ise, ilgili olduklar1 muteallakata gore gerekli olan miidrik, miirid, karih gibi sifatlardir. Buna gore, murat, miidrek ve
miikreh gibi hadis varliklar ortaya ¢iktiginda Allah, bu sifatlarla nitelenmis olur.”

Mu‘tezile mezhebine gore sifatlardan bazilariyla muttasif olmak sadece Allah Tedld’ya has bir durumdur; bu
sifatlar sadece O’na tahsis edilir, O’nun kadir olmas1 gibi. Insan da mecazi olarak kadir, alim veya hayy gibi sifat-
larla anilsa da bu nitelemeler insan i¢in muhdes bir haldir. Allah’mn sifatlar1 ise ezeli/kadimdir ve O’na mahsustur.
Bu nedenle, sifatlarin adlandirilmasinda dilsel bir ortaklik s6z konusu olsa bile, bu sifatlara sahip olma ve istihkak
acisindan Allah ve insan arasinda temel bir farklilik bulunmaktadir.?® Miisareket yoniiyle tasnif ise; Allah ve insanin
ayni sifatlarla nitelenmesidir. Murat, miidrek, miikreh methumlari oldugunda Allah; miirid, miidrik ve miikrih olarak
nitelenir. Bu nitelenme insan i¢in de kullanilabilir ancak; bu insanin bu sifatlarla nitelenmesi igin, akil, duyu, kalp
gibi organlar yani bir mahal gerekmektedir. Allah bunlarin higbirine ihtiyag duymaz, bunlardan miinezzehtir.?’

Allaf, sifatlar1 belli kategoriler seklinde, basliklar halinde taksim etmemistir. O Allah’in layik oldugu sekilde
alim, kadir, hayy gibi kemal sifatlarla muttasif oldugunu, tiim yonlerden yaratilanlara benzer niteliklerden miinezzeh
oldugunu ifade etmistir. Ancak kelam alimleri; sifatlar meselesi {izerinde konusabilmek igin farkli taksimatlar yap-
miglardir. Allaf’in konuya iliskin gdriiglerinin anlasilmasi i¢in de onun sifatlara bakisi zati ve fiili diye iki kisimda
elealimmigtir.”®

2.1. Zati Sifatlar

Allaf, zati sifatlar1 miistakil birer mefthum seklinde ele almamaktadir. Ona gore sifatlar, kendileri araciligiyla ilahi
zat1 idrak ettigimiz; miinasebet zemini, zihni itibarlar, akli methumlardir. Onun zat-sifat meselesine yaklagimi, daha
once de isaret edildigi iizere, sifatlarin zatin ayni oldugu seklindedir. Farkli sifatlarin telaffuz edilmesinin nedeni,
sifatlarin taalluk ettigi muteallakatin farkli olmasidir. Bu baglamda, sifattan bahsedildiginde zat, zattan bahsedildi-
ginde sifat anlagilir. Bunlar sinirlari belli farkli varliklar degildir. O, “Allah’in, zat1 olan bir ilimle alim, zat1 olan bir

23 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usili’l-hamse, gev. Ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhgi, 2013), 1/295; O. Sener
Kologlu, “Ebii Hasim el-Ciibbai’nin Ahval Teorisi Uzerine Baz1 Miilahazalar”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2 (01
Haziran 2007), 199-203; Hayrettin Nebi Giidekli, Ebii Hasim el-Ciibbdi nin Zdt-Sifat Iligkisine Yaklasimi: Haller Teovisi (Istanbul: Mar-
mara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2008), 25. Muammer’e gére Allah’m sifatlarla tavsif edilmesi zatindan ya
da herhangi bir illetten dolay1 degil bir manadan dolayidir. Allah’in kadir olmasi bir manadan, alim olmasi bir manadan dolayidir. Ayrica
bu manalarin baska bir seyde degil de Allah’ta bulunmalar1 da yine bir mana sebebiyledir. O mana da baska bir manadan, o da baska bir
manadan dolay1 olmustur. Boylece sonsuza kadar bu manalar siirer. bk. Giidekli, Haller Teorisi, 25.

24 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’'l-usiili’l-hamse, 1/194.

25 Abdullatif b. Riyad Aklik, Menhecii’l Mu ‘tezile fi Tevhidi’l Esma ve s-Sifit, (Gazze: Camiat’l-Islamiyye, Yiiksek Lisans, 2011), 30.
26 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'l-usili’l-hamse, 213; AKlGk, Menhecii’l Mu ‘tezile fi Tevhidi’l Esmd ve 5-Sifat, 31.

27 Akltk, Menhecii’l Mu ‘tezile fi Tevhidi’l Esmad ve s-Sifdt, 32.

28 el-Es’ari, Makdldtii’I-Islamiyyin ihtildfii’I-musallin, 136; Gurabi, Ebii’l-Hiizeyl el-Alldf, 39; Talat el-Ahres, Ebii’l-Hiizeyl el-Allf el-Mu ‘te-
zili ve arduhu’l-keldmiyye ve’l-felsefiyye (Beyrut: Daru’l-Hadr, 1994), 50.
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kudretle kadir, zat1 olan bir hayatla hayy oldugunu” soyler. Eg’ari, Allaf’in “sem’, basar, kidem, izzet, azamet, celal,
kibriya, siyadet, miilk, rublibiyet, kahr, uluvv” gibi diger sifatlar i¢in de boyle diislindiigiinii nakletmistir.?® O, bunlar-
dan miistakil birer mefhum kastetmemis, Allah’1 bunlarin zitlarindan tenzih etmistir.>° Bundan hareketle Allaf’in zati
sifatlarla ilgili goriisiiniin; Allah>in kendileriyle nitelendigi, zitlariyla nitelenmedigi ve zitlarina gii¢ yetirmesinin caiz
olmadigi sifatlar seklinde ifade edilmistir.”!

Kadi Abdiilcebbar, insanin varliklardan yola ¢ikarak Allah icin diisiinecegi ilk durumun Allah’in kadir oldugunu
soylemistir. Alemin Allah tarafindan vasitasiz olarak yaratilmis olmasi buna delalet eder. Zira fiilin oldugu yerde
kudret vardir. O’nun kudreti zatindandir.*>Allaf, “Allah her seye kadirdir ”** ayetinin buna delalet ettigini, O’nun
biitiin seyleri kudret olarak kapsadigini, hicbir seyin Allah’in kudretinin disinda olmadigini, sarahaten ifade ettigini
sOyler. Ona gore bunun ziddinin tasavvur edilmesi, Allah’in zayif olmasi anlamina gelecegi, zatinda kusur vehmine
sebebiyet verecegi i¢in caiz degildir** Boylece Allaf, genel Mu‘tezili anlayisa uygun olarak Allah’mn kadir oldugunu
aklen ve naklen ispatlama yoluna gitmistir.

Burada kadir’in makdir ile iliskisi noktasinda makdarun kadim veya hadis olarak kabul edilmesi bir problem
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Makddrun kadim olmasi taaddiid, hadis olmasi kudretin sinirli oldugu anlamina gele-
cektir. Bu noktada Hayyat, Ibnibr-Ravendi>nin, Allaf*in makddratin hadis oldugunu sdyleyerek Allah’in kudretine
sinir koydugunu iddia ettigi yoniindeki elestirisini nakletmistir. Bu elestiri, Allaf’in zat-sifat iligkisini rasyonel bir
biitiinliik icinde degerlendirmesi gerektigi beklentisiyle de yapilmis olabilir. Ciinkii makdiratin hadis olmast Allah’ i
zatin1 havadise mahal olmasini gerektirir. Zira bu onun tevhid anlayisina aykirt bir durumdur. Hayyét, Allaf’in bu
ithama karsilik ayrim yaptigini savunmustur. Allah’in zatinin kadim, mutlak ve sinirsiz oldugunu, ciizlerden olusan
makdaratinin ise sinirli ve hadis oldugunu sdylemistir.3

Allaf, makdiratin sinirli oldugunu ve bunun Allah’in kidemine halel getirmedigini temellendirmeye galigmistir.
“Allah her seyi kusatmuistir.*® ... 0, her seyi bir bir saymistur’”*" ayetlerindeki “ihsa” ve “ihata” kavramlarinin, ancak
sonu ve sinir1 olan seyler i¢in kullanilabilecegini ileri slirmiis ve bu durumun makdiratin ezeli/kadim olmadigini
kanitladigini sdylemistir. Vacibii’l-viiclid olan Allah’1n miirekkep bir varlik olmadigini, kadim oldugunu, O’na hudut
tahayyiil edilemeyecegini, buna karsin, pargalardan olusan miirekkep varliklarin sonlu oldugunu belirtmistir.**

Burada; cennet ve cehennem ehlinin durumunun ebedi olarak ifade edilmesi, yani onlarin sonsuza dek kalacakla-
rinin belirtilmesi, hadis olmalari itibariyla Allah’in zat1 diginda higbir varligin ezeli ve ebedi olamayacagi yoniindeki
itikadi prensiple bir ¢eliski olugturmustur. Sehristani’nin naklettigine gore Allaf, hadis olan higbir seyin sonu olma-
dan devam edemeyecegi ilkesine dayanarak, cennet ve cehennem ehlinin hareketlerinin ve fiillerinin bir sonunun
olacagini savunmustur. Buna gore, bir siire sonra biitiin lezzetler cennet ehli i¢in; biitiin elemler de cehennem ehli
icin bir araya gelecek ve bu durumdan sonra herkes hareketsiz, daimi bir siikiin halinde kalacaktir.?* Ka’bi’nin (61.
319/931) naklettigine gore de Allaf soyle demistir: “Cennet ehlinin hareketsiz kalmalarina ragmen lezzetleri kesil-
meyecektir.”* Cehm b. Safvan’a isnat edilen bu goriis, Allah’in kudretinin sinirli oldugu anlamina geldigi ve nass
ile celistigi i¢in elestirilmistir. Bagdadi (61. 429/1037-38): Allaf’in cennet ehlinin hareketlerinin bir siire sonra siikiin
bulacag yoniindeki goriisii, Dehriyye firkasinin «hareketin kadim oldugu” iddiasina karsi bir reddiye oldugunu soy-
lemistir. Dehriyye, “eger her hareketten sonra sonsuza dek yeni bir hareket meydana gelirse, bu durum, tiim hareket
ve hadiselerin kadim olmasina isaret etmez mi?” seklinde bir soru yoneltmistir. Allaf bu itiraza, “nasil ki 6ncesinde
hadis bulunmayan ilk bir hadis varsa, ayn1 sekilde kendisinden sonra hadis olmayan bir son da vardir” seklinde bir

29 Es’ard, [k Donem Islam Mezhepleri, 160.

30 el-Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin ihtilafii’I-musallin, 136; Aydinl, Islém Diistincesinde Aklilesme Siireci, 176; Gurabi, Ebii’l-Hiizeyl el-Alldf,
39; Elbir Nasti Nadir, Felsefetu’l-Mu ‘tezile (Iskenderiyye: Matbaatu Dari’n-Nesri ve’s-Sekafe, ts.), 1/44.

31 en-Nessar, Nes ‘etu’I-fikri I-felsefi fi’I-Islam, 1/453,454; Nadir, Felsefetu’l-Mu ‘tezile, 1/44; Gurabi, Ebii’l-Hiizeyl el-Alldf, 39.

32 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usili’l-hamse, 1/244.

33 Bakara 2/28.

34 Nadir, Felsefetu’l-Mu ‘tezile, 1/70.

35 el-Hayyat, Kitabu I-Intisdr ve r-red ald Ibni r-Ravendsi el-mulhid, 9; en-Nessar, Nes etu’l-fikri’l-felsefi fi’I-Islam, 1/459.
36 Nisa 4/126.

37 Cin 72/28.

38 en-Nessar, Nes etu’l-fikri’l-felsefi fi 'I-Islam, 1/460; ez-Zeyni, Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf arduhu’l-kelamiyye ve’l-felsefiyye, 90; Nadir, Felsefe-
tu’l-Mu ‘tezile, 71.

39 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 62.

40 Ebu’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmud el-Belhi, Kitabu ' l-makaldt ve meahu "uyunu’l-mesdilli ve’l-cevabat, thk. Hiiseyin Hansu,
Racih Kiirdi, Abdulhamid Kiirdi (istanbul: Kuramer, 2018), 163.
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cevap vermistir. Allaf’in bu cevabi, hem Allah’in yaratma kudretinin bir baslangicinin oldugunu, yani hadislerin
oncesiz olamayacagini, hem de O’nun makdiratinin sonsuza dek devam etmesinin zorunlu olmadigini, dolayisiyla
sonsuz yaratma zincirine bir son gelebilecegini diislindiiglinii gdsterir; bu mantikla da cennet ehlinin hareketlerinin
stik@ina erecegini savunmustur.*!

Hayyat, “cennet ehlinin nimetlerinin son bulacag1” yoniindeki goriisiin, Allaf’a ait olmadigini, onun bu nimetlerin
Kur’an’da bildirildigi gibi daimi olacagini savundugunu belirtmistir. Ayn1 sekilde, “makdiratin son bulmasindan
sonra Allah’in tekrar yaratamayacagi” seklindeki ithami da reddeden Hayyat, Allaf’in amacinin sinirlama olmadigi-
ni, bilakis onun, Allah’1n, kendi kudretinin ziddina gii¢ yetirip yetiremeyecegi gibi bir sorgulamanin muhal oldugunu
ifade ettigini aciklamistir. Bu dogrultuda Hayyat, AllAf’in cennetin ve cehennemin ebediligine dair temel islami
inangtan sapmadigini ve ona yapilan olumsuz atiflarin gergegi yansitmadigini savunmustur.** Ali Simi Nessar da
Allaf’m fiillerin ve eylemlerin sona ermesiyle birlikte, ebedi olarak siirecek bir siiklinet hdline doniisecegini ifade
etmesinin cennet nimetlerinin son bulacagi anlamina gelmedigini s6ylemistir.*

Zat-sifat birligi diisiincesi Allah’in fiillerini agiklama noktasinda problem teskil etmistir. Mu‘tezile’ye gore Al-
lah’tan sadece aslah fiil sadir olur. Ciinkii O’nun zat1 eksikliklerden beridir. Saléh fiil aslah fiile gore eksiklik barin-
dirabildigi i¢in Allah’a yakistirilamaz. Allaf’in da bu konudaki diisiincesi aynidir. Ona gore, Allah’a sadece aslah fiil
nispet edilir, salah fiilin yaraticisi insandir fakat bu Allah’in salah fiile kadir olmadig1 anlaminda degildir. Allah saldh
fiile de kadirdir ama Allah’in yaptig1 sadece aslah olur. O, insanin isledigi zuliim ve hatali fiillerin takdir edicisinin
Allah oldugunu, ancak bu fiilleri gergeklestirenin bizzat insan oldugunu belirterek, kusurlu fiillerin Allah’a nispet
edilmesinin 6niline gegmeyi hedeflemistir. Allah’in insan i¢in yalnizca hareket, siik{in, ses ve renk gibi insanin mahi-
yetini bildigi, gli¢lerinin yettigi seyleri takdir edebilecegini, hayat ve 6liim gibi bilinmeyen hususlari takdir etmesinin
miimkiin olmadigini iddia etmistir. Allaf, ayrica, Allah tarafindan takdir edilmis bir eylemi icra etmede insanin bir
giiclinlin kalmayacagin1 soyleyerek, bir mef’ul/makddr i¢in iki fail/kadirin bulunmasinin imkansiz oldugunu savun-
mustur. Ahiret hayatina dair ise; orada insanlarin herhangi bir giicliniin olamayacagini, oranin iyi ve giizel amellerin
kargiliklar1 ve Allah’in iyi kullarina Iutuf olarak yalnizca Allah’in aslah fiillerinin gegerli olacagini 6ne stirmiistiir.
SehristanDnin nakline gore Allaf, bu goriisleriyle insanlarin diinyada fiillerinde hiir, ahirette ise mecbur olacaklarini
savunmus; ancak insanin fiillerinde 6zglirliiglinii vurgulayan bu diisiinceleri, Allah’in kudretini sinirladig1 gerekge-
siyleelestirilmistir.**

2. 1. 2. Allah’in Alim Olmasi

Ebii’l-Hiizeyl tevhid anlayisindaki esas goriisleri dogrultusunda “Allah’in ilmi O’dur” seklinde ilim sifatinin zat
ile ayn1 sey oldugunu sdylemistir. O, var olan her seyi kusatan hakikat bilgisinin, baslangic1 ve sonu olmaksizin,
dogrudan Allah’in zat1 ile agiga ¢iktigini, zattan ayri, mistakil bir ilmin olamayacagini séylemistir.** “O’nun nefsi/
zat1 sonsuz oldugu i¢in ilmi de sonsuzdur” diyerek Rafiza’nin iddia ettigi gibi Allah’in sonradan edinilmis bir ilimle
bildigi fikrini de reddeder, O’nun zét olan bir ilimle alim oldugunu ifade eder. Allaf ve Nazzadm, Allah’a “alim” sifa-
tin1 nispet ederken, O’ndan sadece cehli nefyetmeyi amaglamiglar ve ilim ile zat1 birbirinden ayirmamislardir. Es’ari,
onun bu goriisiinii, Aristo’dan aldigin1 ve bu fikirleri kendine uyarlayarak giizellestirdigini ileri stirmiistiir. Hisam b.
Fuvati, Allah’n ezelden beri her seyi bildigini kabul etmenin, varliklarin da ezeli oldugu sonucunu doguracagini ileri
siirmiistiir. Bu konudaki tutumunu gostermek adina, kendisine yoneltilen “Allah’in esyayi1 ezelde bildigini sdylersem,
bu, esyaya isaret teskil eder mi?” seklindeki soruya cevap verirken, Allah’in esyay1 yokluk halinde bildigini soyle-
mekten kacinmistir. Ebii’l-Hiiseyin es-Salihi ise, Allah’in ezelde esyay1 belirli vakitleriyle bildigini, yani esyanin
vakti geldiginde meydana gelecegini ezelden itibaren bildigini ifade etmistir.*® Mu‘tezile’nin bu yaklagimina gore,
Yiice Allah gelecekte gerceklesecek olaylart ezelde dogrudan kendi zati araciligiyla idrak etmistir. Mu‘tezile, bu
noktada, “gelecek” kavraminin yalnizca bize ait bir algi oldugunu ve Allah Teala’nin zaman mefhumunun insanla-
rinkinden tamamen farkl oldugunu vurgulamistir. Bu sekilde, yaraticinin bilmesi ile insanin siirli bilgisi arasindaki

41 Abdiilkahir el-B.agdédi, el-Fark beyne’l-firak, thk. Naim Hiiseyn Zerzir (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 2013), 114; en-Nessar, Nes ‘etu ’I-fik-
ri’l-felsefi fi’I-Isldm, 1/463.

42 el-Hayyat, Kitdbu l-Intisdr ve r-red ald Ibni 'r-Rdvendi el-mulhid, 11,12.

43 en-Nessar, Nes etu’l-fikri’I-felsefi fi’I-Islam, 1/461.

44 es-Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 61; en-Nessar, Nes ‘etu I-fikri I-felsefi fi'I-Islam, 1/465.

45 el-Belhi, Kitabu’l-makaldt ve meahu "uyunu’l-mesdilli ve’l-cevabadt, 163; ez-Zeyni, Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf arduhu’l-kelamiyye ve’l-felsefiy-
ye, 53.

46 el-Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin ihtilafii’l-musallin, 165.
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derin farka dikkat ¢ekmiglerdir.*’

Allaf’a gore ilim-maltim iliskisi, kudret sifatinin makddr ile iliskisine benzer. Bu benzerlik nedeniyle pek ¢ok
eserde ilim ve kudret sifatlar1 ayni baslik altinda incelenmistir. Allaf’in “Allah’n bildigi seylerin bir sonu oldugunu
ve Allah’m ilminin bunu asmadigin1” sdyledigi iddia edilerek Ibnii’r-Ravendi tarafindan elestirmistir; zira bu durum,
ona gore, Allah’in zatinin sonlu oldugu anlamina gelir. Ancak Allaf’in diisiincesinin bu olmadigini belirtilmis ve
onun, «Allahyin kendi zatin1 bildigini, fakat yarattigi ve bildigi seylerin bir sonu oldugunu” ifade ettigi nakledilmis-
tir. Ka’bi, bazi insanlarin; Allaf’in Allah’1n ilminin bir sonu oldugunu sdylemedigini, onun bu sekilde davranmakla
tartigmalar1 alevlendirmek ve muhaliflerinin goriislerini ortaya ¢ikarma niyeti tasidigini sdylediklerini nakleder.*

Hiiseyin Merve, Allaf’in sifatlar meselesini ifade bi¢iminden Mu‘tezilen’in konuya bakisindan farkli bir durumu
olduguna dikkat ¢cekmistir. Bu fark, ilmin Allah’a isnat seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Allaf’tan 6nceki Mu‘tezililer,
O’ndan ilim sifatin1 bir nitelik olarak nefyetmek anlaminda “Allah’1n bir ilimle alim oldugunu” sdylemislerdir. Bun-
dan da Allah’in yalnizca kendi 6ziinii bildigi sonucu ¢ikarilabilir ki bunun anlam1 sudur: Allah, ilahi zatin disinda
kalan bir ilme sahip degildir, bu ise, Allah>in ilminin ciiziyyatla iligkilendirilemeyecegi sonucuna yol acar. Ancak Al-
1af’1n “Allah zat1 olan bir ilimle alimdir, o ilim O’dur” seklindeki ifadesi, ilim sifatin1 bir nitelik olarak kanitlamaktir.
Bundan su sonug ¢ikarilabilir: Allah’in ilmi sadece kiilli, mutlak ve soyut degil, ayn1 zamanda ciiziyyati da kapsar.*
Eg’ari, Ebii’l-Hiizeyl’in, ilim, kudret sifatlar1 hakkinda soylediklerini sem’ ve basar sifatlari i¢in de sdyledigini nak-
leder.®

2. 2. Fiili Sifatlar

Allah Tealda’nin zitlartyla ve zitlarina kudretle nitelendirildigi, O’nun alemle ve esya ile iliski ve tasarruflarini
ifade eden niteliklerdir. Bu sifatlar, siirekli fiille yenilendikleri i¢in kadim degil hadistirler ve belli bir sayilar1 yoktur.
Es’ari, “irade, kelam, adl, r1za, suht, ihya, imate, hubb, bugz, halk, sidk, ihsan, medh, zemm ve clid” gibi sifatlar1
fiili olarak kabul etmistir.’! Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf*1n fiili sifatlara dair goriisleri, Mu‘tezile’nin genel yaklasimiyla
uyumlu olup, bu sifatlarin varlik ve taalluklar1 geregi hadis oldugunu savunur. Bu alanda 6zellikle irade ve kelam
sifatlari lizerinde yogunlasmuis; iradeyi tekvini ve teklifi olmak {izere ikiye ayirarak, yaratma fiilinin bir sonucu olarak
gergeklestigini belirtmistir. Kelam sifatini ise, yaratici “ol” emri anlamindaki tekvini keldm ile insanlara hitap eden
hadis ve araz olan Kur’an kelami seklinde ikiye ayirarak, diger fiili sifatlara da tesmil edilebilecek bir temel durus
sergilemistir.

2. 2. 1. irade

Irade, miimkiin bir durumu, bir kisinin yazmay1 yokluguna tercih etmesi gibi fiil veya terk yonlerinden biriyle tah-
sis etmesi, bir durum hakkinda karar vermesidir.>> “O bir seyi diledigi zaman ‘ol’ der hemen oluverir > ayeti Allah’in
irade sahibi olduguna delildir. Allah’n irade sahibi olmasi noktasinda mezhepler arasinda ihtilaf yoktur. Mu‘tezile
mezhebi, iradenin fiili sifat ve hadis oldugunu degerlendirirken, Ehl-i slinnet zati/subuti sifat ve kadim olarak kabul
etmistir. Iradenin murat ile olan iliskisi, bu sifatin kadim mi yoksa hadis mi oldugu yoniindeki tartismanin temelini
olusturmustur. Bu baglamda, iradenin de ilim ve kudret gibi, muteallakiyla iliskisinin niteligi biiyiikk 6nem tagimak-
tadir. Zira iradenin kadim kabul edilmesi, muradin da kadim olma problemine yol agarken; hadis kabul edilmesi ise,
sifatin Allah’in zatinda hadis olma zorunlulugunu giindeme getirerek kelamcilari tartigmaya siiriiklemistir.>*

Allaf’a gore irade; makdiru yapma ya da yapmama seceneklerinden birini tercih etme islevi géren bir sifattir.>
“O bir seyi diledigi zaman ‘ol’ der hemen oluverir ¢ ayetinde ifade edildigi gibi, Allah, “duyulan bir ses, isitilen bir

47 Nadir, Felsefetu’l-Mu ‘tezile, 58-59.

48 el-Belhi, Kitabu’'l-makdldt ve meahu "uyunu’l-mesdilli ve’l-cevibat, 163.

49 Merve, Nezedtu’l-maddiyye fi -felsefeti’l- Arabiyyeti’l-Islimiyye, 2/202,204.

50 el-Es’ari, Makdaldtii’I-Islamiyyin ihtildfii I-musallin, 364.

51 el-Es’ari, Makdldtii’l-Islamiyyin ihtildfii'I-musallin, 376; Mevliit Ozler, Islém Diisiincesinde Tevhid (Istanbul: Ragbet, 2005), 167; Aydinls,
Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, 185; Gurabi, Ebii’l-Hiizeyl el-Alldf, 47.

52 Ali Muhammed b. Ali ez-Zeyn es-Serif el-Ciircani, Kitdbu t-Ta 'rifdt, thk. Komisyon (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-’Tlmiyye, 1983), 16; ez-Zey-
ni, Ebii’l-Hiizeyl el-Alldf arduhu’l-keldmiyye ve’l-felsefiyye, 93; Erdemci vd., Sistematik Keldm, 167.

53 Yasin 36/82.

54 en-Nessar, Nes ‘etu’l-fikri’l-felsefi fi’I-Islam, 1/467; ez-Zeyni, Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf arduhu’l-kelamiyye ve’l-felsefiyye, 93.
55 ez-Zeyni, Ebii’l-Hiizeyl el-Alldf arduhu’l-keldmiyye ve’l-felsefiyye, 93.

56 Yasin 36/82.
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c¢agri olmadan” muriddir.*’ Irade fiili bir sifattir, Allah’in fiillerinin varliklara taallukundan ibarettir, bundan dolay1
hadistir. O, ilim-ma‘lim ve kudret-makdar iliskisi i¢in uyguladigi mantig1 irade-sifatinin murat ile olan iliskisine de
uygulamigtir. Mevcidatin hadis olmasi esasina dayanarak, Allaf, iradenin de hadis olmas1 gerektigini savunmustur.
Allaf ve Mu‘tezili kelam alimlerine gore, irade sifatinin kadim olmasi durumunda degisken ve hadis olan mevcida-
tin agiklanmasi imkéansiz hale gelecek veya Allah’in zat1 tartismaya acilacaktir. Allaf; irade ile muradin birbirinden
farkli seyler oldugunu ve iradenin bazen bir mahalde gerceklestigini bazen de mahallin s6z konusu olamayacagini
sOylemistir.

Allaf, ilahi irade’yi esasen ikiye ayirir: Tekvini irade ve teklifi irade. Ona gore tekvini irade, yaratma eylemini
ifade eden “kiin” kelimesinden ibarettir; bu irade, murattan tamamen farklidir ve en 6nemlisi, Allah’1n zatinda ezeli
olarak kaim olmadig gibi, yaratilmis bir mahalde de bulunmaz, zira yaratilmis seylerin varligindan 6nce gelir. Allaf,
bu ayrim1 yaparak iradenin ezeli oldugu varsayiminin getirdigi ve varolusun ya ezelilige ya da sifatlarin ¢ogalmasi-
na yol agacagi seklindeki muhal sonuglardan kaginmayi hedeflemistir.> Diger taraftan teklifi irade ise, emir, nehiy,
tesvik ve korkutma gibi ahlaki kurallara taalluk eder; bu irade, yaratilmis bir seye bagli oldugu icin, ilgili sey var
olduktan sonra onun mabhalli ile iligkilidir ve Allah’in sadece hayr irade ettigini savunur ki, bu da insanin fiil hiir-
riyetini giivence altina alir. Allaf’in tekvini irade, halk ve tekvin sifatlarin1 es degerde tutmasi ve bu iigiiniin arasini
ayirmamasi, yaratma eylemini dogrudan Allah’in kelami ile 6zdeslestirdigini gosterir. Ancak Allaf’in “kiin” keli-
mesini hadis bir irade olarak kabul etmesi, Cebriye ve Es‘arilerce, bir iradeyi var etmek i¢in teselsiile sebep olacagi
gerekeesiyle siddetle elestirilmistir. © Allaf ise bu itiraza, Allah’in “kiin” kelimesiyle yaratmaya mecbur olmadigini
ve bu kelimenin kendisinden 6nce gelen baska bir “kiin”e ihtiyag duymadigini, boylece iradelerin yenilenmesinin
mantiksal bir zorunluluk olmadigini ileri siirerek cevap vermistir.*!

2. 2. 2. Kelam ve Halku’l-Kur’an

Allaf, kelami; birincisi, Allah’in kudretini ifade eden ve bir mahalde gergeklesmeyen tekvini “ol” emri; ikincisi
ise, insanlara hitap eden vahiy, Kur’an olmak iizere iki baglikta degerlendirmistir. Bu vahiy, Allah tarafindan resullere
indirilmis olup, emirler, nehiyler, kissalar ve 6giitler icermesi yoniiyle hadistir. Hadis keldmin temel 6zelliklerinden
biri de es zamanli olarak birden ¢ok yerde bulunabilme imkanidir. Zira Kur’an, onu okuyanin dilinde, yazanin met-
ninde ve ezberleyenin hafizasinda ayn1 anda mevcuttur. Vahiy perspektifinden bakildiginda, Kur’an varlik olarak
insan kelami gibi niteliklere sahiptir. Allaf’a gore, sesten ayri olarak kelam, ontolojik diizeyde bir mahalde bulunan
miistakil bir araz olarak varlik kazanir. Kelami olusturan harfler, diger bir¢cok arazdan farklilik arz ederek tek bir
mabhal ile sinirh degildir. Bilakis onlar, ses, yazi ve hafiza gibi farkli mahallerde es zamanli olarak varliklarini siirdii-
rebilirler. Dolayisiyla, kelam, maddi arazlarin ¢ogunun aksine, bir¢ok farkli mahalde ayni anda mevcut olabilir. Bu
sayede kelam, ontolojik kimliginden taviz vermeksizin ¢esitli formlara girebilmektedir.®* Kur’an’in yazildigi, Pey-
gamber’e okundugu ve ona isittirildigi belirli mekanlari mevcuttur. Allaf, bu duruma dayanarak, Kur’an’in biitiin-
liglinii ve 6zgiin kimligini yitirmeksizin, sozlii ifade, yazi ve insan kalbinde/hafizasinda es zamanl olarak varligini
stirdiirdigii tezini ileri stirmiistiir.*

A G
1

Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf’in kelam anlayisi, yaratici emir ile vahiy arasindaki hassas ayrimda diigiimlenir. Allaf,
vahiy baglamindaki Kur’an’1t maddi bir varlik olarak kabul etmekle birlikte, onun siradan bir mahliikat olmadigi-
n1 vurgular; zira Kur’an dogrudan Allah’m séziidiir ve onu dinleyen kisi bizzat Allah’in Keldm’mi dinlemektedir.
Ancak, Kur’an’m varlik buldugu tiim mahalllerin ortadan kalkmasi durumunda, Keldm olarak onun varlig1 da sona
erecektir. Vahiy baglami disinda, Allah’in Keldm’1 yaratici bir eylem olarak ele alindiginda ise, bu durum “kiin” em-
riyle iligkilidir. Allaf’a gore, “kiin” emri ile ilahi irade beraber O’nun yaratma fiilini teskil etmekle birlikte, kainatin
yaratilmasina yonelik olan bu irade ve “kiin” emri bizzat yaratilmis seyler degillerdir. Bu cercevede Allaf, “irade”
ile “kiin” emrini de ayn1 sey olarak gérmez. Her ne kadar bu husustaki goriisii tam netlik kazanmasa da Allaf’in
muhtemel diisiincesine gore, “kiin” emri olmaksizin yaratma eylemi Allah’in kudreti dahilindedir. Ancak Allah’in

57 ez-Zeyni, Ebii’l-Hiizeyl el-Alldf arduhu’l-keldmiyye ve’l-felsefiyye, 93.

58 el-Es’ari, Makdldtii’I-Islamiyyin ihtilafii’I-musallin, 152; ez-Zeyni, Ebii’l-Hiizeyl el-Alldf arduhu’l-kelamiyye ve’l-felsefiyye, 94.

59 ez-Zeyni, Ebii’l-Hiizeyl el-Alldf arduhu’l-kelamiyye ve’l-felsefiyye, 99.

60 el-Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin ihtilafii’l-musallin, 378; Gurabi, Ebii’l-Hiizeyl el-Alldf, 71.

61 el-Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin ihtilafii I-musallin, 379; en-Nessar, Nes ‘etu’I-fikvi 'I-felsefi fi I-Islam, 1/168; Gurabi, Ebii 'I-Hiizeyl el-Alldf,
71; Aydinly, Isldm Diisiincesinde Aklilesme Siireci, 185; ez-Zeyni, Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf arduhu’I-kelamiyye ve’l-felsefiyye, 94.

62 el-Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin ihtildfii’I-musallin, 154; el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 2013, 116; en-Nessar, Nes etu’l-fikri’I-felsefi
fi'l-Islam, 1/470; ez-Zeyni, Ebii’l-Hiizeyl el-Alldf arduhu’l-kelamiyye ve’l-felsefiyye, 99.

63 ez-Zeyni, Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf arduhu’l-keldmiyye ve’l-felsefiyye, 100.

| 87 |




Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf*a Gére ilahi Sifatlar: Tenzihgi Bir Yorumun Tahlili
* Metin Yildiz - Mugdat Cacur *

yaratmay1 mutlaka “kiin” emriyle gerceklestirecegini ezeli olarak bilmesi sebebiyle, “kiin” emri olmaksizin bir sey
yaratmast muhal addedilmistir. Boylece Allaf, Kelam’in hem bir emir hem de bir vahiy olarak iki farkli boyutunu ve
ilahi iradeyle olan karmagik iligkisini temellendirmigtir.**

2. 3. Haberi Sifatlar

Naslarin haber vermesiyle bilinen ve ilgili ayetleri miitesabih kabul edenlerce miitesabih olarak da adlandirilan
sifatlardir. Bazilar1 dogrudan Allah’in zatiyla ilgiliyken, bazilari hem zat hem de fiillerle iliskilidir.%

Ebii’l-Hiizeyl’in haberi sifatlarla ilgili diisiincesi, Allah hakkinda insana ait nitelikler gibi sifatlarin gectigi ayet-
lerin te’vil edilmesi gerektigi yoniindedir. Kur’an’da gecen “vech” gibi sifatlarin te’vil edilmemesi durumunda, bu
stfatlarin zihinde ilk telaffuzla insani bir tasavvur olusturacagini ve bu durumun Allah’in zatin1 tesbih ve tecsimden
tenzih etme ilkesiyle ¢elisecegini savunmustur. Mu‘tezile ekoliiniin tenzih merkezli temel ilkelerine bagl olan Allaf,
naslar1 zahiriyle alip tesbih ve tecsime kayan Islami firkalarla yogun tartismalar yapmistir. Yahudi teolojisi ve Allah’a
sekil ve varliklara ait fiziki 6zellikler gibi arazlari nispet eden Rafiziler ile Seneviyye’den Salih b. Abdu’l-Kuddiis
gibi isimlerle ciddi fikir miicadelesine girmistir. Miisebbihe taraftarlarindan Allah igin sinirlar ve sekiller belirleyen
Hisam b. el-Hakem ile yaptig1 tartigmalar, Allaf’in tegbih ve tecsimden sakinmak i¢in te’vili zaruri gérmesine sebep
olan temel etkenlerdendir.®

Hristiyanligin da tiim semavi dinler gibi tevhid temelinde basladigini sdyleyen Allaf, bunun bozularak teslis dii-
siincesi olarak ortaya ¢ikmasinin sebeplerinden en dnemlisinin; tecsim oldugunu belirtmistir. Bu ¢ergevede Allaf,
Kur’an’da gecgen haberi sifatlarin zahirl anlamlar1 6l¢ii alinarak kabul edilmesini elestirmistir. Ayrica, Allah>in zatina
hareket, siiktin, nakil, bigim ve suret gibi arazlara ait 6zellikleri yakistiran diisiinceleri, Zat-1 i1ahi’yi mahliikata ben-
zettigi gerekgesiyle kesin bir dille reddetmistir.®’

Ebii’l-Hiizeyl, uzuv anlamindaki “vech” sifatin1 batil gorerek; “...O nun vechi (zaty)ndan baska her sey yok ola-
caktir. "®ayetindeki “vech” kelimesini Allah’in zat1 anlaminda kabul etmis; aksi takdirde diger sifatlarda oldugu gibi
zat’in disginda bir mana kabul etmenin taaddiide yol agacagimi belirtmistir. Ayn1t metotla “‘ayn” sifatinin da te’vil
edilmesinin gerektigini sdyleyen Allaf, Allah’in gérmesinin mahlikatin gérmesi tiiriinden olmadigini vurgulamis ve
bu sifat1 insanlarin aklina tegbihi getirmemek i¢in “ilminin dahilinde olma” geklinde anlamlandirmigtir. Ayrica, Al-
lah’a mekan isnad eden anlamdaki “istivd” yorumlarimi da reddeden Ebii’l-Hiizeyl, “istiva”y1 Allah Teala nin biitiin
mekanlara ve zamanlara hitkmiiniin gegerli olmas1 anlaminda agiklamstir.® «Jki elimle yarattigima secde etmekten

seni alikoyan nedir?’”° ayetindeki “yedeyn” kelimesini nimet olarak; “Gozetimim altinda yetistirilmen igin...”

mekan ve yer kaplama gibi cisimlere ait 6zellikleri sarahaten belirttigi i¢in zat hakkindaki goriisleriyle uzlagtirma-
st miimkiin olmayan Allaf, istivay1 reddetmek yerine, Allah’in hitkmiiniin mevcudatin tamamim kusattig1 manada
O’nun her yerde oldugunu séylemistir.”

Allaf, Allah’m sifatlar1 konusundaki anlayisiyla sonraki Mu‘tezili dlimleri etkilemistir. “Allah bir ilimle alimdir;
o ilim O’nun zatidir” seklindeki ifade bi¢imi, sifatlarin ontolojik birer gergeklik yerine zihni itibarlar oldugu fikrini
koklestirmis; bu yaklasim kendisinden sonraki Mu‘tezili alimlerin zatin sifatlar1 “li-zatihi” (zat1 geregi) hak etti-

64 M. Richard Frank, “The Divine Attributes According to The Teaching of Abu’l Hudhayl al-Allaf”, Early Islamic theology: the Mu ‘tazilites
and al-Ash ‘art 2 (2007), 451-506.

65 Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, 133; Razi’nin de haberi sifatlar;; mekan/cihet, beseri organlar, beseri eylemler ve beseri duygular sek-
linde dortlii bir tasnifle ele aldig1 kaydedilmistir. bk. Ruhullah Oz, Antropomorfist Tanri Tasavvuruna Karsi Fahreddin er-Razi nin Tenzih
Anlayisi (Diyarbakar: Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 266-271.

66 Ahmed b. Yahya el-Miirtaza, el-Miinye ve I-emel (Haydarabad: Dairetu’l-Maarifi’l-Timiyye, 1312), 59-65; el-Hayyat, Kitabu I-Intisdr ve r-
red ald Ibni 'r-Ravendsi el-mulhid, 36,62; en-Nessar, Nes etu’l-fikri’I-felsefi fi'I-Islam, 1/470.

67 en-Nessar, Nes etu’l-fikri’I-felsefi fi’l-Islam, 1/471.

68 Kasas 28/88.

69 el-Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin ihtildfii’ l-musallin, 155; el-Hayyat, Kitdbu l-Intisar ve 'r-red ald Ibni’r-Révendi el-mulhid, 76; en-Nessar,
Nes etu’l-fikri’l-felsefi fi’l-Islam, 1/471.

70 Sad 38/75.

71 Taha 20/39.

72 Hadid 57/4.

73 el-Es’ari, Makadlatii’l-Islamiyyin ihtildfii’ l-musallin, 136; el-Hayyat, Kitdbu I-Intisar ve r-red ald Ibni’r-Révendi el-mulhid, 76; en-Nessar,
Nes etu’l-fikri’l-felsefi fi’l-Islam, 1/454; ez-Zeyni, Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf arduhu’l-kelamiyye ve’l-felsefiyye, 104; Aydinl, Isldm Diistince-
sinde Aklilesme Siireci, 179.
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gi veya “ahval” (haller) lizerinden temellendirme ¢abalarina zemin hazirlamistir. Allaf’in kurdugu tenzihgi zemin
Mu‘tezile’nin genel karakteristigi haline gelmis, haberi sifatlar1 selbi yontem ve akli te’villerle agiklayan yontemi,
Ehl-i siinnet’in muattila elestirilerine hedef olsa da tesbih ve tecsimle miicadele noktasinda kendisinden sonraki
kelam gelenegine bir miras birakmugtir.”

Sonug¢

Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf, Mu‘tezile kelamimi sistematik hale getiren oncii bir kelam alimidir. Mu‘tezile kelamini akli
zeminde insa etme ¢abasinin zirve noktalarindan birini temsil etmistir. Mu‘tezile ekoliiniin temelini olusturan bes
ilke icinde en belirleyici olan tevhid ilkesinin rasyonel zeminde sekillenmesinde biiyiik katkis1 olmustur. Islam dii-
stincesinin ilk donemlerinde ortaya ¢ikan sifat tartigmalari, Allaf’in tevhid ilkesi ¢er¢evesinde sekillendirdigi kelam
sisteminin temelini olusturan konulardan biri olmustur.

Allaf’m diisiince yapisinin akilct ve mutlak tenzihci bir temel iizerinden sekillendigi goriilmektedir. O, kelam sis-
teminin merkezine tevhidi koymus ve bu ilkenin en saf sekilde korunmasi igin ¢aba gostermistir. Bu ilke dogrultusun-
da, Allah’in zatindan ayr1 ve kadim sifatlarin varligini, taaddiid-i kudema’ya yol agacagi gerekcesiyle reddetmistir.
Ona gore sifatlar, Allah’1 tantmamizi saglayan, zihni i’tibarlardan ibarettir ve farkli sifatlarin kullanilmasinin sebebi,
taalluk ettikleri miiteallakatin farkli olmasindandir. Allah Teéld’y1 ilim, kudret, hayat gibi mastar formundaki meani
sifatlarla degil, ism-i fail formundaki alim, kadir, hayy gibi sifatlarla nitelerken, bu sifatlarin Allah’in zatinin kendisi
oldugunu savunmustur. Allaf, sifatlarin zatta bulunma keyfiyetini “lizatihi” (zatindan dolay1) seklinde agiklamistir.
Yani Allah’in sifatlar1 herhangi bir manadan degil, zatindan dolay1 hak ettigini ifade etmistir. Mu‘tezile’nin “Allah
zattyla alimdir, zatiyla kadirdir” seklindeki temel formiiliinii; “Allah bir ilimle alimdir, ilmi O’nun zatidir, bir kudret-
le kadirdir kudreti O’nun zatidir.” seklinde ifade etmesi, bazi alimler tarafindan sifatlarin reddi degil, zatin ayni olan
sifatlarin 1spat edilmesi oldugu seklinde degerlendirilmistir. Ancak Allaf’in genel goriisleriyle degerlendirildiginde,
bu ifadenin sifatlarin kabulii anlamina gelmedigi, esasen bunun genel Mu‘tezili kanaatten farkli olmayip, ayn1 duru-
mun sadece farkl bir sekilde ifade edildigi goriilmektedir. Fiili sifatlarin hadis oldugunu sdyleyen Allaf, Kur’an’da
gecen haberdi sifatlar, tesbih ve tecsimden kaginmak amaciyla, zorunlu olarak te’vil edilmesi gerektigini sdylemistir.
Allaf, makdtratin sinirlt ve hadis oldugunu savunmus; bu goriisiinii Kur’an’daki «ihsa” ve “ihata” kavramlariyla
temellendirmis ve bu baglamda cennet ile cehennem ehlinin hareketlerinin bir siire sonra sona erip ebedi bir siiklina
doniisecegi sonucuna ulagmistir.

Allaf’ i kelam metodolojisindeki keskin akilcilik ve tenzih temelli yaklasimi, kendisinin felsefeyle olan iligkisi
baglaminda degerlendirilmistir. O akil yliriitme yoluyla nassi temellendirmeye ¢alismis, kelam anlayisini mantiksal
tutarlilik zemininde insa etme ¢abasina girigsmistir. Sifatlarin reddi ve haberi sifatlarin zorunlu te’vili, Allah Teala”y1
mantiksal ¢ergevede kusursuz bir varlik olarak gdsterme g¢abasi, felsefedeki nassi asan, tanri tasavvurundan etki-
lendigi iddiastyla elestirilmistir. Ozellikle haberi sifatlarin toptan te’vil edilmesi, naslarin zahiri anlamlarmnin i¢inin
bosaltilmasi ve Allah’in kendisini tanittig1 ifadelere siipheyle yaklasilmasi olarak goriilmiistiir. Ehl-i siinnet alimleri
bu tavri, “tenzihte asirilik” olarak nitelendirmis ve bunun, nassin otoritesini zayiflattigini ve onu itibarsizlastirdi-
gin1 iddia etmislerdir. Ancak Allaf’in Islam diisiincesinde aklin smirlarmi ve roliinii en radikal sekilde kullanan ilk
kelamcilardan biri olmasi, Allah’in sifatlarini tartigirken akil temelli davranmasi onun nass1 dikkate almadig1 anlami-
na gelmemektedir. Bilakis mutlak tenzih anlayigini nastan yola ¢ikarak temellendirdigi goriilmektedir. Bu noktada;
tevhid anlayisinin nakil temelinde degerlendirilmesi, tenzih anlayiginda felsefenin etkisi gibi ¢aligmalarla Allaf’in bu
konudaki diisiincesinin diinyasi daha iyi anlasilacagini diisiiniiyoruz.

74 Kologlu, “Ebi Hasim el-Ciibbai’nin Ahval Teorisi Uzerine Baz1 Miilahazalar”, 199-207.

| 89 |




Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf*a Gére ilahi Sifatlar: Tenzihgi Bir Yorumun Tahlili
* Metin Yildiz - Mugdat Cacur *

KAYNAKCA
Bedevi, Abdurrahman Bedevi. Mezdhibu’I-Islamiyyin. Beyrut: Daru’l-Ilm li’l-Melayin, 1997.
Abdiilhamid, Trfan. Isldm da I tikidi Mezhepler ve Akaid Esaslari. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 3. Basim, 2015.
Ahres, Talat. Ebii’[-Hiizeyl el-Alldf el-Mu ‘tezili ve ardauhu’l-kelamiyye ve’l-felsefiyye. Beyrut: Daru’l-Hadr, 1994.
Aklik, Abdullatif b. Riyad. Menhecii’l Mu ‘tezile fi Tevhidi’l Esmad ve s-Sifdt,. Gazze: Camiat(’]-Islamiyye, Yiiksek Lisans, 2011.
Aydmli, Osman. Isldm Diisiincesinde Aklilesme Siireci. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2. Basim, 2013.
Bagdadi, Abdiilkdhir. el-Fark beyne’l-firak. Beyrut: Daru’l-Afakiil-Cedide, 2. Baski., 1977.
Bagdadi, Abdiilkahir. el-Fark beyne’l-firak. thk. Naim Hiiseyn Zerzir. Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 2013.

Basri, Ebii’l-Hiiseyn Muhammed b. Ali b. Tayyib. Tasaffuhu’l-edille fi usili’d-din. thk. Wilfred Madelung - Sabine Schmidtke. Wiesbaden:
Harrassowitz Verlag, 2006.

Belhi, Ebu’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmud. Kitabu 'l-makaldt ve meahu "uyunu’l-mesdilli ve’l-cevabdt. thk. Hiiseyin Hansu, Racih
Kiirdi, Abdulhamid Kiirdi. Istanbul: Kuramer, 1. Basim, 2018.

Beyazizade, Ahmed Hasan b. Sinanuddin. el-Usiilu’l-munife li’I-Imam Ebi Hanife. thk. ilyas Celebi. Istanbul: IFAV, 2014.

Ciircani, Ali Muhammed b. Ali ez-Zeyn es-Serif. Kitabu t-Ta rifit. thk. Komisyon. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-’Ilmiyye, 1. Basim, 1983.
Celebi, ilyas. “Sifat”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 37/100-106. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2009.

Ebii Hanife, Nu’man b. Sabit. [mdm-1 A’zam’in Bes Eseri. gev. Mustafa Oz. Istanbul: IFAV, 8. Basim, 2012.

Erdemci vd., Cemalettin. Sistematik Keldm. ed. Fadil Aygan. Istanbul: Beyan Yayinlari, 2020.

Es’ari, Ebii’l-Hasan. Makdldtii'I-Islamiyyin ihtildfii’I-musallin. thk. Helmut Ritter. Weisbaden: Franz Steiner, 1980.

Es’ari, Ebu’l-Hasan el-Es’ari. /lk Donem Islam Mezhepleri. gev. Omer Aydin-Mehmet Dalkilig. Istanbul: Kabale1 Yayinlari, 2005.

Frank, M. Richard. “The Divine Attributes According to The Teaching of Abu’l Hudhayl al-Allaf”. Early Islamic theology: the Mu ‘tazilites
and al-Ash ‘ari 2 (2007), 451-506.

Giidekli, Hayrettin Nebi. Ebii Hdsim el-Ciibbdi'nin Zdt-Sifat Iliskisine Yaklasimi: Haller Teorisi. Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans, 2008.

Gurabi, Ali Mustafa. Ebii’l-Hiizeyl el-Alldf. thk. Mahmud Tevfik. Misir: Matbaatu Hicazi, 1. Basim, 1949.

Hayyat, Ebu’l-Hiiseyin. Kitdbu l-intisdr ve r-red ald Ibni’r-Ravendi el-mulhid. thk. Nyberg. Beyrut: Mektebetu Dari’l-Arabiyye, 2. Basim,
1993.

Hayyat, Ebu’l-Hiiseyin. Kitdbu I-Intisar ve 'r-red ald Ibni r-Rdvendi el-mulhid,. gev. Metin Yildiz. Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 1. Basim,
2018.

Ibn Hallikan, Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr. Vefeydtii'I-a 'yén ve enbd i ebndi ’z-zemdan. thk. ihsan Abbas. 11 Cilt.
Beyrut: Daru’s-Sadr, 1971.

Ibnii’l-Murtaza, Ahmed b. Yahya. Tabakdtu’I-Mu ‘tezile. thk. Susanna Defelt Wilzer. Beyrut: Daru’l-Mektebetu’l-Hayat, 1961.
Ibnii’l-Murtaza, el-Mehdi Lidinillah Ahmed b. Yahya. Mu ‘tezile nin Biyografik Tarihi. gev. Hiiseyin Maraz. Istanbul: Endiiliis, 2018.
Kadi Abdiilcebbar. Serhu l-usiili’I-hamse. gev. Ilyas Celebi. 2 Cilt. Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2013.

Kadi Abdiilcebbar, Ahmed el-Hemedani. Fazlii'l-i tizdl ve tabakatii’l-Mu ‘tezile ve miibdayenetiihiim li-sd’iri’l-muhdlifin. thk. Fuad Seyyid -
Eymen Fuad Seyyid. Beyrut: Orient-Institut Beirut, 2017.

Keskin, Mehmet. Diwrdr b. Amr ve Gériisleri. Ankara: Songag, 1. Basim, 2022.
Keskin, Mehmet. fmam Es ari ve Eg arilik. Istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2013.

Kologlu, O. Sener. “Ebii Hasim el-Ciibbai’nin Ahval Teorisi Uzerine Baz1 Miilahazalar”. Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2
(01 Haziran 2007), 195-214.

Merve, Hiiseyin. Nezedtu l-mdddiyye fi -felsefeti’l- Arabiyyeti’I-Islimiyye. Beyrut: Daru’l-Farabi, 2. Basim, 2008.
Miirtaza, Ahmed b. Yahya. el-Miinye ve’l-emel. Haydarabad: Dairetu’l-Maarifi’l-Ilmiyye, 1312.

Nadir, Elbir Nasti. Felsefetu I-Mu ‘tezile. 2 Cilt. Iskenderiyye: Matbaatu Dari’n-Nesri ve’s-Sekafe, ts.

Nessar, Ali SAmi. Nes etu’I-fikri’l-felsefi fi’l-Islim. 3 Cilt. Kahire: Daru’l-Maérif, 9. Basim, 1978.

A_~s

Oz, Ruhullah. Antropomorfist Tanrt Tasavvuruna Kars: Fahreddin er-Rdzi'nin Tenzih Anlayisi. Diyarbakir: Dicle Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisii, Doktora Tezi, 2018.

Ozler, Mevliit. Islam Diisiincesinde Tevhid. Istanbul: Ragbet, 2005.

Safedi, Selahuddin Halil b. Aybek b. Abdullah. el-Vifi bi’l-vefeydt. ed. Ahmed Arnavut, Tiirki Mustafa. Beyrut: Daru [hyai Turasi’l-Arab,
2000.




Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf*a Gére ilahi Sifatlar: Tenzihgi Bir Yorumun Tahlili
* Metin Yildiz - Mugdat Cacur *

Sarica, Abdulkerim Iskender. Mu ‘tezile 'nin Tesekkiil Doneminde Ildhi Sifatlar. Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2025.

Sehristani, Ebu’l-Feth Tacuddin Muhammed b. Abdulkerim b. Ahmed. el-Milel ve n-nihal. cev. Mustafa Oz. Istanbul: Litera Yaymcilik, 2011.
Sevasi, Siileyman. Visil b. Ata ve drduhii’l-keldmiyye. Daru’l-Arabiyye 1i’1-Kiittab, 1993.
Tahanevi, Muhammed Ali. Kessdfu istilahdti’l funiin. thk. Ali Dahruc. 2 Cilt. Liibnan: Mektebetu Lubnan, 1996.

Wolfson, H. Austryn. Keldm Felsefeleri. gev. Kastm Turhan. Istanbul: Kitabevi, 2016.
Yurdagiir, Metin. “Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 10/330-332. Istanbul: TDV Yaymnlar1, 1994.

Zeyni, Muhammed Abdurrahim. Ebii 'I-Hiizeyl el-Alldf arduhu’l-kelamiyye ve’l-felsefiyye. Misir: Daru’l-Yakin, 2010.




Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf*a Gére ilahi Sifatlar: Tenzihgi Bir Yorumun Tahlili
* Metin Yildiz - Mugdat Cacur *

EXTENDED ABSTRACT

This study examines the understanding of essence and attributes of Abu al-Huzayl al-Allaf (d. 235/849-850), who
holds an important place in the systematization process of the Mu’tazilite school of Kalam, within the framework
of the Mu’tazilite principle of tawhid and the problem of the multiplicity of eternal beings. The Mu’tazilites, who
played a decisive role in the formation of Kalam in the history of Islamic thought, interpreted the principle of tawhid,
which is based on the absolute unity of God, not only as a numerical unity but also as the purification of God from
all multiplicity, resemblance, and contingent attributes. In this context, the issue of divine attributes constituted one
of the most fundamental areas of debate between the Mu’tazilites and other schools of Kalam. The Mu’tazilite school
considered the acceptance of attributes separate from and eternal to God’s essence as a problem of multiplicity of
eternal attributes, arguing that it undermined the principle of monotheism. This study aims to systematically present
the unique approach that Allaf developed in response to this problem.

The fact that Abu al-Huzayl al-Allaf’s works have not survived to the present day has necessitated reading his
thoughts not directly, but through classical treatises and biographical literature. This situation has led to a often su-
perficial evaluation of Allaf’s understanding of essence and attributes. While generally presented in the literature as a
Mu’tazilite theologian who “negated attributes,” it is seen that Allaf did not actually reject attributes entirely; on the
contrary, he attempted to ground the concept of monotheism on rational grounds by formulating attributes as “identi-
cal to the essence.” This study evaluates the understanding of Allaf’s attributes not merely as a sectarian defense, but
as a significant stage in the rationalization process of Islamic thought.

The research is based on descriptive and analytical methods. The primary sources of the study are Abu al-Ha-
san al-Ash’ari’s Magalat al-Islamiyyin, Abu al-Husayn al-Hayyat’s Kitab al-Intisar, Abu al-Qasim al-Balhi’s Kitab
al-Magalat, and Qadi Abd al-Jabbar’s works systematizing Mu’tazilite thought. In addition, the works of Ali Sami
al-Nashshar, M. Richard Frank, Abd al-Rahim al-Zayni, and Abdulkarim Iskender Sarica from the modern period
have also been evaluated.

This study primarily addresses the theological debates concerning the relationship between essence and attributes.
Prior to Allaf, three fundamental approaches emerged regarding divine attributes: the Jahmiyya’s approach, which
considered attributes to be contingent; Wasil b. Ata’s view, which equated attributes with the essence; and the Ahl
al-Sunnah’s understanding, which considered attributes to be eternal but deemed them neither identical nor different
from the essence. Allaf, building upon the foundational approach of the Mu’tazilites, systematized the idea of the
unity of essence and attributes. According to him, God’s knowledge, power, and life are not independent entities se-
parate from His essence; he emphasized that attributes are not ontological realities separate from the essence with the
statement, “God is All-Knowing with knowledge, and His knowledge is Him; He is All-Powerful with power, and His
power is Him.” Thus, Allaf both avoided an understanding that completely rejected attributes and tried to eliminate
the problem of the multiplicity of eternal attributes that would arise from accepting eternal attributes.

The study also examines Allaf’s classification of attributes. Although Allaf did not systematically classify His
attributes under specific headings, his views can be evaluated within the framework of essential and active attributes.
Essential attributes are those that subsist on God’s essence and whose opposites cannot be conceived. According
to Allaf, God’s power stems directly from His essence, and nothing can be conceived outside of His power. In the
context of active attributes, Allaf’s understanding of will and speech is particularly noteworthy. He considered free
will as a contingent, active attribute and distinguished between creative will and prescriptive will. Creative will re-
lates to the act of creation and is connected to the command “Be!”; prescriptive will, on the other hand, is concerned
with commands, prohibitions, and moral obligations. Regarding the attribute of speech, he argued that the Quran is
contingent, but cannot be evaluated like an ordinary created thing. This approach stands out as one of the early and
systematic examples of the Mu’tazilite understanding of the creation of the Qur’an.

Consequently, the study reveals that Abu al-Huzayl al-Allaf’s understanding of essence and attributes represents
one of the most important stages in the Mu’tazilite thought structure centered on monotheism. Instead of rejecting
attributes entirely, Allaf aimed to both preserve the absolute unity of God and explain the divine attributes on a
rational basis by identifying them with the divine essence. Thus, he brought the scattered discussions on attributes
that emerged in the early period of Mu’tazilite thought to a more systematic and theoretical structure; he developed
an original approach that significantly influenced later theological discussions. His thought represents an important
stage not only in terms of the history of theology and sects, but also in the development of the relationship between
reason and revelation in Islamic thought.
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