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Kadi Abdiilcebbar’in Hz. Muhammed’in (sav) Niibiivveti Hususunda Sii Gulat ile

Miinakasasi (Tesbitu deldili’n-niibiivve Baglaminda)
0z
Mu‘tezili diisiinceyi sistemlestirerek giiniimiize intikalinin miimessili olan Kadi Abdiilcebbar'in islam diisiincesindeki
en dnemli yonlerinden birisi niibiivvetin aldmetleri (delail) literatiiriine yaptig1 katkisidir. Onun Tesbitu deldili'n-
niibiivve adli eseri, niibiivvet milessesesini gerek Hiristiyanhk, Mecisilik, Maniheizm gibi gayri Islami unsurlara kars:
midafaa etmesi gerek Batiniler, Rafiziler, Karmatiler gibi Sii gulatin Hz. Muhammed’e (sav) karsi ortaya attiklari
iddialar1 cevaplandirmasi acisindan énemli bilgiler ihtiva etmektedir. islam tarihinin fikri gelisiminin en miimbit asr1
sayilan 9. ve 11. miladi yiizy1l arasinda ¢ogunlukla Sia iginden ¢ikan Ismaili gulatin Batini-Karmati grubuna karsi Siinni
ve Mu'tezilf Alimler yekviicut halinde islam’1 savunmus ve bu guruplarin fikirlerinin islam dinine aykir1 oldugunu ortaya
koymak i¢in fikri miicadeleler vermislerdir. Kddi Abdiilcebbar bu miicadelede 6zellikle niibiivvetin savunulmasi
ekseninde Sii gulat olarak degerlendirdigi gruplara karsi énemli iddialar dile getirmistir. O Tesbitu deldili'n-
niibiivve’sinde Sii diisiinceyi topyekin mahk(im ederek onlar1 adeta niibiivvetin diismani ilan etmistir. Islam
peygamberinin mesruiyetini ortaya koymak i¢in Yahudi ve Hiristiyanlar karsisinda akli ve nakli delilleri kullanarak
yaptig1 miidafaay1 aynmi sekilde Siiler'e 6zellikle de Gulat-1 Sia’'ya karsi kullanmistir. Bu ¢alismada Kadi'nin Hz.
Muhammed’in (sav) icra ettigi niibiivvet gorevi, sahsiyeti, ailesi ve tibb-1 nebevisi hakkindaki $ii gulatin iddialar1 ve
ithamlari ele alinmistir. Hz. Peygamberin niiblivvetini savunma sadedinde Rafiziler, Batiniler, Karmatiler gibi Sif gulat
karsisinda Kur’an ve siinnetten bir takim nakli deliller getirmenin yaninda Mu’tezile akilciiginin geregi olarak akli
deliller de kullanan Kadi, Sif gulat karsisinda sergilenen diger reddiyelerden farkl bir reddiye metodu gelistirmistir.
Kadi Abdiilcebbar'in Siilerle yaptig1 fikri miinakasa, déonemin sosyo-Kkiiltiirel, dini ve siyasi atmosferinin nasil
sekillendigi hakkinda 6nemli ipuglar1 vermektedir. Bu ¢alismada Kadi Adiilcebbar’in Niibiivvet savunmasinda Gulat-1
Sia’ya kars1 “miitevatir haber” teorisini reddiye sadedinde nasil kullandig1 tahlil edilmeye ¢alisildig1 gibi Kadi'nin Sif
gulati peygamber diismani olarak gosterme c¢abalarindaki motivasyonunun nasil sekillendigi tespit edilmeye
calisimistir. Ayrica Kadi’nin dénemin mezhep miinakasalarinda mubhaliflerine yonelttigi iddialarinda genellemeci
yaklasim gostererek biitiin Sif gruplari mahkim etmesindeki tutarsizliklara da isaret edilmistir.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Kadi Abdiilcebbar, Niibiivvet, Sii gulat, ismailiyye, Karamita

Qadi ‘Abd al-Jabbar’s Defense of the Prophethood of Muhammad against the Shi‘t Ghulat
in Tatbit Dal@’il al-Nubuwwa

Abstract

One of the most significant contributions of Qad1 ‘Abd al-Jabbar, who systematized Mu‘tazili thought and ensured its
transmission to the present day, lies in the literature on the arguments/signs of prophethood (dald’il al-nubuwwa)
within Islamic thought. His study Tatbit dal@’il al-nubuwwa contains important material insofar as it defends the
institution of prophethood both against non-Islamic religious traditions such as Christianity, Zoroastrianism, and
Manichaeism, and against the claims raised by ShiT extremist groups (ghulat) including the Batinis, Rafidis, and
Qarmatians directed at the Prophet Muhammad (PBUH). During the period between the ninth and eleventh centuries
CE, widely regarded as the most intellectually fertile era in Islamic history, Isma‘ili extremist groups, most of whom
emerged from within Shiism and belonged to the Batini-Qarmatian milieu, became the target of sustained intellectual
opposition. In response, Sunni and Mu‘tazili scholars acted in concert to defend Islam and to designate these groups as
being outside the bounds of Islam, engaging in intense doctrinal and polemical struggles. Within this broader context,
Qadi ‘Abd al-Jabbar played a particularly prominent role by cantering his arguments on the defense of prophethood. In
Tatbit dal@’il al-nubuwwa and his other studies, Qadi ‘Abd al-Jabbar adopts a comprehensive condemnatory stance
toward Shi‘ thought, portraying it almost entirely as an adversary of prophethood. The same rational and transmitted
(‘aqlt and naqli) arguments that he employed in his defense of legitimacy of the Islamic Prophet against Jewish and
Christian critiques are likewise directed against the Shi‘a and especially against Shi‘7 extremist groups. This study
examines the allegations and accusations put forward by Shi‘l ghulat concerning the prophetic mission of Muhammad
(PBUH), his personal character, his family, and aspects of Prophetic medicine (al-Tibb al-nabaw1), as addressed in Qadi
‘Abd al-Jabbar’s studies. In his defense of the prophethood of the Prophet Muhammad, Qadi ‘Abd al-Jabbar articulates
a distinctive polemical framework against Shi1 extremist groups—such as the Rafidis, Batinis, and Qarmatis—by
integrating transmitted evidence drawn from the Qur’an and the Sunna with rational arguments grounded in Mu‘tazilite
rationalism. This synthesis enables him to formulate an original and methodologically nuanced refutation that sets his
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approach apart from other contemporary anti-ghulat polemics, which tend to rely predominantly on scriptural citation.
Furthermore, Qadi ‘Abd al-Jabbar’s intellectual engagements with Shi‘l interlocutors illuminate not only the theological
contours of the debate over prophethood but also offer valuable insights into the broader socio-cultural, religious, and
political dynamics that shaped the intellectual milieu of his time.

Keywords: Kalam, Qadi ‘Abd al-Jabbar, Prophethood, Sh17T Ghulat, Isma‘iliyya, Qarmatians.

Extended Abstract

One of the most significant contributions of Qadi Abd al-Jabbar to the history of Islamic thought, as the theologian
who systematized Mu‘tazilite doctrine and ensured its transmission to later generations, lies in the original perspective
he introduced into the literature of dala’il al-nubuwwa (arguments of prophethood). His study Tathbit Dald’il al-
Nubuwwa, composed toward the end of the tenth century, defends the institution of prophethood not only against
external religious traditions such as Christianity and Zoroastrianism, but also against the claims advanced by groups
identified as the “Shi‘1 Ghulat,” including the Batinis, Rafidis, and Qarmatians, all of whom emerged within the broader
framework of Islam. The period in which Qadi Abd al-Jabbar lived was marked politically by weakening of the Abbasid
caliphate, alongside the growing power of the Fatimids in Egypt and the Biyids across Iraq and Iran. As described by
Louis Massignon, this era may appropriately be characterized as an “Ismaili- ShiT century.” Within such a politically
and intellectually tense atmosphere, Qadi Abd al-Jabbar defended prophethood by employing not only traditional
transmitted arguments but also sophisticated epistemological methods rooted in Mu‘tazilite rationalism.

The principal mechanism through which Qadi Abd al-Jabbar refuted the claims of the Shi‘l ghulat was his theory of
mutawatir khabar (mass-transmitted reports). According to him, the accounts concerning the life, miracles, and moral
character of the Prophet Muhammad were transmitted by such a large community that collusion upon falsehood was
inconceivable; consequently, these reports constituted a form of “necessary knowledge” (‘ilm dartiri). He further
argued that human beings are naturally inclined to disseminate remarkable events they witness or hear about, making
it sociologically impossible for a large community to perpetually conceal a collective lie. In this context, the allegations
advanced by certain Shi‘l groups concerning hidden scandals or acts of deception attributed to the Prophet or the
Companions must be regarded as intellectually invalid, since they directly contradict the certainty established through
mutawadtir transmission. By employing this method, the author sought to refute his opponents within the framework
of their own logical assumptions.

Among the accusations attributed by Qadi Abd al-Jabbar to the ShiT ghulat were severe allegations directed against the
personal and familial life of the Prophet Muhammad. In particular, he refers to claims circulated by certain Batini da‘s
regarding the Prophet’s marriage to Zaynab bt. Djahsh. According to these allegations, the Prophet desired Zaynab, who
was married to Zayd b. Haritha, and deliberately sent Zayd away in order to marry her himself. In response, Qadi Abd
al-Jabbar emphasized the Prophet’s well-known honesty, both before and after the advent of revelation, the fact that he
had known Zaynab since her childhood, and his close relationship with Zayd, all of which were, in his view, established
through mass-transmitted reports. He likewise rejected the Shi‘7 interpretation that the praise offered by the Prophet
and ‘All toward other Companions should be understood as an act of taqiyya (dissimulation motivated by fear).
According to Qadi Abd al-Jabbar, even during the most vulnerable periods of his mission, the Prophet openly proclaimed
his message without fear of any human authority; consequently, it is impossible to attribute to him a hidden agenda or
a policy grounded in fear and concealment.

Another major area of controversy concerns the abrogation of Islamic law and the Batini method of esoteric
interpretation (ta’wil). Qadi Abd al-Jabbar accuses the Qarmatians and Ismailis of stripping Qur’anic verses from their
apparent meanings and invalidating religious obligations through esoteric interpretations. For example, he claims that
they interpreted the Qur’anic prohibition against consuming carrion as a metaphor for adhering to the law of a “dead
prophet,” thereby escaping the practical demands of religion. According to the author, such interpretations were
products of ignorance, and these groups, while concealing themselves behind the banner of Shi‘ism, were in reality
enemies of prophethood seeking to undermine Islam from within. He further argues that figures such as Ibn al-Rawandr’
and Abii ‘Isa al-Warraq whom he associates with Shi‘i circles, were in fact heretics whose primary aim was to attack the
very institution of prophethood.

In addition, Qadi Abd al-Jabbar addresses criticisms developed by the Shi‘l ghulat concerning al-tibb al-nabawi
(Prophetic medicine). He reports that certain Batini groups used the occasional ineffectiveness of some Prophetic
medical recommendations—such as honey-based remedies or dates—as a means of discrediting the Prophet. In

response, Qadi Abd al-Jabbar advances a rational defense by arguing that the Prophet’s primary mission was not to
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teach medicine. He maintains that such medical recommendations should instead be understood as practical human
experiences or context-specific advice directed toward particular individuals and circumstances. He also addresses
objections concerning the Prophet Muhammad’s status as the “Seal of the Prophets” (khatam al-nubuwwa),
dismissing such claims as irrational accusations rooted in envy toward the prophets.

Although Qadi Abd al-Jabbar’s study represents a remarkable defense of prophethood, it also exhibits certain
methodological inconsistencies and what may be described as a broadly generalizing tendency. He extends the radical
doctrines of the Qarmatians indiscriminately to all Shi7 groups, including the Imamiyya. Historical evidence, however,
demonstrates that the Imamiyya—and even certain branches of Ismailism—composed explicit refutations against
Qarmatian antinomianism and their rejection of Islamic law. ShiT scholars such as al-Nawbakhtl and al-Kulayni
produced studies that clearly distanced themselves from the Qarmatians. Moreover, since Ismaili thought conceives the
imamate as a continuation of prophethood, denying prophethood would effectively undermine the entire Ismaili
doctrinal system itself. For this reason, the fact that prominent Ismaili da‘is such as Abii Hatim al-Razi and Abu Yaqub
al-Sijistani authored independent studies defending and proving prophethood significantly weakens Qadi Abd al-
Jabbar’s broader claim that all Shi‘T groups were fundamentally hostile to the institution of prophecy.

In conclusion, Qadi Abd al-Jabbar’s Tathbit Dal@’il al-Nubuwwa should be regarded not merely as a theological text, but
also as a polemical study reflecting the socio-political anxieties and sectarian conflicts of its age. By combining
Mu‘tazilite rationalism with the epistemological authority of mutawatir transmission, Qadi Abd al-Jabbar constructed
an intellectually sophisticated defense of prophethood against the Shi‘i-Batini currents of his time. Nevertheless, the
fact that he frequently fails to identify the precise sources of the severe accusations he attributes to his opponents,
together with his tendency to homogenize diverse ShiT traditions under a single polemical category, necessitates a
critical and methodologically nuanced scholarly reassessment of his arguments.

Giris

Niibiivvet, ilahi dinlerin hepsinde Allah’in beger ile irtibatini temsil eden kutsal bir miiessesedir. En
son ilahi din olan islam’da da, akidenin ii¢ temel esasindan (ustil-i selase) biri niibiivvettir. [lahiyyat ve
ahiret meselelerinin bilinmesi; inang, ibadet ve ahlaka taalluk eden diger dinl meselelerin anlasilmasi
niiblivvet miiessesesine ihtiya¢ duydugu icin aslinda niibiivvet olmadan dinin temel hedefi olan
marifetullahin tahakkuku da miimkiin degildir. Niibiivvetin Allah’in insanoglunu yeryiiziine génderdigi ve
onlar1 kendisini tanimakla miikellef kildig1 zaman diliminin baslangici olan ilk insan ve ilk peygamber olarak
bilinen Hz. Adem ile baslamasi aslinda insanligin bu miiesseseye olan ihtiyacini bariz bir sekilde ortaya
koymaktadir. Niibiivvetin temel misyonu, insan akilinin her ne kadar belirli bir yere kadar ilahi hakikatleri
kavrasa da nihai kertede Allah’in insandan bekledigi kulluk gérevini murad-1 ildhiye mutabik bir sekilde ifa
etmelerini saglamaktir. Bu cihetten bakildiginda hi¢bir beser niibiivvetten miistagni kalamamaktadir.

Islam cografyasinin Hz. Muhammed’in (sav) vefatindan kisa bir siire sonra ¢ok genis bir kiiltiir
havzasini icine alacak sekilde genisledigi bilinmektedir. islam dis1 bir¢ok inancin ve kiiltiiriin varhgim
muhafaza ettigi bu cografyada Islam alimleri gerek Islam’in getirdigi tevhit anlayisim gerekse Hz.
Muhammed'’in son peygamber oldugu diisiincesini yaymak ve bu minvalde gelisen islam diisiincesini
muhalif fikir ve disiince akimlarina karsi korumana gayreti icinde olmuslardir. Niibiivvet miiessesesini ve
Hz. Muhammed’in son peygamber oldugu inancini miidafaa, ilk baslarda Islam dis1 unsurlara karsi
yiiriitiilmiistiir. ileriki safhalarda ise Miisliiman toplumun bir parcasi olarak temayiiz eden baz firkalarin
ozellikle Hz. Muhammed'in peygamberligine ta’'n eden tutumlari ortaya ¢ikinca niibiivvet savunmasi farkl
bir mecrada da yiiriitiilmiistiir. Bu baglamda islam alimleri niibiivvetin gerekliligini, insanlarin tevhit inanci
basta olmak iizere hidayeti benimsemeleri ve bunu ic¢sellestirerek hayatlarinin bir pargasi haline
getirmeleri icin, insan ve toplum nezdindeki islevselligine vurgu yapmak suretiyle ispata ¢abalamislardir.!

Kadi Abdiilcebbar'in Tesbitu deldili’'n-niibtivve’si icerdigi hadis ve siyer rivayetleri sebebiyle
bazilarinca hadis ve siret eserleri kategorisinde sayilmis olsa da2 Kadi, bizzat kendisi eserin 6n séziinde “Bu
kitap Allah’in Resili nebimiz Hz. Muhammed’in (sav) niibiivvetinin ve mucizelerinin delillerini tespit

! Mahmut Cinar, “Niibiivvat”, Sistematik Kelam, ed. Fadil Aygan (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2021), 307.
2 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibiivve Mucizelerle Hz. Peygamber’in Hayati, ed. Hiiseyin Hansu, ¢ev. M. Serif Eroglu - Omer
Aydin (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi, 2017), 11 (Editériin "Giris" yazis1).
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ederek onun niibiivvetini inkidr edenlere bir cevaptir.”3 ifadesini kullanmak suretiyle eserinin bir
delail/niiblivvet savunmasi oldugunu sarahaten beyan etmektedir. Bu eser, gerek donemin mezhep
catismalarinda Stnni-Mu‘tezili ve Sii ayrismasindaki sosyo-politik durumu yansitmasi gerek Siinni,
Mu'tezili-Sif catismasinin dini ve siyasi arka plani yansitarak birtakim hakikatlere 1s1k tutmasi agisindan
o6nemlidir.

Kad'nin Tesbitii deldli’n-niibiivve’yi kaleme aldigi donem -Kadi bu eseri h. 385/995 yilinda telif
etmistir-4 Islam diinyasinda gerek siyasi acidan gerek dini kiiltiirel acidan Sii Ismailiyye’nin giiclii bir
etkisinin oldugu dénemdir. Zira siyasi agidan Misir'da Fatimi devleti doneminin en parlak evresindedir;
kiiltiirel acidan ise Ismaili diisiince Islam diinyasinin biitiin bélgelerine dailer aracilig: ile yayilmis, islam
diinyas1 Ismailiyye’nin tirettigi ezoterik-batini bilginin agina diismiis durumdadir. Siinni Abbast halifeliginin
siyasi ve askerf giiciinii epeyce kaybettigi bu dénemde Siilik, islam diinyasinin dogudan batisina neredeyse
biitiin bolgelerine yayilmis vaziyettedir.5 Zehebi (61. 748/1348) bu dénemin Siinni Miislimanlar agisindan
ne kadar trajik bir hal aldigin1 Abbasi halifeliginin icine diistiigii acizligi; diger yandan ise Siiligin hakimiyet
alaninin ne kadar genis bir cografyaya yaydigini su sozlerle ifade eder:

Rafizilik/St’a bu donemde ortaya cikti; biitiin yonleriyle Misir, Sam, Hicaz ve Magrib bolgelerinde Fatimiler eliyle
egemenligini tesis ederek kibirle iistiinliik elde etti. Irak, Cezire ve Acem (iran) bolgelerinde ise Biiveyhiler eliyle

Gistiinliik sagladi. Abbast halifesi Muti’-Lillah’in (61. 364/974) izzet, onur ve serefi ayaklar altina alind1.

Hasili bu dénem Louis Massignon’un (61. 1962) da belirttigi {izere -h. 4./10. Asir- bir ismaili-Sif asr1
olarak adlandirlmus, Sii-ismaililik 10. yiizyillda politik ve ideolojik olarak Islam diinyasin1 sarmustir.”
Ozellikle Ismaill Sifler, KAdi'min Tesbitu deldili'n-niibiivve'yi telif ettigi Rey sehrinde h. 4. yiizyilda dailer
araciligiyla Ismaili propagandalarini etkin bir sekilde siirdiirmektelerdi. Mu‘tezile-ismailiyye arasindaki
fikri ¢catismalarin bir neticesi olarak Kadi'nin, Ismaili Sifligin bu denli gelismesinden kaygi duydugu
anlasilmaktadir.8 Diger yandan Ismaililigin asir1 bir kolu olan Karmatiler’in Irak bélgesinde Bagdat, Basra,
Kufe’de 10. yiizyil civarinda yaklasik bir asir devam eden ve bolgenin siyasi, sosyal ve kiiltiirel olaylarinda
bir¢ok olumsuz etkileri olmustur. Onlarin kazandiklar1 koti s6hret, Abbasi biirokratlarinin siyasi rakiplerini
karalamak ve gézden diisiirmek i¢cin Karmatilik su¢glamasiyla bir karalama kampanyasinin araci olmustur.°®
Netice olarak 4./10. yiizyilda Fatimi devletinin siyaseten niifuzunu artirdig1 bir dénemde buna paralel
olarak ismaililik ve Karmatilik Islam diinyasinda Siinni siyaset ve dini diisiince icin ciddi bir tehlike haline
gelmistir. Béyle bir atmosferde Fatimilerle siyasi ve askeri miicadele bir tarafa islam inang ilkelerinin Siinni
anlayis ilkeleri cercevesinde savunulmasi ve behemehal Sii-ismailf diisiincenin topyekiin ithamina yonelik
reddiye literatiirii ortaya ¢ikmistir. Dénemin gerek Siinni gerek Mu‘tezili alimleri tarafindan ismailiyye
basta olmak tlizere Rafizilik ithamiyla Sif diisiinceye cephe alinmistir. Tesbitii deldli’n-niibiivve, bu agidan
bakildiginda biiyiik oranda bir Sii-ismailiyye ve Karmatilik elestirisi hiiviyeti tasimaktadir. KAdi, Yahudi ve
Hristiyanlarin Hz. Muhammed’e (sav) yaptiklar1 yakistirmanin? benzerinin islam icinde géziiken Rafizi-Sii
gruplar tarafindan Peygamberimize, sahabeye ve Kur'an-1 Kerim’e yoneltildigini iddia ederek onlara karsi
niibiivvet iizerinden bir islam savunmasi ortaya koymaya ¢abalamistir.!

Ister bir delail eseri olarak degerlendirilsin isterse bir Sii-ismaililik elestirisi olarak gériilsiin Teshitu
deldili’n-niibiivve’'nin diger delail ve Siilik elestirilerinden yontem ve tslup agisindan bazi 6zgiin taraflar:
bulunmaktadir. Eserin en o6nemli o6zelligi klasik Mu‘tezili yontemi kullanarak bir reddiye {slubu

Kadi Abdilcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibtivve, 46.

Kadi Abdilcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibtivve, 104.

Ebi'l-Fazl Celaliiddin es-Siiy0ti, Tdrihu’l-hulefd, thk. Hamdi ed-Demirdas (Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 2004), 288.

Eb Abdillah Semstiddin Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, thk. Ekrem el-Bisi (Basim Yeri: Miiessesetii'r-Risale, 1985), 15/164.

Muhammed b. el-Muhtar es-Sankiti, Hach Savagslarinin Etkisi Altinda Siinni-Sii [ligkileri, cev. idris Cakmak (Istanbul: Mana Yayinlari,

2016), 88.

8  Gabriel Said Reynolds, A Miislim Theologian in Tthe Sectarian Milieu (Leiden-Boston: Brill, 2004), 66.

9 Ali Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Siireci (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Yayinlari, 2011), 223.

10 Kadi'min Hristiyanlara yonelik elestirilerine yonelik bir arastirma igin bk. Hulusi Arslan, “Kadi Abdiilcebbar’in Hiristiyan
{lahiyatina Yénelttigi Teolojik Elestiriler”, Kelam Arastirmalar1 8/1 (2010), 19-43.

11 Bekir Topaloglu, “Tesbitii Delaili'n-Niibiivve”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/535.
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gelistirmesidir ki, Kddi muhaliflerinin eserlerinden ve goriislerinden haberdar oldugunu belirterek onlari
kendi argiimanlariyla ilzam etmeye ¢abalamistir.12 Eser siret baglaminda okundugunda ise Kadi, bircok
rivayeti pes pese siralamak yerine onlar1 belirli bir mantiki form igerisine yerlestirerek rivayetleri yine
klasik Mu‘tezili akilcilif1 ekseninde degerlendirmistir. Kidi'nin eserinde merkeze aldig1 yontem, Sii gulat
tarafindan ortaya atilan iddialarin bilgi degerini sorgulamasi yéniinde olmustur. Ona goére Siflerin iddialar1
miitevatir olarak nakledilen bilgilerle daima ¢ekismektedir. Onun icin Kadi'nin elestiri yontemi haberin
epistemolojik degeri ilizerine odaklanmaktadir. Kddi Abdiilcebbar'in bu eseri lizerine birtakim akademik
calismalar yapilarak eserin iceriginin genel muhtevasi tahlil edilmistir.13 Ancak bu calismalarda Teshit'in
Batini Ismailiyye elestirisindeki perspektifi ézel olarak ele alinmamistir. Ayrica Kadi'nmin Tesbit'teki
niibiivvet savunusunun arka planinda dénemin mezhep ¢atismalarindaki Batini ismailiyye'yi islam dis1 bir
gulat akimi olarak konumlandirmasi ve biitiin Siileri peygamber diismani olarak su¢lamasi detayli bir
sekilde analiz edilmemistir. Bu calismada ise 6zel olarak Kadi'nin Sii-ismailiyye’ye Hz. Muhammed’in (sav)
peygamberligi merkezinde yonelttigi elestiriler ele alinarak daha spesifik bir degerlendirme yapilmistir.
Ismaili kaynaklar da géz éniinde bulundurularak Kadi'nin elestirilerindeki genellemeci yaklasimin bazi
paradokslarina da isaret edilmistir. Calismada Tesbitu deldili’n-niibiivve’nin metin tahlili ve icerik analizi
yapilarak donemin mezhep ¢atismalarinin niibiivvet baglamindaki yansimalari analiz edilmistir.

1. Sif Gulatin Hz. Peygamber’in Niibiivveti Hakkindaki iddialar

Kadi Abdiilcebbar, Mu‘tezilenin temel esaslarini derledigi el-Mugni adil ansiklopedik eserinin 15.
cliziinii niibiivvete ayirarak burada Berdhime’'nin niibiivvetin gereksizligi yoniindeki iddialarina cevap
verdigi gibil* 16. ciliziinde ise Kur'an'in mucizeligi bahsini ele alarak burada Batini tevilin gereksiz ve
tutarsizlig1 iizerinden hem niibiivveti savunmus hem de Ismailiyye’nin en miimeyyiz vasfi olan batini
tevilini de siki bir elestiriye tabi tutmustur.15

Kadi Abdiilcebbar, niibiivveti tenkit etme hususunda Siiler arasinda firka farki gézetmeksizin evvel
emirde onlar topyeklin mahkiim etme diisiincesindedir. Siflerin imam olarak goérdiikleri [EbG Hafs] el-
Haddad, (8. ?) Eb( isa el-Verrak (61. 247/861), [Eb{ Said] el-Ha[u]sri,16 ( 61. ?) ibnii’r-Ravendi (6. 301/913-
14 [?7]) gibi kisilerin peygamberlige ilk ta’n eden kisiler olduklarini;17 Siilerin ise bunlar1 6nder olarak
tanidiklarini ve fikirlerine miiracaat ettiklerini dile getiren Kadji, ismini zikrettigi kisilerin Hz. Peygamber’e
(sav) ve Kur'dn’a isnat ettikleri baz1 hezeyanlari ihtiva eden kitaplarinin isimlerini zikreder. Kadi ismini
verdigi ve Sillerin imami olarak gordiigi bu kisilerin Hz. Peygamber’i (sav) adeta bir sahtekar yerine
koyduklarini iddia eder. Kadi, bunlar hakkinda soyle sdyler: “Bunlar, Kureys’in ve Araplarin cahil, aptal ve
ahmak olmalari sebebiyle Restilullah’in (sav) onlar1 kandirdigini ve biiytiledigini iddia ettiler.”18 Bu kisilerin
yazdiklar1 eserlerin rezilliklerle dolu oldugunu aktaran Kadi, onlar kadar Resfilullah’a diisman olan
birilerinin olmadiginy, Siilerin ise sahabeye kiifreden eserler yazan bu kisilere muhabbet besledigini dile
getirir.1 Bu elestirilerinde ibn Ravend{’ye 6zel bir yer ayiran Kadi, onun aslinda asir1 cahil ve tahsilden uzak
bir sahsiyet oldugunu ancak Es‘ariler, Rafiziler ve Hristiyanlarin ona ilim adami goziiyle baktiklari icin

12 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibiivve, 25 (Editoriin “Giris” yazisi).

13 Bu ¢alismalardan bazilari i¢in bk. Ayse Saglam, Hicri IV. Asirda Niibtivvet Karsitligi ve Hadis Tartismalari -Tesbitu Deldil’n-Niibiivve
Adh Eser Ozelinde- (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 44-102; Cemil Sarici, Kadf
Abdiilcebbdr’in Batinilik Elestirisi (Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 151-223; Betiil
Yurtalan-Habip Demir, “Tesbitu del&’ili'n-niibuvve Adli Eseri Baglaminda Kidi Abdulcebbar'in Fatimilere Bakis1”, e-Makadlat
Mezhepler Arastirmalari Dergisi 16/1 (Bahar 2023), 5-27; Mikail ipek, Mu'tezile’nin Niibiivvet Savunmasi (istanbul: Diin Bugiin
Yarin Yayinlari, 2003), 59-89; Yusuf Kogak, “Mu’tezile’nin §ii Elestirisi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 59
(Aralik 2025), 834-853.

14 Kadi Abdiicebbar, el-Mugni fi ebvabi'tevhid ve’l-adl (et-Tenebbiivdt ve’l-mu’cizdt), thk. Mahmud Muhammed Kasim (Kahire: y.y., ts.),
109-146.

15 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl (I'cdzii’l-Kur’dn), thk. Emin el-Hili (Kahire: y.y,, ts.), 363-370.

16 el-Haddad ve el-Hasri hakkinda bk. Ebu’l-Ferec ishak ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, cev. Ramazan Sesen (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaynlari, 2019), 568.

17 KAadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibiivve, 260.

18 KAadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibiivve, 120.

19 KAadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibiivve, 122.

146



Kadi Abdiilcebbar'in Hz. Muhammed'in (sav) Niibiivveti Hususunda $ii Gulat ile Miinakasasi (Tesbitu deldili'n-niibtivve Baglaminda)

kendisinin de mecburen ibn Ravendi’ye cevap vermek zorunda kaldigini belirtir. KAdi’nin burada dikkat
ceken iddias1 ézellikle Siilerin ibn Ravendi’nin niibiivvet elestirilerine dair yazdiklarindan étiirii ona deger
verdikleri yoniindeki ifadeleridir. ibn Ravendi’nin Sadece Hz. Muhammed’'de degil diger biitiin
peygamberlere ta’n ettigini belirten Kadi, gerek Hristiyanlarin gerekse Sia, Cebriyye gibi Islam firkalarimin
cehaletleri ve basiretsizlikleri yiiziinden Ibn Ravendi’nin dediklerine itibar ettiklerini belirtir. Hristiyanlarin
ibn Ravendt’ye itibar etmelerinin sebebi ise her ne kadar ibn Ravendi, Hz. isd’ya da dil uzatmis olsa da onun
Hz. Muhammed’i (sav) elestirmesi ve Hristiyanlarin da sirf Hz. Muhammed’e (sav) diismanliklar
yuziindendir.2® Aslinda Kadi'nin burada istii kapal bir sekilde Sillerin de Hz. Muhammed’e diisman
olduklarini ima ettigi anlasilmaktadir. Zira Kadi'nin Tesbit'indeki Hristiyanlik, Yahudilik ve Siilik
elestirilerinde bir paralellik goriilmektedir. Buna gore gerek Hristiyanlar ve Yahudiler gerek Siiler daima
Hz. Muhammed’in a¢igin1 arama pesinde olmuslar ama bunu basaramamislardir. Onun Hristiyanlara
yonelik elestirisiyle Siiler’e yaptigi elestirilerindeki diger bir paralellik ise dinin tahrif edilmesinde ortaya
konulmaktadir. Kadf’ya gére Hristiyanlar dinlerinin ashini bozduklari gibi islam timmeti icerisinde de bazi
gruplar Hz. Muhammed’in vasiyetinin iptal edildigi ve Kur'an’in zahirinin yaninda bir de batininin oldugunu
iddia ederek Islam’da birtakim bidatler ortaya koyarak Peygamberden gelen hak dini bozmaya
¢abalamiglardir. Kidi'nin bura kastettigi gruplar topyekin Siilerdir. Siiler, sistemli bir sekilde dini tagyir ve
tahrif etmeye calismaktadirlar. Mesih’in dininin yani Hristiyanligin bir anda degismedigini bu eylemim her
devirde yavas yavas yapildigini belirten KAdi, islam’in da ehl-i hakkin azalmasi yaninda batil ehlinin
¢ogalmasiyla yavas yavas degistirilmeye ve tahrif edilmeye ¢alisildigini iddia ederek bunun failinin ise Siiler
oldugunu belirtir.2!

Kadi Abdiilcebbar’in aslinda hedef aldig1 ve Tesbitu deldili’n-niibiivve’de isimlerine de yer verdigi
sahislar Sii-ismailiyye ve Karmatilerin miifrit propagandaci sahsiyetleridir.22 Kadi, elestirilerini her ne
kadar miifrit Sii gulat olan Ismaliyye, Batiniyye ve Karamita lizerinde yogunlastirmaya ¢abalasa da olsa da
Tesbit'in elestiri sistematiginde bu firkalar1 imamiyye St’a’sindan tefrik etmemektedir. Ona gére Si'a
yekviicut halinde Resilullah’a diismandir. Ancak $i’a’nin tarihi gelisim seriiveninde imamiyye ile diger Sii
gulatarasinda belirgin farkliliklar bulunmaktadir. Bu farkliligin en belirgin tarafi bircok imami taraftari olan
Sif alim tarafindan Sii gulata, ismailiyye’ye ve Karmatiler'e kars1 reddiyeler yazilmis imamiyye grubu
kendisini bu giilat firkalardan tecrit etmeye ¢abalamis olmasidir.23 Kadi’dan yaklasik bir asir 6nce yasamis
olanilk donem Sif alimlerden Kummi (61. 290/903) ve Nevbahti (6l. 310/922) Sii firkalarla ilgili telif ettikleri
eserlerinde Ismailiyye’nin ve Karmatiler'in goériisleri hakkinda gerek Kadi Abdiilcebbar'in gerek diger
Mutezill ve Siinni dlimlerin aktardiklarina paralel bilgiler aktarmiglar ve bir nevi onlarin asir fikirlerini
ortaya koymuslardir.24 Hatta Nevbahti ilk Ismaili firka olan Hattabiyye hakkinda “Allah onlara lanet etsin.”25
seklinde bir ifade kullanarak onlari lanetlemistir. Ayrica Nevbaht!'nin miistakil bir Karmati reddiyesinden
de kaynaklar bahsetmektedir.26 Bircok goriisii daha sonra ismailiyye ve Karmatiler tarafindan sahiplenilen
Hattabiyye firkasimin imamiyye firkasim tekfir ettigini ve ilk 6ldiiriilmesi gerekenlerin imamiyye
mensuplarinin oldugunu yine Kummi ve Nevbahti aktarmaktadir.2” ismaili diisiincenin icerisinde agirihg
had safhada olan ve isldm ile bagdastirlmasi miimkiin olmayan fikirlere sahip olan Karmatiler
Imamiyye’nin 6nde gelen alimleri tarafindan ilk dénemlerden itibaren sistematik bir sekilde dislanmis ve
haklarinda reddiyeler yazilmistir. Bu imam1 reddiyelerden birisi iImamiyye’nin 4./10 asirda seyhi sayilan;

20 KAadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deldili’'n-Niibiivve, 186.

21 KAadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibiivve, 300-302.

22 Kadi'min elestirdigi kisilerin isimleri ve Siilik baglantilar ile ilgili detayl bir analiz i¢in bk. Sarici, Kddi Abdiilcebbdr’in Batinilik
Elestirisi, 108-145.

23 Imamiyye St'as’'min diger gulat akimlara karsi yazdiklan reddiye literatiiriiniin bazilarinin tasnifi icin bk. Niyazi Kahveci, “Sia ve
Mutezile’nin Reddiye Literatiirii Uzerine Calisma”, Dinf Arastirmalar 8/23 (2005), 79-82; Abdullah Ni'met, Rithu't-teseyyu’ (Beyrut:
Daru’l-Belaga, ts.), 100-101.

24+ Kummi/Nevbahti, Sif Firkalar, gev. Hasan Onat vd. (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2004), 197-208.

25 Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, 197.

26 Abdullah Ni'met, Rithu't-teseyyu’, 155.

27 Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, 205-207.
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Sii hadis otoritesi olarak kabul edilen Kuleyni'nin (61. 329/941) er-Redd ale’l-Kdrdmita adl eseridir.28
Anlasildig1 kadariyla Kadi Sii gulat elestirisinde Imamiyye ve diger Gulat-1 Sa’y1 aym kefeye koyarak
topyekiin Sil gruplari niiblivvet diismanligl hususunda mahkiim etme egilimi tagimistir. Kadi'nin aslinda
Imamiyye St’a’sin1 hedef alma sebebi niibiivveti gerek inkar eden gerek elestirenlerin Sii olduklarini iddia
etmesi ve Imamiyye taraftarlarinin ise onlar1 dost edinip kitaplarina ve fikirlerine miiracaat etmeleridir.2°
Kad1 Tesbit'de sanki Sia’nin gulat taraftarlari ile Iimamiyye taraftarlarin1 ayirma egilimde oldugu izlenimini
verse de niiblivvet konusundaki elestirilerinde S'a’nin biitiin gruplarini ayni kefeye koymay tercih ettigi
izlenimi vermektedir.

Kadi, Eb 1s4 el-Verrak, ibnii’r-Ravendi ve Ebii Bekir er-Razi3? (61. 313/925) gibi Allah Resiilii’ne iftira
atan milhitlerin aslinda Restlullah’ta elestirebilecekleri bir noksan bulamadiklari icin sahabe iizerinden
bazi vehimler trettiklerini belirtir. Sahabenin aslinda Hz. Peygamber’e goniilden iman etmedigini onlarin
samimi davranislarinin bir takiyye oldugunu ima eden bu iddiaya gore sahabe ve ehl-i beytin vakif oldugu
bazi sirlar bulunmaktadir. Ancak onlar yalanci bir kisiye yani Hz. Peygamber’e tabi olmakla elestirilmemek
icin bu sirlar1 agiklamamislardir. Kadi, bu iddialarin evvelemirde miitevatir haberin sosyolojik ve psikolojik
sonuglari ile gecersiz oldugunu belirtir.31 Kadi, mitevatir haberin gizlenmesinin mimkiin olmadiginm
belirtir. Biiyiik bir ¢ogunlugun velev ki kendilerinin zararina bile olsa bir bilgiyi kiilliyen gizlemeleri
miimkin degildir. Ayni sekilde gormedikleri, bilmedikleri bir hakikati her ne kadar menfaatlerine bile olsa
“Bu oldu, biz gordiik isittik.” diyerek varligini/bilgisini iddia etmeleri de miimkiin degildir. Yani gerek bir
toplumun menfaatini gerek zararini bildiren ve biiyiik bir cogunluk tarafindan bilinen bilginin gizlenmesi
miimkiin degildir. Insanoglunun konusmaya meyyal oldugunu, bir bilgiyi uzun zaman gizlemenin insan
psikolojisine agir gelecegini belirten Kadi, insanoglunun gordiigii, duydugu seyi yayarak huzur buldugunu
belirtir.32 Sahabeden tevatiiren Restilullah hakkinda gelen bilgilerle Sia’nin pesinden gittigi kisilerin ortaya
attiklari bilgiler celisiktir.33 Burada hak ve hakikatin belirleyicisi olarak miitevatir haberin konumuna isaret
eden Kadi, Peygamber’e dil uzatanlarin iddialarini tekzip ederken miitevatir haberin degerini akli bir
yoruma tabi tutarak miitevatir haberin toplumsal hayattaki etkilerinin bilginin sihhati i¢in ne kadar mithim
bir sosyolojik vakia oldugunu ifade etmeye ¢alisir. Kadi, miitevatir haberin toplumdaki en belirgin etkisinin
insanlarin begenseler de begenmeseler de onu disa vurarak psikolojik bir rahatlama hissetmeleri seklinde
tezahiir ettigini belirtir. Bunun en bariz 6rnegi ise Restilullah’in Yahudileri, Hristiyanlari ve Mectsileri tekfir
etmesi, onlarin kanini akitacagini, cizyeye mahkim edecegini vs. bildirmesidir. Bunlarin hepsi onlara zarar
verdi ve bu hakikatler onlarin hi¢ de hoslarina gitmeyen seylerdi. Bu hadiselerle karsilasmay1 arzu
etmezlerdi; bu sekilde rezil duruma diismelerini insanlarin bilmesini arzu etmezlerdir. Buna ragmen onlar,
baslarina gelenleri naklettiler; o donemde gii¢c ve hakimiyet kendilerinde olmasina ragmen bunlari agiklayip
yaymadan kendilerini alamadilar.3* Kadi'nin bu analizinden de anlasildig1 kadariyla 6zellikle biitiin
insanlar ilgilendiren beynelmilel hadiselerin iistlinlin ortiilerek gizlenmesi miimkiin degildir. Eger Sii
gulatin iddia ettigi rezillikler Resilullah ve ashap toplulugunda bulunmus olsaydi mutlaka yayilir ve értbas
edilmesi miimkiin olmazdi. Kadi, miitevatir haberi “toplulugun haberi” olarak degerlendirdigi i¢in zaruri
bilgi ifade ettigini ve tekzibinin imkansiz oldugunu vurgular.3> Buna gore bir haberle iddia edilen bilginin
rasyonel/akli ilkelere mutabik olmasi gerekir ki bunu saglayan haber ancak miitevatir haberdir. Eger bir
bilgi ilk kaynag itibariyle tevatiir sartini tasimiyor da, birilerinin diger birilerinden naklettigi bir haber ise
o zaruri bilgi inta¢ etmez.3¢ Peygamber hakkinda Siiler tarafindan ortaya atilan bilgiler ise ilk kaynagi

28 Mustafa Oz, “Kiileyni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/538-539.

29 KAadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibiivve, 120.

30 Bu sahislarin niibiivvet elestirisi ile ilgili detayh bilgi icin bk. ipek, Mu'tezile’nin Niibiivvet Savunmasi, 97-104.

31 KAadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibiivve, 258.

32 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvdbi’tevhid ve’l-adl (et-tenebbiivdt ve’l-mu’cizdt), 405.

33 KAadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibiivve, 256-258.

3¢ KAadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibiivve, 258.

35 Kadi Abdiilcebbar'in miitevatir habere bakis agisiyla ilgili bir inceleme i¢in bk. Abdiilvasif Ereslan, “Kadi Abdiilcebbar’da Miitevatir
Haber Teorisi”, Kader 17/2 (2019), 444-469.

36 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’tevhid ve’l-adl (et-Tenebbiidt ve’l-mu’cizdt), 333.
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itibariyle zaruri bilgi iceren haberler degildir. Onlar sadece taklit yoluyla birbirlerinden haber
aktarmislardir. Bu haberin itimat edilecek bir bilgi degeri yoktur. “Miitevatir haber/toplulugun haberi”nin
en ayit edici 6zelligi gizlenememesidir. Her ne kadar kii¢ciik guruplar tarafindan setredilebilse de biiytlik
cogunluk tarafindan gizlenemez.”37

Kadl Abdiilcebbar, miifrit Siilerin Karmati liderlerinin ve Ismailiyye’nin ileri gelen kurucu
aktorlerinin de Restilullah’a iftira atma, onun a¢igin1 arama konusunda ayni yolu tuttuklarini dile getirerek
aslinda Siilerin biitiin gruplarinin niibiivveti ta’'n ettiklerini iddia eder. Eb{i Said el-Cennabi, (61. 301/913-
149 ibn Havseb, (61.302/914) Ubeydullah el-Mehdi (61.322/934) gibi Karmati ve Ismaili liderlerinin Silik
perdesi arkasina gizlendiklerini ve gii¢c ve ikbal elde ettiklerinde Islim’a ve Hz. Peygamber’e séverek
diismanliklarini izhar ettiklerini belirtir.38 Kadi diger bir yerde ise Hisam b. Hakem (61. 179/795) el-Haddad,
Ebi isa el-Verrak ve ibnii'r-Ravendi gibi isimlerin Rafizi olduklarin1 ve Peygamber diismam olduklarini
sarahaten zikreder.3? Ozellikle Karmatiler’in Kur'an-1 Kerim’deki bazi ayetleri carpitarak Hz. Peygamber’i
(sav) yalan c¢ikarmaya calistiklarini belirten Kadi, Sii-ismailiyye ve Karmatiler'de yogun bir sekilde
kullanilan ancak biitiin Siiligin nass1 anlama yontemi olan batini tevilin Hz. Muhammed’in (sav) niibiivvetine
¢amur atmak icin nasil kullanildigina dair baz1 6rnekler aktarir. Mesela, Karmatiler, “Ona (Mekke) girip
sigman giiven bulur.” (Al-i imran 3/97) ayetini tevil ederek soyle sdylemislerdir: “O, (Hz. Muhammed)
Mekke'ye girenin giivende olacagini haber vermistir. Halbuki biz Mekke'ye girdik ve Miisliimanlari
o6ldirdiik; dolayisiyla Miislimanlar orada giiven ve emanda olmadilar. Fakat Muhammed’in tabileri akilsiz
eseklerdir.” Kadi, bu ayette Hz. Allah’in kastinin Karmatiler’in tevil ettikleri gibi olmadigin belirterek
onlarin kasitli olarak ayeti batini teville carpittiklarini ve Hz. Peygamber’e de iftira attiklarini belirtir.4° Bu
suretle Batinilerin-Kadi’ya gére Karmatiler ve ismiliyye batinilik konusunda ayn grubu temsil etmektedir-
bedevileri, acemleri ve ilimle istigal etmeyen avam halki kandirdiklarini ve ifsat ettiklerini ifade eden Kadji,
onlarin baslangic asamasinda Sii goriinerek takiyye yaptiklarini, cahil halki yanlarina g¢ekmeyi
basardiklarinda da envaitiirlii tezviratla Hz. Peygamber’i (sav) yalanlamaya ¢abaladiklarini belirtir.4! Kadj,
Siilik perdesi arkasina saklanarak Hz. Peygamber’e (sav) diismanliklarim1 ortaya koyan, Miisliimanlari
dinden sogutmaya ¢abalayan, peygamber ve sahabeden nefret ettirmeye calisan Réfizilerin Peygamber
diismani olduklarini agik bir sekilde ilan eder. Bunlarin; peygamberi itham eden, ona hakaret ederek
yalancilikla sucladiklar kitaplari bulunmaktadir. Kadi, bunlarin bazilarimin isimleri verirken ismaili batini
fikirleriyle bilinen Cabir b. Hayyam, (6. 200/815) imamiyye firkasinin kelam bilginlerinden Hisam b.
Hakem gibi sahislari zikreder.42 Bu sahislarin hepsi Restilullah’a karsi asir1 kin duyduklari igin Hz. Eb{ Bekir,
Hz. Omer, muhacir ve ensira kiifretmektedirler.43 Kadi, Ahs3, Misir ve Magrib’de olanlarin Resfilullah’a olan
kin ve diismanliklarinin daha fazla oldugunu belirterek Karmatiler ve Fatimiler’e isaret ederek bunlarin da
topyekn risalet nurunu séndiirme cabasi icinde olduklarini belirtir.44 Ozellikle FAtimi devletinin dailigini
yapan bircok sahsin-ki bunlarin bir kismi Ismiiliyye’nin imami statiisiindedir- Restlullah’in ve diger
peygamberlerin yalanci, sahtekar ve hilekar olduklarini, diinya riyaseti pesinde kostuklarini iddia ettiklerini
soyleyen Kadi, Allah Resili’'niin diismanlar1 tarafindan israrla kusurunun aranmasina ragmen higbir
hatasinin tespit edilemedigini halbuki masum imam olarak gordiikleri sahislarin birgok rezilliklerinin
oldugunu belirterek Ismaill dailerin propaganda faaliyeti yiirttiikleri esnada yaptiklan rezillikleri tadat
eder.*> Fatimi halifelerinden Kaim Biemrillah’in (61. 334/946) acik bir sekilde Peygambere sévdiigiinii ve
Karmatiler’i islam diismanhg1 yapmaya tesvik ettigini ifadelerine ekler.46

37 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’tevhid ve’l-adl (I’cazii’l-Kur’dn), 27.
38 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibiivve, 262.

39 KAadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deldili’'n-Niibiivve, 978.

40 KAadi Abdilcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibtivve, 272.

41 KAadi Abdilcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibtivve, 272.

42 KA4di Abdulcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibtivve, 444.

43 KAd1i Abdulcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibtivve, 446.

44 KAdi Abdilcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibtivve, 1082.

45 KAdi Abdiulcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibtivve, 1108-1114.

46 KAadi Abdulcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibtivve, 1116.
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KAadi, Fatimileri itham ederken onlarin Karmatiler'le olan irtibatlarindan sik sik soz ederek
Karmatiler’in islam’a diismanca tavirlarinda Fatimiler'den destek aldiklarini ifade eder. Kadi'nin, Fatimiler’i
gerek siyasi gerek dini yonlerden Karmatiler’le irtibatlandirma c¢abasinda 6n yargili davrandigi
goriilmektedir.#” Zira tarihi kaynaklar, 6zellikle 286/899 tarihindeki Fatimi-Karmati ayrismasindan sonra
bu iki Ismaili grup arasinda gerek siyasi gerek dinl meselelerde derin ayrismalarin bas gosterdigini
soylemektedir. Bu ayrismadan sonra Fatimiler her ne kadar Karmatileri kendi saflarina cekmek icin baz
hamlelerde bulunsalar da 6zellikle Bahreyn Karmatileri daima Fatimiler’e muhalif kalmiglardir. Burada
Karmatiler'in Fatimiler'den dini olarak ayrildiklari en énemli husus Karmatiler'in Islam seriatini iptal
etmeye yonelik asir1 davranislaridir. Fatimiler tarafindan bu tutum asla kabullenilmemis; seriatin hem
zahirine hem de batinina riayet 6zenle vurgulanmaya calisilmistir.#8 Fatimi halifesi Muiz-Lidinillah'in (61
365/975) Ismaili doktrininin kurucusu sayilan KAdi Nu'man b. Muhammed’e (61. 363/974) De’dimii’l-Islam
ve TeVvilii'd-de’dim adl eseri yazdirmasinin sebebi de Karmatiler tarafindan seriatin zahirinin hafife
alinmasi sebebiyle gerek zahir gerek batin agisindan dinin her iki tarafinin da gerekliligini vurgulamaktir.4°
Ismaili-Fatimi kaynaklarina da baktigimizda Fatimi siyasetine samimiyetle bagli ve bircogu Fatimilerin daisi
durumunda olan ismailf yazarlar Karmatiler'i eserlerinde elestirerek onlara lanet okumuslardir.5°

Kadi'nin Sia’ya yonelttigi tenkitlerden biri de onlarin Peygamber’in kendi teblig ettigi dinden stiphe
etmesi hatta kendi dininden dondiigu iddiasidir. Buna gore Hz. Peygamber, “Bana ve size ne yapilacagini
bilemem.” (Ahkaf 46/9) ve “Eger, sana indirdigimiz Kur'an’dan siiphe duyuyorsan senden dnce Kitab1
okuyanlara sor.” (Yinus 10/94) ayeti kerimelerinin beyani tizere dinden siiphe etmis hatta donmiistiir. Bu
iddialar Rafizilere aittir. Rafizller bu iddialarini Hz. Musa'nin kavmi nasil dinden déndi ise Hz.
Muhammed’in (sav) kavmi de dinden donmidis olabilir seklinde bir kiyasa dayandirmaktadirlar. Kadi, bunun
son derece cehalet ve ahmaklik oldugunu belirterek fasit kiyasla hiikiim vermenin sagmaligini ortaya
koymaya ¢alisir.51 Siflerin “Bana ve size ne yapilacagini bilemem.” (Ahkaf 46/9) ayetini delil gostererek “O,
davasindan slipheye diistii ve soziinden dondii.” dediklerini iddia eden Kadi, bu ayetten ne anlasilmasi
gerektigini izah ederek ayetin hak ve hakikatin Allah indinde oldugunu ifade ettigini belirtir. Bu tiir
tezviratlar Rafizilerin diismanliklarinin ve tuzaklarinin bir pargasi olup onlarin bu gibi envar ¢esit
sagmaliklar1 bulunmaktadir. Onlar, bu ve benzeri yakistirmalarla birbirlerine destek vererek onun (Hz.
Muhammed) kusurlarini bulma hususunda son derece insafsiz gayretler icine girmislerdir. Bunlar Hz.
Muhammed’e (sav) diismanliklar1 hususunda Siilik perdesi arkasina gizlenerek Yahudi ve
Hristiyanlaralar’la beraber hareket etmekte ve birbirlerinden maddi manevi destek almaktadirlar.52

Siilik perdesi arkasina siginan topluluk Peygamber’in takiyye yapmasini caiz gormektedir. Onlara
gore Allah’in nebfileri, kendisinden korktuklari veya serrinden emin olmak istedikleri kisilere karsi takiyye
yapabilirler; miisrikleri 6vebilir, sadik kimselerden uzak durabilirler. Siflerin takiyyeyi peygamber ve imam
icin caiz gormeleri Hz. Peygamber’in (sav) ve Hz. Ali'nin, Hz. Eblbekir ve diger sahabeyi yiicelten 6vgii dolu
sozlerinin sebebini izah etmek i¢cin benimsedikleri bir anlayistir. Aslinda ne Allah Resiili ne de Hz. Ali'nin
diger sahabeyi tebcil etmesi onlar1 sevdiklerinden dolay1 degildir. Onlardan korkmalari ve kotiiliiklerinden
korunmak i¢indir.53 Kadi, bu iddialara karsi Resflullahin tek basina oldugu zamanlarda kimseden
korkmadan yaptig1 davetten 6rnekler vererek cevap verir. Allah Resili, zayif durumda iken diismanlarina
kars1 takiyye yapmamis, onun ashabi da ona karsi sevgi ve hiirmette hi¢bir tereddiit gostermemistir. Bunun

47 Kadi'nin Fatimiler ile Karmatileri gerek siyasi gerek dini diiglince agisindan birlikte degerlendirmesi ile ilgili detayl bir analiz i¢in
Makaldt Mezhepler Arastirmalari Dergisi 16/1 (Bahar 2023), 19-26.

48 Ali Avcu, “Fatimi- Karmati iligkisine Dair Bazi Miilahazalar”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2009), 243-
264.

49 Siikrii Ozen, “Nu‘man b. Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/237-238.

50 Nasir-1 Hiisrev, Sefername, ¢ev. Abdiilvehhab Tarzi (istanbul: MEB Yayinlari, 1994), 128; Idris imadiddin, Uydnii’l-ahbdr ve
fiintinii’l-dsdr, thk,, Mustafa Galib (Beyrut: Daru’l-Endiilts, 1975), 90.

51 KA&di Abdiilcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibiivve, 454, 456.

52 KAadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibiivve, 658.

53 KAadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibiivve, 882.
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bilgisi onun niibiivvetinin bilgisinden daha 6ncedir. Yani Hz. Muhammed'in niiblivvetinden 6nce onun ne
kadar giivenilir oldugunun ve toplumla olan miinasebetlerindeki seffafligin beynelmilel biliniyor olmasi dile
getirilen iddialarin aslinda tutarsizligini ve kasith olusunun bir alametidir. Burada da Kadi'nin $if gulatin
iddialarina yine Miitevatir haber {izerinden cevap verdigi goriilir. Zira Hz. Muhammed’in (sav)
niiblivvetinden dnce onun diiriistliigii herkesin tizerinde ittifak ettigi hakikattir ve zaruri bilgi tiirtindendir.
Miitevatir haberin ortaya koydugu bilgi aklen her daim itimat edilmesi gereken bir bilgi tiirtidiir. Ortaya
atilan iddialar ise miitevatir bilgi ile celistigi icin itimat edilmeye degmemektedir.5*

Kad?'nin Batini daflerin Restilullah’a attiklarini iddia ettigi diger bir iftira ise Hatmii’'n-niibiive/son
peygamber olmasi meselesiyle ilgilidir. Dafler, Allah Resili'niin son peygamber olmasini kabul
etmemektedirler. Onlara gore, Hz. Muhammed'in (sav) kendisinden sonra peygamber gelmeyecegini haber
vermesi onun kiskanglig1 yiiziindendir. Hz. Peygamber (sav) “Benden sonra peygamber yoktur.” demistir.
Diger peygamberler boyle bir sey dememelerine ragmen kendisinden sonra peygamber gelmeyecegini
soylemesi, baski yaparak insanlarin kendisinden sonra kimseye baglanmasini istememesinden dolayidir.
Bu bir kiskanglik ve haksizliktir. Kadi, bu iddialar ciddiye almayarak onlara su cevabi verir: Size gore
ibrahim, Misa, isd ve diger peygamberler de yalancidir. Onlar bizden sonra peygamber gelecek
dediklerinde siz onlar1 da yalanci saydiniz. Siz ne rabb ne nebi ne génderen ne de génderilen bunlarin
hepsini yalanlamaktasiniz.>s

2. Sii Gulatin Hz. Peygamber’in Seriatinin iptal edildigi Yoniindeki iddialar

Sif gulatin 6zellikle ismailiyye ve Karmatiler'in muhalifleri tarafindan elestirildikleri ve islam dis1 bir
firka olarak nitelendirilmelerine sebep olan en énemli hususlarin basinda onlarin Islam seriatin iptal
ettikleri yoniindeki iddialar gelir.5¢ Batini teviller yaparak seriatin neshini mesrulastirmaya ¢alisan Sii-
Batinier’in bazi asir1 tevillerine érnekler veren Kadi, “Size 6lii hayvan eti haram kilinmistir.” (Maide 5/3)
ayetinin batini tevilinden 6lmiis olan Resilullah’in seriatina uymanin da haram oldugunu g¢ikardiklari
soyler. Batiniler bu ve benzeri bazi teviller yaparak seriati iptal etmisler biitiin seri yasaklarin kendilerine
ittiba edenlere mubah oldugunu iddia etmislerdir. Bu gibi batini tevilleri anlatan el-Beldgu’s-sabi, en-
Ndmusu’l-a’zam gibi eserleri bulunmaktadir.5? Kadi, seriatin iptal edilmesi clirmiinii Fatimilerin de
islediklerini belirterek Magrib topraklarinda Ebti Yezid Mahled b. Keydad'in (6l. 336/947) Fatimilere karsi
giristigi Harici isyanin vuku buldugu dénemde Fatimiler'in de seriat1 yok saydiklarini ve gizlice insanlari
aldatarak ve farkina vardirmadan IslAm’dan uzaklastirdiklarim ifade eder.58 Kadi, Batini dailerin
Resilullah’'in Islam’in toplumsal hayatta koydugu ahlaki ilkelerini hice saydiklarini, onun koydugu helal-
haram prensiplerine itibar etmediklerini iddia eder. O dailer; i¢ki icmeyi, sarki dinlemeyi, ipek giymeyi, altin
ve glimiis kap kullanmay1 vb. yasaklayan Hz. Peygamber’i (sav) ayiplamaktadirlar. el-Aziz olarak bilinen
Nizar [b. Mustansir]>? (6l. 488/1095) bunlar1 yasaklamamaktadir. Batiniler’in imam olarak kabul ettikleri
el-Aziz’in batini bilgisi guya onlara seriatin gereksizligini telkin etmektedir. Kadi, Batinilerin, zahiren
birtakim ibadetlerle mesgul olmayi, “esek olan fukaha ve zahir ehlinin isi” olarak gérdiiklerini iddia eder.
Batini dailer, “Onlar1 yeryiiziinde hakim kildigimizda namazi kilarlar, zekati verirler...” (Hacc 22/41) ayetini
batini teville kendilerinin hiikiimranlhigina hamlederek yeryiiziine hiikiimran oluncaya kadar bu ibadetlerle
yukiimlii olmadiklar seklinde tevil ederek seriatla kendilerini miikellef tutmazlar. ¢° Diger yandan seriatin
haram kildig1 sarap, icki, zina, kiz kardesle evlenme gibi biitiin haramlar helal géren Batini dailer, seriatin

54  KAadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deldili’'n-Niibiivve, 456.

55 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deldili’'n-Niibiivve, 1224.

56 Bu mesele ile ilgili genis bir degerlendirme igin bk. Ali Avcu, “Erken Dénem Ismaililiginde Seriatin Neshi Sorunu Uzerine”,
Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2009), 267-287.

57 KAadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibiivve, 1108.

58 KAadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibiivve, 216.

59 Faumi Halifesi Mustansir-Billah'in (61. 487/1094) biiyiik oglu ve Ismailiyye'nin iki biiyiik kolundan Nizariyye'nin imamu.

60 KA4di Abdiulcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibtivve, 1106.
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gerek yerine getirilmesi gereken ibadetlerinin gerek sakinilmasi gereken menhiyatinin zahir ehlinin azab:
oldugunu, hakikate erisenlerin bunlarla sorumlu olmadiklarini agik¢a ifade etmektedirler.61

Kadl'nin seriatin Sii gulat tarafindan iptal edilmesine yonelik iddialar1 da ¢ok genellemeci bir
yaklasimdir. Zira Ismaililer arasinda seriatin iptal edilmesi meselesi aslinda Karmatilerin ortaya attiklari ve
farkli bolgelerde de uygulamaya koyduklar: bir husustur. ismailiyye catis1 altinda olan mahalli birtakim
gruplarin fikirlerini ve uygulamalarin genele tesmil etmek dogru bir yaklasim olmasa gerek. Ozellikle
Fatimiler’in hicbir zaman seriatin zahirinden vaz ge¢medikleri tarihi kaynaklarin tizerinde nerdeyse ittifak
ettikleri bir durumdur.6? Ancak Karmatiler’in teorik ve pratik acisindan seriatin iptaline yonelik bircok
tesebbiislerinin oldugu da yine objektif kaynaklarin ittifakidir.63 Aslinda Kadi da eserindeki bazi pasajlarda
seriatin iptali konusunda Karmatiler'e 6zellikle deginerek seriatin hige sayilmasi clirmiiniin Karmatiler’in
faaliyeti oldugunu sarahaten belirtir. Seriatin neshedilmesi hususunun giindeme getirildigi bolgelerin
ismini zikreden Kadi, buralarda miilhitlerin, zindiklarin, Dehriyye ve biitiin islam diismanlarinin
Karmatilerin bir siginag1 oldugunu belirterek Islam’1 hice sayma faaliyetinin bas sorumlusunun Karmatiler
oldugunu ifade eder.64 KAdi'nin bu tespiti dogru olmakla beraber Karmatiler’in sucunu biitiin ismailiyye
hatta Sia'ya yiikleme egilimi gostermesi tarafli bir yaklasimdir.

3. Sii Gulatin Hz. Peygamber’in Sahsina ve Ailesine yonelik ithamlar

Batini dailerin Resflllah’a isnat ettikleri diger bir suc ise onun mal-miilk diiskiinii oldugu iddiasidir.
Allah Resilii, “Bana bir hayvan budu hediye edilse onu kabul ederim; davet edildigim sey bir paca yemegi
bile olsa ona icabet ederim.”¢> buyurmustur. Batiniler bu ifadenin insanlarin mallarina géz dikmek,
ellerindekini almak icin bir hile oldugunu iddia etmislerdir. Kadi, Allah Resiili’'niin hayati boyunca daima
tokgoz oldugunu, birakin birilerinin elindeki mala miilke g6z dikmeyi risaletinin son dénemlerinde Arap
Yarimadasr’'na hakim oldugunda, fethedilen bolgelerin hazineleri kendisine getirildiginde onlarin
hicbirisine tamah etmedigini hatta ehl-i beytini bile bundan uzak tuttugunu dile getirir. 66

Kadi, Batiniler’in [hasa] Restilullah’1 pis gordiiklerini; Kisra ve Mecisileri ise temiz saydiklarini iddia
ederek Miisliimanlarin sehirlerinde MecGsiler, Miisliimanlarla ayni tabaktan yemek yemezken Batini
dailerin Mec(siler’le linsiyet kurmalarinin sebebinin Allah Resilii'ne olan diismanliklar: oldugunu ifade
eder.6’” Kadi, Batinilerin Allah Resilii’'nii tevazuundan dolay1 ayipladiklarini onun diger kibirli kral ve
meliklerin yaptig1 gibi satafatli olmamasim1 yadirgadiklarini ifade ederek Resilullah’t ve onun dinini
asagilama gayretinde olduklar: belirtir. Allah Restli istemis olsaydi biitiin yeryiiziiniin hazineleri 6niine
serilebilirdi fakat o, tevazuundan bunu tercih etmemistir. Yoksa onun sade yasami tercih etmesi
miskinliginden degildir.68

Kadi Abdiilcebbar’in Sii-Batini dailere yonelttigi ithamlardan en agir olanlarindan biri de dailerin
Resf(ilullah’in aile hayati ile ilgili iddialaridir. Dailer, Allah Resiilii'nlin Zeynep bint Cahs ile evlenmesi
meselesinde ona [hasa] zina isnadinda bulunmugslardir. Giiya, Allah Resilii Zeyd b. Harise evde yokken
Zeynep'i gormiis ondan etkilenmis olsa gerek ki esi Zeyd’e komplo hazirlayarak dlmesi i¢in onu bir seriyye
ile savasa gondermistir. Kur'an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in Zeynep ile evliligi hadisesinin anlatildig1
“Allah’in agi8a ¢ikaracag seyi icinde gizliyordun.”® Aayetinde ifade edilen ve Restilullah’in gizledigi seyin
islemis oldugu zina oldugunu dailerin mesayihindan bazilari séylemektedirler.”? Restilullah’in diismanlari

61 KAdi Abdilcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibtivve, 1106-1108.

62 Avcu, “Erken Donem ismaililiginde Seriatin Neshi Sorunu Uzerine”, 284-287.

63 Karmatilerde Seriatin neshi iizerine kapsaml bir arastirma icin bk. Avcu, “Erken Dénem Ismaililiginde Seriatin Neshi Sorunu
Uzerine”, 267-285.

64 KAadi Abdilcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibtivve, 214-216.

65 Eb{ Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-CAmi’us-sahth, nsr., Mustasa Dib el-Beg4, (Dimask: Daru ibn Kesir, Daru’l-Yemame,
1993), “Kitabii’l-hibeti ve Fazlihe” 2429.

66 KAadi Abdulcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibtivve, 1194.

67 KA&di Abdilcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibtivve, 1202.

68 KAadi Abdulcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibtivve, 1204.

69 el-Ahzab, 33/37

70 KAadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibiivve, 1208.
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onun icin “O, (Hz. Muhammed) yakin adamlarindan birinin karisini gasp etti ve onunla zina etti. O yakin
arkadasina da diisman oldugu i¢in onu 6ldiirttii; bir de niibiivvet ve emanete sadik oldugunu iddia ediyor...
Sahabe ise onun nebi ve sadik bir kisi oldugunu zannederek ona tabi olmaya devam ettiler. Halbuki onlara
zinanin ve adam 6ldiirmenin haram oldugunu séylemektedir.”! Kadi, bu seni ithamlara “Diisiinen bir kisi,
onun sadik bir peygamber oldugunu bilmeden dnce bile onlarin yalanlarini anlar.” ifadeleri ile Restlullah'in
peygamber olmadan 6nce bile her tiirlii rezillikten beri olduguna dair bilinen toplumsal kabul iizerinden
cevap vererek gerek Zeyd b. Harise ile olan iligkilerindeki dostaneligi gerek Zeynep Bint Cahs’1t daha dnce
tanimasinin boyle bir iftiranin hakikat degeri tasimadiginin en somut delili oldugunu ifade eder. Zeyd b.
Harise vahiy gelmeden 6nce de vahiyden sonra da Resilullah ile samimi bir dost idi. Zeyd'in Karis1 Zeynep
ise Restlullah’in halasinin kizi idi ve onun hem c¢ocuklugunda hem de gengliginde goriip tanimaktaydu.
Zeynep'i Zeyd ile bizzat kendisi evlendirmis idi. Ayette gecen “icinde gizledigi sey” ise Resilullah’in
Zeynep'le evlenecegi Allah tarafindan bildirilmesini Zeyd’e haber vermemesidir.72 Kadi, burada Batini
daileri Restlullah’in Zeyb b. Harise ile olan miinasebetlerinde herkesin bildigi meshur rivayetlerin bilgi
degerini 6nceleyerek tekzip eder. Zeynep bint Cahs’1 ise yakinen tanimasi, sonradan ona karsi farki bir his
duymasi olasiligini gegersiz kildigini ortaya koyan sosyolojik realite olmasi sebebiyle hakikat olamaz. Zira
Resilullah zaman zaman bazi kadinlara evlilik teklifi yapmis ve onlarla evlenmistir. Zeynep bint Cahs ile
evlenmek isteseydi pekald bunu dnceden yapabilirdi. Zeynep ile evlendikten sonra da gerek Zeyd b. Harise
gerekse onun oglu Usame b. Zeyd ile dostluk, muhabbet ve samimiyeti devam etmis aralarinda bir adavetin
olduguna dolayisiyla dailerin iddialarini tasdik edecek hicbir hadise vuku bulmamistir. Kadi, eger bu
hadiseler yasandi da sonradan gizlendi gibi bir iddia dailer tarafindan dile getirilirse “Eger boyle olsaydi
benzerlerinin bize ulastif1 gibi bu da bize ulasirdi.”73 ifadelerini kullanarak toplumsal hadiselerin asla
gizlenemeyecegini ge¢mis zamanlarda yasananlar hakkinda bize intikal eden haberlerin bilgi degerine
glivenmek gerektigini belirtir.

Batini dailerin akla ziyan iddialarindan biri de yine Rasiilullah’in esleriyle kendisinden sonra diger
Miisliman erkeklerin evlenmesinin haram olmasim dillerine dolamalaridir.’4 iddialarina gére Allah
Rasiilii'niin esleriyle evlenmemin yasak olmasinin batini ve gizli bir sirr1 vardir. Ciinkii peygamberin esleri
onun sihirlerine ve hilelerine vakiftirlar. Bu yilizden kendisinden sonra baskalariyla evlenmelerini yasak
ederek bu sirlarini bagkalarina anlatmalarindan korktugu icin béyle bir tasarrufta bulunmustur. Clinkii
Peygamber kadinlarin zayif, narin ve duygusal yonlerini bildigi i¢in kendisi zeka ve ince kavrayisa sahip
olmasindan dolay1 boyle bir tedbir almistir.7>

Kadi Abdiilcebbar, Batinilere bu iddialarin sihhatini; haber ve nakil yoluyla m1 yoksa ilham yoluyla
mi1 belirlediklerini sorarak mezkér ithamlarin bilgi degerinin kaynagini belirlemelerini ister. Kadj,
Batinilerin bilgilerinin sahih haber kaynagi olamayacagini olsa olsa imam oldugunu iddia ettikleri kisilerin
batini tevilleriyle boyle hezeyanlara kapildiklarini iddia eder.”¢ Zira kendi liderleri, efendileri ve imamlari
olan el-Aziz (Aziz-Billah 6l. 386/996) gibilerin siipheleri, sorulari, iddialar1 ve delilleri hep bu kabildendir.””
Kadi, peygamberin eslerinin immetin diger erkeklerine haram kilmasin kisinin bizzat kendi annesi, kiz
kardesi, halasi, teyzesi gibi evlenmenin yasak oldugu kadinlarin haramhigina mukayese ederek Batinilere,
“Bunlar1 da m1 soylediginiz gerekceyle haram kildi?” seklinde bir soru sararak onlarin iddialarinin
tutarsizligini belirtmeye c¢alisir.78 Burada Batinilerin iddialarinin bir hezeyandan ibaret oldugunu
belirtmekle beraber Kadi'nin ilzam yéntemi ikna edici bir mantik érgiisiine sahip degildir. Zira Peygamberin

71 KAadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deldili’'n-Niibiivve, 1212.

72 KAadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deldili’'n-Niibiivve, 1208.

73 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deldili’'n-Niibiivve, 12123.

74 Allah Resfili’'niin esleriyle evlenmenin haran oldugunu bildiren ayet, Ahzab 33/53’diir.

75 KAadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deldili’'n-Niibiivve, 1214.

76 Tesbitu deldli’n-niibiivve'nin ilgili bolimiinde yaklasik bir satir silinmis haldedir. Metnin baglamindan Kadi'nin zaman zaman
eserin farkl yerlerinde elestirdigi batini bilgiye isaret etmis olmas1 muhtemeldir. Bk., Kadi Abdiilcebbar, Kddi Abdiilcebbdr, Tesbitu
Deldili’'n-Niibiivve, 1214.

77 Kadi Abdiilcebbar,, Tesbitu Deldili’n-Niibiivve, 1214.

78 KAadi Abdiilcebbar, Kdadi Abdiilcebbdr, Tesbitu Deldili’n-Niibtivve, 1214.
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eslerini immete haram olmas1 bizzat Allah tarafindan ayetle onlarin immetin anneleri olarak tayin
edilmesidir ve 06zel bir durumdur. Diger kendisiyle evlenmenin haram oldugu kadinlar aym
degerlendirmeyle haram kilinmis degillerdir. Burada Kadi, hasmina galip gelmek i¢cin muhatabi susturma
yontemi olan cedel teknigini kullanmistir. Cedel yonteminde de gaye dogru bilgilere ulasmaktan ziyade bir
goriisii kabul ettirmek ya da hasmi susturmaktir.’ Hicbir hakikate istinat etmeyen bu tir iddialar
karsisinda Kadi, cedel yontemini de yeri geldiginde ustaca kullanmistir. Batinilerden o kadinlarin vakif
olduklari hileler ve sihirlerin ne oldugunu agiklamalarini isteyen Kadi, eger ortaya ¢cikmadigi i¢cin bilmiyoruz
derlerse o zaman “Haram kilmanin sebebinin bu oldugunu nereden biliyorsunuz?” diye sorgulama yapar.
Batinilerin kendilerinin ve seleflerinin uydurduklar: stipheleri anlatmaktan baska bir sey yapmadiklarini
belirterek Restilullah’in halinin gayet acik oldugunu ve her tiirli siipheden uzak oldugunu ifade eder.80

Kadi Abdiilcebbar, Sia'nin seriati neshetme konusundaki tavirlarina da deginerek seriatin neshini ilk
etapla Hz. Peygamber’in ehl-i beyti icin yaptigini iddia ettiklerini belirtir. Bu iddiaya gore Restlullah, “
Namaz, orug, hac, ehl-i beytime ve siama vacip degildir; haram olan seyler onlara haram degildir; bunlar
ancak Nebinin ailesine ve ehl-i beytine diisman olanlar icin bir cefadir. Allah, Nebi'nin dostlariyla
diismanlarini farzlarda bir araya getirmez. ” demistir.8 Kadj, Siilerin bu hususta rivayetler uydurduklari ve
halki inandirdiklarini belirterek donemin Kiife Sevad’i, Bahreyn, Bagdat, Yemen ve Sam gibi Sia niifusunun
yogunlukta oldugu boélgelerde insanlarin namaz kilmadiklarini ifade eder. Ayrica buralardaki halkin zina,
livata, riba gibi Islam’in en agir giinah saydig1 menhiyat: irtikip etmekten de kaginmadiklarini sézlerine
ekler. Bu hezeyanlara cevap sadedinde Kadi 6zetle soyle cevap verir:

Haberleri isiten herkes bilmektedir ki Resfilullah (sav), davetinin ulastigi her akilli kimseye Islam’in gerekli
kildig1 yiikiimliilikleri farz kilmis, bunlar giicii yeten hicbir kimseden de sakit olmamistir. islam’in yiikiimliiliikleri
kimseye azap degil rahmettir ve ehl-i beyt de bu sorumluluklar1 yerine getirmekten azade kilinmamistir. Aksine
Restlullah, yakinlarina ve ilk Misliimanlara diger Miislimanlardan zaman zaman daha agir sorumluluklar
yiiklemistir.82

Kadi Abdiilcebbar bu iddialara karsi seri ylikiimliiliiklerin biitiin Miisliimanlari baglayan ve kimsenin
istisna edilmedigi ilkeler oldugunu belirterek ehl-i beytin muaf tutulmak bir yana zaman zaman daha agir
yukiimliiliiklerle muhatap olduklarina yonelik 6rnekler vererek S$ia’y1 ilzam etmektedir. Allaha’a ve
Resiliine itaat hususunda Hz. Ali ve ehl-i beyitten daha sabirli olan kimse yoktur. Bu iddialar $if gulat'in
Kur'an ayetlerini batini tevillere tabi tutarak tlirettikleri hezeyanlardir. 83

4. Sii Gulatin Tibb-1 Nebevi Hakkindaki iddialar

Kadl Abdiilcebbar’in Sii-Batinilere yonelttigi diger bir elestiri meselesi tibb-1 nebevi ile ilgili
hususlardir. Peygamber Efendimiz’in bazi hastaliklara karsi 6nerdigi dogal sifalar veya genel olarak insan
hayatinin ilgilendiren saglikla ilgili tavsiyelerini Batiniler her zaman ve mekanda gecerli genel ilkeler gibi
algilamislar ve aksi bir durum s6z konusu oldugunda Peygamber’i yalanlama yoluna gitmislerdir. Batiniler,
Resilullah’'in “icinde hurma olmayan ev halki agtir.”84 soziine itiraz ederek “Iste bizim efendimiz el-Aziz'in
konagi icerisinde hurma yiyen kimse yoktur; buna ragmen kimse de a¢ degildir.” demisledir.85 Kadi, gerek
Resitlullah’in gerekse sahabenin; hurma yemeyen, giinliik gidalarinin igerinde hurma olmayan halklari ¢ok
iyi bildiklerini belirterek burada Allah Resiilii giinliik gidalarinin ¢ogunlugu hurma olan Medine ve benzeri
yerlerdeki halklari kastettigini belirtir. Hz. Peygamber, bu insanlar1 hurma temin etmeye tesvik etmek icin
“Icinde hurma olmayan ev halki actir.” demistir. Benzer sekilde Batiniler Allah Resilii’niin “Orug tutunuz,
sithhat bulursunuz” hadisini dillerine dolayarak “Oruc tutan bazi insanlar hasta oluyor hatta bazen éliiyor.”

79 Yusuf Sevki Yavuz, “Cedel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/209.

80  KAd1 Abdilcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibtivve, 1216.

81 KAdi Abdilcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibtivve, 1034.

82 KA4di Abdulcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibtivve, 1036.

83 KAdi Abdulcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibtivve, 1036-1038.

8¢ Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim, el-CAmi’'u’s-sahth, ngr, Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Kahire: Matbaatii is4,
1955),“Esribe”, 153.

85 KAdi Abdulcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibtivve, 1140.

154



Kadi Abdiilcebbar'in Hz. Muhammed'in (sav) Niibiivveti Hususunda $ii Gulat ile Miinakasasi (Tesbitu deldili'n-niibtivve Baglaminda)

diyerek sanki bu hadisin tutarsizligini ortaya koymaya calismaktadirlar. Kadi, Hz. Peygamber’in bu sozi,
saglig1 orug tutmaya elverisli olan kimseye sdyledigini belirterek hasta olan veya sefer mesakkati olana orug
tutmamasini tavsiye ettigini belirtir.8¢ Resilullah, insanlarin giindelik yasamlarinda birtakim tedbirleri
onlara tavsiye etmesi veya bazi sakincali hallerden onlar1 korunmaya davet etmesi Hz. Allah’in “Kendi
ellerinizle canimiz1 tehlikeye atmayin.” (Bakara 2/195) ve “Korunma tedbirlerinizi aliniz.” (Nisa 4/102)
ayetleri ¢ercevesinde Miisliimanlara bazen tavsiye bazen emir niteliginde dile getirdigi hakikatlerdir.8”
Onun insan saglig1 ve giivenligi icin ashabindan almalarini istedigi tedbirler mutlak zorunlu ve her zaman
ve mekadnda gecerli olacak hususlar degildir. Bu tavsiyeler zaman, mekan ve sartlarin gerekleriyle
degisebilecek kisiden kisiye toplumdan topluma farklilik arz edebilecek durumlardir. Genel olarak giinliik
gidas1 hurma olan bir toplumda kisinin evinde hurma yoksa o kisi gidasini temin etmekte elbette sikinti
cekecektir. Oru¢ tutmak genel olarak insan sagligina miispet tesiri olan bir ibadettir. Bu hakikat, biitiin
insanlar icin standart bir 6zellik tasimamakta bazi insanlarin oru¢ tutmasi onlarin sagligina zarar verebilir.

Kadi Abdiilcebbar, Batinilerin Allah Restili'nden nakledilen dogal sifa kaynagi kabilinden bazi
sozlerini mutlak hakikat olmas1 gerektigini zannederek reddettiklerini aktarir. Batiniler, Restlullah’tan
rivayet edilen “Sifa, bal serbetinde veya hacamatta veya da bir Kur'an ayetindedir.” s6ziinii dikkate alarak
hummali ve akciger zar1 iltihabi olan bir hastaya bal yedirdiklerini ancak hastanin bundan zarar gérdigtini
hatta 6ldiigiinii soylemektedirler. Kadi, onlarin bu iddialarina Allah Restli’'niin “Sifa sadece bunlardadir;
baskasinda sifa yoktur.” demedigini belirterek bu zikredilen seylerin biitiin hastaliklarin sifasi oldugunun
anlasilmamasi gerektigini belirtir. Balda ve hacamatta sifa oldugunu insanlar tecriibe etmislerdir. Ancak
bunlarda sifa olmasi biitiin hastalar i¢in gegerli bir durum degildir. Zaten Peygamberimiz de her hastaya
sadece bu zikredilenlerle tedaviyi emretmemistir.88 Diger yandan Hz. Peygamberin asli gorevi insanlara tip
ilmini 6gretmek degildir ancak niibiivvetinin yaninda yasadigi dénemde Miisliimanlarin énderi olmasi
hasebiyle beseri nitelikli bircok tasarruflarda bulunmus, immetine diinyevi baz1 tavsiyeler de vermistir.
Tibb-1 nebevi tiirtinden olan tavsiyelerinin ilahi vahiy kapsaminda mi1 oldugu yoksa beseri tasarruflar1 mi
oldugu; saglikla ilgili tavsiyelerinin o giinliin ve cografyanin sartlar1 cercevesinde degerlendirilip
baglayiciliginin bulunup bulunmamasi immet arasinda ittifak edilen bir durum degildir.8° Bu sebeple
Kad?'nin $ii gulata yonelik itirazlari isabetli oldugu gibi eger Hz. Peygamber’in (sav) muhalifleri boyle bir
iddiada bulundularsa ortaya attiklari iddialar ilmilikten uzak ideolojik ithamlardir.

Kadi Abdiilcebbar biitiin bu iddialarini zikrederken her bir ithamla ilgili herhangi bir Sii-Batini eser
ismi zikretmez. Sadece Gulat-1 Sia ile irtibatlandirdig1 kisilerin peygambere ta'n ettikleri eserlerinin
varligindan ve bu eserlerin bazilarinin isminden bahseder.?? Ancak son derece agir olan bazi ithamlar dile
getirirken hangi eserde bu iddialarin bulundugundan hi¢ bahsetmemektedir. KAdi'nin Karmatiler’in seriati
gecersiz sayma, dini yiikiimliiliikleri hafife alma gibi rezilliklerini ise el-Beldgu’s-Sdbi‘ ve en-Namiisu'l-
a’zam®! isimli kitaba referans eder.°2 Bu kitab1 goérdiigii izlenimini verse de bu eserle ilgili bilgi veren diger
[smaili-Batini mubhalifi yazarlarin mezk(r kitaptan aktardiklar1 bilgiler KAdi'nin iddialarim
yansitmamaktadir. Bu eseri er-Redd ale’l-Ismdiliyye el-Kardmita ve serhi mezdhibihim adli muhtemelen ilk
Ismailiyye ve Karamita reddiyesi olarak bilinen eserin sahibi Ehii Muhsin®3 (61. 398/1007) gérdiigiinii

86 KAdi Abdilcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibtivve, 1192.

87  KAadi Abdilcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibtivve, 1194.

88 KAadi Abdilcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibtivve, 1142.

89 Tibb-1 nebevi’nin baglayiciligi ve ilmi degeri hususunda genis bir analiz icin bk., Veli Aba, “Tibb-1 Nebevi Baglaminda ilahi Sifanin
Kaynagi ve Degeri Uzerine Teolojik Degerlendirmeler”, Akademik Siyer Dergisi 1/1 (Ocak 2020), 117-135.

90 KAadi Abdilcebbar,, Tesbitu Deldili’n-Niibiivve, 120, 260, 686.

91 Bu eser bazi kaynaklarda “Kitdbiis-siyase” seklinde gecmektedir. Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Stireci, 186.

92 KAd1i Abdilcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibtivve, 1026, 1108, 1116.

9 Bu eser ve miiellifi hakkinda genis bir analiz igin bk., Ehti Muhsin Eb’l-Hiiseyn Muhammed ibn Ali ibnirl-Hiiseyn b. Ahmed b.
{smail, er-Red ‘ale’l-Ismailiyyeti’l-Kardmita ve serhu mezahibihim fi’s-saddi an seradii’r-Rustl ve’d-dud ila ifsadi’l memalik ve’d-duvel
ve’r-red ald sdiri’l-mulhidin, thk. Fevvaz b. Abdullah b. Mayuz es-Sebiti (Medine: Camiatu’l-islamiyye bi’l-Medineti’n-Nebeviyye,
2015), 19-47 (nesredenin mukaddimesi).
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beyan etmektedir.?* Bu eserin tespit edilen bir boliimii nesredilmistir. Nesredilen kisimlarinda ve eserden
nakiller yapan Niiveyri'nin (61.733/1333) anlatilarinda Karmatiler’in seriati neshetmeleri hususunda
Kad'nin zikrettikleri ile bir ittifak bulunsa da Kadi'nin aktardig: 6zellikle Hz. Muhammed’in (sav) sahsina
ve ailesine yonelik ithamlar bulunmamaktadir.?5 Ayni sekilde Kadi'nin ¢agdasi olan Ebi Bekir el-Bakillani
(61.403/1013) de Kesfii esrdri’l-Bdtiniyye adli eserinde el-Beldgu’s-Sabi‘ adli eserden bahsetmekle? beraber
Hz. Sif gulatin Hz. Peygamber’e kars1 asir1 ortaya attiklari ithamlar da Bakillant’nin eserinde de goériilmez.
Kadl'dan sonra Batiniler ve Karmatilere karsi reddiyeler yazan el-Hammad?'nin (6l. 407/1077) Kesfii
esrdri’l-Bdtiniyye’si ve Gazzal'nin (6l. 505/1111) meshur reddiyesi Feddihu’l-Bdtiniyye’sinde de Kadi'nin
mezkir ithamlar1 yer almamaktadir.

Kadi'nin hicbir ayrim gozetmeksizin Sii gruplan 6zellikle de Ismailiyye firkasimin uzantilar olan
Gulat-1 Sla ve Karmatiler'i mahkiim etmesi belirli birtakim celiskileri barindirmaktadir. Evvelemirde
Ismailiyye firkasinin icindeki farkli gruplarin birbirinden ¢ok farkl fikirleri bulunmaktadir. Firkalarin
goriisleri merkeze alindiginda genel olarak Ismailiyye’'nin ve Fatimiler'in Karmatiler’le ayn1 cat1 altinda
toplanmasi siyasi diisiince acisindan da dini anlayis acisindan da nesnel bir yaklasim olamaz. ismailiyye ve
Fatimilerin dini ve siyasi paradigmalari imamet iizerine kuruludur. imametin ise mesruiyeti ismailliyyeye
gore niibiivvetle temellendirilmektedir. Yani aslinda imamet onlara gore niiblivvetin devami niteligindedir.
Bu sebeple Ismailyye’de niibiivvet inkar veya hafife alma bir tarafa onun saglam zeminde insa edilmesi
imamete hizmet ermektedir. Bu agidan eserleri giiniimiize kadar ulagsmis bircok Ismaili kaynakta imametin
mesruiyeti aklen ve naklen temellendirilirken énce niibiivvet kurumu ispat edilmeye calisilmigtir. ismaili
alimlerin imametin ispati sadedinde miistakil kitaplar1 oldugu gibi niibiivvetin ispatina yonelik de miistakil
eserleri mevcuttur. KAdi Abdiilcebbar’dan yaklasik bir asir énce yasayan Ismailiye’nin 6nde gelen alim ve
davetgilerinden Eb{i Hatim er-Razi (61. 322/933) niibiivvet miiessesesini akli delillerle ispat etmek i¢in Eb{i
Bekir er-Razl'ye reddiye sadedinde A’ldmii’n-niibiivve isimli bir eser telif etmistir.?7 Kadi Abdiilcebbar’in Eb
Hatim er-Razi’den haberdar oldugunu Tesbit'teki bazi ifadelerinden anliyoruz. Kadi Eb Hatim’den bir dai
oldugu seklinde bahseder ve onun batinilik faaliyetlerini ve takiyye yapmasin yerer.°® Anlasilan o ki Kadi
iyi tamdig1 Ismaili Alim ve davet¢i Ebi Hatim'in niibiivvet savunmasini gormezden gelmis gibi. Yine Kadi'nin
cagdasi olan Eb(i Ya'’kub es-Sicistani (61.393/1003) ismaili alim ve dailerin en meshurlarindandir ve onun
da Isbati’'n-niibiat adh eseri akli ve felsefi bircok argiimanla niibiivvetin ispatina ve niibiivvet
miiessesesinin beserin en iistiin mertebesi oldugunu izaha miitealliktir. Yine ayn1 dénemin énemli Ismaili
dailerinden Hamidiiddin el-Kirmani (61. 411/1020) imameti ispat i¢in telif ettigi eseri el-Mesdbth fi isbati’l-
imdme’de imametin ispatindan énce niibiivvetin ispati ve geregine deginmistir.?® Ismailiyye Sia’sinin
imamet-niiblivvete iliskisine dair goriisleri miistakil bir ¢alismanin konusu olmakla beraber burada sunu
ifade etmekle iktifa edelim: Ismailiyye’nin en azindan bu giin icin elimizde olan eserlerine baktigimizda
onlarin niiblivveti elestirmek, hafife almak bir yana sirf imameti niibiivvetin devami olan kutsal bir
miiessese oldugunu ispat icin imamet kadar niibiivveti de 6nemsemektedir.

Sonug

Kadi Abdiilcebbar’'in Tesbitu deldili’n-niibiivve’si Hz. Muhamed’'in (sav) niibiivvetini ispat etme
cihetinden “delailii’'n-niibiivve” literatiiriiniin klasik érneklerinden biri olmanin 6tesinde dénemin mezhep
kavgalarinin arka planindaki dini, siyasi ve kiiltiirel catismanin yansimalarini ortaya koymasi agisindan
énemli bir mezhep elestirisi kaynagidir. Kadi, bu eserinde aslinda islam dininin peygamberine haricten ve

9 Ahmed b. Abdullah en-Niiveyri, Nihdyeti'l-ereb fi fiiniini’l-edeb, thk. Muhammed Mehmed Emin (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Vesaiki'l-
Kavmiyye, 1997), 25/220.

95 Krs. Niiveyri, Nihdyeti’l-ereb fi fiiniini’l-edeb, 195-232; Ehu Muhsin , er-Red ‘ale’l-Ismailiyyeti’l-Kardmita ve serhu mezdhibihim, 175-
374.

% Eb( Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Bakillani, Kesfu esrdri’l-Batiniyye, thk. Ali Aslam (Istanbul: Mektebetii'l-irsad,
2021).

97 Yusuf Sevki Yavuz, “Aldamii'n-Niibiivve”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/337-338.

98 KAdi Abdiulcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibtivve, 416,428.

99 Hamiduddin el-Kirmani, el-Mesdbih fi isbdti’l-imdme (Libnan: Miiessesetii'n-Nur, 2008), 74-79.
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dahilden gelen elestiri, tenkit ve ithamlara cevap vermeyi merkeze almistir. Bu agidan bakildiginda Tesbit
hem bir niiblivvet miidafaas1 hem de Sif gulat elestirisi hiiviyetindedir. Kddi'nin Hz. Muhammed'in (sav)
niibiivvetine yonelik Islam dis1 kaynaklardan gelen itirazlarin temel hedefi ile Sif gulattan gelen ithamlarin
gayesini aynilestirme ¢abasi, Siileri 6tekilestirmesindeki 6nemli bir strateji olarak ortaya ¢ikmaktadir. Buna
gore gerek Hristiyan ve Yahudiler gibi gayri Miislim ziimreler gerek Islam icinde gdziiken Sii gulat Hz.
Muhammed’in niibiivvetini inkar icin onun peygamberlige karsi kusur arama gayreti icinde olmuslar ve
birbirlerini desteklemisler.

Tesbitu deldil’n-niibiivve 6zellikle Sia’ya kars1 Hz. Muhammedd’in (sav) niibiivvetini ispat etme, onun
ismetini ortaya koyma ve Sif gulatin Hz. Muhammed’e diisman olduklarini iddia etmesi ac¢isindan énemli
bilgiler ihtiva etmektedir. Tesbit'in Sia elestirisi 6rgiisiinde Siilerin bir ayrima tabi tutulmaksizin mahkim
edildigi goriilmektedir. KAdi’nin yasadig1 10. yiizyilda Siflerler; imamiyye, ismailiyye, Karamita gibi farkli
dini ve siyasi olusumlara sahiptiler. Ozellikle ismaililer ve KArmatiler gerek kurduklar1 devletler sayesinde
gerekse gelistirdikleri Siinni diisiinceye alternatif yorumlariyla siyasi, askeri ve dini etkinligini neredeyse
biitiin Islam cografyasina yaymis durumdaydu. Sif gulat olarak bilinen ve gerek islam diinyasinda tedhis ve
isyan hareketlerini bizzat organize etmeleri gerek diisiince yapilarindaki heterodoks anlayisla Karmatiler,
biitiin islami cevrelerce tekfir edilmislerdir. KAdi Abdiilcebbar da ayni kanaati tasimakla beraber gerek
mezhebi anlayislarindaki bazi paralellikler gerek siyasi ittifaklarini gerekce gostererek Sia’min biitlin
gruplarini adeta Karmatiler'in i¢cine hapsederek Karmatilerin Hz. Muhammed’in (sav) niiblivvetine
yonelttikleri ithamlar konusunda diger Sii gruplar1 da ayni kefede gosterme egilimi tasimaktadir. Halbuki
Karmatiler islam toplumunda dini diisiinceleri ve toplumsal faaliyetleri acisinda birgok senaati biteviye
stirdiirmislerdir. Ancak her ne kadar belirli bir siire FAtimi siyasi yapisiyla ittifaklari olsa da 6zellikle Ismaill
diistincedeki gizli davetin bitiminden sonraki siirecte siyaseten Fatimiler'e muhalefeti 6nceledikleri gibi
itikadl agidan da ne imamiyye ne de ismailiyye grubuyla birebir értiismemektedirler. Kadi, muhtemelen
doénemin mezhepsel ¢ekisme atmosferinin Sia lehine olmasinin kendi mezhebi agisindan dezavantajlarim
da goz oniine alarak Karmatiler’in clirmiinii biitiin Sia’ya yiiklemek istemistir.

Kadi'nin temel tezi Sil gulatin Hz. Muhammed’in (sav) niibiivvetine diisman olduklar1 yoniindedir.
Ama bu tez, ister Iimamiyye’ye yonelik olsun ister Ismailiyye’yi hedef alsin bazi celiskiler tasimaktadir. Zira
Sif diisiincenin din anlayis1 imamet merkezlidir ve imamet onlara gére niibiivvetin devami niteligindedir.
Bu sebeple imamet vurgusunun daha kesif oldugu Ismailiyye imametten énce niibiivveti ispat etmenin
gayretindedir. Imametin ontolojik yapisi da dini diisiincedeki islevi de daima niibiivveti devam ettirme
pozisyonundadir. Bu sebeple onlarin Hz. Muhammed’in niiblivvetine diisman olduklar1 yoniindeki tez
celiskilidir. Zaten Ismaili diisiincenin mimarlari olan biitiin alimlerin ismaili doktrini insa ederken ya
miistakil “niibiivvet ispat1” tarzinda eserler yazmislardir ya da farkli konularda yazdiklari eserlerde imamet
anlayisini kendi dini disiinceleri dogrultusunda ikame etmek icin evvel emirde niibiivvetin
temellendirilmesine temas etmislerdir. Bu eserlerin mielliflerinin bazilariyla Kadi ¢agdas oldugu gibi
Tesbit'te verdigi bilgilere bakildiginda Ismailiyye’nin niibiivvet hususunda Mu‘tezile akilcihg minvalinde
yazdiklar: eserleri de gordigi anlasimaktadir. Ancak Kadi Sil gulatin Hz. Peygamber’e attiklari iftiralar:
ihtiva eden baz eserleri gordigiinii belirtmekle beraber Ismailiyye’nin niibiivvet savunusu eserlerini ve
diislincelerini ise gormezden gelir. Diger yandan Kad'nin §if gulat tarafindan Hz. Peygamber’in sahsina ve
ailesine yonelik agir ithamlara yer verdigi goériilmekle beraber bu ithamlarin yer aldigi hi¢bir eser
zikretmemesi de en azindan bu iddialarin Sii-ismailiyye’ye nispetinde ciddi kuskular icermektedir.

Tebit'in Hz. Muhammed’in (sav) niiblivvetine yonelik itirazlara cevap vermede kullandig1 en 6nemli
akli yontem zaruri bilgi ¢esidi olan miitevatir haberdir. Kddi Hz. Muhammed’in niibiivvetine y6neltilen
elestirilerin tiimiiyle miitevatir haberin bilgi degeriyle celistigi gerekcesiyle itibar edilmemesi gereken
safsatalar oldugunu belirtir. Zira miitevatir haberlerle elde edilen bilgiler zaruri bilgi oldugu igin
muhaliflerin iddialar1 da miitevatir seviye olmamasi sebebiyle dikkate alinacak bilgiler degildir. Burada
Kadl'nin miitevatir haberin disindaki bilgilere kesinlikle itibar etmedigi anlasiimamalidir. Hz.
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Muhammed’in (sav) niibiivvetine ithami iceren iddialarin aksi yoniindeki bilgiler miitevatir oldugu i¢in bu
iddialar gecgersiz durumdadir. Miitevatir haberin bilgisi ise “insanin hi¢bir sekilde kendisinden
sakinamadig1” kesin bilgi olduguna gore Hz. Peygamber’in niiblivvetinin sihhatine, onun sadik ve emin bir
sahsiyet olduguna dair bilgiler tevatiiren nakledile geldigine gore aksi yondeki iddialarin bilgi degeri yoktur
ve itibar edilmeyen iftiralardir. Kadi, muhaliflerin iddialarina miitevatir haberin toplum nezdindeki degeri
tizerinden de karsilik verir. Ona gore miitevatir haber “toplulugun haberi”dir. Bir¢ok insanin goérerek,
miisahede ederek aktardigi haber epistemolojik agidan zaruri bilgi gerektirir. Hz. Muhammed’in
niiblivvetinin haberleri de bu sekilde toplulugun haberi olarak sabit olmustur. Kadi, miitevatir haberin bilgi
degerini kullanarak genel olarak Sifler'in imamet teorilerini elestirdigi gibi Tesbit'te Sii gulat tarafindan Hz.
Peygamberin niibiivvetine yoneltildigini iddia ettigi ithamlara da cevap vermistir. Kadi muhaliflerine
yonelik tartismalarinda zaman zaman cedel ydntemini kullansa da onun gerek Hz. Peygamber’in
niibiivvetini ispat etmede gerek ona yoneltilen ithamlara cevap vermedeki ilkesi miitevatir haberin
toplumsal acidan tasidigi deger ve bireyin psikolojisindeki etkisidir. Miitevatir haberi hi¢cbir toplum
yalanlayamadigi gibi bireyler de kahiri ekserin bildigi bilgiyi gizleyemezler. Bu acidan bakildiginda Kadi'nin
Tesbitii deldili’n-ntibiivve’si niiblivvete itiraz edenlere cevap verme hususunda kullandig1 yontem acisindan
tutarh oldugu kadar Mu'tezili akilciligini yansitmasi bakimindan da kiymeti haiz bir eserdir. Bu ¢alisanin
sonuclarindan hareketle islam medeniyetindeki mezheplerin tesekkiil siireclerinde yasanan fikri
miicadelelerin bugiin icin tarafsiz bir sekilde analiz edilebilmesi i¢in mezhep taassubuna kapilmadan
dénemin literatiiri mukayeseli bir sekilde ele alinarak herhangi bir Islami firka hakkinda objektif
degerlendirmelere gidilmelidir.
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