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Kelam geleneginde akil, dini bilginin elde edilmesinde merkezi bir
konuma sahip olup, resul ve nebilerin fetanet sifati bu akli yetkinligin en
ist diizeyde temsil edilmesini ifade etmektedir. Fetanet, yalnizca zeka
istiinliigli anlaminda degil; vahyin dogru anlasilmasi, yorumlanmasi ve
mubhataplara en uygun yontemle aktarilmasini miimkiin kilan biitiinciil
bir akli yetkinlik olarak degerlendirilmelidir. Bu calisma, Matiiridi’nin
akil-vahiy anlayisi c¢ercevesinde fetdnet sifatinin epistemolojik ve
pratik boyutlarini incelemeyi amacglamaktadir. Arastirmada 6ncelikle
kelam literatiiriinde akil kavramina yiiklenen islevler ele alinmis,
farkl kelamcilarin akil tanimlar karsilastirilarak Matiiridi’'nin bu
konudaki 6zgiin yaklasimi ortaya konulmustur. Ardindan fetdnet
sifatinin niiblivvet teorisi igerisindeki yeri belirlenmis ve resul ve
nebi kissalar1 lizerinden bu sifatin tebli§ silirecindeki somut
tezahiirleri analiz edilmistir. Calismada basta Matiiridi’nin Te'vildtii’l-
Kur’dn adli eseri olmak tlizere klasik kelam ve tefsir kaynaklar: esas
alinmis; Kur’an ayetleri Matiridi'nin akil-vahiy iliskisine dair
yaklasimi dogrultusunda degerlendirilmistir. inceleme sonucunda
fetanetin, akilsal bir {stinliiglin yaninda; epistemolojik (vahyi
anlama), ve pratik (teblig yontemi belirleme) boyutlar1 olan ¢ok
katmanli bir nitelikte oldugu goriilmiistiir. Hz. Ibrahim, Hz. M{is3, Hz.
Yusuf ve Hz. Muhammed oOrnekleri iizerinden yapilan analizlerde,
fetdnetin muhatabin psikolojik ve toplumsal sartlarini dikkate alarak, en
giizel surette tebligi mimkiin kilan dinamik bir sifat oldugu anlasilmistir.
Bununla birlikte peygamberlerin fetanet sifatina sahip olmalarina
ragmen herkesin kendilerine iman etmedigi goriilmektedir. Bu, iman
olgusunun yalnizca akli ikna ile gerceklesmedigini gostermesi acisindan
onemlidir. Bu durum, Matiiridi diisiincesinde aklin degerini ylicelten
ancak onu mutlaklastirmayan dengeli yaklasimla tutarlidir. Bu
calisma, fetanet kavramini Matiiridi'nin akil-vahiy teorisi icerisinde
yeniden konumlandirarak hem klasik keldm literatiiriine hem de
cagdas akil-din tartismalarina teorik katki sunmay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Kur’an, Matiiridi, Akil, Fetanet.
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In the kalam tradition, reason occupies a central position in the
acquisition of religious knowledge, and the attribute of fatanah
(intellectual acumen) ascribed to prophets and messengers
represents the highest level of this rational competence. Fatanah
should not be understood merely as superior intelligence; rather, it
denotes a comprehensive intellectual capacity that enables the
correct understanding and interpretation of revelation and its
transmission to audiences through the most appropriate methods.
This study aims to examine the epistemological and practical
dimensions of the attribute of fatanah within the framework of
Maturidi’'s conception of the relationship between reason and
revelation. The research first addresses the functions attributed to
reason in kalam literature and compares the definitions proposed by
different theologians in order to highlight Maturidi’s distinctive
approach. It then situates the attribute of fatanah within the theory of
prophethood and analyzes its concrete manifestations in the process
of proclamation through narratives of prophets and messengers. The
study is primarily based on classical kalam and tafsir sources,
especially Maturidi's Ta’wilat al-Qur’an, and evaluates Qur’anic
verses in accordance with his understanding of the reason-revelation
relationship. The findings indicate that fatanah is a multi-layered
quality that goes beyond mere intellectual superiority and
encompasses both epistemological (understanding revelation) and
practical (determining methods of proclamation) dimensions.
Analyses of the examples of Abraham, Moses, Joseph, and Muhammad
demonstrate that fatanah operates as a dynamic form of rationality
that takes into account the psychological and social conditions of the
audience. Nevertheless, despite the prophets’ possession of the
attribute of fatanah, not all individuals come to believe. This shows
that although reason and intellectual acumen are necessary
conditions for proclamation, faith does not arise solely from rational
persuasion. This reflects the balanced approach in Maturidi’s thought,
which affirms the value of reason without absolutizing it. In this
respect, the study seeks to reconceptualize the notion of fatanah
within Maturid1’s theory of reason and revelation and to contribute
theoretically to both classical kalam literature and contemporary
discussions on the relationship between reason and religion.

Keywords: Kalam, Qur’an, al-Maturidi, Reason, Fatanah.
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Fetanet Sifati1 ve Matiiridi’nin AKkil-Vahiy A¢isindan
Degerlendirmeleri

Giris

Resul ve nebiler insanlara 6nderlik yapmalari, onlara dogru yolu gostermeleri ve
onlar1 temizlemeleri icin Yiice Yaratial tarafindan goérevlendirilmis insanlardir. Insan
olmalar1 hasebiyle tipki diger insanlar gibi bir hayat gecirmisler, evlenmisler, bazen gayet
insani bir sekilde sinirlenmis ve bazen de ¢ok mutlu olmuslardir. Onlarin peygamber
olmalari insanlara ait birtakim 6zelliklerini yok etmemis, aksine diger insanlara giizel
ornek olabilmeleri icin onlarla ortak paydalar: olacak sekilde yaratilmislardir. Su kadar
var ki, diger insanlardan farkli olarak vahye muhatap olmuslar, bu muhatapliklar
sebebiyle birtakim sorumluluklar ytiklenmisler ve toplumlarinda birtakim goérevler ifa
etmislerdir. Bu gorevlerini yerine getirirken uyardiklar insanlarin dustiikleri hatalarina
diismemeleri ve Allah’tan aldiklar1 gorevi hakkiyla ifa edebilmeleri i¢in birtakim sifatlara
sahip olmuslardir.

Fetanet kelimesi Kur'an’da gegmez, sonraki déonemlerde terimlesmistir. Fetanete
yuklenilen anlamlari iceren konular Kur’an’da anlatilan nebfi ve resullerin kissalarinda
gorilmektedir. IslAm kiiltiiriinde fetinet, anlayis ve zekd istiinliigiiniin yan1 sira
nebilerdeki ileri derecede suuru, zihin duyarlihgini, ¢abuk kavrayish oluslar1 ve akl
kullanis1 ifade etmektedir. Sahit olduklar1 olaylar onlar1 zekd, akil, muhakeme ve bilgi
acisindan gelistirmis ve olgunlastirmistir. Diger bir deyisle vahiy ile uyarilan nebi ve
reslllerin yetenekleri gelismis, tisve-i hasene; oOrnek bir sahsiyet ve karakterde
olmuslardir.

Kendi donemlerindeki insani krizlere ¢oziimler bulmak, onlara en giizel sekilde
yaklasarak, toplumlar1 konsolide ederek gorevlerini yerine getirmek peygamberlerin asli
gorevleri arasindadir. Bu gorevleri hakkiyla yerine getirebilmeleri icin son derece
donanimli ve mental olarak giiclii yaratilmislar, ahlaki erdemler noktasinda toplumlarini
yonlendirecek kadar erdemli kimseler olarak ve akli melekeleri tist diizey kimseler olarak
onlarin karsilarina ¢ikmislardir. Onlara manevi birtakim sifatlar verilmistir. Bu sifatlar
sidk, emanet, ismet, fetdnet ve tebligdir. Bu vasiflara birtakim baska vasiflar da eklenebilir
ancak temelde bu bes vasif lizerinden siniflandirma bizce yeterlidir. Diger sifatlar da bu
bes sifatin altinda kategorize edilebilmektedir. Bu sifatlar sayesinde nebi ve resuller,
akillarini iyi yonde ¢alistiran, azim ve sabir drnegini gosteren, halkin i¢cinde alin teri ile
calisan bir meslek icra eden, siddet ve zulimlerden kacinan, i¢giidiisel egitimle erdemli
insani ve ahlaki nitelik kazanmis comert karakterli rehber kisilik olmuslardir.

Bu makale fetanet sifatini ve bu sifatin resul ve nebiler tizerindeki bazi yansimalarini
ornek gostererek akli dogru kullanmanin énemini ortaya koyma hedefindedir. Oncelikle
aklin konumu ve Matiiridi'nin akla yiikledigi anlam ifade edilecek, sonra peygamberlerin
kivrak zekalariyla, mantiksal ¢ikarimlarla getirmis olduklari ¢oéziimlerin hikmetleri
ortaya konulacaktir. Bu yapilirken Matiiridi'nin (6. 333/944) yazmis oldugu Te'vilatii’l-
Kur’dn isimli tefsirindeki bakisi dikkate alinacak, aklin 6nemine vurgu yapan Matiiridi’nin
fetanete dair vurgularina dikkat ¢ekilecektir.

Matiiridi, islAm tarihinde akla en fazla bnem vermis Ehl-i siinnet dlimlerinin baginda
gelmektedir. Bu sayede yol gosterici bir miitekellim olarak zihinlerde yer edinmistir.1

1 Fikret Karaman, “imam Matiiridi’ye Gére, Hayatin Akisinda Akil ve Vahyin Rolii”, Diyanet IImi Dergi,
55/3(2019), 604.
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Bu makalede Matiiridi’nin goriislerinin yaninda yer yer diger miifessirlere de yer
verecegiz. Nihayetinde peygamberlerin fetdnet sifatin1 gosteren ayetler ve hadiseler
bizlere ne gibi bir yol gosterdigini ortaya koymaya c¢alisacagiz. Fetanet sifatini
anlamlandirabilmek i¢in akil ve vahiy kavramlari tizerinde durmak konunun anlasilmasi
acisindan gereklidir. Bu kavramlar ile fetanet sifatinin baglantisindan sonra Matiiridi'nin
akilla alakali gorislerine yer verilecek, sonrasinda bazi peygamberlerin hayatlarindan
fetanet 6rnekleri ve ¢ikarimlar ile makale nihayete erecektir. Oncelikle aklin konumunu
ve Matiirldi’'nin akla yiikledigi anlami agiklamak gereklidir.

1. Akl

Akil, sozliikte “baglamak, korumak, tutmak” gibi anlamlara gelmektedir.2 Ancak
gunliik kullanimda sézliikk anlamini agsmistir. Akil denilince, anlama ve bilme yetenegi, iyi
ve kotlyu ayiran gu¢ gibi anlamlar anlasilmaktadir. Allah’in insan bedeninde yarattigi
ruhani bir cevher ve kendisi ile gaib olanlarin idrak edildigi soyut bir cevher olarak
isimlendirilmistir.3

Kur’an’da “akil” s6zctigii isim olarak ge¢memekle beraber, fiil olarak bir¢cok yerde
“akletmek” seklinde ge¢mektedir. Akil ismi yerine farkli isimler kullanilmis4, bunlar
vasitasiyla Kur’an’da yer edinmistir.> Kur’an’daki akil kavrami daha c¢ok Kkalp ile
iliskilendirilmis, bazi dyetlerdeki akletmezler mi ifadeleriyle kalplerin kilitli olma ifadeleri
yan yana kullanilarak akletmenin merkezinin kalp oldugu vurgulanmigstir.6

Kelam alimlerinin kullanimlarina bakildiginda akil kelimesinin farkli kullanimlari
goze carpmaktadir. Es‘arilerde akil denildiginde, tek basina dini anlamda so6z
soyleyemeyen, vahiy 1siginda dinin emirlerini algilamaya yarayan bir alet olarak
goruldugiini belirtmek gereklidir. Akil Allah’t akletmek icin yaratilmistir, sadece algilayici
bir alet olarak goriilmistiir. Risalet olmadan salt akil yiiceltmesiyle Allah’a ibadet
miimkiin gorilmemis, aklin muhdis olmadig ifade edilmistir.” Gazzali (6. 555/1111) ise
akli “dogustan gelen ve kendisiyle nazari bilgilerin elde edilmeye hazir hale geldigi sey”
olarak tanimlamistir. Akil, insan1 hayvanlardan ayrilan bir 6zellik olarak gériilmiistiir.8

Teftazani (6. 792/1390) de aklin tanimini su sekilde yapmustir: “Akil, insanda
dogustan var olan, duyu organlarinin dogru ¢alistigi durumlarda kendisine zaruri bilgilerin
tabi oldugu bir sifattir.”®

Mu‘tezile’den Kadi Abdiilcebbar, (6. 415/1025) akl “sorumluluk” kavraminin
tizerinden degerlendirmis ve “kendisi ile insanlarin davranislarindan sorumlu
tutulabilmelerini miimkiin kilan sey” olarak tanimlamistir. O’'na gore bir miikellefin ilk fiili
marifetullaha gotirecek akil yiiritmek olmalidir.l® Onun sorumluluk iizerinden

2 Ragib el- Isfahani, el-Miifredat ff garibi’l-Kur’dn, nesr. Muhammed Seyyid Gilani (Beyrut, Daru’l-Ma'rife
ty.), 341-342.

3 Ali ibn Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Tarifat Arapca - Tiirkce Terimler Sézligii, trc: Ali
Erkan (istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), 154.

4 Bkz: el-Isra 17/36; et-Ttr 52/32; en-Necm 53/11; el-Fecr 89/5.

5  Muammer Esen, “Kur’dn’da Akil - iman iliskisi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 52/2
(2011), 88.

6 el-Hacc 22/46; Muhammed 47/24.

7 Haris el-Muhasibi, Akil ve Kur’dnt Anlamak el-Aql ve fehmii’'l-Kur’an, cev. Veysel Akdogan (istanbul,
Isaret Yayinlari, 2015), 259.

8  Eb( Hamid el-Gazzali, [hydii ulimi’d-din, trc. Ahmet Serdaroglu (istanbul: Bedir Yayinlari, 1974), 1/215.

9 Saduddin et-Taftazani, Serhu’l-Akdid, Kelam [Imi ve Islim Akadidi, Haz. Silleyman Uludag (istanbul,
Dergah Yayinlari, 2013), 99.

10 Kadi Abdulcebbar b. Ahmed, Serhu’l-Usilli’l-hamse Mu'tezile’nin Bes Ilkesi, cev. ilyas Celebi (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013), 1/64, 86.
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kurguladigr akil tanimi mezhebin akla ytkledigi anlam ile paralel bir ¢izgidedir.
Kendisinden sonra gelen Mu’tezili dlimler de bu minvalde agiklamalar yapmislardir.11

Matiiridi, “Akli, beserde bulunan en aziz sey” olarak goérmiis,'2 hayati aydinlatan bir
nur, bilgiyi yerinde kullandiran bir kabiliyet olarak ifade etmistir. Akl;; “ayni nitelik ve
durumda olan seyleri bir araya toplayan, farkli nitelikteki seyleri de ayiran sey” olarak
tanimlamistir.13

Akl vahyin gerisinde bir kontrol mekanizmasi olarak algillayan Matiiridi, akil
yuriitme faaliyeti olan “nazar” fiilini ¢ok kullanmis, donuk bir akildan ziyade islevsel akla
odaklanarak onu zihnin kiyas yapma giicii olarak gérmiis ve dinamik bir yapida oldugunu
belirtmistir.14 O’'na gore akil yiirtitme hayatin merkezindedir ve akil ytliriitmeyi inkar eden
kimseler bile akil ytiriitme neticesinde boyle bir goriise ulasabilmektedir.1s

Akil, dogru kullanildiginda ve naslar ile desteklendiginde kisiyi dogru yola
gotiirmektedir. Ancak ifrat ve tefrit boyutuyla akla yaklasildiginda, olmasi gereken degeri
elde edememekte veya fazla deger yiiklenerek dogrudan sapmaktadir. Bu konuda kelami
metot olarak Matiiridi'nin dengeli yaklasimi, akil-nakil dengesini olusturmakta etkili bir
yontem olarak 6ne ¢cikmaktadir.16

Neticede kelam alimleri akli tamimlarken, dogustan gelen ruhi bir kuvve olarak
tanimlamiglar, Allah'in yarattigi ve dogru calistiginda insanlart sorumlu kilan, dini
emirleri algilamay1 saglayan ve zarlri bilgilerin ortaya ciktig1 sey olarak gorildigi
soylenebilir. Aklin tanimlar1 kadar islevi de 6nemlidir. Nitekim akil sayesinde sorumluluk
miumkiin olmaktadir.

2. AKklin islevselligi

Kelam ekolleri bilgi siniflandirmasi yaparken Allah’in bilgisi (ilm-i kadim) ve
yaratilmiglarin bilgisi (ilm-i muhdes) olarak iki kisma ayirmislardir. Muhdes bilginin
kaynaginin ise ti¢ oldugunu belirtmislerdir ki, saglam bes duyu organi, dogru haber ve akil
olarak agiklanmistir.17

Akil, diger iki kaynag da isleyip sonug ¢ikaran!8 asil kaynaktir. Nitekim bilgiler her
ne kadar duyu organlariyla elde edilse de akil sayesinde islenmekte ve haberler aklin
stizgecinden gectikten sonra kabul veya redde konu olmaktadir.1?

Kelam alimleri akil ile naklin etkinlik alanlarimi da sinirlamak iizere birtakim
calismalar yapmigslar, “Mecali’l-akl” ve “Mecali’'n-nakl” seklinde yapilan siniflandirmalarda
akilla tespit edilmesi gereken hususlari akilla, nakille tespit edilmesi gereken hususlari da

11 Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 12 Kasim 2025).

12 EbG Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn Terciimesi, trc. S.
Kemal Sandikel, Ed. Yusuf Sevki Yavuz (istanbul: Ensar Negriyat, 2019), 1/262.

13 Eb(i Mansir el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM Yayinlar,
2003), 4; Yavuz, “Akil”; Karaman, “Imam Matiiridi’ye Gére, Hayatin Akisinda Akil ve Vahyin Rolii”, 609.

14 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 15-18; Osman Oral, “Matiiridi’de Akil Ve Yaratilis Hikmeti”, Necmettin
Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 40 (2015), 147.

15 Matiiridi, Kitabti’'t Tevhid, 16-17; Mustafa Yal¢inkaya, “Matiirldi Kelaminda Akil-Din iliskisi",Akll Kitabi
5 -Akil Din ve Inang-, ed. Turgut AKyiiz (Istanbul: Ravza Yayincilik, 2021), 85.

16 Yalginkaya, “Matiiridi Kelaminda Akil-Din iligkisi”, 78.

17 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usdli’d-din (istanbul: Darul Fiintin ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1928), 8;
Cemalettin Erdemci, Kelam [Imine Giris (istanbul: Dem Yayinlari, 1997), 91.

18 Serafettin Gélciik, Siileyman Toprak, Kelam, (Konya, Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar,
1988), 89.

19 Teftdzani, Serhu’l-Makdsid, thk. Abdurrahman Umeyre (Beyrut, Alemu’l-Kiitiib, 1998), 1/210-211;
Silleyman Akkus, Ziya Erding, “Sa‘diiddin Teftazani’de Bilgi Teorisi”, Usul Islam Arastirmalar1 21/21
(2014), 27; Turgut Akyiiz, “Aklin Tarifine Dair”, Akil Kitabi-Aklin Tarifi- ed. Turgut AKyiiz (Istanbul:
Ravza Yayinlari, 2020), 2/26.
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nakille karistirmamak arzusu giitmiislerdir. Bu anlayis ile akil ve vahyin sinirlar1 daha
net belirlenmesi hedeflenmistir. Neticede her mezhebin kendi okumasi ¢ercevesinde bir
sonuca ulastigl goriilmektedir.20 Mu‘tezile, aklin alanini belirlerken “Allah’in varlig: ve
birligi, sifatlari, tevhid ilkesi ve adalet ile ilgili konular1 aklin alanina birakirken, ibadetin
detaylar1 gibi konular1 da vahye birakmistir.21 Akilla naklin Allah’in yarattig: iki sey
oldugunu ve asla birbiriyle celismeyecegini ifade eden Mu‘tezile, eger celiski gibi
goriinen bir durum varsa bu durumda aklin evvel secilecegini naklin ise te'vil edilecegini
ifade etmistir.22

Es‘ari diislincede ise, Mu‘tezile’ye benzer bir taksimat goriilmektedir. Bakillani, (6.
403/1013) alemin yaraticisinin olmasi, alemin huddsu gibi konularin akilla
bilinebilecegini sOylemistir. Allah’in sifatlarinin hem akil hem naklin ortak cabasiyla
bilinecegini ifade etmis, kitap, stinnet, icma ve bunlara dayanan kiyasi ise nakli deliller
arasinda zikretmistir.23 Es‘arilerde akli delilin nakli delile 6nceligi kabul edilmistir.24
Bakillani, Kur’an'in miciz oldugu i¢in Allah’in birligini ispatta kullanilabilecegini ifade
etmistir.25

Aklin baglantilari gesitlidir ve bu baglantilar olmazsa islevini gerektigi gibi yerine
getirememektedir. Bunlardan ilki Kur’an’in ifadeleri ile kalptir. Bu iligki su sekilde ifade
edilmistir: “Yeryiiziinde gezip dolasmadilar mi ki, diisiinecek kalpleri, isitecek kulaklari
olsun? (Dolastilar, ama ibret almadilar). Ciinkii gercekte gozler degil, goguislerdeki kalpler
(kalp gozleri) kor olur.”26 Burada “distinecek kalp,” (ya'killine) fiiline baglanarak
akletmenin merkezi olarak ifade edilmistir. Bu durum mecazi bir ifade olarak da
algilanmistir. Matiridi ise “Akli olan veya suurlu olarak séze kulak veren kimse i¢in bunda
biiyiik ibret vardir.”?7 ayetinin te’'vilindezs, akil ile kalp arasindaki irtibat1 ve bu ayetlerdeki
kullanimini su sekilde aciklamistir: “... Ayette bunun tam karsiligi kalbi olan kimse
ciimlesidir, bu da akli ve anlayisi olan kimse yahut diisiinerek ve tefekkiir ederek
faydalanacagi bir kalbe sahip olan kisi mdnasina gelir. Buradaki “kalb” kelimesi, akildan
kindyedir; insanlar bu konuda farkli aciklamalar yaptilar. Bazilari kalp, “aklin bulundugu
yerdir” der. Bazilar1 da sdyle dedi. Onun yeri kafadir, ancak 1s1g1 kalbe ulasir ve kalp
duyularla algilanmayan varliklart akil vasitasiyla gériir. Bundan dolayt Allah Teadld kalbi
akildan kindye yapti, ¢ciinkii aralarinda iliski ve irtibat vardir. Sozliikte de boyle kullanilir.”
Matiridi, akilli kimselerin dogruyu arayacaklariny, isabetli olani bulmaya calisacaklarini
dile getirmis, bunun alternatifi olarak suurlu olarak dinlemenin gerekli oldugunu ifade
etmistir. Bu iki faaliyet sahibinin dogruya ulasabilecegini ifade etmistir.2°

Kalbin akil yerinde kullanildig1 durumlarin yaninda, kalp imani da tasdik eden organ
olmasi acisindan da ¢ok ayr1 bir konumdadir. Bu agidan bakildiginda kalp, aklin

20 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Ustili’l-hamse Mu'tezile’nin Beg Ilkesi, 225; Bagdadji, Usiili’d-din, 24; Erdemci,
Kelam IImine Giris, 94.

21 Kadi Abdulcebbar, el-Mugnt fi ebvabi’t-tevhidi ve’l-adl, thk. Mahmut el-Hudayri (Kahire: y.y., 1965),
15/28.

22 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 13/280; Erdemci, Kelam [Imine Giris, 96.

23 Bakillani, Kitabu’t-Temhidu’l evdil ve telhisu’d-deldil, thk. Seyh Imaduddin Ahmet Haydar (Beyrut:
Miiessesetii Kiitiibi's-Sekafiyye, 1987), 33; Erdemci, Kelam [Imine Giris, 99.

24 Bakillani, 'cdzu’l-Kur’dn (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’'l-Sekafiyye, 1986), 32; Bagdadji, Usili'd-din, 15.

25 Bakillani, 'cdzu’l-Kur'dn, 32; Erdemci, Kelam ilmine Giris, 99.

26 el-Hac 22/46.

27 Kaf50/37.

28 Matiirldl “tefsir” kelimesi yerine “te’vil” kelimesini uygun gérmiistiir. Buna binden bu sekilde
kullanilmigtir. Bk. Veysel Gengil, “Matiiridi’de Tefsir Te’vil Ayrimi Meselesi”, Diyanet IImi Dergi 55/3
(01 Eyliil 2019), 805-839.

29 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn Terctiimesi, 14/132.
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fiillerinden olan tasdik islevini tistlenmekte ve kisiyi ebedl cezadan kurtarip saadete
ulastirmaktadir. Kalbin ikrarinin yeterli oldugu konusu tartismali bir konu olsa da,3° asli
sartin kalbin tasdiki oldugu hususunda ittifak mevcuttur.3! Kalp ile yapilan tasdik
olmadikga dil ile yapilan tasdik kisinin iman dairesine girmesine yeterli gelmemektedir.32

Kalbin tasdikte bu denli 6nemli olmasi, aklin fonksiyonlarini daha iyi anlamayi
gerektirmektedir. Bu konu Matiiridi pencereden incelenerek aklin konumu ortaya
koyulacaktir.

3. Matiiridi'nin AKkla Yiikledigi Fonksiyon

Akil tanimlar1 yapilirken Matiiridi’'nin akli insan icin en dnemli sey olarak gérdiigi
ifade edilmisti. Bunun yaninda Kitabii’t-Tevhid adl1 eserlerinden akli tanimlamamis
olmasinin bilingli bir tanimlamama oldugu anlasilmaktadir. Aklin tanimini yapacak olan
seyin yine aklin kendisi olmas1 hasebiyle bir varligin kendini tanimlayamayacag: ilkesi
lizerinden olaya yaklastig1 anlasilmaktadir. Zira ona gore akil, kendi mahiyetini ihata etme
glicline sahip degildir.33 Aklin net bir tanimini yapmamis olmasi, onun akil ile ilgili hi¢bir
sey soylemedigini de gostermez. Matiiridi, akli dlemin icinde, onun bir cilizii olarak
gormis, zihni bir kavram olmasinin yaninda, gercgegin kendisiyle idrak edilebilir
oldugunu vurgulamistir.3¢ Hakikati idrak etme seklinde yapilan tanimlama ¢ok
anlamhidir. Zira hakikatin idraki bu diinyadaki en énemli hususlardan birisidir. Bunun
akla yiliklenmesi Mu'‘tezile’den Vasil b. Ata’'nin (6. 131/748) akla yiikledigi anlami
animsatmaktadir.3>

Akil bunun yaninda, diinya ve ahiret menfaatlerini, yapilan amellerin koti
akibetlerini kestirebilme giiciine de sahiptir ancak her akil bunu elde edemez. Kalbin nuru
ile bakildiginda bu bilinebilir.3¢ Kalbin nurunun burada ahiret durumlarini bilmede akla
eklenmis olmasi, Kur'an-1 Kerim’deki kalp ile aklin yakin iliskide oldugu vurguyu
hatirlatmaktadir.3? Kalbin nuru ile aklin birlikte hareket etmesi, iilii'l-elbdb (liibb
sahipleri) ifadesinde de kendini gostermekte, Matiridi'nin ifadeleriyle (zii'l-fehmi ve’l-
akl) anlayis ve akil sahibi olarak tefsir edilmektedir.38

Matiridi, aklin fonksiyonlarindan birisinin de “birlesebilenleri birlestirmek,
ayrilabilenleri ayirmak” sekilde oldugunu belirtmistir.3® Buradaki kullanimdan
anlasilmaktadir ki, Matiridi’ye gore akil, dis diinyadaki olaylardan ¢ikarimlar yaparak
tikel ve tiimel seklinde kategorize edebilme, esyalarin ortak yonlerini belirleme, farklh
yonlerini ortaya koyma, tikel nesnelerden hiikiim c¢ikarabilmektedir. Bunu tek basina
degil, tefekkiir ve nazar yoluyla yapmaktadir.

30 Iman tanimlar1 makalenin hudutlarim asan bir konu olmasi itibariyle buradaki tartismalari almamaxyi
uygun bulmaktayiz. Bu konu ile alakali alimler arasinda ittifak mevcut degildir. Detayl bilgi i¢in bkz:
Hasan Can Celik, Hasan Tevfik Marulcu, “Doért Mezhep imaminin Tman Tamimlari - Keldm ilmi
Baglaminda Mukayeseli Bir Degerlendirme” Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti
Dergisi, 2/46 (2023), 103-126.

31 Siileyman Uludag, “Kalp”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 2 Aralik 2025).

32 Bkz. Numan b. Sabit Ebu Hanife, el-Fikhu’l-ekber Imami Azam’in Bes Eseri, ¢cev. Mustafa 0z (istanbul,
Kalem Yayincilik, 1981), 76-77.

33 Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur’dn, 7/251; Hiillya Alper, Imam Matiiridi’de Akil-Vahiy Iliskisi (istanbul: iz
Yayincilik, 2013), 54.

34 Matuaridi, Kitabii't-Tevhid, 4, 5, 127.

35 Alper, Imam Matiiridi’de Akil-Vahiy Iliskisi, 56.

36 Matiridi, Te'vildti'l-Kur’dn, 1/54-55.

37 el-Hac 22/46.

38 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 2 /190.

39 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 5.
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Aklin diger fonksiyonu ise, mahliikat1 yonetebilmektir. Bu da kendisi i¢in iyi ve kot
seyleri akilla bilmesi neticesinde ortaya ¢ikmakta, diger mahliikat tizerinde hakimiyet
kurmasi akilla gerceklesmektedir. Aklin bu sekilde mahiyetleri tizerinden tanimlanmasi
onemlidir, c¢unkii Kur'an’da da aklin direk tanimi yoktur, mahiyetine vurgu
yapilmaktadir.40

Aklin diger fonksiyonu, nazardir. Zira Matiiridi, bilgi elde etme ydntemlerinden
birisinin de nazar oldugunu belirtmistir. Sadece akil, dogru bilgiyi ortaya koymakta yetersiz
gorulurken, onun giizel bir sekilde kullanilmasi gerektigi, sadece aklin varliginin dogruyu
ortaya ¢ikarmadig1 vurgulanmistir.4! Burada Fahrettin er-Razi'nin (6. 606/1210) de nazara
bu minvalde bir anlam yiiklemesi, onu aklin yetkin bir sekilde kullanilmasi olarak gérmesi
ve tefsirinde bu konuya vurgu yapmasi, Matiirid'nin bu kullaniminin gelenekte devam
ettigini gosteren bir durumdur.#? Nazar kelimesi Kur’an’da tlirevleriyle beraber 131 kez
kullanilmistir.#3 Kadi Abdtlcebbar da nazar1 miikellef kullarin ilk yapmasi gereken fiil
olarak ifade etmistir.#* Bu, sadece Kadi Abdiilcebbar’da degil, Ehl-i siinnet alimlerde de
goriilmektedir. Bakillani de nazarin ilk fiil olmasi gerektigini ifade etmistir.4>

Matiirldi, Kur’an’daki “lanetlenme” fiilini “nazar1 terk etme” olarak aciklarken,
diinya ve ahiret saadetinin nazar ve tefekkiir ile olacagini bildirmistir.4¢ Bu konuda soyle
soylemistir: “Marifetullaha ulasmak duyular yoluyla olmaz, sahih nazar sonucu olusan
bilgiler bizi Allah’in bilgisine ulagtirir.”*7 Buradan su ¢ikarim yapilabilir: islevsel olmayan
ve fayda saglamayan akil, bilgi kaynagi olmaktan uzaktir. Ciinkii bu fiil bir nazar olmaktan
cikmaktadir. Bilgi kaynagi olabilmek icin dogru bir diisiinme ve tefekkiir neticesindeki
nazar gereklidir. Tipki baz1 hastaliklarin verdigi haberlerin dogru bilgiye ulastirmadig:
gibi, nazar ve tefekkiir ile dogrulanmamis akil da dogru bilgiye ulastiramaz. Eger dogru
bir sekilde onciiller kurulursa akil, kisiyi dogru bilgiye ulastirir. Aklin ulastig1 bilgi eger
yanlis bir sonug vermisse onciillerde bir problem oldugu anlasilir.48

Aklin islevi dogru bilgiye ulastirma noktasinda yeterli olsa da aklin bir sinir1 vardir.
Kainata bakarak onun bir yaraticis1 oldugunu bilecek olan akildir ancak bu yaraticiyi
bilme noktasinda da aklin sinirlar1 bellidir. Nitekim vahyi ve ibadetlerin detaylarini da
akilla kestirmek miimkiin degildir.

Aklin yaraticiyr bulmasini “vacip” olarak goren Matiridji, sirki ise aklin “miinker”
olarak gordiigiini belirtmistir.4? Bu sekilde verilen hiikmiin neticesi olarak, kendisine
ilAhi mesajin ulasmadig1 kimseler tevhit inancina sahip olmalidir. IslAm mezheplerinde
genel olarak bu konu tartisilmis, fetret ehlinin hiikmi hakkinda farkl fikirler ortaya
konulmustur. Mu'‘tezile ve Matiiridi mezhebinde, aklin Allah’t bulmaktaki sorumlulugu
ifade edilmis ve akillariyla tevhit inancina sahip olamayanlarin mesul olduklar: ifade

40 Alper, Imam Matiiridi’de Akil-Vahiy Iliskisi, 58.

41 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 14.

42 Fahrettin er-Razi, Mefatihii’l-gdyb, (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi'l-Arabi, 2000), 5/8.

43 Muhammed Fudd Abdulbaki, Mu’'cemu’l-miifehres li elfazi’l-Kur’ani’l-kerim (Istanbul: Mektebetii'l-
islamiyye, 1982), 705-707; Osman Oral, “Matiiridi ile Kadl Abdiilcebbar'da Semantik ve Teolojik Nazar
Sorunu”, Usul Islam Arastirmalari Dergisi 43 (Haziran 2025), 28.

4 QOsman Oral, “Matiiridi ile Kadi Abdiilcebbar'da Semantik ve Teolojik Nazar Sorunu”, Usul Islam
Arastirmalari Dergisi 43 (Haziran 2025), 28.

45 Eb( Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, el-Insdf fima yecibu i’tikdduhu vela
yectizii’l-cehl bihi (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1986), 41

46 Alper, Imam Matiiridi’de Akil-Vahiy Iliskisi, 59; Osman Oral, “Matiiridi ile KAdi Abdiilcebbar’da Semantik
ve Teolojik Nazar Sorunu”, Usul Islam Arastirmalari Dergisi 43 (Haziran 2025), 36.

47 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 11.

48 Eb(l Muln en-Nesefi, Tabsiratii’l-edille nsr. Claude Salame (Dmask: 1990-1993), 1/20.

49 Matuaridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 6/410.
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edilmistir.>? Es‘ari mezhebinde ise akla bu sorumluluk yiiklenmemis ve akil her ne kadar
Allah’t bulabilme giiciine sahipse de bu kimselerin Allah’t bulamadiklarindan dolay:
sorumlu tutulmalari dogru goriillmemistir.>1 Es‘arilerde faili muhtar ilah algisi sebebiyle,
Allah, higbir fiilinde sorgulanamaz gorilmiistir. Bu goriis bu konuda da stirdirilmdis,
kendine teklif gelmeyen kimsenin cezalandirilmamasinin adaletsizlik olmadigy,
kullarina verdigi nimetlerin ve elemlerin onun liitfu ve imtihani ¢cercevesinde gorildigi
ifade edilmistir.52

insanlarin aklini kullanarak Allah’i bilmeleri, nimetlere siikretmeleri ve yararh
eylemler yani salih ameller yapmakla sorumlu olduklari tezi ile Matiiridi, insanin kullukta
o6nemli ve birincil gérevinin her hal ve konumda Allah’t bilmek, tanimak ve O’'na “iman”
etmek oldugunu soyler. Ayrica aklin ve vicdanin iyi ve giizel gérdiigii ma’'rif eylemleri
yapmak, aklin ve vicdanin kotii ve ¢irkin gordiigi minker eylemlerden de kaginmak,
boylece sorumluluk suuru ve ahlaki takva ile yasamak gerektigini de dile getirir.

Bu noktada Matiiridi'nin akla yiikledigi anlam daha da netlesmektedir. O, akh
beserde bulunan en aziz sey olarak gérmiis ve dinin en bastan beri degismeyen bir olgu
oldugunu, seriatlerin degisse de dinin hep aym oldugunu ifade etmistir.53 Insanin en
basindan beri akil ve din konusunda sorumlulugunu vurgulamakla, bu iki yaratilmig
olan giizelliklerin her insan tarafindan bir araya getirilmesi gerektigini ortaya koymus,
aklin dini bulabilecek donanimda oldugu ve Allah’a karsi insanlarin mazeretlerinin
bulunmadigin1 ifade etmistir.># Aklin peygamberlerde iistiin bir nitelik olarak
kullanilmasi da kiiltiirtimiizde siklikla vurgulanmistir. Peygamberlerin vahiyleri insanlara
aktarirken kullanmis olduklar1 yontemler, aklin en gtizel sekilde kullanilarak dine hizmet
ettirilmesinin bir 6rnegini teskil etmektedir. Bu fetanet sifati ile miimkiin olmaktadir.

4., Fetanet Sifati

Kur’an’da ge¢meyen fetanet Islam kiiltiiriinde nebi ve resullerde olmasi gereken bir
sifat kabul edilmistir. Kelime olarak fetanet, “listiin zeka giicline sahip olma”, Uyanik
olma,55 zihin ac¢iklig15¢ gibi anlamlara gelmektedir.57 Fetanet, resul ve nebilerin akillarini
kullanarak, insanlar1 Allah’in dinine davette en giizel yontemi bulmalari, onlar: en giizel
sekilde dine davet etmeleri yoniiyle de 6nem arz etmektedir. Ciinkii niibiivvet zor ve ¢etin
bir gorevdir. Bu gorevde bulunan kimselerin ortalama zekdnin tzerinde olmasi,
faaliyetlerini hikmet ve feraset ile ylriitmeleri elzemdir. Zira onlar, ilahi vahyin
kendileriyle gonderilmis oldugu kisilerdir ve akillarindaki veya diistincelerindeki bir
kusur sebebiyle temsiliyet vazifelerinin sekteye ugramasi s6z konusudur. Bu sifat her
durumda faal bir haldedir. Nebilerin ve resullerin bunama, ihtiyarliktan ne séyledigini

50 Metin Yurdagiir, "Fetret", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erigim tarihi 12.08.2025).

51 Kemalii'd-din Ibnu’l-Hiimam es-Sivasi, Kitabu'l-Musdyere, ¢ev. Harun Isik. (istanbul: Endiiliis Yayinlari,
2020), 73.

52 Ebu Bekr ibn-i Firek, Miicerradu Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, thk. Daniel Gimaret (Beyrut:
Daru’l-Masrik, 1987), 99; Bayram Cinar, “Islam’da Kulluk Teorisi Ve Fetret Ehlinin Ozel Konumu”, Yakin
Dogu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8/1 (Haziran 2022), 32.

53 Matiiridi, Te'vilati’'l-Kur'dan Tercitimesi, 2 /266.

54 Alper, Imam Matiiridi’de Akil-Vahiy Iliskisi, 86.

55 Osman Karadeniz, “Niiblivvet ve Vahiy”, Kelam, ed., Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker Yayinlari,
2015), 215; Maksut Cetin, “Ahlak {lkeleri Agisindan Peygamberlerin Sifatlar1”, Mizdnii’l-Hak: Islami
[limler Dergisi, 15 (Aralik 2022), 218.

56 Haydar Erdogan, Osmanli Tiirkgesi (Eski Tiirkce) Sézliik - Liigat (Kayseri: y.y., 2022), 489.

57 Yusuf Sevki Yavuz, “Fetanet” ve “Peygamber” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim Tarihi:
29.12.2025)
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bilmeme gibi durumlara diismesi niiblivvet ve risdlet kurumuna halel getireceginden
miimkiin gériilmemistir.>8

Fetanetin zidd1 olan cehalet,° sefihlik;®0 akilsizlik, akli kullanmama ve gabavet;61
anlayissiz, geri zekali, ahmak, aptal, budala, mecnun vb. vasiflardir. Kur’an’da meftun,
cinnet ve mecnun kavramlari akilsizlik ve delilik anlaminda kullanilmaktadir.62 Matiiridi,
cinnet kelimesini “akil yitirmek” olarak agiklamistir. Hz. Muhammed’in aklinin yerinde
oldugunu ama Kkafirlerin tam bir sapkinlik i¢inde bulundugunu belirtmistir.63 Meftun
kelimesini incelerken de bazi alintilar yapmis, bu kelimenin “sapikliga vurgun”, “hatasini
begenen” ve “cehalete asik” kimseleri nitelendiren bir sifat oldugunu belirtmistir. “Akli
olmayan” kimse i¢cin de kullanildigin1 ve bu ifadelerin Hz. Muhammed’'in miicadelesi
6zelinde diisliniildiigiinde miinafiklarin Hz. Muhammed i¢in “akli bozuk, mecnun,
sapitmis” gibi yakistirmalar yaptiklarini ifade etmistir. Buna cevaben Hz. Muhammed’in
sapkin ve akilsiz olmadig ifade edilerek asil sapitmis kimselerin Hz. Muhammed’e iftira
atan kimseler oldugu vurgulanmis ve “meftun” kelimesinin “kendisine azab uygulanmis
kimse” anlamina atfen, ahirette bu miinafiklarin meftéin olacagi ifade edilmistir.64

Bu tiir sifatlarin peygamberlerde bulunmadigi aklen ve naklen sabittir. Kaba saba
bir kimsenin kendisini dinletemeyecegi Kur’an’da soyle ifade edilmistir: “Allah'tan gelen
rahmet sayesinde onlara yumusak davrandin. Eger kaba ve kati kalpli biri olsaydin
etrafindan dagilip giderlerdi. Artik onlart affet. Onlar i¢cin bagislanma dile. Yapacagin
islerde onlara danis. Karar verdikten sonra da artik Allah'a tevekkiil et. Kuskusuz Allah,
kendisine tevekkiil edenleri sever.”®> Bu ayet fetanetten uzak olmanin vahye nasil bir engel
cikaracagini, teblig gorevini nasil sekteye ugratacagini goéstermesi agisindan énemlidir.

Vahiy, anlasilmasi gereken, idrak ve tedebbiirden sonra hayata aktarilmasi gereken
bir olgudur. Kendisine inen vahiyleri anlamak, yorumlamak ve olaylara en gtizel sekilde
tatbik etmek yalnizca fetanet sahibi insanlarin yapabilecegi seylerdendir. Her ne kadar
vahiy ile bilgiler veriliyor olsa da, bu vahiyleri topluma uygulamak ve insanlar1 buna
inandirmak resul ve nebilerin uhdesindedir.6¢ Her ne kadar fetanet ve akil, nibiivvet ve
risalet icin olmazsa olmaz bir sifatsa da tek basina yeterli degildir. Ciinkii niibiivvet ve
risalet; salihler, hayirlilar ve muhsinler arasindan secilen vehbi bir vazifedir. Burada aklin
da bir sinir1 ve hareket alani oldugu unutulmamali, bazi durumlarda alinan biitiin
tedbirlerin ve ferasetin yeterli olmadigi bilinmelidir.67 Hz. Yakup’un hayatinda bu durum
goze carpmaktadir. Hz. Yusuf'un riiyasini anlatmamasi gerektigini ogluna ifade etmistir
ancak olaylarin 6niine gegememistir.68

5. Akil-Fetanet iliskisi

Akil ve fetanet, arasinda umum-husus iliskisi oldugu séylenebilir. Akil daha genis bir
anlam ifade ederken, fetdnet daha dar bir anlam icermektedir. Her akil sahibi fetanet

58 Karadeniz, “Niibiivvet ve Vahiy”, 216.

59 Cehalet, bilmemek, bilgiden yoksun olmak, bilgiden yoksun is yapmak gibi anlamlara gelmektedir. Bk.
Muhammed b. Miikerrem b. Ali Ebu’l-Fazl ibn-i Manziir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadir, 1993), 11/129.

60 Sefihlik; hilmin zayiflig), cehalet gibi anlamlara gelmektedir. ibn-i Manzir, Lisdnii’l-Arab, 13/97.

61 Gabavet; anlayissizlik, zor anlama gibi anlamlara gelmektedir. ibn-i Manzir, Lisdnii’l-Arab, 15/115.

62 es-Sebe’ 34/8; el-Kalem 68/6; et-Tekvir 81/22.

63 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn Terctiimesi, 11/453.

64 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn Terctiimesi, 16/19.

65 Al-i Imran 3/159.

66 Cetin, “Ahlak ilkeleri Acisindan Peygamberlerin Sifatlar1”, 218.

67 ibrahim Toprak, Hz. Muhammed’in Niibiivvetine Delil Olan Insant Ozellikleri (Ankara: Fecr Yayinlari,
2022), 232-233; Mustafa Sonmez, “Akli Yerinde ve Zamaninda Kullanma Perspektifinde
Peygamberlerin “Fetanet” Sifat1”, Kader, 20/2 (2022), 733.

68 Yusuf12/5.
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sahibi olamaz, ancak fetanet sahibi olmak i¢in akilli olmasi sarttir.6? Bir kimse akil sahibi
olurken fetanet sahibi olamayabilir. Ancak fetanet sahibi herkes akillidir. Fetanet, olaylari
akilla algilayip dogru sonuclar ¢ikararak dogru hiikiimler verme, zekanin da etkisiyle akli
en aktif sekilde kullanarak kendi muradin1 en efektif sekilde gerceklestirebilme olarak
aciklanabilir.

Nebiler ve resuller akli en tistiin diizeyde kullanan, list diizey anlama ve idrak sahibi
kimselerdir. Yetenekleri ve becerilerini zekalariyla harmanlayip bu minvalde hareket
eden kimseler olmalari fetdnet sahibi olduklarinin en 6nemli gostergesidir. Abesle istigal
etmemisler, s6z ve fiillerinde daima makul olmuslar, asiriliktan uzak durup akl selim ile
yol almislardir. Bu nedenle toplumlarinda her zaman saygi goriip kaliteli bir imaj
cizmislerdir.”® Bu konuda Yusuf suresinde su ifadeler gecmektedir: “De ki: Iste bu benim
yolumdur. Ben, ne yaptigimi bilerek (basiret lizerine) Allah'a ¢agiriyorum; ben ve bana
uyanlar (bunu yapiyoruz). Allah't ortaklardan tenzih ederim! Ve ben ortak kosanlardan
degilim.” Bu ayette gecen "basiret” kelimesi bilmek, beyan etmek ve aydinlatici deliller
gostermek gibi anlamlara gelmektedir. Matiiridi, peygamberlerin aydinlatici delillere
dayanarak, acik ve giizel bir tislupla davet ettiklerini, sehvet ve beseri arzulardan uzak bir
davet gerceklestirdiklerini ifade etmistir.”? Buna benzer bir ifade olan feraset ise,
diislinmek, nazar etmek anlamlarina gelmektedir. Hz. Muhammed, bir hadisinde
“Mii’'minin ferasetinden sakininiz, ¢iinkii o Allah’in nuru ile bakar” buyurmustur.”2 Resul
ve nebiler, akil gozii (feraset) ve kalp gozii (basiret) ile Allah’in yoluna davet etmisler ve
fetanet ile birlestirerek Allah’in dinine en giizel sekilde davet etmislerdir.

Akillar1 nedeniyle kotii insanlarin tuzaklarini algilama, dogruyu yanlistan ayirt
etme, baskilardan yilmama fetdnet sifatinin getirdigi pozitif etkilerdendir. Bu gibi
yetenekleri sayesinde vahiy ile aldiklar1 bilgileri en giizel sekilde insanlara
aktarabilmislerdir.”3 Bu sadece akilla yapilabilecek bir sey degildir. Fetanet ile akil en
efektif bir sekilde kullanilmis ve Allah’in dinine en giizel sekilde hizmet ettirilmis
olmaktadir.

Peygamberlerin fetanet ile ortaya koymus olduklar giizellikler, onlarin hayatlari
incelendiginde detaylarda daha fazla ortaya c¢ikacaktir. Bu sebepten bu odrneklere
gecilecektir. Burada Matiiridi'nin olaylara getirdigi te’villerin 6nemli vizyon katacag:
diistiniilmektedir.

6. Kur'an’da Nebi ve Resuller icin Verilen Bazi Fetanet Ornekleri

Burada Mattridi'nin fetanet sifati cercevesinde bazi peygamberlerin hayatlarindaki
yasadigl, ayetlere konu olmus 6rnekleri islenecektir. Fetanet sifatinin sadece sifat olmasi
acisindan yazilip gecilmesi konunun tam anlasilmasi1 ve hayata aktarilmasi agisindan
yetersizdir. Peygamberlerin verdigi tepkiler lizerinden fetanet okumasi yapilmasi, teblig
gorevini Uistlenmis insanlar ve biitiin Miisliimanlar icin yol gosterici olacaktir.

Fetanet ile ilgili baz1 peygamberlere daha fazla vurgu yapilmaktadir. Hz. Ibrahim, Hz.

Musa, Hz. Yakup, Hz. Yusuf ve Hz. Muhammed, Kur’an’da fetanet 6rnekligi ac¢isindan
onemlidir. Bitliin yasanilan olaylarin aktarilmasi miimkiin olmadigindan bu

69 Sonmez, “Akl Yerinde ve Zamaninda Kullanma Perspektifinde Peygamberlerin “Fetanet” Sifat1”, 734.

70 Muhittin Bahgeci, Ayet ve Hadislerde Peygamberlik ve Peygamberler-Niibiivvet ve Risalet (Istanbul:
Tiirdav Basim Yayim Ltd. Sti, 1977), 156-158; Sonmez, “Akl Yerinde ve Zamaninda Kullanma
Perspektifinde Peygamberlerin “Fetanet” Sifat1”, 734.

71 Matiiridi, Te'vilati’'l-Kur’dan Terctimesi, 7 /403.

72 Muhammed b. 1sa et-Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Halep: Matbaatii’l-
Mustafa el-Halebi, 1975), “Tefsir”, 16; Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur’dn Terciimesi, 8/66.

73 Ferit Aydin, Islam’da Inang Sistemi (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2010), 261.
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peygamberlerin hayatindaki o6nemli olaylar Matiiridi siizgecinde degerlendirilip
glintimiize 151k tutmasi agisindan incelenecektir.

6.1. Hz. ibrahim

Hz. Ibrahim fetanet noktasinda belirgin bir sekilde éne ¢ikan bir peygamberdir.74
Bunu birka¢ yerde Kur’an ayetlerinde gérebilmekteyiz. Bunlarin ilki Hz. Ibrahim’in
cocuklukta Allah’1 bulma kissasidir. Bu konuyla ilgili ayetler su sekildedir:

“Ayni sekilde biz Ibrahim'e géklerin ve yerin melekiitunu goriip kavrama imkani
veriyorduk ki kesin inananlardan olsun.”’5 Bu Aayete gore Hz. Ibrahim’e tipki Hz
Muhammed’e verildigi gibi yerin ve goklerin melekitu verilmistir.”¢ Yani goklerin ve yerin
hiikiimranligi kendilerine bahsedilmistir. Bununla insanlar1 idare etmisler, onlara giizel
bir metotla teblig etmislerdir. Kendilerine verilen giizelliklerden birisi de hi¢ siiphesiz
fetanet sifatidir.

Hz. Ibrahim’in kiiciikliigiinde gordiigii ay, yildiz ve giines’” ile ilgili Matiiridi ii¢
yorumun yapildigini ifade etmistir. Birinci yoruma gére Hz. Ibrahim bu olay1 cocukken
yasamis, Allah’a imaninda derece kazanmustir. Ikinci yoruma gére, Hz. ibrahim bunlar
anlatmadan 6nce bilmektedir ancak kavmine ifade etmek i¢in boyle bir yontem se¢mistir.
Ugiincii yoruma gore ise, Hz. Ibrahim alay etmis ve istihza yoluyla meramini ifade etmistir.
Bu ayetlerden asla Hz. Ibrahim’in niibiivvet 6ncesi kafir oldugu sonucunun ¢ikmayacagini
belirten Matiirid], burada peygamberlerin ismet sifatina vurgu yapmistir. Onlarin masum
iken biyiik bir giinaha asla tevessiil etmeyeceklerini belirterek bunun bir usul ve yéntem
oldugunun altin1 ¢izmistir.’8 Burada da goriildiigii gibi Hz. Ibrahim akli ve mantig
kullanarak insanlara Allah’in yolunu gostermistir. Bir diger olay su sekildedir:

Hz. Ibrahim, Nemrut’a iman etmesi i¢in gonderdiginde verdigi cevaplarla onu ve
kavmini iman etmeleri icin mantiksal ¢ikarimlarla davette bulunmustur. “Allah kendisine
hiikiimdarlik verdigi icin stmaran ve Ibrahim ile Rabbi hakkinda tartismaya giren kimseden
haberin yok mu? Hani Ibrahim, "Benim Rabbim hayat veren ve onu sona erdirendir” demis,
o da, "Ben de hayat verir ve onu sona erdiririm" diye cevap vermisti. [brahim, "Allah giinesi
dogudan getirmektedir, haydi sen de onu batidan getir” deyince inkdrci adam sasirip kaldi.
Allah zalimler ziimresine muvaffakiyet vermez.""°

Bu ayetler muvacehesinde Matiiridi, Hz. Ibrahim’in fetanetine birka¢ yénden vurgu
yapmustir. Oncelikle Hz. Ibrahim, peygamberligini fetaneti en giizel sekilde temsil edecek
sekilde yapmis bir peygamberdir. Bakildiginda bu ayetten Nemrut'a diistinmek i¢in siire
verdigi anlasilmaktadir. Nemrut, bu kissaya gore iki insan getirmis ve birisini 6ldirtp
digerini ise 6zgiirliigiine kavusturmus. Bunun iizerine Hz. Ibrahim Nemrut'un bu
konudaki akil yiiriitmesinin zayifligin1 goriince konuyu onun yapamayacagi bir alana
cekmistir. Matiiridi’nin belirttigine gore burada Hz. Ibrahim konuyu baska bir tarafa
kaydirarak cedel kurallarindan birisini yerine getirmistir. Hz. ibrahim agiklama yapmay1p

74  Mustafa Sonmez, “Akli Yerinde ve Zamaninda Kullanma Perspektifinde Peygamberlerin “Fetanet”
Sifat1”, 738.

75 el-En'am 6/75.

76 Matiiridi, Te'vilati’l Kur’dn Terctimesi, 5/127.

77 “Gecenin karanligi onu kaplayinca bir yildiz gordii. 'Rabb'im budur’ dedi. Yildiz batinca da 'Batanlari
Sevmem' dedi. Ay1 dogarken gériince, 'Rabb'im budur' dedi. O da batinca, 'Rabb'im bana dogru yolu
gostermezse elbette yolunu sasirmis kimselerden olurum’ dedi. Giinesi dogarken gériince, 'Rabb'im budur;
zira bu daha biiyiik' dedi. O da batinca dedi ki: Ey kavmim! Ben, sizin (Allah'a) ortak kostugunuz seylerden
uzagim. Ben, O'nun birligine inanarak yiiziimii, gokleri ve yeri yoktan yaratan Allah'a ¢evirdim ve ben
miisriklerden degilim." (el-En’am 6/76-79).

78 Matiiridi, Te'vilati’l Kur'dn Terciimesi, 5/130-141.

79 el-Bakara 2/258.
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hemen ikinci bir 6rnege gecmistir. Bu hareketin sebebi Nemrut'un insanlar tlizerine
kurdugu etkinin kirillmasi istegidir.80

Hz. Ibrahim bir baska olayda babasi Azer’e ve kavmine putlarin ise yaramaz
olduklarini 6gretecek bir sey yapmak istemistir. Kavminin bayram giintinde kendisini iyi
hissetmedigini belirterek kavminin yanina gitmemis ve onlar gidince puthaneye girerek
biitiin putlar yerle bir etmistir. Bu durum Kur’an’da uzun olarak anlatilmistir.81 Burada
Hz. Ibrahim’e riist verildigi ifadesi dikkate degerdir. Kendisine dogru diisiince verilen ve
riist sahibi olan Hz. Ibrahim’in fetnet sifatiyla hareket ettigi gériilmektedir. Bu ise fetanet
sifatinin ilahi bir mevhibe ile bahsedildigini géstermektedir. Hz. ibrahim, kavmi gittikten
sonra onlar1 imana getirebilmek ve yaptiklarinin yanlis oldugunu gosterebilmek i¢in bir
oyun tasarlamis ve bunu hayata gecirmistir.82 Bu durum aklin ve zekanin Islami tebligdeki
hayati roliinii gdstermektedir. Ciinkii anlatilanlar1 anlamayan insanlara s6z bazen yetersiz
kalmaktadir. Fiil ile ne yaptiklarimi hatirlatan Hz. ibrahim, tebligini farkli bir boyuta
tasimustir. Putlar1 kirip en biiyiigiinii biraktiktan sonra Hz. ibrahim’e bunu kendisinin mi
yaptig1 soruldugunda yine dogrudan cevap vermemis ve cevabi ¢evirmistir. “Ibrahim,
‘Hayir’ dedi, ‘Bu isi su biiytikleri yapmistir. Eger konusabiliyorlarsa onlara sorun.”ss

Onlar bu noktada bir akll tuzagin icerisindedirler. Ciinkii Hz. Ibrahim onlar iki
cevabin arasinda birakmistir. Birincisi ya dedigini kabul edeceklerdir, bu halde putlar aciz
kalirlar, ya da karsilik vereceklerdir ancak bu durumda da kendilerini bile koruyamayan
ilahlara uzun miiddet iman ve secde etmenin ezikligini yasayacaktirlar. Matiiridi de bu
durumu zekice bir tuzak olarak ifade etmistir. Burada yalan meselesi devreye
girmektedir. Hz. Ibrahim’in séylediklerinin zahiren yalan oldugunu belirten Matiiridi, baz
miellifler tarafindan yalan olmadiginin, “eger konusabiliyorlarsa o buiyiik put kirmistir”
gibi bir sartin gizli olarak bulundugunu belirttiklerini ifade etmistir.84 Burada Hz.
ibrahim’in yalan séyledigi kanaatini tasimamaktayiz. Ciinkii bir séz zahiren o6yle
anlasilabiliyor diye biitiin haliyle zahire hiikmedilmemektedir. Ikinci anlami kastedilerek
bir s6z sdylemekte caiz bir durumdur.

Hz. Ibrahim’in yoéntemini tespit eden Matiiridi, onun kavmini ii¢ merhalede davet
ettigini belirtmistir. Birincisi kars1 tarafa gittikleri yolun yanlis oldugunu gostermistir.
Yildiz 6rnegindeki “batanlar1 sevmem” ifadesi veya “eger konusabiliyorlarsa sorun”
ifadeleri bunun ornegidir. ikinci merhale ise kendi inandigi yolun delillerini
gostermesidir. Allah’in glinesi dogudan getirdigini ifade etmesinde, gokleri ve yerleri
yarattigin1 ifade etmesinde8> ve “O beni yaratandir ve bana hidayeti gésterendir.”86
ayetlerinde oldugu gibi. Ugiincii merhale ise bu sekilde bir yontemin ardindan davet edip
kisilere bu dini teblig etmektir. Matiiridi'ye gore bir din bu sekilde teblig edildiginde ¢ok
giizel muvaffakiyetler elde edilebilir.8” Hz. Ibrahim, hayatinda fetinet sifatin1 belirgin bir
sekilde kullanmis, yasadigi zorluklar bu sifat ile daha kolay bir sekilde ¢ozerek tebligini
daha gii¢lii bir sekilde yapmustir.

6.2. Hz. Misa

Hz. Mis3, Kur’an-1 Kerim’de kendisinden en fazla bahsedilen peygamberdir. Onun
dogumu, gencliginde Firavun ile miicadelesi, dini yayma gayreti, Firavun sonrasi

80 Matiiridi, Te'vilatii’l Kur’dn Terciimesi, 2/193.

81 el-Enbiya 21/51-67.

82 Matiiridi, Te'vilatii’l Kur’dn Terciimesi, 9/384.

83 el-Enbiya 21/63.

84 Matiiridi, Te'vildtii’l Kur’dn Terciimesi, 9/386-388.
85 el-En'am 6/79.

86 eg-Suara 26/78-82.

87 Matiiridi, Te'vilatii’l Kur’dn Terciimesi, 9/391.
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israilogullar ile miicadelesi Kur'dn’da bir¢ok ayette aciklanmistir. Bu ayetlerin hepsine
temas etmek miimkiin degildir. Ancak bazi 6rnekler vererek fetanetini gostermek yeterli
olacaktir.

Oncelikle Hz. M{is4, ¢cok cesitli insanlar ve gruplarla miicadele etmistir. Firavunun
sarayinda biliylimiis, burada bir kavgaya karismistir. Bakildiginda niibiivvet 6ncesi
yasanmis olan bu olayda Hz. M{is3, bir kiptlyi 6ldiirmiistiir. Bu olay Kur’an’da su sekilde
kissa edilmigtir: “Misd yetisip olgunlasinca, ona hikmet ve ilim verdik. Iste giizel
davrananlari biz bdyle édiillendiririz. Miisd, ahalisinin fark edemeyecedi bir vakitte sehre
girdi. Orada, biri kendi halkindan, digeri diismani olan taraftan iki adamin birbirleriyle
kavga ettigini gordii. Kendi halkindan olan kisi, diisman taraftan olana karst ondan yardim
istedi. Bunun tizerine Miisa otekine bir yumruk vurup o6ltimtine sebep oldu; sonra soyle dedi:
“Bu seytanin isidir; o gercekten ayartici ve apagik bir diisman!”88

Matiiridi, bu ayette gecen, “ona hikmet ve ilim verdik” ifadesini aciklamis ve ona
islerin yuritilmesinin 6gretildigini, niibiivvet 6ncesinde de akil ve ilminin artirildigini
ifade etmistir. Hz. Misa’'nin, bu ayete gore daha niibiivvet verilmeden fetanet sifatina haiz
bir peygamber oldugu anlasilmaktadir.8?

Hz. Misa'nin oOldiirme olayina temas eden Matiirldi, oldiirmenin Kkasten
olmamasindan dolay1 Hz. M{isa’nin kendisinin kisas ile 6ldiiriilmeyecegine hiikmettigini
ifade etmistir. Ayetlerin devaminda kendisine yardim ettigi kimsenin ertesi giin yine
yardim istedigini géren Hz. M{isa, o adama asla yardim etmemis ve o adama sert bir
karsilik vermistir. Bu ayetten, bir peygamberin gecmis giinden ders ¢ikarmasi ve
neticesinde olay yerinden uzaklasarak kendisine farkli bir hayat cizmesi durumu
mevcuttur. Hz. M{isa, eger aklin1 kullanmasaydi orada kiptinin 6limi ile yargilanip
oldirulecegini bilmekteydi.?®

Buradan ayrilip Medyen gibi bir sehre gelmesi®! de onun isabetli bir karar aldigini
gosterir. Ciinkii yakin bir yerde yakalanma riski vardir. Medyen ise uzak ve farkl bir
diyardir. O pes etmemis, Allah’in ona gosterecegi giizellikleri gormek icin hemen harekete
gecmistir. Bu durum bize olaylar karsisinda fetanet sahibi bir peygamberin yilmadan ne
denli gayret icerisinde oldugunu ve bizim de ondan ders almamiz gerektigini
gostermektedir.

Medyen’de yardima muhtag kimselere yardim etmesi, kendisine gelen cazip teklifi
kabul etmesi®? akillica hareket ettigini gostermektedir. Zira bunun aksi sekilde yapacagi
hareket onu zor duruma sokacaktir.

Medyen’deki stire bitince, kendisine yardimci olarak Hz. Harin'u istemistir.3 Birini
6ldiirdiigiinden dolay1 endise etmekte kardesi Harlin'u da nebilikle gérevlendirilmesini
istemektedir.?* Yed-i Beyza (ge¢misi nedamet ve arinma ile temizleme) ve asa (hakikat
bilgisiyle) ayetleriyle Firavun ve yandaslarina gonderilmislerdir.

Firavun karsisindaki tavirlari da Hz. M{isa’nin fetanetine bir delildir. Firavunun
karsisina ¢ciktiginda sakin, kararli ve akilli bir aslup ile teblig etmis, akli ayetleri, delilleri
yerli yerinde ve zamaninda kullanarak tam dogru adimlari atmistir.%5

88 el-Kasas 28/14-15.

89 Matiiridi, Te'vilatii’l Kur’dn Terciimesi, 11/29.

90  Matiiridi, Te'vildtii’l Kur’dn Terciimesi, 11/35-38.
91 el-Kasas 28/23.

92 el-Kasas 28/23-28.

93 Matiiridi, Te'vilatii’l Kur’dn Terciimesi, 11/48.

94 es-Suara 26/12.

9 el-Kasas 28/36.
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israilogullar gibi bir kavmi uzun yillar yonetmesi de onun akilli ve zeki bir yonetici
oldugunu gostermektedir.¢ Onlar kendisinden put yapmalarini istemis,?” kendi
yoklugunda puta tapmislar,®® Hz. Mlisa’dan elleriyle yaptiklari putlara tapmak gibi cahilce
isteklerde bulunmuslard1.®® Biitiin bunlara sabir ve kararhlikla cevaplar vermek, onlara
her defasinda dogru yolu bikmadan usanmadan aktarmak stiphesiz biiyiik bir fedakarligin
ornegidir.

Hz. Ms3, fetanet sifatini yalnizca zeka ve kivraklik olarak sunmamaktadir. Onun
sahsinda fetanet, zorluklara karsi sabirla direnmek, kendisine inanmayan kavme karsi
deliller getirmek suretiyle kavmini muhafaza etmektir. Nihayet Firavun’un zulmiinden
kurtulduklarinda, Israilogullar1 gibi bir kavmi yola getirmek ugrunda yapmis oldugu
teblig ile fetanet sifatinin stireklilik vasfini ortaya koymus, sabir ve kararlilikla kendisine
verilen gorevi son dna kadar devam ettirmistir.

6.3. Hz. Yakup ve Hz. Yusuf

Hz. Yusuf'un hayati, bizzat Kur’an’da kissalarin en giizeli olarak zikredilir.100 @yle ki,
Hz. Yakup’un aldig1 tedbirler, her ne kadar ise yaramamis goriinse de bir peygamberin
islerini tedbirle gormesi agisindan fetanetini gostermektedir.

Hz. Yakup’un aldig1 ilk 6nlem, riiyay1 kardeslerine anlatmamasini istemesiydi.101
Buradan ileri gorusliiligi ile kiskan¢ligin zararlarinin 6ntine gegcmek ve Hz. Yusuf'a zarar
verilmesini dnlemek amacindaydi. Ancak bu 6nlem basina gelecek felaketler icin Hz.
Yusuf'a yeterli gelmedi.

Hz. Yusuf'u kuyuya attiklarinda getirilen gémlekteki kanin ona ait olmadigini ilk
bakista anlayip bunun bir kurgu oldugunu ¢6zmesi de olaylar hizlica kavramasinin ne
denli yiiksek oldugunun alametidir.192 Matiiridi, Hz. Yakup’un buradaki algilamasini
surenin basindaki “sana tuzak kurarlar” ifadesine baglayarak, Hz. Yusuf'a soyledigi
tuzagin bu oldugunu ifade etmistir. Yani Hz. Yakup’un en basinda tahmin ettigi sey basina
gelmistir.103

Burada Hz. Yusufa bakacak olursak, Misir'a ucuz bir sekilde kole olarak satildigi
halde, kisa siirede Melik'in dikkatini cekerek onun sarayina girmis orada kendisini ispat
etmistir. Bu onun fetanetinin agik¢a gostergesidir. Hz. Allah, Hz. Yusuf ergenlige
girdiginde “Ona giiclii bir muhakeme yetenegi ve ilim verdik.” buyurarak fetanetine, aklina
ve ilmine vurgu yapmistir.194 Matiridi, buradaki ilim ile kastin riiya tabiri, hikmet ile
kastin da niiblivvet anlamina gelebilecegine isaret etmistir.

Hz. Yusuf, hapishaneyi Ziileyha ve yanindakilerin taleplerinden daha sevimli goriip
oraya gitmek istemistir.105 Bu da onun nefsine hos gelen gilinahlara dalmaktansa hos
gelmeyen hapse girmeyi tercih ettigini gosteren 6nemli bir durumdur.1%¢ Aklin1 Allah’a
itaate hasretmeyen, giinahlarin getirecegi olumsuz durumlar tartamayan insanlarin
hangi tarafi sececegi aciktir. Ancak Hz. Yusuf ileriyi gorerek, daha zor bir duruma

9% el-Bakara 2/54.

97 el-A'raf 7/138.

98 el-Araf 7/148.

99 el-Bakara 2/55.

100 Ygsuf12/3.

101 Ygsuf 12/5.

102 Y{isuf 12/18.

103 Matiiridi, Te'vilati’l Kur’dn Terctimesi, 7 /312.
104 Yisuf 12/22.

105 Y{suf 12/33.

106 Matiiridi, Te'vilati’'l Kur'dn Terctimesi, 7 /330.
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diismektense hapse girmeyi tercih etmistir. Siiphesiz bu onun verdigi kararlarinin
rastgele degil derin bir hikmet ve feraset barindirdigini gostermektedir.

Hz. Yusuf, zindandaki arkadaslari riiya gorliip ondan tabirini yapmasini
istediklerinde,197 onlara teblig vaktinin en dogru vakit oldugunu hissetmis ve o ana kadar
bahsetmedigi risaletten o an bahsetmistir.108 Bir peygamber akil ve ferasetiyle kavmini
hazirlayip, onlar icin en dogru ani kollayarak onlara dini anlatir. Burada da Hz. Yusuf'un
kendisinden riiya tabiri talebi geldiklerinde peygamberligini teblig etmesi, kabul edilme
ihtimalini en st diizeye ¢ikaran ¢ok 6nemli bir davranistir.

Hz. Yusuf'un kralin riiyasini tabir etmesi iizerine hemen hapisten ¢ikmak istemeyip
kendisine kurulan tuzaklar ortaya ciktiktan sonra hapisten ¢ikmak istemesi de19° onun
fetanetine bir drnektir. Matiiridi’ye gore, Hz. Yusuf'un bunu istemesindeki murat, kendi
lizerinde bir tohmetin olup olmadigini 6grenme istegi idi. Bu iftiradan aklanip ¢ikmak
istedigini belirtmis ve bu sebepten boyle bir talepte bulundugunu ifade etmistir.110

Hz. Yusuf’taki feraset ve ileri goriisliilliigli goren kral, onu 6nce bas danismani, sonra
Hz. Yusuf'un istegi ile hazinelerin basina gecirmis ve en 6nemli gorevleri kendisine
yuklenmistir. Hz. Yusuf'un 6zel danisman olmasi, ona her hususta danisilmak i¢indir.111
Hz. Yusuf kendindeki 6zellikleri ortaya koyarak bir géreve talip olmus ve hakkiyla yerine
getirmistir. Buradan, glinlimiize bir ders ¢ikarmak gereklidir. Bir iste muvaffak olacagina
inanan bir kimse gorev sorumluluklarindan kagmamali, hakkini vererek sorumlulugunu
giizelce ifa etmelidir. Hz. Yusuf, kitlik zamanlarinda kardeslerine giizel ve yerinde bir ders
vermek istemis, bunu da en giizel sekilde yerine getirmistir.112

Hz. Yakup kissanin bu béltimiinde tekrar devreye girerek Misir’a bugday almak i¢in
giden ogullarina farkl kapilardan girmelerini telkin etmistir.113 Bu durum da yine bir
tedbiri gostermekte ve islerini sebeplere yapisarak gormenin Onemine vurgu
yapmaktadir. Hz. Yusuf ile ilgili son olay da, kardesi Biinyamin’i yanina alma olayidir.
Misir'in orfiine gore kardesini yanina almasi miimkiin degildir.114 Hz. Yusuf bir tertip
kurmus, kiiciik kardesinin esyalar1 arasindan kaybolan esyay1 buldurarak onu yaninda
tutmustur.11> Ancak Allah bu sekilde davranmasini ona telkin etmis, o da buna en giizel
sekilde uyarak kardesini yaninda tutmus, kendisini kuyuya atan kardeslerine de bu
sekilde bir ceza vermisti.11®¢ Bu kissada daha bir¢ok dersler vardir ancak bu kadariyla
iktifa edilecektir.

6.4. Hz. Muhammed

Hz. Muhammed, putperest bir topluluga goénderilmis bir peygamberdir. O
gonderilmeden 6nce toplumda birtakim ahlaksizliklar ve toplumsal problemler ayyuka
cikmis, insanlar kendi 6z evlatlarim1 serefleri ugruna diri diri gommeye kadar
alcalabilmislerdir.1l” Hz. Muhammed, 6ncelikle toplumu ¢ok iyi analiz etmistir. Fetanet
sifatinin en 6nemli yansimalarindan birisi olarak, iginde bulundugu toplumun temel

107 Yusuf 12/36-39.

108 Matiirildi, Te'vilatii’l Kur’dn Terctimesi, 7 /335.

109 Yusuf 12/50.

110 Matiiridi, Te'vilati’l Kur’dn Terctimesi, 7 /348.

111 Matiiridi, Te'vilati’l Kur'dn Terctimesi, 7 /351.

112 Yusuf 12/63-65.

113 Yusuf 12/67.

114 Matiiridi, Te'vilati’l Kur'dan Tercitimesi, 7 /370.

115 Yusuf 12/76.

116 Matiiridi, Te'vilati’l Kur'dn Terciimesi, 7 /367-372.

117 Adnan Demircan, “Cahiliyye Araplarinda Kiz Cocuklarini Gomerek Oldiirme Adeti” Harran Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi 2/3 (2004), 10.
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dinamiklerini dogru algillamak ve bu minvalde bir tebli§ programi olusturmak
basarisindaki en 6nemli unsurlardan birisidir. Bu konuda giiniimuizdeki insanlarin ondan
ogrenecekleri temel ders, tanimadiklar1 ve yabanci kaldiklar1 toplumlara dini gergek
manada anlatamayacaklaridir.118

Ozellikle vahyin ilk yillarinda sadece iman ve tevhide odaklanmistir. Indirilis
sirasina gore ayetler incelendiginde, tevhit vurgusunun belirgin oldugu goriilecektir.
Ciinkii Hz. Muhammed, kalplerde imanin yerlesmemis oldugu bir topluma ibadet
yaptirmanin zorlugunun farkindadir. ilk olarak itikadi sikintilara yogunlasmis ve
buralardaki problem gordiigii yerleri tamire girismistir.119

Hz. Muhammed’in Hudeybiye’de yasadiklari fetanetine drnek olarak gosterilebilecek
olaylarin basinda gelmektedir. Zira Hudeybiye’de Hz. Muhammed anlasma maddelerinin
onaylanmasinda miinferit kalmis, maddelerin agirligi sebebiyle etrafindakiler
onaylanmamasi gerektigi yontinde fikirlerde bulunsa da Hz. Muhammed'’in kararl durusu
sayesinde anlasma onaylanmistir. Akabinde Islam’1 kabul edenler o kadar fazla olmus ki,
ashab Hz. Muhammed'in ferasetini bir kez daha tasdik etmistir. Bu anlasma akabinde
Hayber fethedilmis, akabinde bir¢ok miisrik Miisliiman olmus ve iki yil sonra da Mekke
savassiz bir sekilde fethedilmistir.120

Matiiridi, buradaki fethin {i¢c 6nemli yoniine vurgu yapmustir. {lki, Hz. Muhammed'in
bu fetihle davasinin dogrulugu bilinmis olmasidir. O’'na “Bu fetih midir ya Resulallah?”
diye soran ashabina “evet” cevabini vermistir. O an fetih anlasilmamis ancak nihayetinde
ashab-1 kirAim’dan bazilar1 bu fethin IslAm tarihindeki en onemli fetih oldugunu
zikretmislerdir.121 Bu olay bizlere Hz. Muhammed’in dogru bir karar verdigini ve kavmini
karsisina almasina ragmen ne kadar isabetli neticeler ortaya ¢ikardigini gostermesi
acisindan 6nemlidir. Nitekim liderlik yapabilmek, goriilmeyeni gormek ve ileride olacak
olaylar1 dogru bir sekilde tahmin edebilmekle yakindan alakalidir. Hz. Muhammed fetanet
sifat1 ile bu olay1 en glizel sekilde ¢éziimlemistir.

Hz. Muhammed kendisine sunulan para, kadin, zenginlik, sayginlik gibi imkanlari da
“Glinesi sag elime ay1 sol elime verseniz de vazge¢gmem.” diyerek reddetmistir.122 Bu da
kendisine inanmayanlar arasinda sayginliginin artmasina ve dava giiciiniin yiikselmesine
vesile olmustur. “Giinesi sag elime ay1 sol elime verseniz, davami anlatmaktan vaz
gecmem” ifadeleri, karsi tarafa kendi davasini nasil sahiplendigini gostermesi a¢isindan
cok etkili olmus ve bir daha bu tiir teklifler sunma kapisini kapatmistir.

Hz. Muhammed’in hayati incelendiginde daha bir¢ok akil ve fetanet ile ilgili 6rnekler
bulunabilir. Bu 6rneklerle iktifa edilmistir. Diger peygamberlere ait bircok fetanet
orneklerini bulmak miimkiindir. Ancak bu Orneklerin hepsini zikretmek makalenin
hudutlarini asan bir durumdur.123

118 fslam 6ncesi toplumun durumunu iyi anlayabilmek icin bkz: Halil ibrahim Akkus, “Hz. Peygamber ve
Mesajinin Sosyolojik Boyutu (Segkinler Teorisi Baglaminda Bir Analiz)” Toplum Bilimleri Dergisi, 31
(2021), 165-176.

119 Akkus, “Hz. Peygamber ve Mesajinin Sosyolojik Boyutu (Seckinler Teorisi Baglaminda Bir Analiz)”
Toplum Bilimleri Dergisi, 171.

120 Mustafa Cagirici vd. Kur'an Yolu Tefsiri (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2021), 5/65-67.

121 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’dn Terciimesi, 20-22.

122 brahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji (Ankara: DIB Yayinlari, 2017), 111-113; Akkus, “Hz.
Peygamber ve Mesajinin Sosyolojik Boyutu (Segkinler Teorisi Baglaminda Bir Analiz)” Toplum Bilimleri
Dergisi, 174.

123 Bu konuda genis bilgi almak i¢cin bkz: Asim Koksal, Peygamberler Tarihi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2005); Hasan Kutlutas, Kur'dn’daki Kissalar, (Istanbul: Kissa Tadinda Yayinlari, 2021).
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Sonu¢

Bu calisma, peygamberlerin sifatlarindan biri olan fetdnet kavramini akil-vahiy
iliskisi baglaminda ele alarak bu sifatin Matiiridi'nin diisiince sistemindeki yerini ortaya
koymay1 hedeflemistir. Makalede, peygamberlerin yalnizca iistiin bir zekaya sahip
olduklar1 degil; akli dogru, dengeli ve hikmetli bicimde kullanarak toplumlarina nasil
rehberlik ettikleri gosterilmeye calisiilmistir.

Aklin tanimlarinda ona yiiklenen anlam ve sorumluluk iliskisi ortaya konulmus;
Kur’an’in akletmeye verdigi 6nem vurgulanmistir. Aklin temel fonksiyonlarindan birinin
nazar oldugu tespit edilmis; dogru diisiinme ve bilingli akil yiiriitmenin hakikate
ulasmadaki belirleyici rolii vurgulanmistir. Ayrica aklin Allah’1 bilme konusundaki imkani
ile sinirlari birlikte degerlendirilmis; kendisine nebi ve resul gonderilmemis fetret ehlinin
sorumlulugu meselesi Matiiridi perspektifinden ele alinmistur.

Matiridi'nin akla ytikledigi fonksiyonlar incelendiginde, onun akli vahyin karsisinda
degil, vahyin dogru anlasilmasi ve uygulanmasinin zorunlu bir unsuru olarak
konumlandirdig1 goriilmiistiir. Bu ¢ercevede akil, pasif bir ara¢ degil; nazar ve tefekkiir
yoluyla islev kazanan, insami hakikate wulastiran dinamik bir yeti olarak
degerlendirilmistir. Fetanet ise aklin en yetkin ve yerinde kullanimini temsil etmekte;
resul ve nebilerin tebli§ gorevini hikmet, feraset ve basiret ile yerine getirmelerini
miimkiin kilmaktadir. Matiirldi’'nin akli hakikati anlamlandirmada merkezi bir konuma
yerlestirmesi, onun Allah’1 bilme hususunda akli sorumlulukla iliskilendiren yaklasimini
acikca ortaya koymaktadir.

Kur’an kissalari tizerinden ele alinan peygamber 6rnekleri, fetdnetin yalnizca teorik
bir ilke olmadigini; kriz anlarinda, toplumsal sorunlarda ve bireysel imtihanlarda pratik
bir rehberlik islevi gérdiiglinii géstermistir. Peygamberlerin muhataplarinin psikolojik ve
toplumsal sartlarini dikkate alarak teblig yontemlerini sekillendirmeleri, fetanet sifatinin
bilingli ve sistemli bir akil yiiriitme bicimi, sabir ve kararllikla Allah’in yoluna davet
olarak isledigini ortaya koymaktadir. Bununla birlikte peygamberlerin fetanet sahibi
olmalarina ragmen herkesin iman etmemesi, teblig siirecinde akli yetkinligin zorunlu
fakat tek basina yeterli bir unsur olmadigini géstermektedir.

Bu calisma biitiin peygamberleri kapsamamaktadir. incelenmeyen peygamberlere
ait fetanet orneklerinin karsilastirmali ve tematik ¢alismalarla ele alinmasi, kavramin
daha kapsaml bicimde anlasilmasina katki saglayacaktir. Ayrica fetanetin Matiiridi
disindaki kelam ekolleriyle mukayeseli bicimde incelenmesi, akil-vahiy iliskisine dair
arastirmalar1 daha da derinlestirebilecegi 6ngorilmektedir.
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