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Gelencksel Alevilik anlayist igerisinde bitkilerin mitolojik kokenlerini, kutsal sahsiyetlerle kurduklari sembolik
iliskileri ve ritiiellere yansimalarini incelemeyi amaglayan bu ¢alismada bitkiler, Alevi mitolojisinde ilahi irade,
kutsal soy, yas, bereket, dogum, 6liim ve ahlaki sinanma gibi temel inan¢ kategorilerinin tasiyicisi olarak
goriilmiistiir. Caligmada bugday, {iziim, incir, ceviz, dut, cam, ardig, bogiirtlen, kusburnu, sogan, sarimsak, biber
ve yiizerlik otu gibi bitkiler, Hz. Adem, Hz. Hizir, Hz. Musa, Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatima ve Haci Bektas
Veli gibi kutsal sahsiyetlerle iligkileri iizerinden incelemeye tabi tutulmustur. Aragtirmanin verileri, geleneksel
Aleviligin szl ve yazili kiiltiiriinden elde edilen bilgilere dayanmaktadir. Kaynak kisilerden aktarilan ve yazili
eserlerde yer alan mitik anlatilar, menkibeler, deyisler ve inang pratikleri karsilagtirmali olarak, ritiiel ve sembol
anlamlari ile degerlendirilmistir. Bu anlatilarin Tiirk mitolojisi, Islami anlatilar ve Alevi gelenegi igerisindeki
stirekliligi ortaya konulmustur. Bitkilerin ortaya ¢ikisi gogunlukla kutsal kisilerin kan, gézyasi, nefes, dua, beddua,
keramet veya ilahi sinanma siire¢leriyle agiklanarak dogrudan kutsallikla irtibatlandirilmistir. Bununla birlikte
bitkilerin yalnizca doga unsurlart olarak degil, kutsal ile insan arasinda aracilik eden ve inang sisteminin
aktariminda etkin rol oynayan sembolik varliklar olarak degerlendirildigi goriilmiistiir. Caligmada elde edilen
bulgular neticesinde bugdayin cennetten siirgiin anlatist iizerinden diinyaya aidiyet ve emek kavramlarini temsil
ettigi, lizimiin Hz. Fatima’nin gdzyasiyla iligkilendirilerek yas ve ritiiel siirekliligin sembolii haline geldigi, incir,
ceviz ve dutun Srtiinme miti baglaminda edep ve su¢ kavramlariyla anlam kazandig1 goriilmiistiir. Cam ve ardig
agaclarinin ise ab-1 hayat, canlilik ve velayet anlatilar1 ¢cergevesinde manevi devamliligin sembolleri olarak islev
kazandig1 tespit edilmistir. Ayrica sogan, sarimsak, biber, yiizerlik otu, mercimek ve bugday gibi bitkilerin
koruyuculuk, nazar, bereket ve dogurganlik islevleriyle dne ¢iktig1 saptanmistir. Bunun yaninda elma ve Tiba
agacma iliskin anlatilarin, Alevi diisiincesinde kutsal soyun, ikrarin, birlik anlayisinin ve ritiiel siirekliligin
ingasinda dnemli bir yere sahip oldugu belirlenmistir. Arastirma sonuglari, bitkilerin cem ibadeti, lokma paylasim,
musahiplik, gorgii erkdni ve oru¢ uygulamalar1 gibi bir¢ok ritiiel alan igerisinde yasayan kiiltiirel hafizanin
tastyicisi olarak iglev gordiigiinii de gostermektedir. Netice olarak bu ¢alismayla, Alevi mitolojisinde bitkilerin
yalnizca anlati unsuru olmadigi, inang, ritiiel ve giindelik yasam pratikleriyle biitiinlesmis ¢ok katmanli sembolik
varliklar oldugu ortaya konulmustur. Bu yoniiyle ¢alisma, Alevi kozmolojisinde insan, tabiat ve kutsal arasinda
kurulan iligkinin anlagilmasina katki sunmakta ve Alevilik aragtirmalarinda sinirli bi¢imde ele alinan mitolojik
zemine dair yeni bir degerlendirme gercevesi ortaya koymaktadir. Ayrica ¢aligma, Alevi inang sisteminde
bitkilerin, kolektif hafizanin korunmasi, geleneksel bilginin kusaktan kusaga aktarilmasi gibi onemli islevler
iistlendigini gostermektedir. Bu baglamda bitkiler, sadece mitolojik anlatilarin degil, ayn1 zamanda ahlaki ilkelerin,
ritiel diizenin ve kutsal zaman algisinin da goriiniir kilinmasina katki saglayan dinamik unsurlar olarak
degerlendirilmigtir. Dolayisiyla arastirma, Alevi mitolojisinin doga merkezli diisiince yapisint ortaya koyarken,
insan ile kutsal arasindaki iligskinin anlagilmasinda bitkilerin vazgegilmez bir agiklayict unsur olarak kabul
edildigini de gostermektedir. Bu agidan ¢aligmanin, literatiire 6zgiin bir katki sundugu diisiiniilmektedir.
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THE SACRED ORIGINS OF PLANTS IN ALEVIi MYTHOLOGY AND THEIR ROLE
IN BELIEF RITUALS

Abstract

In this study, which aims to examine the mythological origins of plants, their symbolic relationships with sacred
figures, and their reflection in rituals within the traditional Alevi worldview, plants are regarded as the bearers of
fundamental categories of belief in Alevi mythology, such as divine will, sacred lineage, mourning, fertility, birth,
death and moral trials. In this study, plants such as wheat, grapes, figs, walnuts, mulberries, pine, juniper,
blackberries, rosehips, onions, garlic, chillies and watercress, examined in relation to their connections with sacred
figures such as Adam, Khizr, Moses, Muhammad, Ali, Fatima and Haci Bektas Veli. The research data is based
on information derived from the oral and written culture of traditional Alevism. Mythical narratives, legends,
sayings and practices of faith, as transmitted by informants and found in written works, have been evaluated
comparatively in terms of their ritual and symbolic meanings. The continuity of these narratives within Turkish
mythology, Islamic narratives and the Alevi tradition has been demonstrated. The emergence of plants is mostly
explained through the blood, tears, breath, prayers, curses, miracles or divine trials of holy figures, and is thus
directly linked to sanctity. However, it has been observed that plants are regarded not merely as elements of nature,
but as symbolic entities that mediate between the sacred and humanity and play an active role in the transmission
of the belief system. The findings of the study reveal that, through the narrative of wheat’s expulsion from Paradise,
it represents the concepts of belonging to the world and labour; that the grape, associated with the tears of Lady
Fatima, has become a symbol of mourning and ritual continuity; and that the fig, walnut and mulberry acquire
meaning in the context of the myth of modesty, relating to the concepts of propriety and sin. It was also established
that pine and juniper trees function as symbols of spiritual continuity within the narratives of the water of life,
vitality and guardianship. Furthermore, it was found that plants such as onions, garlic, chillies, watercress, lentils
and wheat are prominent for their functions relating to protection, the evil eye, abundance and fertility.
Furthermore, it has been established that narratives concerning the apple and the T{iba tree hold a significant place
in Alevi thought in the construction of the sacred lineage, the pledge of allegiance, the concept of unity and ritual
continuity. The research findings also demonstrate that plants function as carriers of living cultural memory within
numerous ritual domains, such as the ‘cem’ ceremony, the sharing of food, the ‘musahiplik’ (spiritual partnership),
the ‘gorgii erkan1’ (rites of passage) and fasting practices. In conclusion, this study has demonstrated that, in Alevi
mythology, plants are not merely narrative elements, but multi-layered symbolic entities that are integrated with
beliefs, rituals and the practices of daily life. In this respect, the study contributes to an understanding of the
relationship established between humans, nature and the sacred in Alevi cosmology, and presents a new framework
for assessing the mythological underpinnings of Alevi belief, a subject that has been addressed only to a limited
extent in Alevi studies. Furthermore, the study demonstrates that plants fulfil important functions within the Alevi
belief system, such as the preservation of collective memory and the transmission of traditional knowledge from
one generation to the next. In this context, plants have been assessed as dynamic elements that contribute not only
to the manifestation of mythological narratives but also to that of moral principles, ritual order and the perception
of sacred time. Consequently, whilst the research reveals the nature-centred framework of Alevi mythology, it also
demonstrates that plants are recognised as an indispensable explanatory element in understanding the relationship
between humans and the sacred. From this perspective, the study is considered to make an original contribution to
the literature.

Keywords: Alevism, Mythology, Plants, Origin, Ritual

Giris

Insanlik tarihinde tabiat, yalnizca insanin maddi yasamini siirdiigii bir ¢evre olarak degil, ayn
zamanda kutsalin tezahir ettigi anlam yiiklii bir varlik alani olarak kavranmistir. Dinsel diigiincede doga,
biiyti, gorkem ve heybeti biinyesinde barindiran, manevi degerlerin izlerini tagiyan bir alan olarak kabul
edilir (Eliade, 2019: 135). insan, yasadig1 evreni anlamlandirmak amaciyla gokyiizii ve yeryiizii
unsurlarini ve bunlarin dongiisel yapisini merkeze alan mitolojik bir idrak sistemi gelistirmistir. Bu
sistemde varliklar, niteliklerine gére anlam kazanmis; kimi zaman kudretin tezahiirii (kratofani), kimi
zaman kutsalin goriiniimii (hiyerofani) olarak yorumlanmistir. Dinler tarihi literatiirli, baz1 bitkilerin
ilahi kokene baglanarak kutsal kabul edildigini gostermektedir (Eliade, 2024: 61).

Bitkiler insanlik tarihinde besin, ilag ve sembolik kullanim alanlariyla islev gérmiistiir
(Kiigiikdzen, 2025: 34-35). Bu ¢ok katmanli kullanim, onlari yalnizca giindelik/profan yasamin degil,
ayni zamanda kutsal alanin da bir unsuru olarak degerlendirilmesine zemin hazirlamigtir. Bylece
bitkiler, mitik anlatilar araciligiyla kozmik diizenin pargasi hdline gelmis ve insan ile kutsal arasindaki
iliskinin somut aracilarindan biri olarak islev kazanmustir.
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Mitolojik anlatilarda bitkilerin anlami ¢ogunlukla kutsal bir koken ve kutsal zaman tasavvuruna
dayanir. Eliade’nin vurguladigi lizere, bir varligin kutsal kabul edilmesi onun profan diizlemden
ayrilarak arketipsel bir kokene baglanmasiyla miimkiindiir (2018: 43). Bu baglamda bitkiler, ancak
mitolojik anlati igerisinde tanrisal bir kokene dayandirildiginda ya da kutsal bir miidahale ile
iligkilendirildiginde sifa, sihir ve ritliel deger kazanir. Bitkilerin iyilestirici giicii, koruyucu niteligi ve
ritliellerdeki merkezi konumu da bu kutsal kdkene dayali anlamlandirma siireciyle agiklanir (Eliade,
2025: 352).

Alevilikte varlik alemi, kutsalin gesitli tecellilerle goriiniir oldugu bir alan olarak kabul
edildiginden, bitkiler de bu kutsalligin tasiyicis1 ve inang pratiklerinin etkin unsurlarn olarak anlam
kazanir. Bu baglamda Alevi mitolojisinde bitkilerin yaratilisi, kutsal sahsiyetlerle iliskisi ve ritiiel
kullanimlari, sistemin kozmolojik, ontolojik ve sembolik yapisini anlamada belirleyici kabul edilir.

Alevi mitik anlatilarinda tiim bitkilerin ilk yaratilan nurlar olduguna inanilan “Ak Nur”dan, yani
Imam Ali’nin nurundan yaratildigi, bu bitkilerin yesil renklerini ise Hz. Muhammed’in “Yesil
Nur’undan aldig1 ifade edilir (Yaman, 2013: 171). Bu tasavvurda bitkilerin kokeni dogrudan kutsala
dayandirilarak, onlarin ontolojik statiisii siradan varlik diizeyinin Otesine tasinir. Ayrica bitkilerin
mevcut formlarin1 kazanmasi peygamberler, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hac1 Bektas Veli ve Hizir gibi kutsal
figiirlerle iliskilendirilir. Alevilikte tiim varlik alemi, kutsalin ¢esitli tecellilerle tezahiir ettigi bir alan
olarak kabul edildigi i¢in bu alan icinde bitkiler, kutsalin tecellisi, kutsalin tasiyicisi ve inang
pratiklerinin etkin bilesenleri olarak aktif durumdadirlar. Bu minvalde Alevi mitolojisinde bitkilerin
yaratilisi, kutsal kisiliklerle olan iliskileri ve ritiiel baglamdaki kullanimlari, bu inang¢ sisteminin
kozmolojik, ontolojik ve sembolik temelini anlamak agisindan 6nemli goriilmektedir.

Bitkiler Alevi inancinda yalnizca mitik diizlemde degil, cem ritiieli, lokma ve orug gibi pratiklerde
de sembolik bir iglev iistlenir. Boylece bitkiler, mit ile ritiiel arasindaki siirekliligi goriiniir kilan unsurlar
olarak hem sembolik hem mistik bir anlam alani i¢inde konumlanir. Bu yoniiyle Alevi mitolojik
diisiincesinde dogadaki unsurlarin tamami kutsal bir agiklama ¢ercevesinde anlamlandirilmaktadir.

Alevi inang ve ritiiel diinyasinda bitkilerin yalnizca besin ya da sifa unsuru mu oldugu, yoksa
mitolojik kdkenleri bulunan ve kutsalin tezahiirii olarak anlam kazanan sembolik-ontolojik varliklar m1
oldugu sorusu bu c¢alismanin temel problematigini olusturmaktadir. Calismanin amaci, geleneksel
Aleviligin kolektif ve yazili belleginde yer alan mitik anlatilarda bitkilerin kdkenlerini, kutsal kisilerle
iliskilerini, ritiiel islevlerini ve sembolik anlamlarmi biitiinciil bir perspektifle incelemektir. inang
sistemlerinde varliklara yiiklenen anlamlar, o sistemin ontolojik yapisini ortaya koyar; bu nedenle s6z
konusu anlamlandirma siiregleri iizerinden Alevi mitik anlatilarinda bitkilerin konumu, islevi ve inang
yapisina etkisi analiz edilecektir (Sahin, 2025a: 83).

Alevilik arastirmalarinda agirlikla tarihsel, sosyolojik ve ritiiel boyutlara odaklanilmisg, mitolojik
zemin ise sinirh bicimde ele alinmistir. Oysa Alevi inancinin kurucu anlatilarinin anlasilabilmesi igin
kolektif hafizada yer alan mitik kaynaklara bagvurulmasi gereklidir (Sahin, 2025a: 84). Bu ¢alisma, bu
eksiklikten hareketle Aleviligin mitik ve ritiiel diinyasinin anlam yapisin1 ortaya koymay1
amaclamaktadir.

Caligmada elde edilen veriler, Alevi kolektif hafizasinda yer alan mitik anlatilara dayanmaktadir.
Bu yoniiyle arastirma, saha ¢aligmasina dayanmasi ve sozlii kiiltiir verilerinin kaybolmadan kayit altina
almmasi agisindan 6nem tasimaktadir. Ayrica Alevilik arastirmalarinda gogunlukla ikincil bir unsur
olarak ele alinan bitkiler, bu ¢alismada kolektif hafiza verileri iizerinden merkezi bir analiz konusu
haline getirilmistir. Bununla birlikte yer yer Alevi yazili kaynaklarindaki mitik anlatilardan da
yararlanilmistir. Bu yoniiyle ¢caligma, yalnizca ozan/asik siirleri veya menkibe metinlerine dayali metin
merkezli arastirmalardan ayrilmaktadir.

Nitel arastirma yontemi kullanilan ¢alismada kiiltiir analizi modeli benimsenmistir. Arastirma
kapsaminda Onceden belirlenen sorular dogrultusunda sahaya c¢ikilmig; yar1 yapilandirilmis ve
yapilandirilmamis miilakatlar araciligiyla veriler toplanmistir. Gorligmeler ses kayit cihaziyla
kaydedilmis, ardindan ¢éziimlenmistir. Analiz oncesinde kaynak kisiler KK-1, KK-2, KK-3 seklinde
kodlanmus; verilerin degerlendirilmesinde igerik ve tematik analiz yontemlerinden yararlanilmistir.

Alevi inang unsurlarinin incelenmesinde yazili ve sozlii kolektif hafizada yer alan mitik anlatilar
temel veri kaynagi olarak kabul edilmektedir (Sahin, 2025a: 84). Bu dogrultuda ¢alisma grubu; dedeler,

199



Mehmet SAHIN

agiklar, analar ve taliplerden olusmaktadir. Arastirma alan1 Amasya, Corum, Samsun ve Tokat illerine
bagl cesitli yerlesim birimlerini kapsamaktadir. Bu bolgelerin tercih edilme nedeni, geleneksel
Aleviligin giiclii bigimde siirdiiriilmesi, kolektif hafizanin canlilig1 ve Alevi niifus yogunlugudur. Ayrica
bu sahalar, Alevi geleneginde 6nemli kabul edilen erenler, asiklar ve dervislerin yasadigi alanlar olup
yazili kaynaklarin da dnemli bir kismina ev sahipligi yapmaktadir. Caligma grubunun se¢iminde, nitel
aragtirmalarda derinlemesine veri liretmeye yonelik amagli 6rmeklem yontemi kullanilmistir (Patton,
2014; Yildirim ve Simsek, 2011).

1. Alevi Kozmogonisinde Muhammed-Ali Nurundan Yaratilan Bitkiler

Geleneksel Alevi inanci, varlik dlemini Muhammed-Ali nuru temelli bir ontoloji iizerinden
anlamlandirmaktadir. inanisa gore ilk olarak Muhammed-Ali nuru varlik Alemine gelmis, diger tiim
varliklar bu nurdan ya da onun tecellisinden yaratilmistir. “Allah alemi Muhammed-Ali yiizii suyu
hiirmetine yaratmistir” ifadesi bu anlayisin temel kozmogonik anlatimidir (KK-1, KK-2, KK-3, KK-7,
KK-8, KK-14). Bu nedenle gokte ve yerdeki tiim unsurlar yalnizca dogal varliklar degil, ayn1 zamanda
kutsal kokenli varolus bicimleri olarak kabul edilir; bitkiler de bu nurun maddi alemdeki tezahiirleri
arasinda yer alir.

Daha 6nce de deginildigi iizere bitkilerin sihri ve ecza degeri, goksel bir prototipe ya da ilahi bir
ilk toplayiciya dayandirilir. Bu nedenle higbir bitki kendiliginden deger kazanmaz; arketipsel bir
kaynaga baglanmasi veya belirli ritiiel s6z ve hareketlerle din disi mekandan ayristirilmasi onun
kutsalligin1 belirler (Eliade, 2018: 43). Alevi mitolojisinde bitkilerin giiclinii aldig1 arketip, ilk yaratilan
nurlardan “Ak Nur”, yani imam Ali’nin nurudur; inanisa gére bitkiler bu nurdan yaratilmistir (KK-1,
KK-3, KK-7, KK-14). Bu baglamda imam Ali’ye “Ebu Tiirap” denilmektedir. Bitkilerin yesil renginin
kaynagi ise gokteki tiim unsurlarin Hz. Muhammed’in nurundan yaratildig1 inanciyla agiklanmaktadir.

Sonunda sani1 yiice Tanri, o iki gevherin nurundan yedi kat gokleri ve yedi kat yerleri yaratti.
Yesil nurdan gokleri, giinesi, ay1, yildizlar1 ve tiim melekleri yaratti. Ak nurdan yerleri, bitkileri ve
hayvanlari, okiizii ve balig1 ve yer altindaki denizleri yaratti. Atesi, suyu, riizgar: da yaratti. Bu
nedenle Hz. Murtaza Ali’nin lakabina EbG Tiirab derler. Ve Hz. Sah, bu lakaptan gayet hoslanirdi.
Ve yedi sayvan da zuhura geldi. Ve yedi kat gok Muhammed Mustafa’nin nurundan yesil oldu.
Yerde biten tiim bitkilerin rengi bundan yesil oldu (2013: 171)

Sozlii gelenekte de yerytiziindeki otlarin Hz. Ali’nin tiiyleri olduguna dair inanis su anlati ile ifade
edilmistir: Bir giin, Hz. Ali ve Kamber gezintiye ¢ikarlar. Hz. Ali, Kamber’e “Ya Kamber yeryiiziinde
gordiigiin her tiirlii ¢cimen, ¢igek benim tenimdendir, onlar benim viicudumun tiiyleridir” der. O an, Hz.
Kamber oldugu yerde durur ve Hz. Ali’nin gerisinde kalir. Hz. Ali doniip geri baktiginda, Kamber’e
neden yiriimedigini sorar. Kamber “Ya Ali ben senin tenine, tiiylerine nasil basabilirim ki” der. Hz. Ali
“Ya Kamber sen yolunda dosdogru yiirii, dost gonliinii incitme” der (KK-15).

Buyruk anlatisinin devaminda Hz. Ali’nin goziinden diisen kirpik tanelerinden iiziim, acur, nergis,
giil, yasemin ve gesit ¢esit ¢cicekler hasil oldugu anlatilmaktadir.

Hatta Kandil’de Nur’da iken Hz. Sah, Ustad-1 Ezel ve Pir-ii Miirsid-i Lem Yezel giivercin
kiliginda ugup, cennete gogiip Tuba Agaci’na konup, silkinip 4dem sifatinda Tuba Agaci’nin dibine
konup Hakk’n kudretinden misk-i ezferden bir avug toprak var idi. O bir avug topragi on sekiz bin
yil kadar miibarek eliyle yogurdu. Once miibarek ruhaniyet gozlerinden sag goziiniin kirpiginden
bir kirpik diistirdii, engiir (iziim) oldu ve sol kirpiginden bir kirpik diisiirdii ve acur oldu, yani
peygamber hurmasi ki Medine’de yetisir. Boylece, nergis ve giil, yasemin ve oteki cesit cesit
¢igekler o vakitten hasil oldu (2013: 171).

Muhammed-Ali nuru baglamimin disinda yeryiiziindeki tiim bitkilerin kokeninin cennetten
geldigine dair anlatilar da mevcuttur. Kaygusuz Abdal’in Giilistan eserinde, yeryiiziindeki biitiin
yemislerin kokeni Adem’in cennette yedigi tiim tohumlari bir dereye dokmesiyle izah edilir. Dereye
dokiilen bu yemisler seller sayesinde biitiin diinyaya yayilmistir (Giizel, 2021: 97). Alevi gelenegi
icerisinde herhangi bir anlatiyla bir kdkene baglanmamig fakat cennetten geldigine inanilan bitkiler ise
sunlardir: Ayva, nar, piring, kabak (KK-9, KK-10, KK-24).

Alevi kozmogonisinde bitkiler, nur temelli yaratilis anlayiginin yeryiiziindeki tezahiirleri olarak
anlam kazanmigtir. Muhammed-Ali nuru etrafinda sekillenen yaratilig anlatilari, bitkilerin ontolojik
kokenini ve kutsallikla kurdugu bagi gostermesi agisindan dikkat ¢ekicidir. Bu inanislar veya anlatilarla
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kokenleri ve anlamlart belirtilen bitkilerin, inang iginde ritiiel, sembolik ve islevsel baglamda
kazandiklari roller de temellendirmektedir.

2. Ruhlar Doguran ve Kurban Sayilan Kutsal Elma

Elma, Alevi geleneginde kansiz kurban ve cennet meyvesi olarak kabul edilen sembolik bir
nesnedir. Bu nedenle yalnizca bir meyve degil, ¢ok islevli bir kutsal nesne olarak anlam kazanir.
Folklorik metinlerde mitik, ritiiel ve ikonografik tekrarlarla karsilagilmasi, elmanin sembolik statiisiinii
gostermektedir (Ozdemir, 2018: 23).

Alevi inancinda elmanin kutsallifi, onun kutsalin tezahiir ettigi bir nesne olarak kabul
edilmesinden kaynaklanir. Kutsalin tezahiir bigimleri kiiltiirden kiiltiire degisse de, tezahiir ettigi
nesneye giic atfetmesi ortak bir 6zelliktir. Bu baglamda elma, kdkeni mitolojiye dayanan bir kudret
tastyicist olarak degerlendirilir (Eliade, 2017: 139-145; Ozdemir, 2018: 24). Ancak bu kutsallik,
baglama baglidir; mekén, sdylem ve fail kutsalligin olusumunda belirleyicidir. Ozellikle elmanimn kim
tarafindan, nerede ve hangi sdzlerle verildigi onun anlamimi belirler (Ozdemir, 2018: 27).

Alevi pratiginde bu durum ritiiel diizeyde acgik¢a goriiliir. Cem evinde lokma niyetiyle verilen
elma ile giindelik tiiketim arasinda; dede tarafindan verilen elma ile siradan bir kisinin verdigi elma
arasinda anlam farki vardir. Dedenin verdigi elma niyaz edilerek alinir, desturla yenir ve hicbir
pargasinin atilmamasina dzen gosterilir (KK-6, KK-13, KK-24, KK-25).

Elma, yalnizca kansiz kurban degil, ayn1 zamanda farkl ritiiel islevlere sahip bir unsurdur.
Tahtac1 Alevilerinde asina, pesine ve cigildes cemlerinde kurban sart1 bulunmamakta, bazi hizmetlerde
horoz ya da elma kullanilmaktadir. Ozellikle asina ve pesine cemlerinde elmanin kurban islevi gordiigii
saha verilerinde tespit edilmistir (Ersal ve Gorgiilii, 2017: 151). Benzer sekilde musahip cemlerinde
ylirek hizmeti yerine elma verildigi de bilinmektedir (Ersal, 2016: 465).

Elma ayrica ¢ocuk sahibi olma niyeti, musahipligin baslangicinin sembolize edilmesi, kutsal
kisilerin temsili ve yaratilisla iliskilendirilmesi gibi islevler iistlenir. Cennetle iliskilendirilerek makbul
olana doniigiimii simgeler; kurbanlik hayvanin boynuzuna takilmasiyla onun cennetten geldigini veya
kurbanlik nitelige doniismesini temsil eder (KK-5, KK-10, KK-22, KK-23).

Alevi anlatilarinda elma, Haci Bektas Veli’nin onu kis ortasinda yesertmesi ve sifa kaynag
olmasiyla da kutsallastirilir (Ozdemir, 2018: 62). Ayrica elma, murat ve 6lim ritliellerinde de yer alir;
bekar 6lenlerin eline verilmesi veya murat alma pratiginde kullanilmas1 buna &rnektir (Ozdemir, 2018:
62).

Menkibevi anlatilarda elma, ilahi adalet ve esitligin sembolii olarak da islev goriir. Hz. Hasan ve
Hiiseyin anlatisinda cennetten getirilen elmanin ikiye boliinmesi, ilahi sevginin esitligini temsil eder
(Dagdemir, 2015: 84-85). Benzer sekilde yazi yarigmasi anlatisinda elmanin iki metin lizerine esit
diismesi, ilim ve hikmetin esit dagilimini sembolize eder (Dasdemir, 2015: 85). Bu yoniiyle elma, hem
ritliel hem de mitolojik diizlemde ¢ok katmanli islevlere sahip bir kutsal nesne olarak konumlanir.

Alevi inancina gore Cebrail tarafindan cennetten bir kirmizi elma, bir nar ve bir ayva getirilir ve
Hz. Muhammed’e verilir. Hz. Muhammed bu meyvelerden elmay1 Hz. Hiiseyin’e, ayvay1 Hz. Hasan’a
nar1 ise Hz. Fatima’ya verir. Hz. Fatima Hakk’a yiiriidiigiinde nar kaybolur. Hz. Hasan sehit oldugunda
ayva kaybolur. Hz. Hiiseyin dedesinin vermis oldugu elma ile Kerbela’da susuzlugunu gidermistir. Hz.
Hiiseyin’in sehit olmasiyla o elmada ortadan kaybolmustur (KK- 6, KK-11, KK-22, KK-23). Hz.
Hiiseyin’e kirmizi elma verilmesi onun kili¢ darbesi ile sehit olacagini gosterirken sar1 renkte olan
ayvanin Hz. Hasan’a verilmesi onun zehirlenerek ve yiizii sararak sehit olacaginin gostergesidir. Hz.
Fatima’ya narin verilmesi ile onun soyunun kiyamete kadar eksilmeyeceginin semboliidiir. Zira nar
bereketin, bollugun simgesidir. Bu inang baglaminda kaynak kisilerce Hz. Hiiseyin’in kabrinden elma
kokusu geldigi, bu kokunun kiyamete kadar gitmeyecegine inanilmaktadir.

Alevi inancinda elmaya dair inanglarin mitik kokenli oldugunu destekleyecek farkli anlatilar da
mevcuttur. Gerek “Hizirndme” gerekse “Buyruk imam Muhammed Bakir ve imam Cafer Sadik” adli
eserde Hizir’m On Iki imam’in nurunu bir elma iginde gérmesi anlatilir. Daha sonra bu elmadan dort
ruhun, On Iki Imam’m, erkdnmn, dort kapr kirk makamin ve Muhammed Ali yolunun olustugu
aktarilmaktadir. Anlatiya gore yolun biitiin kurallar1 ve yoldaki kutsal kisiler elmadan meydana
gelmigtir. Bu anlamda elma iginde ilmi, hikmeti, irfani, Muhammed-Ali yolunu ve On ki Imam™
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barindiran kutsal bir meyvedir. Anlatinin devaminda Hizir ve onunla yaratilan arkadaslar1 On ki
Imam’1n ruhlarina niyaz etmek i¢in yaklastiklarinda On Iki ruh bir cevher olurlar. O cevherden bir elma
olusur, o elmadan on alti ruh meydana gelir. Bu ruhlar On ki Imamlar ve Hz. Fatima, Kamber, Diildiil,
Zilfikar’dir. Bu nurlarin her biri diinyaya insan donunda gelmislerdir (Altinok, 2012: 171-215; Altinok,
2007: 391-459). Anlati dikkatle incelendiginde Alevi inancinda elmanin mitik ve sembolik degeri
Cebrail, On iki Imam, Hz. Fatima, Kamber, Diildiil ve Ziilfikar ekseninde olusmustur.

Buyruk anlatisinda da Cebrail’in 6ziine benlik geldiginde Hz. Muhammed’in Cebrail’i siteme
cektigi ve bu sitemi Hz. Ali’nin gérdiiglinden bahsedilmektedir. Cebrail bu sitemden sonra cennete gider
ve bir tabak helva ile bir kirmizi elma getirir. Buyruk metninde bu elmanin kurban olarak getirildigi
aktarilmaktadir (Atalay, 1994: 132). Hizirname adli eserde bu olaya telmihte bulunarak bu elmanin
dorde boliindiigii ve bu dort parcadan Fatima’nin Kamber’in, Diildiil ve Ziilfikar’in meydana geldigi
anlatilmaktadir. Daha once belirtildigi izere musahip cemlerinde yiirek lokmasi yerine elma verilmesi
bu anlat1 ile iligkilendirilebilir. Yukarida sayilan dort ismin ikisi insan iken ikisi nesnedir ve bunlarin
hepsi Hz. Ali ile dogrudan irtibatlidir. Hz. Fatima Ali’nin esi, Kamber kolesi; Ziilfikar ve Diildiil ise
savaglarda kullandig1 kilict ve atidir. Bu dort unsurun nurdan yaratilmasi ve bu nurlarm Hz. Ali’ye
hizmet etmesi, Hz. Ali’nin ululuguna ve gosterdigi kerametlerin olaganiistiiliigiine bir aciklama
mahiyetindedir. EImanin ontolojik iistiinliigii, icinde barindirdig1r ve ondan meydana gelen nurlardan
kaynaklanmaktadir. Bu anlatilar baglaminda elmanin Alevi inancinda ilmi, dogumu, ikrari, kurbani, sirr1
temsil ettigi ifade edilebilir.

Elmaile ilgili diger bir husus da Kirklar anlatisina dayanmaktadir. Mirag gecesi Hz. Muhammed’e
sunulan ti¢ yiyecekten biri elmadir ve elmanin insanin derisini temsil ettigi anlatilarda zikredilmistir.
Ayrica mirag¢ gecesi Hz. Muhammed’e yarim elmanin hediye edildigi de belirtilmisti. Bu yarim elma
mirag sonrast Hz. Ali tarafindan Hz. Muhammed’e verilmistir. Bu da niibiivvet ve velayet nurlariin bir
parcadan ikiye ayrildiklarinin bir gostergesidir. Diger bir anlatiya goére de Hz. Muhammed miraca
ciktiginda melekler kurban keserek karsilamak isterler fakat cennette kan akitilmayacagindan dolay1
kurban olarak elmay1 getirirler ve Hz. Muhammed’e yiyecek olarak sunarlar. Elmanin kurban olmasi bu
sebeptendir (KK-7).

Alevi geleneginde elmanin ¢ekirdekleri Hz. Fatima’nin bobrekleri ve elmanin yarist Hz. Fatima
olarak kabul edilir.

Elmanin yaris1 Fatima

Gel igine hile katma

Miimin isen kiisii tutma

Gidene dogru yol oldu (KK-15).

Elmada On ki imamlarm ismi vardir. Ali’nin alnindaki Ziihre yildizi onun igindedir. On Iki
Imamlar, Eba Miisliim, Miiseyb Gazi gibi énemli kisilerin elma vesilesiyle dogduklarina inamlir. Farkli
bir goriise gore de elma Ehli Beyt’i biinyesinde barindiran bir meyve olarak Fatima’dir. Elmanin
cekirdekleri Hasan ve Hiiseyin, kabugu Hz. Muhammed, i¢ kism1 Hz. Ali toplami ise Fatima’dir (KK-
12). Yani elma Ehli Beyt’in semboliidiir. Sozlii gelenekte elma ile ilgili soyle bir deyis kayit altina
almmustir:

Kadir meviam seni ne hub yaratmis
Ali’ye terciiman gelen elmalar
Muhammed nurundan sana nur katmus
Ali’ye terciiman gelen elmalar

Elmam seni zahitler durmaz taslar
Kokiinden keserler dalint aslar
Giinahlimin giinahint bagislar
Ali’ye terciiman gelen elmalar

Elmam senin donun kirmizi giyer
Miirsitler yerler boyant boyar
Kiymetin bilmeyen kabugun soyar
Ali’ye terciiman gelen elmalar
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Elmam senin kabugun misk-i amber
Senden murat buldu Halil peygamber
Etin Fatima dir kabugun Kamber
Ali’ye terciiman gelen elmalar

Sah Hatayi’m vaat etti ne giizel vaat
Cekirdeginden hdsil oldu Diildiil gibi at

Bir adin Haydar dwr bir adin Ahmet

Ali’ye terciiman gelen elmalar (KK-11, KK-18).

Elma ile ilgili bilgileri toparlayacak olursak elma mitik giicli olan bir meyvedir ve inaniga gore
kurban olarak kabul edilir. Alevi inancina gore elma birligi, sevgiyi, dostlugu, insanin derisini, On Iki
Imamlarin yaratiligim, ilmi, hikmeti, kutsal giicii, ikrar1, kurbani temsil eder. Elma barindirdig mitik
glicten dolay1 Alevi erkanlar igerisinde oldukca kutsal kabul edilmistir. Bu gilice ragmen kutsal alanin
disina ¢ikildiginda elmanin siradan bir meyveden farki kalmamaktadir. Elmanin kutsal olarak kabul
edilmesi icin ontolojik listiinliigli olduguna inanilan ve evlad-1 resul soyundan geldigi kabul edilen
dedelerden veya onlarmn eslerinden yani analardan veya da gezgin dervis donuna girmis Hizir’dan
alinmas1 gerektigine inamlir (KK-22, KK-23). Ozellikle cemlerde “Sah lokmas1” olarak verilen elma
cem ritiieli i¢inde de kutsal zaman ve kutsal mekan baglaminda 6nem kazanmaktadir. Kutsal elinden
c¢ikan ve mitik giicii tasiyan elmanin inanca gore dertlere deva, hastalara sifa olacagina inanilir.

3. Kozmik Agactan Ritiiel Nesneye Tiiba Agaci

Islam geleneginde Tiiba Agaci, kokleri goge, dallar1 yeryiiziine uzanan kutsal bir aga¢ olarak
kabul edilir. Alevi geleneginde ise bu agactan geldigine inanilan ve tarik/erkén olarak adlandirilan
parcanin musahiplik ve gorgii ritiiellerinde merkez1 bir islev gérmesi nedeniyle dnemli bir yer tutar.
Cennetten geldigi kabul edilen bu unsur, ilahi kokenli ve kutsal bir nitelik tasir. Bu yoniiyle tarik/erkan,
Alevi inancinda ikrar ritiielinin merkezinde yer alarak kozmik bir sembol islevi goriir. Boylece Tliba
Agac, yalnizca mitik bir anlati1 unsuru degil, ritiiel ve sembolik diizeyde islevsel bir yapiya doniisiir.

Genel olarak agag, insanlik tarihinde en yaygin kutsal sembollerden biri olup Tiirk kiiltiiriinde de
“Hayat/Diinya Agac1” olarak karsilik bulur. Eski Tiirk inang sisteminde bu agag, diinyanin ekseni ve
diizenin devamini saglayan kozmik bir unsur olarak kabul edilir. Ayn1 zamanda yasamin kaynag1 olarak
goriilmiis, bu nedenle agacin ruh tasidigi ve kutsal bir merkez islevi gordiigii diistiniilmiistiir (Coruhlu,
2019: 271). Hayat Agaci, kainatin omurgasi ve tiim agaclarin kokeni olarak ilk insanla iliskilendirilen
kozmik bir sembol niteligi tagir (Arslan, 2014: 64).

Fuzuli Bayat, agacin evrenin dikey yapilanmasini simgeleyen kozmik bir model oldugunu belirtir.
Eski gbgebe toplumlarin inanglarinda, ii¢ diinyay1 eksen gibi birlestiren kutsal bir diinya agaci tasavvuru
bulunmaktadir. Bu anlayista agag, kutsal merkez fikriyle baglantili olup ritiiel ve tdrenlerde 6nemli bir
isleve sahiptir. Kokii yeraltini, gévdesi yeryiiziinii, dallar1 ise gokyiiziinii temsil eden bu yapi, kozmosun
kendisi olarak diisiiniiliir. Altay inang¢larinda diinya agaci ¢ogunlukla ¢cam olarak kabul edilir ve
tepesinde Bay Ulgen’in bulunduguna inamlir (Bayat, 2016: 187).

Islam kiiltiiriinde Hayat Agac1 motifi Tiba Agaci, Sidre Afaci veya cennetteki yasak agac gibi
farkl1 isimlerle karsilik bulur (Oztekin, 2008: 101). Kur’an’da bu agaca 6zel bir isim verilmemekle
birlikte, Eski Ahit’te Hayat Agaci olarak yer aldigi goriiliir. Islam geleneginde Tiba, kokii Hz.
Peygamber’in makamina uzanan ve dallar1 cennet tabakalarina yayilan kozmik bir agag olarak tasavvur
edilir (Uzun, 2012: 317). Coruhlu’ya gore bu tasavvur, eski mitlerdeki “ters aga¢” anlayisiyla baglantili
olup, oteki diinyanin bu diinyanin tersi olarak diisliniilmesinden kaynaklanir; bu nedenle agac cennette
kokleri yukarida, dallart asagida olacak sekilde konumlandirilir (Coruhlu, 2019: 274).

Tirk mitolojisinde hayat agaci, tiireyis anlatilariyla da dogrudan iliskilidir. Uygur tiireyis
efsanesinde ¢ocuklarin agagtan dogmasi, Buku Han’in aga¢ kdkenli kabul edilmesi ve 151k motifi bu
baglamdadir (Coruhlu, 2019: 276-278). Kipgak anlatilarinda kadin ve ¢ocugun agagla iliskisi, agacin
“evlat verici” bir varlik olarak konumlandirildigini gosterir. Oguz Kagan Destani’nda ise agacin
kovugundan ¢ikan kutsal kadin figiirii iizerinden soyun devamui anlatilir (Roux, 2017: 26). Genel olarak
Tiirk mitolojisinde hayat agaci, Tanri tarafindan yaratilisla es zamanl var edilen kozmik bir unsur olarak
kabul edilir (Ergun, 2017: 204). Bu agacin altin yaprakli, sivi akitan ve yasam kaynagi olan yapisiyla
ilk insanin beslenme kaynagi oldugu da belirtilir (Ergun, 2017: 188, 208).
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Hayat agaci1 baglaminda ortaya konulan mitolojik ¢erceve, Alevi inancinda T{iba Agaci etrafinda
sekillenen anlatilarin anlagilmasi i¢in agiklayici bir zemin sunar. Tiirk mitolojisindeki 151k ve agagtan
dogum motifi ile Alevi inancinda Tiba Agaci’ndan On Iki Imam’in nurunun zuhuru arasinda yapisal bir
benzerlik bulunmaktadir. Her iki anlatida da dogum, biyolojik bir siirecten ziyade kozmik bir merkezden
yayilan kutsal 15181mn/nurun tezahiirii olarak kurgulanir. Tiirk mitik anlatilarinda aga¢ kovugundan ya da
gokten inen 1s1kla gerceklesen tiireyis, Alevi anlatilarinda Tiba Agaci’ndan yayilan nurlarin On Iki
Imam’a déniismesiyle karsilik bulur. Bu yoniiyle agac, yalmzca biyolojik bir unsur degil, kutsal soyun
ve mesruiyetin iiretildigi kozmogonik bir merkez islevi goriir. Bu benzerlik, Aleviligin Islam 6ncesi
kozmogonik diisiinceyle siireklilik iliskisi i¢cinde degerlendirilebilecegini gostermektedir.

Tiirk mitik geleneginde goriilen aga¢ kovugu motifi, Alevi ve Bektasi menkibelerinde de yer alir.
Menakib-1 Koyun Baba’da, seytanlardan kacan Koyun Baba’nin bir kavak agacinin onu i¢ine alarak
korumasi ve ¢ile i¢in ayn1 agaci tercih etmesi bu motife 6rnektir (Ocak, 2015: 128-129).

Alevi sozlii ve yazili geleneginde Taba Agaci’ni, Hz. Adem ile Havva’nin cennette yedikleri
meyvenin agaci olarak gdren anlatilar ve inanislar vardir. Kaynak kisinin verdigi bilgilere gére cennette
bugday olarak bilinen aga¢ esasinda Tiba Agaci’dir (KK-9). Fiitiivvetname-i Tarikat adli eserde yer
alan anlatiya gore de Hz. Adem Havva ile cennette iken Allah’in emrine kars: ¢ikip Tiba agacindan
yerler (Aydinl, , 2011: 75).

Alevi inancina gore, cennette bulunduguna inanilan Ttiba Agaci’ndan ikrar ritiielinde kullanilmak
tizere bir parca alinmigtir. Bu inanig 6zellikle Erdebil siiregini siiren Kizilbag ocaklarinda tarik/erkan
altindan gecmek ifadesi ile kendisini gdstermektedir. ikrar ve gorgii cemlerinde tarik/erkan kullanmayan
ocaklarda Hz. Muhammed’in elini temsilen penge-i al-i abanin kullanildig1 bilinmektedir. Tarikli
ocaklarda gorgiiniin ve musahip erkaninin olmazsa olmaz bir unsuru olan tarik altindan gegmek, manevi
arinmanin, yola girmenin, ikrar vermenin, ikrarda durmanin ve pir elinden tutmanin sembolii olarak
islevsellik kazanmistir. Yorelere gore tarik yerine “erkén, Ziilfikar, serdeste, tarik-i evliya” gibi isimler
kullanilmaktadir. Tarikli ocaklarda gorgiiden gecen veya musahipli olan canlarin sirtina ii¢ defa tarik
vurulur (Sahin, 2024: 327).

Alevilere gore, tarik hizmetinin tarihsel kokenine dair su inamslar vardir. inanisa gore tarik ile
ikrar alinmas1 Hz. Muhammed zamaninda uygulanmis bir ritiieldir. Hz. Muhammed “Seceretii’r-ridvan”
agacinin altinda bir grup insandan biat almigtir. Hz. Muhammed, biat vermek isteyen insanlarin sayisinin
cok olmasi sebebiyle o agactan dal alarak herkesi altindan geg¢irmistir. Bu biat esnasinda indigine
inanilan Fetih suresinin 10. ayeti musahip olan canlarin iizerine okunur. Dort can bu ayetle musahip
edilir (KK-2, KK-7).

Alevi yazili ve sozIlil kaynaklarinda tarik ile ilgili bazen birbirini destekler nitelikte bazen de
birbirinden farkli olmak iizere gesitli koken anlatilart mevcuttur. inamisa gére, tarik Hz. Adem’den beri
kullanilmakta hatta ruhlar aleminde Cebrail dahi tarik altindan ge¢mistir (KK-1, KK-3, KK-7, KK-15,
KK-22). Hizirname adl1 eserde tarikin ashi ile ilgili su bilgiler aktariimaktadir: Hak Teala erkan iistiine
tecelli eyledi. Sah erkan istiine tecelli eyledi. Hiisniine hat yazalim. Sahin evladi yol icinde
buyuracagim. Erkanin asli nedendir bileyim ya Sah? Cennet-i a’lada giil-i harhar derler bir aga¢ vardir;
kokii yukari ve bast asagi bitmis, dali budagi ugmagi tutmus, Tiba Agaci derler, erkdni andan kestiler
derde derman olsun diye (Altinok, 2007: 180-183).

Buyruk metninde yer alan anlatiya gore ise Hz. Muhammed ile Allah arasinda muhabbet hasil
olur. Allah, Ridvan’dan cennete gidip Tiba Agaci’ndan yaklasik {i¢ zira (75-90 cm) bir catal ¢ubuk
getirmesini soyler. Inanisa gore tarikten gegmenin mitik kokeni Allah ile Hz. Muhammed arasinda
olusan muhabbete dayandirilmaktadir. Buyruk’ta “Muhammed’in Tlba Agaci ile Tariklenmesi” baglig
altinda sunulan bilgi su sekilde anlatilmaktadir:

Elma yendiginde izzet ve azamet galip gelip Cenab-1 Allah’tan izzet ve hitap geldi: “Ya
habibim Muhammed Mustafa, senin ile bizim aramizda muhabbet hasil oldu. Katima ¢ik, tarik
altindan gec¢ ki, kiyamete degin aramizda diismanlik olmasin. Sende cevr, bizde sitem olmasimn!”
deyince, Hazreti Muhammed Mustafa Hak Teala Hazretlerinin nazarina ge¢ip durdu. Pes, Hak Teala
cennetin sah1 Ridvan’a: “Firdevs-i 4lanin seckin bagindan; Tiiba agacindan bir gatal cubuk getir. Ug
zira uzun(lugunda) olsun. Ridvan gidip istenen ¢ubugu getirdi. Cubuk ii¢ zira uzunlugunda idi.
Kabzasinda yedi ayet Fatiha suresi yazilmisti. Bir cubugunda yedi ayet Tebareke, bir gubugunda da
En’am suresinden alt1 ayet yazilmisti. Pes, Hazreti Muhammed Mustafa Sallallahu Aleyli Vessellem
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Hak Teala Hazretlerinin sehadete oturur gibi oturup Allah-u Tedld’nin kudret-i lafzi ile: “Tanri’dan
baska tapacak yok, Muhammed onun elgisidir, Ali de onun velisidir. Ali’den {stiin yigit,
Zilfikar’dan tstiin kiligc yok” diyerek ve Kur’an’dan bazi ayetler okuyarak Hazreti Resul’iin
miibarek arkasina bir kere vurdu. Cubugunun kabzasindan yedi damla nur hasil oldu. Onlar yediler
idi. Alt1 damla nur gubugunun sagindan, alti damla nur solundan hasil oldu. Onlar da On iki Imamlar
oldu. Ondan sonra Hazreti Resul varip bir tas bal, (bir) kadeh siit ve bir elma niyaz getirdi.
Kur’an’dan ayetler okunarak niyaz haklandi. Kiyamet giiniine degin muhabbetli kullarin halveti hasi
edip o niyazi konukluk etmesi gerektir (Bozkurt, 2020: 145-147).

Buyruk ve sozlii anlatilarda On Iki Imam’in Tba agacindan damlayan nurlardan meydana
gelmesi, onlarin biyolojik bir soydan ziyade kozmik ve ilahi bir silsilenin devami olarak kurgulandigini
gostermektedir. Bu durum, Tiirk mitolojisinde hanedanlarin veya kutsal liderlerin agactan dogmasi
anlatilartyla ayn1 mitik mantik lizerine inga edilmistir.

Sozlii gelenekte derlenen anlatiya gore erkan/tarik Kirklar Meydani’nda Muhammed ile Ali’ye
calinmistir. Bu olay sOyle aktarilmistir:

Mirag gecesi Allah, Muhammed ile Ali’ye musahip olacaksiniz diye emretti. Bu Allah’in
emri ile oldu, bunu biz yaratmadik. Allah, o zaman Cebrail ile Hizir’a gidin Tiba Agaci’ndan bir
tutam dal alin gelin dedi. Tiba Agaci ben dalim1 vermem dedi. Hizir ile Cebrail Allah’a Tiba Agaci
dal vermiyor dediklerinde Allah, “Niye vermiyor, gidin dediklerini edin versin” diye emretti. Tekrar
gittiklerinde bize dal vereceksin bu Allah’in emri dediler. Tiba Agaci, eger beni dort nesneye
indirmezseniz size dal veririm dedi. Kanliya, katile, kadin bosayana, giinah edene inmez tarik. Onlar
da ant i¢ip, yemin edip indirmeyecegiz dediler. O zaman Tba Agaci dalin1 verdi. Cebrail agactan
styirdi dali, yapilmis, catilmis bir sekilde hazir sekilde aldi. Tiba Agaci’nt getirdiler. Hz. Hizr,
Muhammed ile Ali’nin tariklerini ¢alacak. Yol kuruldugu i¢in biitiin melekler orada. Tiba Agaci’n1
goriince hepsi tirperdi. O zaman bir kog getirmeyi akil ettiler. Kog¢ gelince tarik ile kogu sivazladilar,
o zaman kog titredi, terler icinde kaldi. Biitiin viicudundaki yag kogun dosiine indi. Ondan sonra
Peygamber’e caldilar. Bu kogun dosii lokmadir. Dedeye verilir. Seccadeyi serdiler ve carsaf altina
girdiler. Tarike yatinca “Ya Allah, ya Muhammed ya Ali” diye 12 defa tarik ¢alindi. Her ¢almada
tarikten bir nur tanesi diistii. On iki Imamlar o nurlardan geldiler. Yol kuruldu, nur dékiildii. Kimse
bilmez bu nuru, bu Ali sirridir (KK-15).

Yukaridaki anlatinin neredeyse benzeri olan KK-22 anlatisinda ise Ttibd Agaci’ndan dal almaya
sadece Cebrail gider. Hizir bu anlatida yer almamaktadir. Cebrail {i¢ defa Tiba Agaci’nin yanina varir.
Tlba Agaci beni bes nesneye indirmezsen sana dal veririm der. Kaynak kisi bu bes nesnenin “Allah’1
inkar etmek, Peygamber’i inkdr etmek, Ali yolunu inkar etmek, pirini inkar etmek ve musahibini inkar
etmek” olarak saymaktadir. Anlatinin devaminda tarik ile ilgili su deyis okunmustur:

Ta ezelden ervahimiz bir iken
Namahrem icinde var idi erkan
Sema-yi kandilde yesil nur iken
Ali tarikatte var idi erkan

Nur-1 vahit hal i¢inde hal gecti
Diinya kurulmadan nice bin yil gegti
Kandilin i¢inden bir yesil el ge¢ti
Bir bir sualini verirdi erkdn

Ta-Ha-y1 surede yazili erkdn

Elif lam mim emrine oldu muhkem
Giiruh-1 Naci'nin derdine oldu merhem
Bir bir sualini verirdi erkan

Hatice Fatima anda var oldu
Goniilleri tirtisan cisimleri bir oldu
Baslart iki gévdeleri bir oldu
Cismike cismi der idi erkdn

Cenneti alada yeserdi bitti

Ciimle veliler nebiler hep secde etti
Cebrail ii¢ defa ayagina gitti
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Hakikatte kadim ikrardir bu erkan

Fahri dlemin nurundan damladi
Bunca evliya kalkti ayaga yiiriidii
Yetmis iki millet ona inanmadi
Demmike demmi der idi erkdn

Tiba agacidir on iki tutam
Altindan gegene olmasin sitem
Muhammed Ali’nin ikrart hitam
Lahmike lahmi der idi erkan

Sah Hatayi’m bu sirrt kaldirma dedi
Beni bes nesneye indirme dedi
Altimdan gegeni tamuya yandirma dedi
Ali Sah-1 Merdan’a indi bu erkadn

Buraya kadar verilen bilgilere bakildiginda tarik Hakk’1n tecellisine mazhar olmus kutsal bir dsa
olarak kabul edilmektedir. Bundan dolayidir ki inanisa gore altindan gecene cehennem kapilart kapanir.
Buyruk metninde Hz. Muhammed’e tarik ¢alindiktan sonra on iki nurun ve yedi nurun yaratilmasindan
bahsedilmisti. Bu on iki nur On Iki imam’a isarettir. Yedilerin nurunun yaratilmasindan ayri olarak
bahsedilir. Alevi gelenegine Ismailik tesirleri de géz 6niine alindiginda yedilerin yedi imami temsil ettigi
diisiiniilebilir. Béylece Sia inancinin hem On ikiciler hem de Yediciler mezhebinin katmanli olarak
anlatida yer aldigi varsayilabilir (Kehl-Bodrogi, 2017: 132). Alevi inancinin ¢ok katmanli mistik yapisi
yedi nurun ne veya kimler oldugu konusunda net bir sey sdylemeyi engellemektedir.

Musahip cemlerinde tarik erkani uygulamasinin ritiiele yansimasi soyledir. Musahip olacak
kisiler beyaz bir carsaf altina aliir. Uzerlerine “Ya Allah, ya Muhammed, ya Ali” diyerek tarik ¢almir
ve yedullah ayeti olarak bilinen Fetih suresinin 10. ayeti okunur. Gorgii cemlerinde ise tarik meydana
girdiginde herkes ayaga kalkar. Erkan yikanir. Onun suyu zemzem olarak kabul edilir (KK-2, KK-7,
KK-15, KK-22). Icenin derdine derman olacagma inanilir. Tarik altindan gecilirken tarike hig
dokunulmaz, iki diz iizerinde saygi ile gegcilir. Talipler tarik altindan gegerken dede su duay:r okur:
“Gokten indi nur/ Ali bunu yur/Mim Muhammed Cim Cebrail” bu ifadelerden sonra talip tekrar ayaga
kalkar ve su dua okunur: “Ali gele nur gele, evliyalardan sir gele, geldigin yoldan durdugun dardan
sefaat goresin” (KK-13).

Alevi geleneginde tarik/erkan, tiim ocaklarda kutsal kabul edilen ve arindirict iglevi olduguna
inanilan bir nesnedir. Altindan gecen talibin manevi olarak temizlendigi kabul edilir. Tiba Agaci’ndan
bir par¢a olduguna inanilan bu unsur, yalnizca mitik bir kokene isaret etmez; ayni zamanda yolun
stirekliligini, toplumsal diizeni ve ahlaki normlar1 diizenleyen islevsel bir ritiiel aracidir. Ayrica kozmik
nurun maddi diinyadaki temsili olarak kutsal soyun siirekliligini simgeler.

Tarikin kokeni, Tiirk kiiltiiriindeki aga¢ motifleriyle birlikte degerlendirildiginde daha anlagilir
hale gelir. Alevi toplumsal yapisinin biiyiik dl¢iide Tiirk kiiltiiriiyle iligkili olmasi, bu bagin tarihsel ve
mitolojik diizeyde ele alinmasina imkan verir. Bu baglamda tarik ile Tiirk mitolojisindeki kayin agaci
arasinda dikkat ¢ekici bir paralellik bulunmaktadir. Kayin agaci, kam ayinlerinde merkezi bir unsur
olarak kullanilmis ve Ulgen ile Umay ile iliskilendirilerek kutsal ve arindirict bir kozmik varlik olarak
kabul edilmistir (Inan, 1976: 39). Agac kiiltiiniin ve Hayat Agac1 anlayisinin Islam sonrasi donemde
Taba ve Sidre gibi kavramlarla yeniden yorumlandigi dikkate alindiginda (Coruhlu, 2011: 140-141),
tarikin eski Tiirk kozmik agac anlayismnin islami sembollerle yeniden yapilandiriimis bir devami oldugu
sOylenebilir.

4. Cennetten Siirgiin Ettiren ve Edilen Bugday

Alevi mitolojisine gore Hz. Adem ve Havva cennette bulunan bugday agacina yaklasmamalar
konusunda Allah tarafindan uyarilirlar. Fakat seytanin kandirmasi neticesinde bugday agacindan yiyerek
cennetten siiriiliirler (KK-15, KK-19, KK-21, KK-22, KK-24, KK-25) Inanisa gére bugday bir agag
gibidir (KK-9). Fakat Hz. Adem ile Havva’ya meyve verdikten sonra Adem’in gecimini saglamast igin
tohum olarak diinyaya gonderilmistir. Hz. Adem bu tohumla ciftgilige baslayp ¢iftcilerin piri olarak
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kabul edilmistir. Bu tohumu ilk olarak Adem ektigi icin bu faaliyet {Xleviler tarafindan orug ritiieli ile
birlestirilmistir. Tohum ekilmek igin kucaga alinmadan ii¢ giin nce Adem Ata orucu tutulmasi gerekir.
Daha sonra tohum dedeye dualatilarak topraga ekilmelidir (KK-1, KK-2, KK-7, KK-9, KK-25).

Adem’in ve esinin yaklasmasi istenilmeyen bugday agaci, diinya hayatini, insani ihtiyaglarla
kargilagsmayi, iyiyi kotiiyii bilmeyi, utanma duygusunu iginde barindiran bir bitki olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bugday, “diinyalik ve diinyaya ait duygulari, iyiyi-kotiiyii bilmeyi” temsil eden bir bitki
olarak Alevi mitolojisinde kendine anlam bulmustur. Benzer sekilde Yunus Emre’nin Haci Bektas
Veli’den nefes yerine bugday istemesi yani diinyalik ve diinyaya ait bilgiyi istemesi Yunus Emre’nin
batin kapilarmin anahtarin1 Tapduk Emre’ye verilmesine ve bu kapinin kirk yil hizmetle agilmasina
sebep olmustur. Bir nevi Yunus da bugdaya tamah ederek batin aleminden uzaklasmis Hz. Adem gibi
uzun siireler kutsal bilgiden ayr1 kalmasina sebep olmustur (Sahin, 2025b: 93-94).

5. Hz. Adem ve Havva’ya Ortii Olan Ceviz, Dut, incir

Tiirk halk inaniglarinda incir ve ceviz agacinin ugursuzluk getirdigine dair inanislarin varlig
bilinmektedir. Ozellikle erkek cocugu olanlar igin incir agact dikmek ugurlu sayilmaz. Ozellikle agacin
kut, ugur, bereket anlayisinda 6nemli bir yeri oldugu belirten Mehmet Aca’ya gore, ceviz ve incir olmak
lizere ¢esitli agacglarda insanlarin ugursuzluk gordigii, bu konuda cesitli kaginma ve tabular
olusturdugunu belirmektedir (2008: 254). Bu kaginma ve tabularin sebebine yonelik inanis sdyle izah
edilmistir: Hz. Adem ve Havva’nin cennette yasak meyveyi yemelerinden sonra edep yerleri birbirine
goriiliir. Bu utangtan kurtulmak igin cennet bahgesinde bulunan agaglara giderek yaprak vermelerini
isterler. Adem ve esine ceviz, dut incir agac1 yaprak verirler. Cennetten siirgiin sirasinda bu agaglar da
cezalarim alarak yeryliiziine gonderirler (KK-4, KK-7, KK-22, KK-23).

Fiitlivvetname-i Tarikat adli eserde Allah ile incir agaci arasinda 6zetle sdyle bir konusma gecer:
Hz. Adem ile Havva cennette iken zevk ve safa i¢inde yasarlardi. Lanetli seytan buna haset eder ve bir
yolunu bulup cennete girer ve Adem’i bastan ¢ikarir. Adem Allah’in emrine karsi ¢ikip Taba
Agacr’ndan yer, o zaman basindan tac1 ve tizerinden cennet giysisi gider. Adem ile Havva cennetten
ciplak bir sekilde ¢ikarlar. Avret yerlerini gizlemek icin yaprak istediklerinde hicbir aga¢ yapragini
vermez. Hak Teala’nin korkusundan “Biz de sizin gibi asi oluruz.” der agaglar. Daha sonra Hz. Adem
ile Havva incir agacina yalvarirlar. incir ii¢ yaprak verir. Bundan dolayidir ki Adem ve oglunun kefeni
tictiir, kadinlarin ise bestir. Hak Teala incir agacimi azarlar. Diger agaglar yaprak vermedi de sen verdin
der. Incir “Ey Alemlerin Rabbi sen comertsin, kerem sahibisin, merhametlisin, senin ismine yemin
verdiler. Ben de senin ismine riayet eyledim de onlara yaprak verdim.” diye cevap verir. Allah incir
agacinin hiirmetine onlarin sugunu affeder (Aydinli, 2011: 75-76).

Incir yapraklarinin yapisal olarak insan eline benzemesinin izah1 Adem ile Havva’nin elleriyle
tutmalariyla yapilmistir. Bu sebeple incir agaci insan eline benzer. Allah incir agacina yaprak verdigi
i¢in virane yerlerde yetismesine yonelik ceza verir (KK-5, KK-9, KK-16).

Kaygusuz Abdal’in Gilistan eserinde yer alan bilgiye gore incir yapragmnin siitinden pamuk
yaratilmistir. Bu pamuktan Adem ile Havva kendilerine elbiseler dikmistir (Giizel, 2021: 97).

Ceviz agaci, Allah’in emrine uymayan Adem ile esine yaprak vermesi neticesinde cezaya ugramis
ve yeryiiziine gonderilmistir. Ceviz agacina verilen ceza, cevizin meyvesinin toplanmasiyla ilgilidir.
Allah, ceviz agacina yaprak verdigi i¢in “Basindan tokmak eksik olmasin, kullarim basina vurarak
meyveni toplasmn” diyerek ceza vermistir. Inanca gére dut agac1 da Adem ile Havva’ya yaprak veren
agagclardan birisidir. Dut agacina verilen ceza ise sudur: “Sen de 6miir boyu inim inim inleyesin, kullarim
senden saz yapsm.” Dut agacinin baglama/saz yapiminda kullanilan kiymetli agaglardan olmasinin
izahiin yapildig1 bu mitte agacin islevine de vurgu yapilmaktadir (KK-4, KK-7, KK-22, KK-23).

Bu ii¢ agacin yetisme yeri, meyvesinin toplanma sekli ve kullanilacagi alanin belirlenmesi Adem
ile Havva’nin cennetten siirgiin edilmesi siirecinde dogrudan Allah tarafindan belirlendigine
inanilmaktadir. Dut agacindan yapilan baglamanin dertli dertli inlemesi ve sesinin giizel olmas1 cennete
duydugu 6zlem ve yaptigi hataya dair pismanligindan ileri geldigi kabul edilmektedir (KK-8, KK-16).

6. Hz. Hizir’in Elinden Ab-1 Hayat icen Cam Agaci
Cam agac ile ilgili derledigimiz bilgiye gére Hz. Hizir ab-1 hayat suyunu bulup igtiginde cam

agacinin kokusunun dertlere derman olmasi, neslinin kesilmemesi ve yesilliginin gitmemesi i¢in ab-1
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hayat suyundan ¢am agaglarinin dibine dokmiistiir. Cam agag¢larin her mevsim yesil olmasinin sebebi
ab-1 hayat igmis olmasindadir. Ayrica gam agaci Hz. Ali’nin teninin kokusudur. Bu agidan ¢cam agacinda
bir¢ok derde derman vardir. (KK-8, KK-22, KK-23).

Vilayetndme-i Sultan Sucaduddin adli eserde seyhin gittigi her yerde ulu ¢am agaci dibinde
oturmasi ve burada ibadet etmesi nakledilmektedir. Bu zatin sik sik gidip ibadet ettigi ¢gamlardan ikisinin
ad1 Kirklar Cami ve Bolik Cam olarak eserde ismi gegmektedir (Ocak, 2015: 128). Cam agacinin
ozellikle tercih edilmesi, onun dort mevsim yesil kalan yapisiyla stireklilik, dirilik ve tiikkenmezlik
sembolizmi tagimasiyla iligkilendirilebilir.

Cam agacmin yaz kig yesil olmasinin sebebine dair Tiirk mitolojisinde de s6yle bir mit anlatilir:
Ulgen insan viicudunu yarattiginda Kuday’a can istemek icin kuzgunu gonderir. Kuzgun semaya ucarak
Kuday’1n yanina gider ve Ulgen istegini alir. Kuzgun insan canini gagalari arasina sikistirarak Ulgen’in
yanina donmek i¢in yola ¢iktiginda karni acikir. Yeryiiziinde deve lesini goriir fakat ona dokunmaz, at
lesini goriir ona da dokunmaz, son olarak inek lesini goriir. Inegin mavi gdzleri kuzgunu kendine dogru
cekmistir. Kuzgun bu sefer dayanamaz ve “Ah ne giizel gozler” diyerek bagirir. Gagasindaki can, cam
ormanina diiserek dagilir. Bu sebepten dolay1 ¢cam, karacam, ardi¢ gibi agaclar kisin ve yazin
yesilliklerini korurlar (Inan, 1976: 90-91). Hz. Hizir’in ab-1 hayat suyunu ¢cam agacina dokmesiyle
kuzgunun gagasindaki canin ¢cam agacina dokiilmesi arasindaki benzerlik dikkat ¢ekicidir. Cam agaci
ile ilgili mitik anlatinin kdkenin Tiirk mitolojisi olmast muhtemeldir.

7. Hz. Musa’nin Ayagimin Kam Bégiirtlen

Anadolu’nun cesitli yerlerinde “diken ¢ilegi, kedi dutu, diken dutu, yabani {iziim, biik” gibi farkli
isimlerle anilan bogiirtlenin kdkenine dair bir kisiden derlenen kdken anlatisi sdyledir: Hz. Musa, Allah
tarafindan Tur Dagi’na ¢agrilinca derenin kenarindan yalin ayak gider. Hz. Musa’nin ayaklarindan akan
kanlar tiim diinyaya sagilir. O zaman bogiirtlen agaci ortaya ¢ikar. Bu agacin yemisi tiim dertlere
dermandir (KK-17).

8. Hz. Muhammed’in Agzinin Yar1 Biber, Sarimsak, Sogan

Islamiyet &ncesi Tiirk kiiltiiriinde izlerine rastlanan ve kotii giilere kars: koruma 6zelligi olan
bitkilerin basinda sogan ve sarimsak gelmektedir (Senesen, 2011: 216). Sarimsak ve soganin kotii
ruhlara karst koruyucu olduguna inanildigi i¢in evlerin ¢esitli boliimlerine asildigi goriilmektedir.
Sarimsak nazara karsi koruyucu oldugu i¢in de kullanilmistir (Gezgin, 2010: 165). Ayrica inanisa gore
sarimsak ve sogan kabuklarinin yakilmasi hos karsilanmaz. Zira sogan kabuklar1 seytanin degerli esyasi
olduguna inanilir. Bu nedenle yakanlarin fakir olacagina dair bir inanig mevcuttur (Erdemir, 2002: 371-
374).

Geleneksel Alevi anlatilarina gore bu sebzelerin lezzetinin Hz. Muhammed’in agzinin
lezzetinden, acisinin ise yilanin zehrinden olduguna inanilir (KK-8, KK-15, KK-22). Bu sebzelerin
kokeni ile ilgili mitik anlati s6yledir:

Hz. Peygamber Mekke’den Medine’ye go¢ edecegi zaman Hz. Ali’yi kendi yerine yatagina
yatirir ve gece vakti yola koyulur. Miisriklerin uyanik oldugunu goéren peygamber Allah’a el agarak
“Dosdogru bir yol {lizerindensin” (Yasin Suresi, 4) mealindeki ayeti okur. Hz. Muhammed bu ayeti
okudugunda miigriklerin gozleri bulut, agizlari kilit olur. Bu yolculukta Hz. Muhammed’in yaninda
bir de cariyesi vardir. Hira magarasina ulasildiginda Hz. Muhammed dinlenmek i¢in uyur. Bu esnada
magaraya bir yilan girmeye calisir. Cariye yilanin iceri girmemesi i¢in {izerindeki elbiseleri
cikararak yilana engel olmaya calisir. Yilan bu engelleri asarak iceri girmeye zorlar. Kadin,
Allah’tan ve Hz. Muhammed’den haya ettigi icin kiyafetlerini ¢ikarmaz. Yilan kadinin avucunun
icini sokar. Yilanin sokmasindan sonra kadimin goziinden bir damla yas peygamberin yiiziine diiser
ve peygamber uyanir. Hz. Muhammed neler olup bittigini sorar. Kadin durumu anlatir. Yilan, dile
gelerek Hz. Muhammed’e basia gelenleri soyle anlatir: “Ben Hz. Siileyman devrinden kalma bir
yilanim. O dénemde Siileyman peygambere karsi bir hata yaptim ve diigkiin oldum. Benim bu
diiskiinliigiimiin kalkmasi igin Siileyman Peygamber bana ahir zaman nebisini bu magaranin 6niinde
beklemem gerektigini ve diiskiinliiglimiin son peygamber tarafindan kaldirilacagini bildirdi. Ben de
sizi beklemekteydim, size zarar vermek niyetinde degildim” der. Hz. Peygamber kadinin elindeki
zehri ¢ikartarak yere tiikiiriir ve bu esnada yerden sogan, sarimsak ve biber ¢ikar. Bu sebzelerin
lezzeti Hz. Muhammed’in agzinin yarindan, acisi ise yilanin zehrinden olmustur (KK-22).
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Bu sebzelerin hem ortaya ¢ikisi hem de ac1 ve tatli olmalart gibi ontolojik 6zelliklerinin sebebi
yukarida aktarilan mitle izah edilmistir.

9. Hz. Fatima’nin Ayagimin Kan1 Kusburnu

Muhammed-Ali yolu kuruldugunda post Imam Hiiseyin’e verilir. Posta oturan Hz. Hiiseyin,
dedesi Hz. Muhammed’i ve babasi Hz. Ali’yi dara ¢eker. Bu durumdan haberdar olan Hz. Fatima,
kosarak onlarin bulundugu meclise giderken ayagini tasa vurur ve ayagindaki kanlar climle aleme sagilir.
Fatima Ana’nin ayaginin kanindan ciimle dlemde kusburnu biter. Kusburnu bu sebeple her derde
dermandir. Ayrica kusburnu agaci, nazara karsi koruyucudur. Onun bir dalinin evde bulunmasinin
olusabilecek tiim nazarlardan hane sakinlerini koruyacagina inanilir (KK-8, KK-15, KK-23).

10. Hz. Fatima’nin Géziiniin Yas1 Uziim

Uziim Alevi geleneginde oldukca dnemli bir yere sahip olan, hatta bazi bélgelerde Muharrem
ayinda tiikketilmeyen yiyeceklerin basinda gelir. Mirag gecesi Allah tarafindan Hasan ve Hiiseyin’e iki
salkim liziim gonderildigine ve bu iizlimlerden bir salkiminin veya tanesinin Selman’in keskiiliine
konulduguna inamlir. Uziim, Kirklar Cemi’nde ezilerek igilen ve Kirklar’m mest olup semah
dénmelerini saglayan meyvedir. Uziimiin, Kirklar’da yenmesinden dolayr musahip cemlerinde ikrar
veren kisilere iizlim yedirildigi sahada tespit edilmistir (KK-22, KK-23, KK-25). Bu baglamda iizlimiin
Alevi inancinda ritiielistik bir igleve sahip oldugu goriilmektedir.

Sozlii gelenekte liziimiin mitolojik kokeninde Hz. Fatima’nin bulundugu neredeyse kesindir (KK-
4, KK-7,KK-9, KK-12, KK-16, KK-20). Gériismelerimizde kaynak kisilerin birgogunun “Uziim Fatima
Ana’nin goziiniin yasidir” ifadeleri kaydedilmistir. Fakat bu diisiincenin arkasinda yatan mitik anlat1 ii¢
kisi tarafindan anlatilmistir. Bu ii¢ anlatinin birbirinden farklari olsa da ii¢li de Hz. Fatima iizerinde
birlesmektedir.

Ik anlatiya gére Hz. Fatima, Hz. Hiiseyin’in dedesini ve babasini dara ¢ektigini 6grenince
kosarak onlarin bulundugu meclise gider. Hz. Hiiseyin Fatima Ana’y1 da dara ¢ekince Hz. Fatima ¢ok
aglar. Gozlerinin yasindan liziim biter yani bag cubugu olusur (KK-15). Diger anlatiya goére de Hz.
Adem cennette Hz. Fatima’y1 bir kubbe i¢inde goriir. Hz. Fatima kulaklarindaki kiipelerin Hz. Hasan ve
Hiiseyin oldugunu sdyleyince, evlatlarimin yasini tutacaklar, senin neslinden gelecek diyerek aglamaya
baglar. Aglayinca cennetin etrafinda iiziimler yesermeye baslar. Gogsiinde elma, dut, nar vs. tiim bitkiler
cennette olusmaya baslar (KK-18).

Bir bagka aktarimda ise yukaridaki anlatida oldugu gibi Hz. Hiiseyin’in yas1 6n plana ¢ikmaktadir.
Ruhlarin yaratilisindan sonra Hz. Hiiseyin’in ve tiim ruhlarin ¢ilesini aldigini igceren bir anlatida aym
zamanda liziimiin kokenine dair de bilgiler yer almaktadir. Anlat1 s6yle aktarilmistir:

Hz. Hiseyin g¢ilesini aldiginda Hz. Fatima, Allah’a yalvarir. Ey Allah’im “Alem
yaratacaksin, Aleme ddem yaratacaksin, kubbeyi arz1 kuracaksin, birtakim sakiler de evladim Imam
Hasan’1 zehir ile iImam Hiiseyin’i de Kerbela’da 73 yakimi ile 73 yerinden hanger yarasi, 24 yerinden
ok yarasi ile sehit edecekler, bunlarin yasin1 géremeyenlere de bu yasi nasip eyle” diyerek bir ah
¢eker. Ah gektikten sonra goziinden ii¢ damla yas g6gsiine diiser. O zaman Hz. Fatima’nin gégsiinde
bir ¢ukurluk olusur. Insanlarin gdgsiindeki ¢ukurluk da buradan kalmadir. O ¢ukurluktan ii¢ iiziim
(tevek agact) biter. Bu iiziimleri alip cennette gotiiriip dikiyorlar. Kirklar’a giden {iziim de bu
iizimdendir (KK-22).

Bu inanis ayni1 zamanda rilyalara ve riilya yorumlarina da yansimistir. Rilyada tiziimiin goriilmesi
g0zyasi olarak ve 6liimiin habercisi olarak goriilmiistiir (KK-22).

Uziimiin 6zellikle Tokat’ta yer alan Kul Himmet, Sah Hatayi, Zayif Yusuf, Pir Sultan gibi
ocaklarda muharrem orucu boyunca yenilmedigi tespit edilmistir. Uziimiin Muharrem ayinda
yenilmemesinin sebebi kanaatimizce aktarilan mit anlatisina dayanmaktadir. Derleme sirasinda iiziimle
ilgili su deyis kayit altina alinmigtir:

Fatma Ana 6ziin ddra ¢ekince
Géziiniin yasindan sel olmadi mi?
Ah edip gozyasin yere dokiince
Uziim gégerip de dal olmadi mi?
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Uziimiin dalindan bir iiziim oldu
Muhammed kopardi eline aldi
Dolandi oniine bir arslan geldi

O zaman Kirklar’a kul olmadi mi?

Kirklar Muhammed’in yoluna bakti
Muhammed gelmedi umudu akti
Uziimiin icinden dort ¢igit ¢ikti
Bagbandi bekgisi Vel olmadi mi?

Selman geldi seydullah diledi
Muhammed cemalin gérdii dost dedi
Kirklar da engiirii olur has dedi
Ezdiler engiirii bal olmadi mi?

Elbet Mansur olan donmez darindan
Talip olan vaz m1 gelir pirinden
Muhammed nurundan Ali serinden
Ac¢ilp kirmizi giil olmadi mi?

Tevhit kalkti kuduretten uyandi
Herbirisi bir renge boyandi
Ihlés talip olan pire dayand:
Kemendi iistadr Ali olmadi mi

Kul Himmet Ustadim gér bana n’oldu
Asku ile benzim sarardi soldu

Cebrail Habibe irehber oldu

Miiminlere dogru yol olmadi mi? (KK-11)

Deyiste gegen ifadelere bakildiginda lizimiin Hz. Fatima’nin dara durmast ile ilgisinin oldugu ve
Kirklar’a gelen {iziimiin Hz. Fatima’nin goziiniin yasindan olusan iiziim oldugu goriilmektedir. Uziim
agaci budamanin ise Veysel Karani’den kaldig bir kaynak kisi tarafindan soyle aktarilmistir:

Veysel Karani’nin annesinin iki goziinii mil ile kor ettiler. Birisi Mekke’den Yemen eline
Veysel Karani’yi kagirdi, bir deveciye hizmetkar olarak verdi. Bir giin Veysel Karani deve giiderken
uyudu. Develer {iziim bagina girmis, liziimleri yarisindan asagisini yemis. Koy heyeti toplanip fiyat
kesmisgler. Veysel Karani develerin yedigi yeri bana verin, size borcumu 6deyeyim demis. O
develerin yedigi yerde iiziimler ¢ok olurken develerin yemedigi yerde iiziim ¢ok az olmus. Uziim
budamay1 o zaman égrenmisler. Uziim budama buradan kalmigtir. (KK-10).

Uziimle ilgili anlatilara bakildiginda Buyruk metninde Hz. Ali’nin kirpiginden olustugu
anlatilirken so6zlii gelenekte ve nefeslerde Hz. Fatima’nin gdziinlin yasindan oldugu goriilmektedir.
Kerbela olayi ile de iligkilendirilen {iziim, bu sebepten dolayr Muharrem orucu boyunca yenilmeyen
meyveler arasinda yer almigtir.

11. Hazreti Ali’nin Ismini Verdigi Yiizerlik Otu

Anadolu’da nazara karg1 korunmalarda kullanilan yiizerlik otu anlatiya gére Hz. Ali tarafindan
ismini almistir. Otun isminin kdkenine dair soyle bir anlati aktarilmistir: Hz. Ali bir savasta at1 Diildil i
bir ota baglamistir. Hz. Ali’nin ¢evresindeki kisiler “Ya Ali ne yapiyorsun o ot, atin1 zabteder mi?” diye
sorduklarinda, Hz. Ali “O ot, yliz erden kuvvetlidir” diyerek cevap verir. Yizerlik ismi buradan
gelmektedir (KK-8, KK-15). Hz. Ali ile iliskilendirilen bu otun nazara karsi insanlar1 koruyor olmasi
bitkinin sifa verici giiclinii Hz. Ali’den aliyor olmasindan dolayidir.

12. Haci Bektas Veli’nin Duasim1 Alan Ardi¢c Agaci

Eski Tiirklerin saygi gosterdikleri agaglar arasinda kaym agaciyla birlikte ardi¢ agacinin da
oldugu bilinmektedir. Ardi¢ agaci, samanlar i¢in 6nemli olan bir agactir. Samanlarin evlerdeki kotii
ruhlar1 kovmak i¢in ardigla tiitsii yaptiklar1 aktarilmaktadir (inan, 1976: 95). Cam agac1 bahsinde Tiirk
mitolojisinde ardi¢ agacinin yaz kis yesil kaldigia deginilmisti.
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Haci1 Bektas Veli “Vilayetname”sinde Haci Bektas Sulucakaradyiik’e ilk geldiginde halk
tarafindan kabul gérmemistir. Hac1 Bektas koyl terk ettiginde kimse sesini ¢ikarmaz. Fakat gercegi
anladiklarinda hepsi pesine diisiip geri getirmek isteyince Hac1 Bektas bu kisilerden kagar ve Hirka Dag1
denilen tepeye gider. Burada ardi¢ agacina yaklasir ve agactan kendisini saklamasini ister. Agac dal ve
yapraklartyla Haci Bektag’t saklar (Ocak, 2015: 128). Anadolu’nun bir¢cok bdlgesinde tiirbelerin
yanindaki agaclar kutsal kabul edilmistir. Ozellikle tiirbelerin yanindaki agaclardan yakacak icin
parcalar almak ugurlu goriilmemis ve yasaklanmistir. Yine Tiirklerde agacin 6nemli bir kiilt oldugu
bilinmektedir. Tek ve dallar1 gége uzanan, yapraklari genis olan agaclarin Tiirklerde dnemli kabul
edildigi bilinmektedir.

Ardig agacinin yaz kis yesil olmasiyla ilgili sdyle bir anlati tespit edilmistir:

Hac1 Bektas Veli, Rum diyarmna gelince Haci Bektas’tan su ¢ikarmasi istenir. O zaman Haci
Bektas “Ak ya pmar”diye bagirir ama su akmaz. Tekrar “Ak ya pmar” deyince yine su akmaz.
Ucgiincii defa biraz celallenip “Aksana ya miibarek” deyince pinar akmaya baslar. O zaman Allah
suya lisan verir. Haci Bektas “Ya su beni neden yalvarttin” deyince su “Ya Hiinkar ilk dedigin zaman
Horasan’dan yiiriidiim, Erciyes’e gelince ardig kiitigii sert oldugu i¢in delemedim, ti¢iincii de deldim
ve yetistim” der. O zaman Haci Bektas “Ey miibarek yaz kis yesilligin gitmesin, Erciyes senin de
basindan kar kig, duman eksik olmasin” demis (KK-10).

Ardig agac1 Haci Bektag Veli’nin duasi ile birlikte yaz, kig yesilligi gitmeyen bir agagtir. Bununla
birlikte Erciyes Dagi’nin siirekli karli olmasinin sebebi de bu mitle izah edilmistir.

13. Haci1 Bektas’in Tasa Cevirdigi Mercimek ve Bugday

Kimi bitkiler mitik giiclerini mitik veya tanrisal giice sahip kahramanlar araciligiyla kazanirlar.
Bunlara 6rnek olarak mercimek ve bugday verilebilir. Alevi toplumunda ¢ocugu olmayan kisiler,
cocuklar1 olmasi i¢in dede elinden veya tiirbeden olmak iizere birtakim yiyecekler yerler veya okutulmus
duali su igerler. Bu baglamda gocuk sahibi olmak isteyen kisiler, Hac1 Bektas Veli tiirbesine giderek
taga doniistiigiine inanilan bugday ve mercimeklerden yerler. Erkek ¢ocugu olmasini isteyenler bugday,
kiz1 olmasini isteyenler mercimek yerler.

Menkibeye gore Hac1 Bektag Sulucakaradyiik’iin dogu tarafina geziye ¢ikar. Orada kdyliilerin
ekin bigtiklerini goriir. Haci Bektas bu kisilerden bir seyler istediginde kdyliiler bir sey vermeyerek Haci
Bektas’1 geri cevirirler. Bunun iizerine Hac1 Bektas bir seyiniz olmasin diyerek geri doner. Tarla
sahipleri harmanlarim1 aginca arpa, bugday, mercimek, nohut ne varsa hepsinin tasa doniistiigiinii
goriirler. Bunun iizerine altinlarina ve akgelerine giivenen kisilerin altinimiz, akgemiz var bir sey olmaz
dediklerini duyan Haci Bektas onlarin da tasa donligmesini Allah’tan niyaz eder. Tasa donen tiim
varliklarinin bir ise yaramayacagini sOyleyen koylillere Haci Bektas, onlar bizden sevenlerimize
armagan olsun, oglu-kizi olmayan kadinlar ii¢ giin orug¢ tutup cuma geceleri kocalariyla diglerine
degdirmeden bu tanelerden yutsunlar, Allah onlara evlat nasip eder, der. Bu taslardan bugday olan
yutulursa erkek ¢cocuk, mercimek yutulursa kiz ¢cocuk olur; taglar kesede tasinirsa da kisinin kesesinde
altin, ak¢e eksik olmaz (G6lpinarli, 1958: 34-35).

Bu anlati, Hac1 Bektas Veli’nin yalnizca keramet sahibi bir veli olarak degil, bereketin ve neslin
devaminin saglanmasi noktasinda kutsal bir otorite olarak algilandigini gostermektedir. Bugday ve
mercimegin tasa donilismesi, maddi cimriligin bereketsizlige, velinin rizasiyla temas eden tasin ise
yeniden dogurganlik ve zenginlik kaynagina doniismesini sembolize etmektedir. Béylece bitkiler, Haci
Bektas’m tasarrufu araciligiyla mitik bir islev kazanarak Alevi inang diinyasinda dogum ve bereketin
temsili olmuslardir.

Sonu¢

Geleneksel Aleviligin sozlii ve yazili kiiltiirline yansiyan mitik anlatilarda bitkilerin kdkeni ile
ritlielistik ve sembolik anlamlarina odaklanan bu g¢aligmada, elde edilen veriler, bitkilerin kutsal
sahsiyetlerle dogrudan iliskilendirildigini gostermektedir. Bitkilerin peygamberler, Ehli Beyt ve
velilerle irtibatlandirilmasi, bu sahsiyetlerin tagidigi kutsal giiclin dogadaki varliklar araciligiyla goriiniir
kilindigini ortaya koymaktadir. Bu baglamda bitkiler, kutsalin dogada tezahiir ve tecelli etmesinin somut
birer gostergesi olarak Alevi inancinda anlam kazanmisglardir.
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Alevi kolektif belleginde ve yazili eserlerinde yer alan mitik anlatilarda, menkibelerde ve
nefeslerde bitkilerin kokeni gogunlukla Hz. Adem, Hz. Musa, Hz. Hizir, Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz.
Fatima ve Haci Bektas Veli gibi kutsal sahsiyetlerin bedenleri, eylemleri, dualar1 veya yasadiklari ilahi
sinanma siiregleriyle agiklandigi saptanmistir. Bu durum, bitkilerin Alevi geleneginde dogrudan
kutsallikla iliskilendirilerek anlamlandirildigin1 gostermektedir.

Caligma neticesinde ortaya konulan bitkilerin her birinin birer iglevi ve sembolik anlami oldugu
goriilmiistiir. Bu anlamda bugdayin diinyaya siirgiinle iliskilendirilmesi emegi ve gecimi, iizimiin Hz.
Fatima’nin gozyasiyla anlam kazanmasi Kerbela hafizasini ve kolektif yas bilincini, mercimek ve
bugdaym Haci Bektas Veli tasarrufuyla dogurganlikla iligkilendirilmesi ise velayet merkezli bir bereket
anlayisini ortaya koymaktadir. Cam ve ardi¢ gibi dort mevsim yesil kalan agaglar, siireklilik ve manevi
diriligin sembolleri olarak evliyalik kiiltiiyle biitiinlestirilmistir. Bu anlamda bitkilerin, Alevi
mitolojisinde inanci, anlati ve ritliel diizeyinde tasiyan, kolektif hafizay1 canli tutan aktif semboller
olarak islev gordiigii sonucuna ulasilmistir. Bitkilerin ritiiel diizeyinde degerlendirilmesine bakildiginda
ise cem, ikrar, musahiplik, yas pratikleri ile dogrudan iligkili olduklar1 goriilmektedir.

Sonug olarak geleneksel Alevi inancinin bitkiler baglaminda gelistirmis oldugu mitik dil, inang
icerisinde doga, insan ve kutsal arasinda kurulan iliskiyi goriiniir kilmaktadir. Bu durum da Alevi inanci
gibi mitik ve mistik temelleri olan bir gelenegin anlasilmasinda mitik anlatilarin incelenmesinin ve
dikkate alinmasiin 6énemli oldugunu gostermektedir.

Alevi mitik anlatilarinda yer alan tiim unsurlarin farkli siirekler ve ocaklarda karsilagtirmali olarak
ele alinmasi, varyantlarin ve yerel yorumlarin daha goriiniir hale gelmesini saglayacaktir. Bu anlamda
Alevi inancindaki mitolojik siirekliligin ve doniisiim siireglerinin daha net ortaya konmasi igin
karsilastirmali calismalarin yapilmasi onerilmektedir.
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