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Ziihd Ve Salihlik Algis1 Baglaminda
Hadis Ravilerinin Giivenilirlik
Sorunu: Abbad B. Kesir Ornegi

Oz

Bu ¢aligmada, hadis rivayetinde ravinin sahsi dindar-
lig1 ile rivayet giivenilirligi arasindaki iligkinin, cerh ve
ta‘dil ilmi baglaminda ele alinmig ve toplum nezdinde
salih, abid ve zéhid olarak taninan bazi ravilerin, giive-
nilir kabul edilmedigi tespitinde bulunulmustur. Bu bag-
lamda rical literatiiriinde yer alan “salihu’l-hadis” kavra-
minin mahiyeti incelenmistir. Calismanin ana eksenini,
sahsi dindarligiyla 6ne ¢ikmasina ragmen hadis ilminde
zayif kabul edilen Abbad b. Kesir (6. 160/776) olustur-
maktadir. Bu baglamda Abbad b. Kesir ile ilgili yapilan
degerlendirmeler ele alinmig; kendisinin zabt yoniinden
tenkit edilip rivayetleri terk edildigi gosterilmistir. Bu
cergevede Abbad b. Kesir’in rivayet ettigi: “evde sopa
bulundurmay1 emreden”, “giybetin zinadan daha biiyiik
bir giinah oldugunu” ve “Hz. Peygamber’in salatalik,
hurma ve karpuzla ilgili yeme alisgkanliklarii” ifade
eden rivayetler isnad ve muhteva agisindan ele alinmustir.
Ozellikle Abbad b. Kesir’in yer aldig1 senedlerin zayif
oldugu goriilmiistiir. Ayrica tergib ve terhib saikiyle nak-
ledilen kimi zay1f rivayetlerin, salih kimseler araciligtyla
hadis literatiiriine gegtigi ve s6z konusu rivayetlerin ha-
dis miinekkitleri tarafindan tenkit edildigi goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Zithd, Salih, Abbad b.
Kesir, Zayif.

The Problem Of Reliability Among
Hadith Narrators In The Context
Of Asceticism And Piety: The Case
Of Abbad B. Kesir

Abstract

In this study, the relationship between a narrator’s
personal piety and the reliability of his transmission is
examined within the context of the science of jarh and
ta’dil (narrator criticism and evaluation). This science es-
tablishes that certain narrators, despite being recognized
by society as pious, devout, and ascetic, were not con-
sidered reliable in hadith transmission. Within this con-
text, the exact nature of the concept of “salih al-hadith”
as found in rijal literature is analyzed. The central focus
of the study is Abbad b. Kathir (d. 160/776), who, despite
his prominent personal piety, is considered a weak narra-
tor in the science of hadith. Academic evaluations regar-
ding Abbad b. Kathir are reviewed, demonstrating that
he was criticized for his precision (dabt) and that his nar-
rations were consequently abandoned (matruk). In this
framework, specific narrations transmitted by Abbad b.
Kathir — such as the injunction to “keep a stick at home,”
the claim that “backbiting is a greater sin than adultery,”
and reports describing the Prophet’s “eating habits regar-
ding cucumbers, dates, and watermelon” — are analyzed
in terms of both their chains of transmission (isnad) and
their content (matn). The analysis reveals that the chains
of transmission involving Abbad b. Kathir are inherent-
ly weak. Furthermore, the study notes that certain weak
narrations, originally transmitted with the motivation of
encouraging good deeds and deterring from sins (targhib
and tarhib), entered the broader hadith literature throu-
gh pious individuals and were subsequently subjected to
strict criticism by hadith critics.

Keywords: Hadith, Asceticism, Pious, Abbad b.
Kesir, Weak
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GIRIS
Hz. Peygamber’in hadisleri, raviler araciligiyla sonraki nesillere aktarilmistir. Hadislerin kabulii ve reddi meselesi

ise dogrudan ravilerin durumuyla iligkilidir. Bu sebeple, hadislerin naklinde yer alan raviler ayrintili bigimde incelen-
mis ve bu konuyla ilgili zengin bir literatiir ortaya ¢ikmustir.

Raviler genel olarak adalet ve zabt yoniinden degerlendirilmistir. Adalet ve zabt vasiflarini tagiyan ravilerin riva-
yetleri sahih kabul edilmis ve bunlarla amel edilmistir. Buna karsilik, bu niteliklerde kusurlu bulunan ravilerin riva-
yetleri reddedilmistir. Ancak bu kusurlar ayn1 seviyede degildir. Adalet bakimindan tenkit edilen ravilerin rivayetleri
kesinlikle kabul edilmezken; zabt yoniinden elestirilen ravilerin rivayetleri, bagka isnadlarla desteklenmesi halinde
muteber goriilebilmistir. Bu nedenle, zabt problemi olan ravilerin rivayetleri dogrudan terk edilmemis; ayni rivayetin
bagka raviler tarafindan da nakledilip edilmedigi arastirilmistir.!

Hz. Peygamber’in hadislerinin, sahabe nesli basta olmak {izere sonraki nesillere aktarilmasina biiyiik 6nem veril-
mistir. Bununla birlikte, insanlarin ezber ve zabt kabiliyetleri ayni seviyede degildir. Ayrica, hadis rivayeti siirecinde
ortaya ¢ikan uydurma faaliyetleri, bazi rivayetlerin toplum igerisinde dolasima girmesine sebep olmustur.?

Hadis uydurma faaliyetinde bulunan kesimlerden birisi de, toplumda ameli ve zahiri itibarryla salih kabul edilen
kimselerdir. S6z konusu kisilerin niyeti genellikle sevap kazanmak ve Islam’a hizmet etmek seklinde tezahiir etmis-
tir. Ayni1 sekilde, toplumda itibar goren bu sahislarin rivayetleri kolaylikla yayilmis ve ¢ogu zaman hadis olarak al-
gilanmigtir. Bu durum, salih olmakla hadis rivayetinde giivenilir olmanin ayni sey olmadigim ortaya koymustur.
Nitekim Imam Malik’in: “Mescid-i Nebevi’de kendilerine Beytii’l-mal emanet edilebilecek yetmis kigi vardi; fakat
ben onlardan hicbirinden hadis almadim ™ seklindeki meshur sozii de ravinin dindarhig1 ve giivenilirligi kadar, ha-
disin tahammiil ve edasina dair ilmi ehliyetinin de vazgecilmez bir sart oldugunu gostermektedir. Ayn1 sekilde ibn
Hibban (6. 354/965) el-Mecriihin adl1 eserinin besinci nev’inde su ifadelerle konuya dikkat cekmistir: “Onlardan ba-
zilart hadis yazmusg, fakat iizerlerine salah ve ibadet hali galip gelmistir, buna karsilik ezber ve ayirt etme hususunda
gaflete diismiislerdir. Rivayet ettiklerinde miirseli merfii hdle getirir, mevkufu miisned olarak nakleder, isnadlart ters
cevirirler. Hasan 'in sozlerini Enes ten, Enes’in de Hz. Peygamber 'den (s.a.v.) rivayet edilmis gibi aktarirlar ve buna
benzer hatalar yaparlar. Nihayet bu durum, onlarla delil getirilemeyecek bir seviyeye varmistir. Eban b. Ebi Ayyds,
Yezid er-Rakkdsi ve benzerleri bu gruptandir.”* Bu nedenle, adalet ve zabt nitelikleri agisindan hadis rivayeti igin
Ongoriilen sartlar1 haiz olmayan ravilerin rivayetleri reddedilmistir.

Bu ¢aligmada, salih kigiligiyle taninmakla birlikte hadis ilminde zayif kabul edilen Abbad b. Kesir’in (6. 160/776)
durumu ve rivayetleri incelenecek; rivayetlerinin reddedilme sebepleri aciklanmaya caligilacaktir. Béylece hadis
miinekkitlerinin rivayet degerlendirmesindeki titizligi ortaya konulacaktir. Caligmanin sinirlarin1 asmamak amaciyla,
Abbad b. Kesir’e ait ii¢ rivayetin ayrintili bir bicimde incelenmesiyle yetinilecektir.

1. Cerh ve Ta‘dil Ilmi Baglaminda ‘Salih’ Ravilerin Konumu ve
Giivenilirlik Kriterleri

Islam dininin temel amaglarindan biri, kisiyi erdemli ve salihlerin mertebesine ulastirmaktir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de “salih amel” ifadesi, iman kavramiyla birlikte en sik zikredilen unsurlardan biri olarak dikkat ¢gekmektedir.
Bu durum, Islam’in sadece teorik bir inang sistemi sunmadigini, ayn1 zamanda bu inancin pratik hayata yansimasini
zorunlu kildigini gostermektedir. Kur’an’da iman ve salih amel arasindaki siki iligki, bireyin dini biitiinliigiinii ta-
mamlayan iki temel boyutu ortaya koyar: inang boyutu ve eylem boyutu.

Salih amel, insanin hem Allah ile olan iliskisini diizenleyen ibadetleri, hem de toplumsal diizen ve huzuru temin
eden ahlaki ve sosyal davranislar1 kapsamaktadir.’ Dolayisiyla bu kavram, bireyin i¢sel arinmasint oldugu kadar,
toplumsal fayday1 da esas alan biitiinciil bir anlam tasir. Bu baglamda salih amel, bireyi yalnizca Allah’in rizasina

1 Genis bilgi i¢in bk. Ebt Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve -Ta 'dil (Beyrut: Darii’]l-Kiitiibi’l-IImiy-
ye, 2010), 1/56.

2 Bazi firkalar tarafindan uydurulan rivayetler igin bk. Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Bagdadi Ibnii’l-Cevzi,
Kitabii’l-mevziidt mine’l-ehadisi’l-merfiiat (Riyad: el-mektebetii’s-Selefiyye, 1968), 1/130.

3 Ebti Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi r-rivdye (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2006), 159.
4 Ebti Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti Ibn Hibbén, Kitdbii I-mecrithin (Haleb: Darii’l-Va’y, 1396), 1/67.

5 Abdiilvasi’ Muhammed Galib Giiseymi, “er-Riivvatii’s-Salihiin ve’l-Miigaffelin ve Eseru Merviyyatihim ed-Daife ve’l-Mevdia ala’l-Um-
me”, Cdamietu’l-Kur’ani’l-Kerim ve’l-Uliimi’l-Islamiyye 10/1 (2013), 296.

| 344 |




Ziihd Ve Salihlik Algis1t Baglaminda Hadis Ravilerinin Giivenilirlik Sorunu: Abbad B. Kesir Ornegi
« Fikret Ozcelik, *

ulastiran bir vesile degil, ayn1 zamanda toplumsal adaletin, dayanigmanin ve huzurun tesisinde etkin bir ara¢ olarak
goriilmektedir. Hal boyle olunca Islam diisiincesinde “salih kul” idealine ulasmak, iman ile amelin biitiinlesmesi
suretiyle gerceklesir. Bu biitiinlesme, bireyin diinyevi hayatinda istikamet iizere olmasini sagladig: gibi, uhrevi kur-
tulusun da temel sart1 olarak telakki edilmektedir.®

Hadislerin giivenilir bir sekilde nakledilmesi, islam ilim geleneginde merkezi bir 6neme sahiptir. Bu baglamda
hadis rivayet zincirinde yer alan ravilerin kisilikleri, ahlaki tutumlar1 ve rivayet yetkinlikleri, rivayetlerin sihhati
acisindan belirleyici kabul edilmistir. Bu ihtiyaca binaen tesekkiil eden cerh ve ta‘dil ilmi, ravilerin rivayet ehliye-
tini belirlemeyi ve onlar1 giivenilirlik derecelerine gore siniflandirmay1 hedeflemistir. Bu tasnif icerisinde “sika” ve
“zay1f” ravilerin yaninda “salih” raviler de miistakil bir kategori olarak yer almaktadir. Nitekim Rical Edebiyatinda
“Salih ravi/Salihii’l-hadis” kavrami gegmektedir. Siiphesiz bu kavram ile halk arasinda “salih” kabul edilen kavram
ayn1 degildir.

Liigat acisindan “salih” kelimesi, “diizgiin, faydali, yararli ve fesadin ziddr” anlamlarina gelmektedir.” Islami
literatiirde salih: “Bir insan, imaninda, amellerinde, ahlakinda, s6z, fiil ve davraniglarinda dost dogru, hayirl ve fay-
dali ameller isliyor, Allah’mn emir ve yasaklarina riayet ediyorsa “salih” vasfini kazanir.”® Kur’an-1 Kerim’deki salih
kavraminin gectigi yerlere dikkate alindiginda bu kavramin hem “iyi, hayirli is ve davranis” hem de “dini ve ahlaki
bakimdan iyi davranislara sahip kisi”” olmak tizere iki manada kullanildig1 sdylenebilir.” Dolayisiyla salih vasfina sa-
hip olmanin temel sart1 imandan sonra salih amellere sahip olmak oldugu goriilmektedir. Ayn1 sekilde salih kavrami
ile giizel ahlak arasinda dogrudan bir iligki oldugu goriillmektedir. Gazzali (6. 505/1111): “Kurtulusa ermek isteyen
herkes igin kurtulus, ancak salih amelle miimkiindiir. Salih ameller ise ancak giizel ahlaktan dogar. Bu sebeple her
kul, sifatlarini ve ahlakini gozden gecirmeli, onlari tek tek saymall ve her birini sirayla islah etmekle mesgul olmali-
dir’'° diyerek salih/salih amel ile giizel ahlak arasindaki iliskiye isaret etmektedir.

Hadis ilmi terminolojisinde ise bu kavramin; adalet sartin1 tagiyan fakat zabt agisindan en yiiksek derecede bu-
lunmayan raviler i¢in kullanildig1 s6ylenebilir. Nitekim Abdurrahman b. Mehdi’nin (6. 198/813-14): “Bazen saduk
olmakla beraber zayif olan ravinin rivayeti zikredilir, bu raviye ‘Salihii’l-hadis derler "' sézii de bu yaklagimi pekis-
tirmektedir.

Cerh ve ta‘dil lafizlarini ele alip bunlar ilk defa sistematik bir tasnife tabi tutan Ibn EbGi Hatim (6. 327/938), <s-
lihu’l-hadis’ ifadesini ta‘dilin son mertebesi olan dordiincii derecede degerlendirmis ve bu tabirle nitelenen ravilerin
rivayetlerinin ancak itibar i¢in yazilabilecegini belirtmistir.!*> Bununla birlikte, sz konusu lafizla nitelenen ravilerin
rivayetlerinin delil tegkil edip edemeyecegi meselesi hadis tenkitgileri arasinda tartisma konusu olmustur. Nitekim
Yahya b. Main’in (6. 233/848) ifadeleri incelendiginde, onun bu tabiri cogunlukla raviyi tevsik amaciyla kullandigi
goriilmektedir. Zira ibn Ma‘in baz1 ravileri, giivenilirlige isaret eden ta‘dilin ilk mertebesinde yer alan sika lafziyla
birlikte sdlihu’I-hadis tabiriyle de nitelemistir. Mesela imran b. Miislim hakkinda hem sika hem de sdlihu I-hadis
ifadelerini kullanmustir.”> Ayni sekilde, sdlihu’l-hadis tabirine Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) de basvurdugu go-
riillmektedir. Ayni sekilde Ibn Hanbel’in bu ifadeyle niteledigi raviler goz oniine alindiginda, onun da bu lafzi, raviyi
tevsik amaciyla kullandig1 anlasilmaktadir.'* Ornegin Ahmed b. Hanbel’in Af el-A’rabi adli ravi i¢in hem sika hem
de sdlihu’l-hadis ifadesini kullanmistir."> Meshur hadis tenkitgilerinden Ebti Hatim ise sd/ihu 'I-hadis ifadesini hem
tevsik hem de taz‘if (telyin) baglaminda kullandigi i¢in, bu tabiri daha esnek bir sekilde degerlendirmistir.!® Bu bag-
lamda bir raviye sdlihu’l-hadis/salih” ifadesi kullanildiginda ravinin dini konuda salahiyet/ehliyet sahibi oldugunu,
ayrica hadisin eda ve tahammdil acgisindan da gerekli ilmi donanima sahip bulundugunu ifade etmektedir. Ancak bu

6 Bk. Siileyman Uludag, “Amel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1991), 3/13-16.

7 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Enséari Ibn Manzir, Lisdnii I-Arab (Beyrut: Daru Sadr, 1414), 2/516;
Ahmed el-Kazvini er-Razi Ibn Faris, Mu 'cemu Mekdyisi’l-Luga (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1972), 3/303.

8 Fikret Karaman - vd., Dini Kavramlar Sézliigii (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1, 2006), “Salih”, 575.

9 Mustafa Cagric, “Salih”, TDV Islim Ansiklopedisi (Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1 - ISAM Yayinlari, 2009), 36/31.

10 Hiiccetii’l-Islam Eba Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, fhydu uliimi’d-din (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, t.s.), 3/64.
11 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdaye fi ilmi’r-rivdye, 22.

12 Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris Razi Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta dil (Beyrut : Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1952),
2 & 37.

13 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta’dil, 6/304.
14 Seyyid Abdiilmacid Gavri, Mu 'cemu elfiz ve ibdreti’l-cerhi ve t-ta’dil (Dimask: Daru ibn Kesir, 2011), 403.

15 Ebd Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-flel ve Ma rifetii r-Rical (Kahire: Darii’l-Fartkii’l-Hadise, 2013),
1/410; Gavri, Mu’cemu elfiz ve ibareti’l-cerhi ve t-ta dil, 403.

16 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta’dil, 2/441. salihu’l-hadis ifadesinin kullanimi ve anlanm ile ilgili genis bilgi icin bk. Fikret Ozcelik, Hadis
Usiliinde Ravi Degerlendirme Metodu-Ibn Ebi Hatim Ornegi- (Istanbul: Nida Akademi, 2020), 250-254.

| 345 |




Ziihd Ve Salihlik Algis1t Baglaminda Hadis Ravilerinin Giivenilirlik Sorunu: Abbad B. Kesir Ornegi
« Fikret Ozcelik, *

vasfa sahip olan ravilerin rivayetleri tek basina delil olmayip sevahid ve mutabaat i¢in kullanilabilmektedir.!” Bagka
bir ifadeyle salih ravilerin, sika ravilerden daha disiik, zayif ravilerden ise daha iist bir mertebede yer aldig1 anlasil-
maktadir.

Hadis miinekkitlerinin salih lafzina yiikledigi manaya ragmen Juynboll, s6z konusu kavramla ilgili birtakim eles-
tirilerde bulunmustur. Bu kavram baglaminda elestirdigi bir ravi de ¢alismamiza konu olan Abbad b. Kesir’dir. Ona
gore bu kelimeyle, siiphe ve spekiilasyon ifade edilebilmektedir. Ayrica Juynboll, birgok hadis metninin, kezzab gibi
en agir cerh ifadeleri yerine salih ve sadlik gibi daha hafif nitelemelerle tergib ve terhib baslig1 altinda hadis literatii-
riine girmesine imkan tanindigini ileri stirmistiir.'® Juynboll’un: “Sdlih teriminin bir¢ok durumda kezzab, metrik ve
daif termilerinin daha keskin olan anlamlarini hafifletmek amacuyla ileri stiriildiigii goriilmektedir " ifadeleriyle, ri-
vatyetleri son derece zayif olan ravileri salih olarak niteleyip onlarin hadis rivayetiyle ilgili durumlarmin gizlenmeye
calisildigini ve uydurma rivayetlerine mesruiyet kazandirdigini ima etmektedir. Bundan olsa gerektir ki Juynboll,
“Salih kisileri, hadiste oldugu kadar hi¢bir seyde yalanci gérmedik™ ac¢iklamasinin da kasitli olarak Yahya b. Said’e
nispet edildigini iddia etmektedir.?! Ancak hadis miinekkitlerinin Abbad b. Kesir hakkindaki degerlendirmeleri goz
ontinde bulunduruldugunda, Juynboll’un iddialarinin gergegi yansitmadigi goriilmektedir. Zira miinekkitler; Abbad
b. Kesir’in salih bir kisi oldugunu ancak hadis ilminde zayif ve yetersiz kaldigini agikga dile getirmislerdir.??

2. Hadis Uydurma Sebebi Olarak Tergib ve Terhib

Hadis uydurmanin birden fazla sebebi oldugu bilinen bir hakikattir.® Bunlardan birisi de tergib ve terhib saikiyle
yapilan uydurma faaliyetidir.>* Zira Miislimanlarin i¢erisinde kimilerinin, toplumu veya bireyleri hayra tesvik etmek
ve kotiiliikten alikoymak icin bazi rivayetleri uydurdugu goriilmektedir. Bu tarz rivayetleri uyduranlarin bazilari,
toplumun igerisinde salih, ziihd ve takva sahibi kabul edilen sahsiyetlerdir. Ancak yapilan incelemelerde bu insanla-
rin hadislerin ruhundan ve manasindan bihaber oldugu gériilmektedir.2 Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201), bu amagla hadis
uyduranlarin yaklasimin elestirirken su tespitte bulunur: “Bu kisiler, sanki Islam dini eksikmis gibi hareket etmekte
ve uydurduklari asilsiz rivayetlerle dini tamamlamaya ¢alistiklarini ileri siirmektedirler.

Tergib ve terhibin temelinde, iyiligin yalnizca Allah rizasi i¢in yapilmasina, kotiilikkten de yine Allah i¢in uzak
durulmasina ydnlendirme bulunmaktadir. Bu y&niiyle tergib ve terhibe dair hadisler, tarih boyunca Islam toplumunda
o6nemli bir yer isgal etmistir. Vaizler, miirsidler ve insanlar irsadla gorevli kimseler icin bu rivayetler yol gdsterici
bir rehber niteligi tasimistir. Bununla birlikte, halkin bu tiir rivayetlere yogun ilgi gostermesi bazi olumsuz sonuglari
da beraberinde getirmis; bu alanda ¢ok sayida uydurma hadis ortaya ¢ikmistir. Mevz{at literatiiriinde s6z konusu
duruma acikca dikkat ¢ekilmektedir.?’

Subhi Salih’in, salih zahid olarak geginenlerin hadis uydurma faaliyetleri baglaminda su agiklamalar1 yapmstir:
“Bazi zahid ve mutasavviflarin, insanlart salih amellere tesvik etmek i¢in Hz. Peygamber’in (s.a.s.) soylemedigi bir
sozii hadis diye uydurmakta bir beis gormemeleri hakikaten ¢ok gariptir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) seckin hikmetle-
rinden ve ozlii sozlerinden meydana gelen, dilin sayp dokemedigi bu biiyiik servet onlara kafi gelmemis gibidir. Bu
adamlarin ibadetle mesgul olmalari, ziihd ve iffetle taminmalari, halki, uydurduklar: seye aldanmaya sevk etmektedir.
Bu cihetten zararlari tasavvurumuzun ¢ok tistiindedir. Cehaletleri sebebiyle Islam i giizel yiiziinii cirkinlestirmigler,
Islam prensiplerinin arasinda bulunmayan seyleri, Islam esaslarindadur, diye sokusturmugslardir. ™ Yahya el-Kattan
da (6. 198/813): “Hadis konusunda salih olarak gériinen kisilerden daha ¢ok yalan sdyleyenini gormedim > diyerek
hadis uydurmada bu kisilerin etkisine ve yaptiklari igin tehlikesine isaret etmektedir. Ayni sekilde zahid olarak bili-

17 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahmén b. Muhammed Sehavi, Fethii’[-Miigis (Riyad: Darii’l-Minhac, 1436), 2/119.
18 G. H. A. Juynboll, Hadis Tarihinin Yeniden Insds1, cev. Salih Ozer (Ankara: Ankara Okulu, 2002), 232.

19 Juynboll, Hadis Tarihinin Yeniden Insdst1, 230.

20 Ahmet Yiicel, Oryantalist Hadis Anlayisi ve Elestirisi (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2015), 144.

21 Juynboll, Hadis Tarihinin Yeniden Ingdsi, 232.

22 Konuyla ilgili bk. Yiicel, Oryantalist Hadis Anlayisi ve Elestirisi, 143-146.

23 Genis bilgi icin bk. Ozcelik, Hadis Usiiliinde Ravi Degerlendirme Metodu-Ibn Ebi Hétim Ornegi-, 41-66.

24 Genis bilgi icin bk. Abdurrahma Ece, Hadislerde Tergib ve Terhib Uslubu (Istanbul: Nida Akademi, 2025).

25 M. Yasar Kandemir, Mevzii Hadisler (Istanbul: M.U Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2009), 53.

26 Ibnii’l-Cevzi, Kitdbii’I-mevziidt mine’l-ehddisi ’l-merfiidt, 1/39.

27 Nurdan Geng, “Tergib Ve Terhib Hadisleri ve Literatiirii”, Islam Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 6 (2018), 112.

28 Subhi Salih, Hadis Ilimleri ve Istilahlart, cev. M. Yasar Kandemir (Istanbul: M. U Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), 2007), 218.
29 Muhammed b. Ismail San’ani, Tevdihu l-efkdr (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1997), 2/58.
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nen Ahmed b. Muhammed el-Bahili (6.272/888), kendisine rivayet ettigi hadislerin kaynagi soruldugunda su ilging
cevabi vermistir: “Halkin kalbini yumusatmak igin bunlart uydurduk.”*® Miislim (6. 261/875): “Yalan dillerine dola-
niyor, ancak bilerek hadis uydurmuyorlar’! diyerek salih kabul edilen kimileri bilerek hadis uydurmadiklarina isaret
etmistir. Tabi bu kisilerinin Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ait olmayan rivayetleri de naklettigi de bir hakikattir.

3. Salih Goriiniip Hadis Miinekkitleri Tarafindan Zayif Kabul Edilen Réavi:
Abbad b. Kesir

Tabakat kitaplarinda Abbad b. Kesir es-Sekafi el-Basri (6. 160/776) seklinde zikredilmektedir. Aslen Basrali ol-
makla birlikte Mekke’de ikamet etmis ve abid bir kimse olarak tanitilmistir. Abbad’in hocalari arasinda hadis ilminde
meshur olan Sabit el-Biinani (6. 127/744), Eyylb es-Sahtiyani (6. 131/749), Hisam b. Urve (6. 146/763) ve Siifyan
es-Sevri (6. 161/778) (akranidir) gibi isimler yer almaktadir. Basta Ibrahim b. Edhem (6. 161/778) ve Ismail b. Ayyas
(6. 181/797) olmak tizere birgok kisi de kendisinden hadis rivayet etmistir.>?

Abbad b. Kesir genel olarak hadis miinekkitleri tarafindan salih bir zat olarak kabul edilmistir. Nitekim Abdullah
b. Miibarek (6. 181/797): “Hayir isleri konusunda Abbad b. Kesir’den daha iyi bir adam gérmedim” diyerek bu ger-
cegi dile getirmistir.?* Ayni sekilde Sakik-i Belhi’nin (6. 194/810) su ifadesi konumuz agisindan 6nemlidir: “Ziihdiin
libasini Siifyan’dan, husuu [srail’den, ibadeti Abbad b. Kesir’den ve fikhi Ziifer’den aldim.””**

Abbad b. Kesir, sahsiyeti ve yasantis1 bakimindan ‘salih’ bir kimse olarak kabul edilip 6viilse de; hadisciligi
noktasinda bir takim miinekkitlerin elestirilerine hedef olmus ve rivayetleri terk edilmistir. Nitekim Siifyan es-Sevri:
“Abbad b. Kesir’in rivayetlerinden sakinin”,* Yahya b. Main: “Onun rivayetlerinin bir kiymeti yoktur *® ve Buhari
(6.256/870): “Onun rivayetlerini terk ettiler ™ diyerek Abbad b. Kesir’in hadis miinekkitleri tarafindan cerh edildigi
beyan etmislerdir. Ibnii’l-Miibarek de bir soziinde sdyle demistir: “Bir mecliste bulundugumda Abbdd’in adi anil-
diginda, onun dindarligim éverim; ancak ‘ondan hadis almayin’ derim.”® Ibn Ebi Rizme’nin: “Cesitli haywr isleri
yapma konusunda Abbad b. Kesir den daha iyi birisini gormedim, ancak nakletmis oldugu hadis rivayetlerinin hi¢bir
kiymeti yoktu ™ ifadesi konuyu 6zetler mahiyetindedir.

3.1. Abbad b. Kesir’in Rivayetleri

Temel hadis kaynaklar1 incelendiginde Abbad b. Kesir’e ait rivayetlere rastlamak miimkiindiir. Ornegin Abbad b.
Kesir’in naklettigi rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Kadin Islam 'dan dionerse (irtidat eder-
se) oldiiriiliir. " Baska rivayette: “Liit kavminin yaptig fiili isleyen kimseyi éldiiriiniiz. ' Abbad b. Kesir’in hadis
rivayetindeki zayifli§ina isaret eden en 6nemli delil su rivayet olsa gerektir: “Kim Allah yolunda bir tekbir getirirse,
bu tekbir karsiliginda onun igin kiyamet giinii mizaninda, yedi kat gékten, yedi kat yerden, icindekilerden, arala-
rindakilerden ve altlarindakilerden daha agir bir kaya olur. Kim Allah yolunda ‘Ld ildhe illallah ve Allahu ekber’
der ve bunlari soylerken sesini yiikseltirse, Allah ona bununla en biiyiik rizasini yazar. Allah kime rizasin yazarsa,
onu Ibrahim ve Muhammed ile birlikte Dérii’l-Celdl’de bir araya getirir.”” Bunun iizerine: “Ey Allah’in Resilii!
Darii’l-Celal nedir?” denildi. Resilullah (sallallahu aleyhi ve sellem) séyle buyurdu: “Darii’l-Celal, Allahin ken-
disini onunla isimlendirdigi Allah " yurdudur. Orada sabah aksam Zii’I-Celal ve’l-Ikram olan Allah’a bakilir; tipki
giinesi gormede stiphe etmediginiz gibi, O 'nu gormede de siiphe etmezsiniz. Orada ikram ve nimetler vardir. Nitekim

30 Ebi Abdillah Semseddin Muhammed b Ahmed b Osman Zehebi, Mizdnii’l-i tidal fi nakdi 'r-rical (Beyrut: Darti’l-Ma’rife, 1963), 1/141.
31 Ebii’l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisabiri Miislim b. Haccéc, Sahih (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1955), “Mukaddime” 1/17.

32 Ebii’l-Haccac Cemaleddin Yusuf b Abdurrahman b Yusuf Mizzi, Tuhfetii’l-esrdf bi-ma rifeti’l-etrdf (Dimesk: el-Mektebii’l-Islami, 1983),
14/146.

33 ibn Hibban, Kitdbii’l-mecriihin, 2/157.

34 Ebi Abdillah Semseddin Muhammed b Ahmed b Osman Zehebi, Térihii'l-Islim ve vefeyatii’l-meséhir ve l-a’lam (Beyrut: Darii’l-Gar-
bi’l-islami, 2003), 4/93.

35 Zehebi, Tarihii’I-Islam ve vefeyatii’l-mesahir ve’l-a’lim, 4/93.

36 Ebt Zekeriyya el-Bagdadi Yahya b. Main, Ma rifetii r-ricdl (Rivdyetu Ibn Muhriz), (Kéhire: el-Fariku’l-Hadise, 2009), 2/151.

37 Ebii Abdillah Muhammed b Ismail b ibrahim Cu’fi Buhéri, e-Tdrihii 'I-kebir (Beyrut : Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2008), 6/43.

38 Miislim b. Haccac, Sahih, 1/17 (mukaddime).

39 Zehebi, Tarihii’l-Isiam ve vefeyatii’l-mesahir ve’l-a’lam, 4/93.

40 Ebtt Muhammed Abdullah b. Vehb Ibn Vehb, Kitdbu 'I-Muharabe (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2002), 24.

41 Ebl Bekr Muhammed b. Ca‘fer b. Muhammed es-Samerri Harditi, Mesavi’I-Ahldk ve Mezmiimiihd (Cidde: Mektebetii’s-Sevadi, 1993), 201.
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%2

Allah Tedld soyle buyurmustur: ‘Ihsan edenler icin giizellik (el-hiisnd) ve bir de fazlalik vardir.** ‘Ihsan edenler
icin... "™ (vani ‘La ildhe illallah’ diyenler, ‘el-hiisnd’)* cennettir, ‘fazlalik’ ise Allah i yiiziine bakmaktir. Ancak bu
nimet, miimin bir cani oldiiren ve anne-babasina isyan eden kimseye haram kilinmistir. Onlar benden uzaktir, ben de
onlardan uzagim. ™ Tbn Adi ve ibn Hibban, Abbad b. Kesir’in biyografisini verirken onun rivayetlerine yer vermis
ve s0z konusu rivayetlerinin miinker oldugunu sdylemislerdir.*¢ Hal boyle olunca Abbad b. Kesir’in bir¢ok rivayeti
tenkitlerden beri olmadigi soylenebilir.

Bu baglamda, ¢calismanin sinirlarin1 agmamak amaciyla Abbad b. Kesir’e nispet edilen ii¢ rivayet ayrintili bigim-
de incelenecek; s6z konusu rivayetlerin sthhat durumu ile hadis kaynaklarindaki kullanim bigimleri ele alinacaktir.
Bdylece, hadis ilminde zayif kabul edilmekle birlikte abid ve salih bir kimse olarak tanitilan Abbad b. Kesir’in bu
vasfinin, rivayetlerinin kabulii iizerindeki etkisi ortaya konulmaya calisilacaktir.

a) Evde Sopa Bulundurmay1 Emreden Rivayet

Temel hadis kaynaklari tahkik edildiginde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sdyle buyurdugu nakledilmistir: “Ailesinin
terbiyesi i¢in evinde sopayt asana/bulundurana Allah rahmet eylesin. ¥ Bu rivayet farkli lafiz ve ravilerle nakledil-
mistir. S6z gelimi Buhari’nin el-Edebii’[-Miifred adl1 eserinde rivayet lafzi; “Hz. Peygamber (s.a.s.) evde sopanin
astimasin emretmistir” seklindedir. Abdurrezzak San’ani ve Taberani nin naklettigi rivayetin lafzi ise soyledir; “So-
payt ev halkimin gérecegi yere asin.”*® Bezzar in rivayeti ise: “Sopayt ev halkinin gorecegi yere as” seklinde tekil
olarak nakledilmistir.** Ayrica bazi kaynaklarda sopa anlamina gelen Ly .. yerine Las ifadesi kullaniimistir.®® Bunun
yani sira s6z konusu rivayetin bazi isnadlarinda Abbad b. Kesir yer almakta, bazilarinda yer almamaktadir. Ornegin
Buhéri ve San’ani’nin tahric ettigi rivayetin senedinde Abbad b. Kesir yer almamaktadir. Buhari’nin isnad1 su se-
kildedir: ishak b. Ebi israil — Nadr b. Alkeme Ebi’l-Miigira — Davud b. Ali — Babas1 Ali — ibn Abbas (r.a.). Tespit
edebildigimiz kadartyla Buhari Sahih adli kitabinda bu isnadda yer alan herhangi bir raviden hadis nakletmemistir.
Bunun yani sira isnadda yer alan Nadr b. Alkeme hadis miinekkitleri tarafindan elestirilmis ve mechul olarak kabul
edilmistir.>' San’ani ve Bezzar basta olmak {iizere bircok kaynakta yer alan rivaetin isnad1 ise su sekildedir: Ibn Ebi
Leyla — Davud b. Ali — Ali — Ibn Abbas. Bu isnadda yer alan Ibn Ebi Leyla hadis miinekkitleri tarafindan tenkit
edilmistir.> EbG Nuaym’in Ibn Omer’den naklettigi isnadda su raviler yer almaktadir: Habib b. Hasan — Abdullah
b. Ibrahim — Ishak b. Behlill — Suveyid b. Amr — Hasan b. Salih — Abdullah b. Dinar — ibn Omer. Gériildiigii gibi bu
isnadda da Abbad b. Kesir yer almamaktadir. Ancak EbG Nuaym’mn tahricinde yer alan bazi raviler tenkit edilmistir.
S6z gelimi Hasan b. Salih bazi miinekkitler tarafindan giivenilir, bazilar tarafindan ise elestirilmistir.* Ayrica EbQ
Nuaym’in rivayetin akabinde su degerlendirmeyi yaptig1 goriilmektedir: “Bu rivayet, Abdullah b. Dindr in garip
rivayetlerindendir. Bunun yani sira Suveyid, s6z konusu rivayeti Hasan b. Sdlih ten nakletmede teferriid etmistir.”**
Ayrica Taberani ve ibn Ebi Hatim de ayni isnadla tahric etmistir. Ancak Taberani ve ibn Ebi Hatim rivayeti su lafiz-
larla rivayet etmisler: “Egitici bir tedbir olarak ailenin iizerinde sopayt eksik etme; onlari Allah’in (emir ve yasaklar
hususunda) sakindir” ibn Ebi Hatim, rivayetin akabinde babasinin (Ebi Hatim) bu rivayetin yalan/uydurma oldu-
gunu ifade etmistir. Taberani de; “Bu rivayeti Abdullah b. Dindr dan sadece Hasan b. Salih, Hasan b. Salih ten de

42 Yinus, 10/26.

43 Ziimer, 39/10.

44 Leyl, 92/9.

45 Ebl Muhammed el-Haris b. Muhammed b. Dahir Eb( Usame, Miisned (Medine: Merkezu Hidmeti’s-Siinne, 1992), 2/648.

46 Ibn Hibban, Kitdbii’l-mecrithin, 2/166-170; Ebi Ahmed Abdullah b Adi el-Ciircani Ibn ibn Adi, el-Kdmil fi duaféi’r-rical (Beyrut : Da-
rii’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1997), 5/538-543.

47 Ebu Bekr Ahmed b Amr b Abdiilhalik el-Basri Bezzar, Miisnedii’l-Bezzar (Medine : Mektebetti’l-Ulum ve’l-Hikem, 2009), 11/404; Ebt
Bekr Abdiirrezzak b Hemmam Abdiirrezzak Abdiirrezzak es-San’ani, el-Musannef (Hind: el-Meclisii’l-Ilmi, 1403), 9/447; ibn Adi, el-Kd-
mil fi duafdi’r-rical, 5/542.

48 Ebii Abdillah Muhammed b Ismail b Ibrahim Cu’fi Buhari, el-Edebii’l-miifred (Kahire: el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1379), 421; Abdiirrezzak
es-San’ani, el-Musannef, 9/180; Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyylb Taberani, e/-Mii’cemii’l-Kebir (Kahire:
Mektebetii Ibn Teymiye, 1994), 10/248.

49 Bezzar, Miisnedii’l-Bezzar, 11/404.

50 Ebi Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillih b. Muhammed b. Abdilber en-Nemeri ibn Abdiilber, el-Istizkdr (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[Imiyye,
2000), 6/171.

51 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta’dil, 8/475.

52 ibn Adi, el-Kdamil fi duaféi’r-rical, 7/391.

53 Hasan b. Salih hakkindaki farkli degerlendirmeler icin bk. Ibn Adi, el-Kdmil fi duaféi’r-rical, 3/143-157.

54 Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-Isfahani Eb Nuaym, Hilyetii I-eviiya ve tabakatii’l-asfiya. (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1997), 7/332.
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sadece Siiveyd, Siiveyd’den de Ishdk b. Behlil teferriit ettigini” sdylemistir.® Abbad b. Kesir’in yer aldig1 isnad da
ondan dolay1 tenkit edildigi goriilmustiir.*®

Rivayetin isnadiyla ilgili yapilan bu degerlendirmeler baglaminda “evde sopay1 bulundurmayi emreden” ma-
nasina gelen rivayetlerin, isnad acisindan tenkitten beri olmadig1 goriilmektedir. Abdullah b. Omer’den nakledilen
rivayetin isnadi bazi alimler tarafindan “hasen” olarak kabul edilmigse de, Ebi Hatim gibi kimi miinekkitler rivayeti
“yalan/uydurma” olarak kabul etmislerdir.

Yukarida gegen rivayetler, isnad agisindan tenkit edildigi gibi bazi alimler tarafindan isnadla beraber muhteva agi-
sindan da elestirilmistir. Nitekim Ayni’nin ifadeleri bunun apacik érnegidir: “Séyle denilirse: Ibn Abbds tan merfii*
olarak su rivayet nakledilmistir: “Kamg¢ini, hizmetginin gorebilecegi bir yere as.” Yine Ebii Zerr’'den su rivayet
aktarimistir: “Aileni Allah igin sakindw, onlardan sopani eksik etme.” Derim ki: Bu rivayetlerin senetleri zayiftir.
Kadina, yatakta yalmz birakma (geash 3 =) disinda herhangi bir gerekgeyle vurmak caiz degildir; bilakis haram-
dw. Yiice Allah séyle buyurmustur: “Hak etmedikleri halde miimin erkek ve miimin kadinlara eziyet edenler apagik
bir biihtan ve giinah yiiklenmis olmaktadwrlar” (Ahzab, 33/58).5

Ibn Battal, Serhu Sahih el-Buhdri adl eserinde s6z konusu rivayeti dlal os dlas &5 Y (Ailenden sopani eksik etme)
varyantiyla ele almis; bu baglamda ulemanin farkli yorum ve degerlendirmelerine yer vermistir. O, 6zellikle rivayetin
muhtevasina yonelik elestirileri aktarmis ve ilgili rivayetin “Hak etmedikieri halde miimin erkeklere ve miimin kadin-
lara eziyet edenler, siiphesiz bir iftira ve apagik bir giinah yiiklenmig olurlar” (Ahzab, 33/58) ayetine aykirt oldugunu
ileri siirmiistiir. Ayrica ibn Battal, Hz. Peygamber’in (s.a.s) “Sizin en haywhniz, ailesine karsi en haywrl olaninizdir:
Ben ise ailesine karsi en haywrli olanminizim™ seklindeki hadisini naklederek, esas olanin aile fertleriyle iyi ge¢inmek
ve ailevi sikintilara sabir gostermek oldugunu vurgulamistir. Bunun yaninda Ibn Battal, s6z konusu ifadenin Arap-
cada atasozii” olarak kullanildigina da dikkat ¢ekmistir. Nitekim Miisliimanlarm birliginden ayrilip onlara muhalefet
eden kimse hakkinda su atasozi kullanilmaktadir: “;wlusdl Lase 53 §-5 / Falanca, Miisliimanlarin sopasini yardi.” Yine
bir mekana yerlesip orada istikrar saglayan kimse igin de “clas o3 Laf s / Falanca asasini att1” denilmektedir.*®

Bazi alimler s6z konusu rivayeti sahih kabul etmekle birlikte, onu lafzi (literal) anlamiyla yorumlamamis; riva-
yette kastedilenin fiziki bir darp olmadigini acik¢a ifade etmislerdir. Bu yaklasima gore Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
immetine yonelik emri, aile fertlerini edeplendirme, 6glit verme ve onlar1 ihmal etmeme sorumlulugunu vurgula-
maktadir. Boylece aile bireylerinin, kendilerini ifsada siiriikleyecek davranislardan ve Hz. Peygamber’in emrine
muhalefetten alikonulmas1 amaglanmaktadir. Nitekim bu alimler, s6z konusu ifadenin Arapgada mecazi olarak kul-
lanilan “Falanca, Miisliimanlarin asasini kird1” deyimiyle ayn1 anlamda degerlendirilmesi gerektigini belirtmislerdir.
Bu kullanim, bir kimsenin birlik ve diizeni bozmasini, toplumsal biitiinliigii dagitmasini ifade etmektedir. Cerir b.
Atiyye’nin siirlerinde yer alan benzer kullanimlar da bu mecazi anlami teyit etmektedir.>

Ebl Ubeyd de, Garibii’l-Hadis adl eserinde “Ailenin iizerinden sopan1 kaldirma” rivayeti ile ilgili s0yle demistir:
“Kisat ve digerleri bu ifadeyi, insani dovmek i¢in kullanilan sopa anlanminda degil, zira Hz. Peygamber’in asla kim-
seye boyle bir emir vermedigini, bilakis onunla kastimin “terbiye” oldugunu séylemislerdir. Zira “Asd” kelimesinin
kékeninde “toplanma ve birlik” anlami vardir. Bu nedenle Hdriciler hakkinda “Miisliimanlarin asdsum kirdilar”
denmigtir, yani onlarin birligini par¢aladilar. Benzer sekilde, Sila b. Esyem’in, Ebii 5-Silil e soyledigi “Las) J_z3s 9LJ7
(Asamn katili olmaktan sakin) sézii de ayni anlamu tasir. Yani, Miisliimanlarin birligini bozmak suretiyle ya éldiiren
ya da oldiiriilen olmaktan sakin demektir. Ayni kékten, bir kimse bir yere yerlesip orada huzur buldugunda ve islerini
orada topladiginda “sLas a1 w37 (Asasint birakti) denmigstir. Nitekim gair soyle der:

“Ve asdsint birakt, gurbetten sonra huzur buldu;
Nasil ki yolcunun eve déniigii goziinii aydin ederse.”

Bunun bir benzeri olarak “«_s\s . a5 a315,i a1 (Ortiisiinii serdi ve direklerini dikti) denmektedir. Buradan hare-
ketle hadisin anlami, “Ailenin iizerinden sopani kaldirma” ifadesiyle, “Onlari fesat ve ihtilaftan koru, terbiye et”
seklindedir. Yine, bir kimse yumugak huylu, iyi idareci ve giizel siyaset sahibi oldugunda, onun igin “Las) 50 43" (O,
yumugak sopalidir) denirv. Ma'n b. Evs el-Miizeni de su beyitte buna isaret etmigstir:

55 Ebtt Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris ibn Ebi Hatim, flefsi ’I-hadis (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2006), 4/58; Ebii’l-K4-
sim Miisnidii’d-Diinya Siileyman b Ahmed b Eyyab Taberani, e/-Mu ‘cemii’l-evsat (Kéhire: Darii’l-Haremeyn, t.y.), 2/244.

56 Ibn Adi, el-Kamil fi duaféi’r-rical, 5/542.

57 Eblt Muhammed (Ebii’s-Send) Bedriiddin Mahmiid b. Ahmed b. Miisa b. Ahmed Ayni, 'Umdetii’l-kdri (Beyrut: Daru’l-Fikr, t.s.), 20/183.

58 Ebii’l-Hasen Alf b. Halef b. Abdilmelik b. Battal el-Bekri el-Kurtubi Ibn Battal, Serhu Ibn Battal ala Sahihi’l-Buhdri (Riyad: Mektebe-
ti’r-Risd, 2003), 7/309-311.

59 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Tehzibii 'l-dasar (Kahire: Matbaatii’l-Medent, t.s.), 1/415.
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“Onun yaminda sakin, yumusak sopal bir ¢oban vardir,

Stiriistindeki develer onunla yarisir, o da onlarla yarisir.”

Burada su, deve ve onlara nezaret eden bir adamdan bahsedilmistir, bu ifadeyi de bu baglamda kullanmistir.”®

Ibn Esir de ifadeyi su sekilde izah etmistir: “Ailen iizerinde sopani kaldirma ifadesi, onlari terbiye etmeyi ve Allah
Tedla’ya itaate yonlendirmeyi ihmal etme” demektir. “Asdyi yarmak” tabiri, cemaatten ayrilmak anlaminda kulla-
milir. Burada kastedilen, asayla fiili bir sekilde vurmak degildir; bilakis bu ifade, bir temsil (mecaz) olarak zikredil-
mistir. Baska bir yoruma gére ise, “aile fertlerinin terbiyesini gézetmekten ve onlari fesada diismekten alikoymaktan
gaflet etme” anlamina gelmektedir.”®'

Kaynaklarda, bazi kisilerin s6z konusu rivayeti sahih kabul etmekle birlikte lafzi anlamda degerlendirdikleri ve
bu rivayetten hareketle evlerinde sopa bulundurduklari aktarilmaktadir. Rivayete gére, Muhammed b. Aclan “Ailen
iizerinde sopani eksik etme” rivayetini nakletmis, ardindan bu rivayetten hareketle bir kamgi1 satin alarak esinin ve
ailesinin gorebilecegi sekilde odasinin kubbesine asmistir.2 Ayn1 sekilde Ibn Abdiilber de sz konusu rivayeti tah-
ric etmis ve kocanin ailenin maslahati i¢in esini dovebilecegini ileri stirmiistiir. Nitekim Maliki mezhebine mensup
baz1 alimler, bu rivayeti delil kabul ederek kocanin esini asir1 derecede dovmesini mubah gérmiislerdir. Ancak ibn
Abdiilber, bu yaklasimi problemli oldugunu 6zellikle vurgulamistir.® Tbn Abdiilber baska bir eserinde bu rivayete
yer vermis ve rivayetin akabinde su degerlendirmeyi yapmustir: “Araplar, asa kelimesiyle bir¢ok seyi kinayeli olarak
ifade ederler. Bunlardan biri itaat ve birlik (uyum), bir digeri ise korkutma ve sertliktir”*

Ibn Kudame su goriisiinii s6z konusu rivayetle temellendirmeye ¢alismustir: “Kocanin, esini Allah’in farzlarin
terk etmesi sebebiyle terbiye etme hakki vardir. Ismdil b. Said, Ahmed b. Hanbel e erkegin hangi sebeple esini do-
vebilecegini sordugunda, Ahmed su cevabi vermigstir: “Allah’in farzlarim terk etmesi durumunda.” Yine, “Namaz
kilmayan bir esi bulunan erkegin ne yapmasi gerekir?” diye soruldugunda, “Onu hafif ve incitici olmayan bir se-
kilde dover” demistir. Hz. Ali (r.a.), “Kendinizi ve ailenizi atesten koruyun” (et-Tahrim, 66/6) ayetini tefsir ederken,
“Onlara ogretin ve onlari terbiye edin” seklinde aciklamada bulunmugtur. Ebii Muhammed el-Hallal, isnadiyla
Cabir’den su rivayeti nakletmistir: Resillullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Allah, evinde disiplin amaciyla kamg¢i
asan kimseye rahmet etsin.”® Ayrica bazi fetva sitelerinde s6z konusu rivayetten hareketle; “Aile fertlerinin gérmesi
icin asay1 asmak suretiyle terbiye etmek siinnettendir” tespitinde bulunuldugu goriilmektedir.®

Yukarida yapilan agiklamalar baglaminda “evde sopa/kam¢i bulundurmay1” emreden rivayetler, hem isnad hem
de muhteva bakimindan klasik hadis tenkidi kriterleri ¢cergevesinde ciddi tartigsmalara konu olmustur. Rivayetlerin
farkl lafizlarla ve gesitli sahabiler iizerinden nakledilmis olmasi, ilk bakista ¢oklu tariklerle desteklenen bir rivayet
izlenimi verse de, isnadlarin ayrintil tahlili bu izlenimi biiyiik dl¢iide zayiflatmaktadir. Nitekim Abbad b. Kesir’in
yer aldig1 senedler, ravinin cerh edilmesi sebebiyle zayif kabul edilmis; Buhari, Abdurrezzak es-San‘ani ve Ebl
Nuaym gibi muhaddislerin tahric ettigi isnadlarda ise Abbad b. Kesir bulunmamakla birlikte, bu kez meghul veya
zay1f kabul edilen raviler (Nadr b. Alkeme, Ibn Ebi Leyla, Hasan b. Salih, Siiveyd b. Amr vb.) sebebiyle rivayetler
tenkitten kurtulamamustir. Ozellikle Ebti Hatim er-Razi’nin rivayeti agik¢a “batil/uydurma” olarak nitelemesi, isnad
giivenilirligi bakimindan belirleyici bir degerlendirme olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Bununla birlikte rivayetlerin sadece isnad agisindan degil, muhteva yoniinden de ciddi elestirilere maruz kaldig:
goriilmektedir. Ayni ve Ibn Battal gibi alimler, s6z konusu rivayetlerin zahiri anlamda anlasilmasinin, Kur’an’n mii-
minlere eziyeti yasaklayan agik hiikiimleriyle (Ahzab, 33/58) ve Hz. Peygamber’in aile i¢i iligkilerde merhamet ve
iyl muameleyi esas alan siinnetiyle bagdasmadigini vurgulamislardir. Bu baglamda “Sizin en haywrhniz, ailesine karst
en hayirli olanimizdir” hadisi, rivayetlerin literal yorumuna karsi temel bir 6lgiit olarak zikredilmistir.

Ote yandan bazi alimlerin, rivayetleri sahih veya hasen kabul etmekle birlikte lafzi anlamda yorumlamaktan 6zel-
likle kagindiklari dikkat cekmektedir. EbG Ubeyd, Ibnii’l-Esir ve benzeri dil ve hadis otoriteleri, “asi/sopa” kavra-
minin Arap dilinde ¢ogu zaman mecazi anlamda kullanildigini, bunun fiili darptan ziyade “terbiye, gézetme, diizeni

60 Kasim b. Sellam b. Miskin el-Herevi Ebll Ubeyd, Garibu 'I-hadis (Kahire: el-Heyetii’l-amme, 1984), 3/359-361.

61 Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybéni el-Cezeri Ibnii’1-Esir, en-Nihdye fi Garibi’'l-Hadis
ve’l-Eser (Beyrut: Mektebetii’l-Ilmiyye, 1979), 3/250.

62 Taberi, Tehzibii’[-asar, 1/415.
63 Ebi Omer Cemaliiddin Yasuf'b. Abdillah b. Muhammed en-Nemeri ibn Abdiilber, et-Temhid (Londra: Miiessesetii’l-Furkan, 2017), 12/122.
64 ibn Abdiilber, el-Istizkdr, 6/171.

65 Eba Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b Ahmed b Muhammed b Kuddme Cemmaili Makdisi ibn ibn Kudame, el-Mugni (Riyad: Ale-
mii’l-Kiitiib, 1997), 7/319.

66 https://islamqa.info/ar/answers/286309 (286309 soru). Erisim tarihi: 08.01.2026.
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ve birligi muhafaza etme” manasia geldigini belirtmislerdir. Arap atasdzleri, siir 6rnekleri ve deyimsel kullanimlar
tizerinden yapilan bu agiklamalar, rivayetlerin pedagojik ve ahlaki bir sorumluluga isaret ettigi yoniindeki yorumlar
giiclendirmektedir. Bu yaklagim, Hz. Peygamber’in siddeti tesvik eden bir tutum sergilemeyecegi yoniindeki genel
stinnet tasavvuruyla da uyumludur.

Buna karsilik, rivayetleri literal anlamda yorumlayarak evde sopa bulundurmayi fiili bir disiplin araci olarak
benimseyen bazi tarihsel uygulamalarin ve fikhi yorumlarin varligi da inkar edilemez. Muhammed b. Aclan ve bazi
Maliki fakihlere nispet edilen bu yaklagim, aile i¢i siddeti mesrulastirma riski tasimasi sebebiyle hem hadis tenkidi
hem de ahlaki ilke acisindan problemli bulunmustur. Nitekim ibn Abdiilber’in, bu tiir yorumlarin sakincalarma dzel-
likle dikkat ¢ekmesi, mezhep ici elestirel bilincin 6nemli bir gostergesidir.

Sonug olarak, “evde sopa/kam¢1 bulundurmay1” emreden rivayetlerin, isnad bakimindan sahihlik sartlarini kar-
silamadig1; muhteva agisindan ise Kur’an’in temel ilkeleri ve Hz. Peygamber’in aile hayatina dair genel uygulama-
lartyla ciddi gerilimler barindirdig1 goriilmektedir. Bu sebeple s6z konusu rivayetlerin, aile i¢i siddeti mesrulagtiran
normatif deliller olarak kullanilmalar1 ilmi agidan isabetli degildir. Rivayetler, sahih kabul edilse dahi, Arap dili ve
hadis usulii ¢ergevesinde mecazi ve pedagojik bir sorumluluga isaret edecek sekilde yorumlanmalidir. Béyle bir
yaklasim, hem hadis ilminin tenkit metodolojisine hem de Islam’m aile kurumunu merhamet, adalet ve sorumluluk
ekseninde insa eden temel degerlerine daha uygun goriinmektedir. Hal boyle olunca s6z konusu rivayetle istidlalde
bulunmak pek miimkiin olmadig1 ve rivayetin isnadinda yer alan Abbad b. Kesir sebebiyle acikga tenkit edilip zay1f
kabul edildigi goriilmektedir.

b) Giybetin Zinadan Biiyiik Oldugunu ifade Eden Rivayet

Abbad b. Kesir’in isnadda yer almasi sebebiyle tenkit edilmis ve bu ravi dolayisiyla zayif kabul edilmis rivayetler-
den biri, giybet hakkinda nakledilen hadistir. Rivayete gére Hz. Peygamber s6yle buyurmustur: “Giybetten sakinin.
Zira giybet, zinadan daha agir bir giinahtir.” Ashab-1 Kiram, “Ey Allah in Resilii! Giybet nasil olur da zinadan daha
agir olur?” diye sorduklarinda Restilullah (s.a.v.) su agiklamada bulunmustur: “Siiphesiz bir kimse zina eder, ardin-
dan tovbe eder ve Allah da onun tovbesini kabul eder. Ancak giybet eden kimse, hakkinda giybet ettigi kisi kendisini
heldl etmedikge bagislanmaz.”®’

Tespit edilebildigi kadariyla bu rivayetin yer aldig1 en eski kaynaklar, Hannad b. Seri’nin (243/857) ez-Ziihd, ibn
Ebi’d-Diinya’nin (6. 281/894) Zemmii’l-Giybe ve 'n-Nemime ve Taberani’nin (6. 360/971) el-Mu ‘cemii’l-Evsat adl
eserleridir. Daha sonraki donemlerde rivayetin tergib ve terhib literatiiriinde yaygin bigimde yer aldig1 goériilmekte-
dir.®® Ancak bu alanda telif edilen eserlerin biiyiik cogunlugunun, rivayeti ibn Ebi’d-Diiny4’nin nakline dayanarak
ve onu kaynak gostererek merfii‘ olarak aktardiklar1 anlagilmaktadir.®® Beyhaki ise rivayeti farkli isnadlarla tahric
etmistir.”

Rivayetin yer aldig1 kaynaklar tahkik edildiginde, rivayetin {i¢ ayr1 isnadla nakledildigi goriilmektedir. Bunlardan
ilki ve en meshuru, Abbad b. Kesir’in yer aldig1 su isnaddir: Esbat — Eb Reca el-Horasani — Abbad b. Kesir — Ciireyri
— Eb(i Nadra — Cabir ve Ebi Sa‘id. Hannad b. Serf, ibn Ebi’d-Diinya ve Taberani rivayeti bu isnadla tahric etmislerdir.
S6z konusu isnadda yer alan Ebli Reca el-Horasani, Ibn Adi basta olmak iizere baz1 hadis miinekkitleri tarafindan
tenkit edilmistir.”" Ayni sekilde birgok hadis alimi Abbad b. Kesir’i zayif kabul etmis; rivayeti onun sebebiyle zayif,
hatta bazilar1 tarafindan batil olarak degerlendirilmistir.” Nitekim EbG Hatim bu rivayet hakkinda, “Bu rivayetin asl
yoktur; Abbdd b. Kesir'in rivayetleri de zayiftir” demistir.” Taberani ise Eb{i Reca el-Horasani’nin bu rivayeti Abbad
b. Kesir’den nakletmede teferriid ettigini ve rivayetin merfi* versiyonunun yalnizca bu isnadla geldigini ifade etmis-
tir.”* Sagani de el-Mevzii ‘at adli eserinde rivayete yer vermis ve onu mevzi kabul etmistir.”

67 Hannad b. Ser? Eb’u’s-Seri, Ziihd (Kuveyt: Daru’l-Hulefa, 1406), 2/565; Ebt Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd el-Kuresi el-Bagdadi

ibn Ebi’d-Diinya, Zemmii’l-Giybe ve 'n-Nemime (Dimask: Mektebetu Daru’l-Beyan, 1992), 13; Ebt Bekir Ahmed b. Mervéan Dineveri,
el-Miicdlese (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1998), 8/272; Taberani, el-Mu cemii’l-evsat, 6/348.

68 Ismail b. Muhammed el-isbehani Eb(’1-Kasim, ez-Tergib ve t-Terhib (Misir: Darw’l-Lii’liia, 2022), 3/451.
69 Ebli Muhammed Zekiyyiiddin Abdiilazim b. Abdilkavi b. Abdillah Miinziri, et-Tergib ve t-terhib (Misir: Mektebetii’l-Halebi, 1968), 3/511.
70 Ebli Bekr Ahmed b el-Hiiseyin b Ali Beyhaki, Suabii 'l-imdn (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2003), 9/98.

71 Ibn Adi, el-Kdmil fi duaféi’r-rical, 5/419. Ebli Reca el-Horasani hakkinda farklh yorumlar igin bk. Zehebi, Mizdnii 'I-i tidal fi nakdi r-ricdl,
2/520.

72 Ebii’l-Fazl Muhammed b. Tahir b. Ali el-Makdisi es-Seybani Ibnii’l-Kayserani, Tezkiratu I-huffdz (Riyad: Daru Sumay’i, 1994), 425.
73 Ibn Ebi Hatim, [leli I-hadis, 6/229.

74 Taberani, el-Mu 'cemii’l-evsat, 6/348.

75 Ebii’l-Fezail Radiyyiiddin Hasen b. Muhammed b. Hasen Sagani, e/-Mevziidt (Dimagk: Daru’l-Me’ min, 1405), 59.
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Beyhaki, Su ‘abu’l-Imdn adli eserinde s6z konusu rivayeti ti¢ farkli isnadla nakletmistir. Bunlardan ikisi merfii,
biri ise mevklf rivayettir. Merfi' rivayetlerden birinin isnadinda Ebii Reca el-Horasani ve Abbad b. Kesir yer almak-
ta olup, bu durum rivayetin isnad agisindan zay1f kabul edilmesine yol agmaktadir. Ikinci merfii isnadda ise Abbad
b. Kesir bulunmamakla birlikte, isnadda “J», ;<" ifadesiyle meghul bir ravinin yer aldig1 goriilmektedir. Ayrica bu
isnadda sahabi ravi olarak Hz. Enes’in zikredildigi anlagilmaktadir.”® Miinziri de et-Tergib ve t-Terhib adli eserinde
rivayeti merfi* olarak nakletmis; ardindan rivayetin Ibn Ebi’d-Diiny4, Taberani ve Beyhaki tarafindan tahric edildigi-
ni belirtmis ve su agiklamay1 yapmustir: “Beyhaki bu rivayeti Enes ten, ismi belirtilmeyen bir kisi araciligryla rivayet
etmistir.”’"" Bu sebeple s6z konusu isnad da muteber kabul edilmemektedir.

Rivayetle ilgili en dikkat ¢ekici hususlardan biri, Beyhaki’nin rivayeti Siifyan b. Uyeyne’ye nispet ederek nak-
letmis olmasidir. Nitekim Beyhaki, Ishak b. Ismail yoluyla Siifyan b. Uyeyne’nin su sdziinii aktarmaktadir: “Guybet,
Allah katinda zina ve icki icmekten daha agirdwr. Ciinkii zina ve icki icmek, kul ile Allah Tedld arasinda kalan bir
glinahtir; ondan tovbe edildiginde Allah tovbeyi kabul eder. Ancak giybet, giybet edilen kimse bagislamadik¢a affe-
dilmez.” Beyhaki bu rivayetin ardindan, “Bu séz, Hz. Peygamber den (s.a.s.) zayif bir isnadla, baska bir isnadda ise
miirsel olarak nakledilmistir” degerlendirmesinde bulunmustur.”® Siifyan b. Uyeyne’ye nispet edilen bu rivayetin is-
nadinda, hadis miinekkitleri tarafindan elestirilen Ebl Reca el-Hordsani ve Abbad b. Kesir yer almamaktadir. Miinziri
de et-Tergib ve t-Terhib’de, rivayetin Siifyan b. Uyeyne’den merfii* olmaksizin nakledildigini belirtmis ve “Dogruya
daha yakin olan da budur. Allah en iyi bilendir” ifadesini kullanmigtir.” San‘ani, Tenvir adli eserinde rivayeti serh
etmis ve rivayetin sonunda Heysemi’nin, “Rivayetin isnadinda Abbdd b. Kesir vardir ve o metrikii’l-hadistir” sek-
lindeki goriisiine yer vermistir.*® Dikkat ¢ekici olan husus, San‘ani gibi bazi1 alimlerin rivayeti serh ederken, rivayetin
zay1flig1 {izerinde yeterince durmamis olmalaridir.

Rivayetin isnadindaki problemlere ve Hz. Peygamber’e (s.a.v.) nispetinin sahih olmamasina ragmen, bircok
alim giybet baglaminda bu rivayeti sthhat degerlendirmesi yapmaksizin eserlerine dahil etmistir.3! Nitekim Dineveri
el-Miicdlese’de,** Gazzali ise dilin korunmasi ve giybetten sakinma baglaminda iki farkli yerde bu rivayete yer ver-
mistir.33 Benzer sekilde XIX. yiizyilda kaleme alinan bazi eserlerde® ve Abdiilaziz Selmén (6. 1442/2021) gibi mii-
elliflerin ¢aligmalarinda da rivayet nakledilmis; ancak sthhati hakkinda herhangi bir degerlendirme yapilmamistir.®®
Giliniimiizde de bu rivayetin ililkemizde yaygin bigimde kullanildig1 goriilmektedir.

Biitlin bu degerlendirmeler 15181nda, “grybetin zinadan daha biiyiik bir giinah oldugu” ifadesinin Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) nispet edilmesinin ilmi agidan dogru olmadig1 anlasilmaktadir. S6z konusu ifade, Siifyan b. Uyeyne’ye ait
bir s6z olup, Abbad b. Kesir tarafindan merfii‘ olarak nakledilmis; ibn Ebi’d-Diinya gibi alimler tarafindan ise tergib
ve terhib baglaminda eserlerine dahil edilmistir. Rivayeti tenkit eden alimlerin elestirilerinin biiyilik 6l¢iide isnad
merkezli oldugu, muhteva agisindan ise kapsamli bir degerlendirme yapmadiklar1 goriilmektedir. Bu yaklagimin da
ayrica elestiriye acik oldugu kanaatindeyiz.

c¢) Hz. Peygamber’in Salataligi Hurmayla Beraber Yedigini ifade Eden Rivayet

Hadis kaynaklarinin tahkiki neticesinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hurmayi salatalik ve karpuzla yedigi nakledil-
mistir. S6z gelimi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hurmayi salatalikla beraber yedigini igeren rivayet Buhari tarafindan
Abdullah b. Cafer’in soyle dedigi nakledilmistir: “Resilullah’in (s.a.v.) salataligt taze hurma ile birlikte yedigini

76 Beyhaki, Suabii’l-imdn, 5/306.

77 Miinziri, et-Tergib ve t-terhib, 3/511.

78 Beyhaki, Suabii’l-imdn, 9/98.

79 Miinziri, et-Tergib ve t-terhib, 3/511.

80 Muhammed b. Ismail San’ani, ez-Tenvir Serhu Cdmi 5-Sagir (Riyad: Mektebetu Daru’s-Selam, 2011), 4/407.
81 Eb0’l-Kasim, et-Tergib ve t-Terhib, 3/451.

82 Ornek icin bk. Dineveri, el-Miicdlese, 8/272.

83 Gazzali, [hydu uliimi’d-din, 3/141-4/71.

84 Ornek icin bk. Abdurrahman b. Muhammed es-Sicilmasi Ibn Zeydan, Ithdu a’lami n-nds (Kahire: Mektebetu’s-Sekéfeti’d-Diniyye, 2008),
2/272.

85 Abdiilaziz Selman, Mevdridii'az-Zem 'an li durusi’z-zamdn (el-Mektebetli’s-Samile, 1424), 5/610.

86 https://www.youtube.com/watch?v=F7MkfFyAWhA; https://www.yenimesaj.com.tr/giybet-zinadan-daha-kotudur-H1494831.htm. Erisim
tarihi: 30.12.2025.
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gordiim.”® Ayn hadis Ahmed b. Hanbel,®® Miislim,* ve Ebi Davud basta olmak tizere birgok muhaddis tarafindan
rivayet edilmistir.”” Bu rivayetlerin sahabi ravisinin Abdullah b. Cafer oldugu goriilmektedir. Hz. Aise’den gelen ri-
vayete gore ise Hz. Peygamber (s.a.v.) hurma ve karpuzu beraber yemistir. S6z konusu rivayetin lafz1 sdyledir: “Hz.
Peygamber (s.a.v.) karpuzu hurmayla beraber yerdi.””' Goriildiigii gibi hadis kaynaklarinda yer alan bu rivayetler,
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) taze hurmayi salatalik ve karpuzla birlikte yedigini ifade eden bilgiyle sinirhdir.

Abbad b. Kesir’in isnadinda yer alan rivayet ise su ifadelerle nakledilmistir: “Hz. Peygamber’in en ¢ok sevdigi
meyveler taze hurma ve karpuzdur. Salataligi yemek istediginde onu yalnizca tuzla birlikte yerdi. Karpuzu ise hurma
ile birlikte yerdi. Kabak yemeginin suyu hosuna giderdi.

Bu rivayet, birgok hadis miinekkidi tarafindan elestiriye tabi tutulmustur. S6z konusu elestirilerin temel gerekgesi,
isnadda yer alan Abbad b. Kesir’in cerh ve ta’dil literatiiriinde giivenilirligi tartismali bir ravi olarak degerlendirilme-
sidir. Nitekim Ibn Hibban, Abbad b. Kesir’in biyografisini zikrederken hadis miinekkitlerinin onun hakkindaki olum-
suz degerlendirmelerine yer vermis; ardindan bu rivayeti ve ona benzer baska rivayetler tahric etmis ve s6z konusu
haber hakkinda “a318a1 80 50135 &85 s / Bu tiir rivayetler, makliib” rivayetlere benzemektedir” ifadesiyle tenkitte
bulunmustur.** Benzer sekilde ibn Adi de Abbad b. Kesir’in tenkidi baglaminda ayni rivayeti zikretmis;*> Zehebi ise
bu rivayeti, Abbad b. Kesir’in miinker rivayetlerine 6rnek olarak degerlendirmistir.”® Ayrica bu rivayetten hareketle

Abbad b. Kesir’in zabtinin da problemli oldugu anlagilmaktadir.

Hurmanin salatalik ve karpuzla birlikte yenilmesinin tibbi agidan faydali oldugu yoniinde alimlerden nakiller bu-
lunmaktadir. Ornegin Hattabi yukarida nakledilen rivayetler baglaminda su agiklamay1 yapmistir: “Bu ifadede, tibbin
ve tedavinin varligimin kabulii; tipta ve tedavide, zararli olan seyin tabiatina zit olan seyle giderilmesinin mesruiyeti
yer almaktadir. Ayrica, yiyeceklerde 6l¢iilii bir genislige gitmenin ve helal olan lezzetlerden faydalanmanin caiz ol-
duguna delil vardir. Tabih (s.), batih (k) kelimesinin bir lehgesidir.””” Nevevi de hurma ve salataligin beraber
yenilmesi ile ilgili fikhi ¢ikarsamada bulunarak su agiklamay1 yapmustir: “Bu babin hadisinde, meyvelerden ve diger
yiyeceklerden iki seyin birlikte yenilmesinin ve iki ¢esit yemegin bir arada tiiketilmesinin caiz olduguna delil vardir.
Ayrica buradan, yemeklerde genislige (cesitlilige) gitmenin de caiz oldugu sonucu ¢ikarilr: Alimler arasinda bunun
caiz oldugu hususunda herhangi bir ihtilaf yoktur. Seleften bu konuda nakledilen muhalif rivayetler ise, dini bir mas-
lahat olmaksizin genislige, refaha ve asiriya kagmaya alismayi engellemek amaciyla yapilan bir mekruh saymaya
hamledilir.”*® Kurtubi’ye gore de bu hadisten, yiyeceklerin niteliklerini ve tabiatlarin1 gozetmenin ve tip kaidelerine
uygun sekilde kullanmanin caiz oldugu anlasilmaktadir. Zira taze hurmada sicaklik, salatalikta ise serinlik vardir;
ikisi birlikte yenildiginde denge saglanmis olur. Bu, ilaglarin terkibinde esas alinan biiyiik bir kaidedir.” Ebti Nuaym,
et-Tibb adli eserinde “Taze hurmayla birlikte yenildiginde zararin1 gideren seyler” baslig1 altinda bir bab agmis ve

87 Buhari s6z konusu rivayti Etime kitabinim i farkli yerinde rivayet etmistir. Bk. Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim Cu’fi Buhari,
Sahih (Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 1422h), etime, 39, hadis no: 5440; 45, hadis no: 5447; 47, hadis no: 5449;

88 Ebli Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, nsr. Ebt Hacir Muhammed Said Besytni (Beyrut:
y.y., 1405/1985), 3/271.

89 Miislim b. Haccac, Sahih, Esribe, 23, hadis no: 2043.

90 Siileyman b Es’as b Ishak el-Ezdi Ebi Davud es-Sicistani, Siinen (Cidde : Darii’l-Kible 1i’s-Sekafeti’l-islamiyye, 1998), Etime, 44, hadis
no: 3835.

91 es-Sicistani, Siinen, Etime, 44, hadis no: 3863; Ebd Isi Muhammed b isa Tirmizi, Siinen (Misir: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1975), Etime,
36, hadis no: 1949.

92 ibn Adi, el-Kdmil fi duaféi’r-rical, 5/541.

93 “Bir hadisin metninde veya isnadinda yanilarak yahut bilerek yapilan bu yer degistirme islemi, ayni sened ve metin igerisinde olabilecegi
gibi farkli hadislerin senedlerinin ve metinlerinin birbirine eklenmesiyle de meydana gelebilir. Bu durum bir hadisin senedini bagka bir
hadisin senedi olarak gostermek veya bir hadis metnini bagka bir hadise ilave etmek seklinde gergeklesir. Yer degistirme isnadda yapilmissa
“maklibii’l-isndd”, metinde meydana gelmisse “maklibii’l-metin” admi alir. Isnad ve metinde kelimelerin yerini degistirme islemi yanila-

“Maklib”, TDV Islam Ansiklopedisi (Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 27/447.
94 Ibn Hibban, Kitdbii'l-mecrithin, 2/167.
95 Ibn Adi, el-Kdmil fi duaféi’r-ricdl, 5/541.
96 Zehebi, Tarihii’l-Islam ve vefeyatii’l-mesahir ve’l-a’lam, 4/94.

97 Ebl Siilleyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. Ibrahim b. Hattab el-Biisti Hattabi, Medlimu 5-Siinen (Haleb: el-Matbaatii’l-[Imiyye,
1932), 4/256.

98 Ebti Zekeriyya Yahya b Seref Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. Haccdc (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1392), 13/227.

99 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer, Fethii I-bdri bi-serhi Sahihi’l-Buhdri (Riyad: Daru’s-Selam,
2000), 9/573.{\i{}Feth\ucO\u252 { \uc0\u8217{}1-b\ucONu226 {}r\ucO\u238{}  bi-\ucONu351{} erhi Sah\ucO\u238{}hilucO\
u8217{}1-Buh\ucO\u226 {}r\ucO\u238{}}  (Riy\ucOWu226{}d: D\ucONu226{}rullucONu8217{}s-Sel\uc0\u226{}m, 2000

| 353 |




Ziihd Ve Salihlik Algis1t Baglaminda Hadis Ravilerinin Giivenilirlik Sorunu: Abbad B. Kesir Ornegi
« Fikret Ozcelik, *

bap baslhiginda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hurmayi salatalik ve karpuzla beraber yedigini ifade eden rivayetlere yer
vermistir.'® Hurma ve salataligin beraber yenilmesinin faydasi ile ilgili Hz. Aise’den (r.a.) soyle bir rivayet nakledil-
mistir: “Restlullah (s.a.v.) benimle eviendiginde, beni herhangi bir ila¢la tedavi etmediler,; bana salataligi hurmayla
yedirdiler. Bunun tizerine onun yaninda en giizel bigimde kilo aldim. %!

Gorildigi gibi, Hz. Peygamber’in hurmay1 salatalik ve karpuzla beraber yedigine dair sahih kaynaklarda yer
alan sade bilgiler, Abbad b. Kesir gibi zayif raviler eliyle detaylandirilarak form degistirmis; ancak bu tiir fazlaliklar,
hadis miinekkitlerinin titiz incelemeleri neticesinde ‘maklib’ veya ‘miinker’ kabul edilerek giivenilir kabul edilen asil
rivayetlerden ayristirilmistir.

Sonug¢

Hadislerin sihhatinin tespitinde basvurulan yontemlerden biri, ravilerin adalet ve zabt vasiflarina sahip olup ol-
madiklarinin degerlendirilmesidir. Genel kabul olarak, bu iki vasfi tasiyan ravilerin rivayetleri kabul edilirken, bu
sartlar1 haiz olmayanlarin rivayetleri reddedilmektedir. Hadis miinekkitleri tarafindan rivayetleri reddedilen raviler
arasinda, toplum nezdinde salih ve ziihd sahibi olarak kabul edilen baz1 kimseler de bulunmaktadir. Bu sahislarin
toplumda hiisniikabul gordiikleri; ancak hadis rivayeti igin gerekli sartlar1 tasimadiklar gerekcesiyle naklettikleri ri-
vayetlerin kabul edilmedigi anlasilmaktadir. Bu baglamda cerh ve ta’dil literatiirii, salih, 4bid ve ziihd sahibi olmakla
hadis rivayetinde giivenilir olmanin ayni sey olmadigini net bicimde gostermektedir.

Her ne kadar bazi kaynaklarda abid ve salih olarak nitelenmis olsa da Abbad b. Kesir, hadis miinekkitleri tara-
findan agir ifadelerle elestirilmis ve rivayetlerinin terk edilmesi gerektigi belirtilmistir. Nitekim Abbad b. Kesir’in
naklettigi rivayetler tahkik edildiginde, bu degerlendirmenin isabetli oldugu goriilmektedir. Ornegin, ailenin terbiyesi
amaciyla evde sopanin asili tutulmasini emreden rivayet, hem isnad hem de muhteva agisindan elestirilmis ve zayif
kabul edilmistir. isnad tenkidinin merkezinde Abbad b. Kesir yer almakta olup, muhteva tenkidi de onun zay1f bir
ravi oldugunu ortaya koymaktadir.

Bu calismada tahkik edilen Abbad b. Kesir’in ikinci rivayeti, giybetin zinadan daha kétii oldugunu belirten na-
kildir. Bu rivayet, Abbad b. Kesir tarafindan merfii olarak nakledilmistir. Ancak rivayet iizerinde yapilan inceleme,
Hz. Peygamber’e nispetinin problemli oldugunu gostermektedir. Bu problemin kaynagiin da Abbad b. Kesir oldugu
anlagilmaktadir. Ayrica Abbad b. Kesir’in isnadda yer almadig1 bir bagka tarik incelendiginde, s6z konusu ifadenin
Stifyan es-Sevri’ye ait bir s6z oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla giybetin zinadan daha kétii oldugunu ortaya koyan
bu naklin merfl bir hadis degil, Siifyan es-Sevri’nin sozii olarak degerlendirilmesinin daha isabetli oldugu anlasil-
maktadir.

Abbad b. Kesir’in rivayet ettigi ve bu ¢alismada ayrintili bicimde ele alinan iigiincii rivayet ise Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) hurma ile birlikte salatalik ve karpuz yedigini ifade eden hadistir. Buhari basta olmak {izere bircok kaynakta
yer alan rivayetlere gore Restilullah (s.a.v.) salatalig1 taze hurma ile birlikte yemistir. Bazi kaynaklarda ise karpuz ifa-
desi gegmektedir. Buna karsilik Abbad b. Kesir’in naklettigi rivayette, Hz. Peygamber’in en ¢ok sevdigi meyvelerin
taze hurma ve karpuz oldugu, salatalig1 yemek istediginde onu yalnizca tuzla birlikte, karpuzu ise hurma ile birlikte
yedigi ve kabak yemeginin suyunun da Hz. Peygamber’in hosuna gittigi ifade edilmektedir. Hadis miinekkitleri, bu
lafizlarla gelen rivayeti tenkit etmis ve zayif oldugunu belirtmislerdir. Rivayetin zayiflik sebebi olarak da Abbad b.
Kesir gosterilmistir.

Bunun yan1 sira Abbad b. Kesir’in rivayetlerinin daha ¢ok hicri dérdiincii ve besinci asirlarda kaleme alinan eser-
lerde yer aldig1 goriilmektedir. Bu durum, onun erken dénem hadis kaynaklarinda sinirlt sekilde yer buldugunu gos-
termektedir. Sonug olarak, Abbad b. Kesir her ne kadar salih ve ziihd sahibi bir kimse olarak tanitilsa da hadis rivayeti
acisindan ciddi elestirilere maruz kalmig ve naklettigi rivayetler zayif kabul edilmistir. Rivayetleri iizerinde yapilan
ayrmtili inceleme, hadis miinekkitlerinin bu konudaki degerlendirmelerinin isabetli oldugunu ortaya koymaktadir.

100 Ahmed b Abdullah b Ishak el-Isfahani Ebli Nuaym, et-T:bb (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2006), 2/728.
101 EbG Abdirrahman Ahmed b. Ali b. Suayb Nesai, es-Siinenii’l-kiibra (Beyrut: Milessesetii’r-Risale, 2001), Velime, 75, hadis no: 6691.
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Extended Abstract

In this study, the relationship between the individual piety of a narrator in hadith transmission and the reliability
of their narrations is re-evaluated within the framework of the discipline of narrator criticism and evaluation. The
analysis reveals that certain narrators who were recognized by society as pious, devoted to worship, and ascetic were
nevertheless not deemed reliable in hadith transmission. In this context, the meaning and scope of the term “salih
al-hadith” as used in the biographical literature are also analyzed. At the center of the study is Abbad b. Kathir (d.
160/776), who, despite being renowned for his personal piety, was considered a weak narrator in the science of hadith.

In the biographical literature, he is mentioned as Abbad b. Kathir al-Thaqafi al-Basri. Despite being originally
from Basra, he resided in Mecca and was introduced as a devout worshiper. Among Abbad’s teachers were prominent
figures in the science of hadith, such as Thabit al-Bunani, Ayyub al-Sakhtiyani, Hisham b. Urwa, and his peer Sufyan
al-Thawri. Many individuals also narrated hadiths from him, most notably Ibrahim b. Adham and Ismail b. Ayyash.
Abbad b. Kathir was generally acknowledged by hadith critics as a righteous individual, praised for his personal
piety, asceticism, and devotion to worship. However, despite being praised and accepted as a righteous person in the
sources, he became the target of criticism from several critics regarding his hadith scholarship, and his narrations
were consequently abandoned. Indeed, many critics, particularly Sufyan al-Thawri, Yahya b. Main, and al-Bukhari,
emphasized that his hadiths were to be discarded.

Within this framework, Abbad b. Kathir’s narrations are highlighted, and three specific reports he transmitted are
examined in detail. The first narration transmitted by Abbad b. Kathir is the report “commanding the keeping of a
stick in the house.” The findings of the research indicate that this narration does not meet the conditions of authenti-
city in terms of its chain of transmission; furthermore, in terms of its content, it is incompatible with the fundamental
principles of the Qur’an and the general practices of the Prophet concerning family life. Moreover, even if the narrati-
on were to be considered authentic, it should be interpreted metaphorically within the context of the Arabic language
and hadith methodology, indicating a pedagogical responsibility. Such an approach appears more aligned with both
the critical methodology of the hadith discipline and the core Islamic values that build the family institution upon the
axes of mercy, justice, and responsibility. Consequently, it is hardly possible to use this narration as a basis for legal
or moral argumentation, and it is observed that the narration is explicitly criticized and considered weak due to the

presence of Abbad b. Kathir in its chain of transmission.

The second narration is the report stating that “backbiting is a greater sin than adultery.” When investigated within
the context of its chain of transmission and content, it becomes evident that attributing this statement to the Prop-
het (pbuh) is not academically sound. This narration is, in fact, a statement belonging to Sufyan b. Uyayna, which
was transmitted by Abbad b. Kathir as an elevated tradition attributed to the Prophet; meanwhile, scholars like Ibn
Abi’d-Dunya included it in their works within the context of encouragement and warning. It is also observed that the
criticisms from scholars evaluating the narration were predominantly focused on the chain of transmission, without
conducting a comprehensive assessment of its content.

The third narration transmitted by Abbad b. Kathir is the report concerning “the Prophet’s eating habits regarding
cucumbers, dates, and watermelons.” The simple accounts found in authentic sources indicating that the Prophet ate
dates with cucumbers and watermelons were elaborated upon and altered in form by weak narrators like Abbad b.
Kathir; however, as a result of the meticulous scrutiny of hadith critics, such additions were classified as inverted or
rejected and thus separated from the original authentic narrations.

In this context, it has been established that the chains of transmission of the three aforementioned narrations,
which include Abbad b. Kathir, are weak. Furthermore, these narrations were found to be problematic in terms of
their content. In addition, it was observed that some weak narrations, transmitted with the motive of encouragement
and warning, entered the hadith literature through righteous individuals; nonetheless, these narrations were critically
evaluated and filtered out by hadith critics.
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