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Oz

XVII. ve XVIIL. yiizyillar, tasavvuf tarihinde temel doktriner unsurlarin biiyiik 6l¢iide muhafaza
edildigi, ancak yeni yorum ve kavramsallagtirmalarla yeniden ele alindig1 bir donemi ifade etmektedir.
Bu baglamda, XVIIL yiizyil Osmanli ilim ve tasavvuf ¢evrelerinde 6nemli bir etkiye sahip olmasina
ragmen modern aragtirmalarda incelenmemis olan Alim-siifi Omer el-Bagdadi (6. 1194/1780) dikkat
cekmektedir. Bagdat’ta dogan, tahsilinin ardindan Sam’a yerlesen Omer el-Bagdadi; nahiv, kelam,
tefsir, fikih ve tasavvuf alanlarinda dersler vermis, cok yonlii ilmi birikimini eserleriyle ortaya koymus-
tur. Abdiilgani en-Nablusi’nin (6. 1143/1731) talebe silsilesine mensup olmasi onu Ekberi tasavvuf
gelenegiyle irtibatlandirirken, medrese ve tekke ¢evrelerinde gordiigii itibar da Osmanli ilm{ yapi-
sindaki konumunu gostermektedir. Bu makale, 6ncelikle ¢cagdast Muradi’nin (6. 1206/1791) Silkii'd-
diirer adli eserindeki veriler 1g18inda Omer el-Bagdadi’nin hocalariny, ilmi silsilesini ve entelektiiel
cevresini ortaya koymay1 amaclamaktadir. Ardindan basta Risdle f7 tevhidi’l-ef 4l ve tahkiki ma’ne’l-
kesb ile Hdgsiye ald Risdleti vahdeti’l-viiciid olmak tzere eserleri merkeze alinarak diigiince diinyas:
degerlendirilecektir. Bu ¢ercevede keldm ile tasavvuf arasindaki iligki, 6zellikle viicid, tevhid-i ef’al
ve kesb kavramlari etrafinda analiz edilmektedir. Omer el-Bagdadi’nin varlik anlayiginin merkezinde
vahdet-i viictid 6gretisi yer almakta; bu doktrine y6nelik yanlig anlamalari tashih etmeye 6zel 6nem
verdigi goriilmektedir. Diiglincesinin ayirt edici yonii, Eg’ari-Matiiridi keldmi ile Ekberi tasavvufu
uzlagtirma ¢abasinda ortaya ¢ikmaktadir. Bu uzlastirma, klasik keldmin temel meselelerinden kesb
teorisinin, Ekberi diigiincenin merkezi kavramlarindan a’yan-1 sabite ¢ercevesinde yeniden yorum-
lanmasiyla gerceklestirilmektedir. Ona gore kesb, a’yan-1 sabitenin kendi zatinin gerektirdigi husus-
lar1 talep etmesidir. Bu yaklagimiyla Omer el-Bagdadi, Sadriigseria (61. 747/1346) ve Ibni’l-Hiimam
(0l. 861/1457) gibi ge¢ donem Hanefi-Matiiridi keldmcilarinin kesb anlayiglarini elegtirmektedir.
Makalenin ekinde ise Risdle fi tevhidi’l-ef 4in tahkikli metni sunulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Omer el-Bagdadi, vahdet-i viiciid, kesb teorisi, a’yan-1 sabite.

Abstract

The seventeenth and eighteenth centuries represent a period in the history of Sufism during which
its fundamental doctrinal elements were largely preserved, yet reinterpreted through new conceptu-
al frameworks and modes of understanding. In this context, the scholar-Sufi ‘Umar al-Baghdadi (d.
1194/1780), who exerted considerable influence within eighteenth-century Ottoman scholarly and
Sufi circles despite receiving little attention in modern scholarship, emerges as a noteworthy figure.
Born in Baghdad and later settling in Damascus after completing his education, ‘Umar al-Baghdadi
taught various disciplines, including grammar, theology (kalam), Qur’anic exegesis, jurisprudence,
and Sufism, demonstrating his broad intellectual formation through his numerous writings. His af-
filiation with the chain of disciples descending from ‘Abd al-Ghani al-Nabulusi (d. 1143/1731) con-
nected him directly to the Akbarian Sufi tradition, while the esteem he enjoyed in both madrasa and
Sufilodge circles reflected his prominent position within the Ottoman scholarly establishment. This
article first aims to reconstruct ‘Umar al-Baghdadi’s teachers, scholarly lineage, and intellectual mi-
lieu on the basis of information found in his contemporary al-Muradr’s (d. 1206/1791) Silk al-Durar.
It then examines his intellectual world through an analysis of his principal works, particularly Risala
fi Tawhid al-Af al wa Tahqiq Ma‘nd al-Kasb and Hashiya ‘ald Risalat Wahdat al-Wujiid. Within this
framework, the relationship between kalam and Sufism is explored through the concepts of wujuad
(being), tawhid al-af'al (the unity of acts), and kasb (acquisition). The doctrine of wahdat al-wujuad
(the unity of being) occupies a central place in al-Baghdadi’s metaphysical outlook, and he pays par-
ticular attention to correcting common misunderstandings surrounding this teaching. The distinc-
tive feature of his thought lies in his attempt to reconcile Ash‘ari-Maturidi theology with Akbarian
Sufism. This reconciliation is achieved through a reinterpretation of the classical theological theory
of kasb in light of the Akbarian concept of a‘yan thabita (immutable entities). According to al-Bagh-
dadi, kasb signifies the demand of the immutable entities for what their very essences require. On
this basis, he criticizes the understandings of kasb advanced by later Hanafi-Maturidi theologians
such as Sadr al-Shari‘a (d. 747/1346) and Ibn al-Humam (d. 861/1457). The article concludes with a
critical edition of al-Baghdadt’s Risala fi Tawhid al-Af'al.

Keywords: Sufism, Omar al-Baghdadi, wahdat al-wujtd, the theory of kasb, a‘yan thabita.
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Giris

VILI. ve XVIIL. yiizyillar, tasavvuf tarihinde siireklilik arz eden temel

muhtevalarin korunmakla birlikte, yeni yonelimlerin ve yorum bi-
cimlerinin belirginlesmeye bagladig1 bir doneme karsilik gelmektedir.' Bu
donemde Osmanliilim ve irfan geleneginin XVIII. yiizyildaki en tiretken
merkezlerinden biri olan Sam, bir¢ok alim-siifinin yetistigi 6nemli bir
entelektiiel havza olarak 6ne ¢ikmigtir. Omer el-Bagdadi (61. 1194/1780)
de bu ¢evrede yetigen dikkate deger isimlerden biridir.

Bagdat’ta dogan ve ilmi-tasavvufi faaliyetlerini Sam’da siirdiiren
Omer el-Bagdadi, donemin 6nde gelen 4lim ve siifilerinden Abdiilgani
en-Nablusi’nin (6l. 1143/1731) talebesinin talebesi olarak Ekberi tasav-
vuf gelenegiyle irtibatli bir ilmi silsileye mensuptur. Nahivden keldma,
tefsirden tasavvufa uzanan genis bir sahada kaleme aldig1 eserler saye-
sinde hem ilmiye ¢evrelerinde hem de tekke muhitlerinde ilgi gérmiis,
yasadig1 donemde etkili entelektiiel bir kigilik olmugtur. Buna ragmen
Omer el-Bagdadi, modern akademik literatiirde miistakil bir incelemeye
konu edilmemis; ilmi ve tasavvufi diigiincesi biitiinciil bir gekilde ele alin-
mamuigtir. Bu durum, onun XVIII. yilizy1l Osmanli diisiince diinyasindaki
yerinin ve kelam ile tasavvuf arasindaki kurucu roliiniin yeniden deger-
lendirilmesini gerekli kilmaktadir. Kendisine dair temel bilgiler, bityitkk
Olciide ¢agdasi Muradi’nin (61. 1206/1791) Silkii'd-diirer adli eserinde
yer alan biyografik kayda dayanmaktadir.

Bu makale, Muradi’nin Silkii’d-diirer’'indeki veriler esas alinarak
Omer el-Bagdadi’nin hocalariny, ilmi silsilesini ve entelektiiel cevresi-
ni ortaya koymay1 amaglamaktadir. Ardindan Risdle fi tevhidi’l-ef ‘4l ve
Higiye ald Risdleti vahdeti’l-viiciid bagta olmak tizere telifleri merkeze
almarak diisiince diinyas: ve etkileri degerlendirilecektir. Bu cercevede,
Omer el-Bagdadi’nin diisiince sisteminin merkezinde yer alan keldm ile
tasavvuf arasindaki iligki, ozellikle “viictid”, “tevhid-i ef ‘4l” ve “kesb”
kavramlar: etrafinda analiz edilecektir. Ayrica onun “kesb” gibi klasik
bir kelam meselesini “a‘yan-1 sabite” ekseninde yorumlayisi ele alinarak,

1 XVII ve XVII. ylizyilin nazari diisiince gelenekleri agisindan genel bir tasviri ve 6zelde tasav-
vuf igin bk. Thsan Fazlioglu, “Muhasebe Dénemi”, [slam Diigiince Atlast, ed. Ibrahim Halil Uger
(Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiltiir Yayinlari, 2022), 5, 1708-1720; Ercan Alkan,
“Muhasebe Déneminde Tasavvuf”, Islam Diisiince Atlast, ed. ibrahim Halil Ucer (Konya: Konya
Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2022), 5, 1871-1879.
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Es‘ari ve Matiiridi kelaim gelenegi ile Ekberi tasavvuf anlayig: arasinda
kurdugu irtibatlar ortaya konacaktir. Bu baglamda, Omer el-Bagdidi’nin
Sadriigseria ve Ibnii’l-Hiimam’in kesb anlayiglarina yonelttigi elestiriler
¢oziimlenecek; onun kesb teorisini nasil “a‘yan-1 sabite” temelli bir ze-

minde insa ettigi tartigilacaktir.

1. Omer el-Bagdadi’nin Hayat:

Omer el-Bagdadi, eserlerinde kendi hayatina dair herhangi bir biyog-
rafik bilgiye yer vermemektedir. Onun hakkinda mevcut temel bilgiler,
Muradi’nin Silkii'd-diirer adli eserinde bulunmaktadir. Muradi, tam adi-
n1 “Omer b. Abdiilcelil b. Muhammed Cemil b. Dervis b. Abdiilmuhsin
el-Bagdadi™* seklinde kaydettikten sonra, Bagdat’ta dogup biiyiiyen ve
daha sonra Dimagk’a yerlesen, Hanefi mezhebine mensup ve Kadiri ta-
rikatina bagl bir 4lim oldugunu belirtir. Ayrica onun ilmi ve tasavvufi
sahsiyetini, “tahkik ve tedkik ehli hem halk hem de ileri gelenler nezdinde
hiirmet goren bir alim™ so6zleriyle tanimlar.

1155/1742 yilinda Bagdat’ta dogan Omer el-Bagdadji, babasinin hima-
yesinde yetismis ve ondan ilim tahsil etmistir. Bunun yani sira, Muhammed
b. Taha el-Bagdadi, Abdurrahman es-Serraci el-Hanefl, Muhammed
el-Kiirdi, Muhammed el-Hanefi el-Bagdadi, Haydar el-Kiirdi el-Bagda-
di, Sibgatullah el-Kiirdi es-$afii ve onun talebesi olan Bagdat Valisi Seyh
Ahmed Katib gibi donemin 6nde gelen alimlerinden ders almistir.*

Bagdat’ta ileri diizeyde egitim aldiktan sonra Sam’a yerlesen Omer
el-Bagdadi, burada yine Bagdat’tan Dimagk’a go¢ etmis olan Hasan b.
Mustafa el-Bagdadi’nin kiziyla evlenmig ve kayinpederinin evinde ika-
met etmigtir.* Kaynaklarda, Hasan b. Mustafa'nin Bagdat askeriyesinin
6nde gelenlerinden birinin oglu ve varlikli bir sahsiyet oldugu belirtilir.
Hasan el-Bagdadi, gordiigii bir riiya izerine kardesi Halil ile birlikte
Bagdat’tan ayrilarak Dimagk’a gelmis, burada Abdiilgani en-Nablusi’ye

intisap etmis ve ondan icazet almistir. Nablusi’nin 6grencileri arasinda

2 Muhammed Halil el-Muradi, Silkii'd-diirer fi a’yani’l-karni’s-sani ‘ager (Beyrut: Daru Ibn
Hazm, 1988), 3/179.

3 Muradi, Silkii'd-diirer, 3/179.

4 Muradi, Silki’'d-diirer, 3/179.

5 Muhammed Kemaleddin el-Gazzi, el-Virdii'l-iinsi ve’l-varidii'I-kudsi fi tercemeti’l-drif Abdilgani
en-Ndblusi, thk. Samir Akkas (Leiden: Daru Brill, 2012), 232-233; Muradi, Silkii'd-diirer, 2/33.
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zikredilen Hasan el-Bagdadi, onun yaninda el-Futihdtu’l-Mekkiyye ve
Fustisu’l-hikem’i okumusg; ayrica Ibnii’l-Arabi’nin hayati ve rii’yetullah
konusunu Ekberi anlayiga gore ele alan bir risale kaleme almigtir.° Bunun
yaninda Omer el-Bagdadi’nin Bagdat’taki akli ve nakli ilimlerdeki hocalar
zikredilirken, tasavvuf ve tarikat alanindaki hocalar: belirtilmez. Ancak
Kadiri ve Naksbendi tarikat icazetini kayinpederi Hasan el-Bagdadi’den
aldig1 ve Nablus?’nin eserlerini ondan okudugu anlagilmaktadir. Muradi
tarafindan Omer el-Bagdadi’nin Dimagk’in ilmi ve tasavvufi hayatindaki

konumuna dair aktarilan su bilgiler dikkate degerdir:

Derslerine devam eden bir cemaati vardi. Haftanin her giinii ders
okuturdu. Hadis, tefsir, keldm, fikih, nahiv, tasavvuf, edebiyat, meini,
beyan gibi cesitli ilim dallarinda ders verirdi. Bunun yaninda hakikat
ilminde yed-i tlé sahibiydi. el-Fiitiihatu’l-Mekkiyye ve Fusiisu’l-hikem
serhlerini okuturdu. Sali ve cuma geceleri zikir meclisleri diizenlerdi.
Zikir esnasinda vecd ve cezbe hili baskin olurdu. Zikre karg: biiytik
bir meyli ve agki vard:.

Son zamanlarinda vezirler, kadilar, yoneticiler ve halktan her ke-
simden insanlarin tevecciihiinii kazandi. $ohreti iilkelere yayildi,
insanlar ona yoneldi, saygi ve hiirmet gordii. Ozellikle Kirméin’dan
gelen bir heyet onu ziyaret edip Alim olarak kabul etti. Tki defa hac
farizasini yerine getirdi. Kiymetli kitaplardan olugan bir kiitiiphanesi
vardi. Sam halki ve diger beldelerin insanlar1 onu sayar, tazim eder
ve bereket umard:. Buna ragmen hicbir resmi vazife kabul etmedi.

Gergekten miistesna bir sahsiyetti. llimdeki sohretiyle yiikseldi,
ayn1 zamanda tevazu ve istikamet sahibiydi. Bu héli {izere vefatina
kadar devam etti.”

Omer el-Bagdadi, Osmanli Seyhiilislimi1 Mustafa Asir Efendi’'nin (61.
1219/1804) talebi iizerine, Abdiilgani en-Nablusi’'nin Izdhu’l-Maksiid
min vahdeti’l-viiciid adl1 eseri Gizerine bir hagiye kaleme almigtir. Onun
bu hagiyesinde Mustafa Agir Efendi’yi miiridi olarak (veledi el-kalbi ve
habibi) anmasi ile Mugni’l-Lebib hasiyesinin, Seyhiilislam Yahya Tevfik
Efendi (8l. 1205/1791) tarafindan miellif hayattayken istinsah ettirilmisg
olmasi, Omer el-Bagdadi’nin Osmanli devlet ricali ve ilmiyesi tarafindan
taninan ve takip edilen 6nemli bir dlim-stfi oldugunu gostermektedir.®

6 Gazzi, el-Virdii'l-iinsi, 232-233; Muradi, Silkii'd-diirer, 2/33.

7 MurAdi, Silkii'd-diirer, 3/180.

8 Omer el-Bagdadi, Hdsiye ald risaleti vahdeti’l-viiciid (Istanbul: Istanbul Universitesi Nadir
Eserler Kiitiiphanesi, Halis Efendi, A4107), 11b; Omer el-Bagdadi, Tuhfetii'l-erib fi halli miiskilati
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Muradi, Omer el-Bagdadi’nin 6mriiniin baharinda, on sekiz giin siiren
bir hastalik sonucu 1194/1780 yili Sevval ayinin yirminci gecesi, sabahin
erken saatlerinde, persembe giinii vefat ettigini bildirir. Vefatinda, ken-
di vasiyeti geregi minarelerden ilan yapilmamig; cenaze namazi Emevi
Camii’nde kilinmig ve ayni giin igerisinde, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin
tiirbesine yakin Salihiyye’deki Beni Zeki Kabristani’'na defnedilmigtir.’

2. Eserleri

Omer el-Bagdadi, nahiv ve belagat, tefsir, fikih, kelam ile tasavvuf
alanlarinda cegitli eserler kaleme almigtir. Muradji, onun gerh, hagiye ve
ta‘lik tiirtindeki caligmalarinin daha ¢ok miigkiillerin ¢6ziimiine ve ince
meselelerin incelenmesine odaklandigini belirtirken, telif eserlerinde tah-
kik ve tedkik yontemini benimsedigini vurgular.'* Omer el-Bagdadi’nin
degerli eserlerden olugan zengin bir kiitiiphaneye sahip olmasi, siirek-
li ders vermesi ve resmi bir gérevde bulunmamasi gibi etkenler, onun
bir¢ok telif eser ortaya koymasina zemin hazirlamis olabilir. Muradji, bu
eserlerden on iki tanesinin adini ayrica zikretmektedir." Omer el-Bag-
dadt’nin ed-Diirrii’s-semin serhu saldti’s-Seyh Muhyiddin adli eserinin ilm1
olciitlerden uzak ve bir digerinin tekrari olan iki negri'? disinda, onun ha-
yati, ilmi sahsiyeti ve telifleri tizerine miistakil ve kapsamli bir akademik
caligma bugiine kadar ortaya konulmus degildir.

2.1. Nahiv ve Belagat Alaninda Yazmis Oldugu Eserler

2.1.1. Tubfetii’l-erib fi halli miiskilati Mugni’l-lebib

Tuhfetii’l-erib f1 halli miiskildti Mugni’l-lebib’in tespit edilebilen {i¢
yazma niishasi bulunmaktadir. Bunlardan ilki, istanbul Siilleymaniye
Kiitiiphanesi’nde Resid Efendi koleksiyonu (nr. 736, vr. 1b-237a) icerisinde
yer almakta olup, miiellif Omer el-Bagdadi hayatta iken, 1193/1799 yilinda
Muhammed $akir el-Omeri tarafindan Seyhiilislim Yahya Tevfik Efendi

Mugni’l-lebib (Istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Rasid Efendi, 736), 236b.

9 Muradi, Silkii’'d-diirer, 3/179-180.

10 Muradi, Silkii'd-diirer, 3/179.

11 Muradi, Silkii'd-diirer, 3/180.

12 Omer el-Bagdadi, Serhu’s-saldti’l-Ekberiyye, ngr. Ahmed Ferid el-Mezidi (Misir: Daru’l-
afaki’l-Cedide, 2007); Omer el-Bagdadi, Serhu’s-saliti’l-Ekberiyye, ngr. Ibrahim Asim Keyyali
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-Arabiyye, 2009).
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i¢in istinsah edilmistir. Tkinci niisha, Konya Yusuf Aga Kiitiiphanesi’nde
(nr. 4927, vr. 1b-195b) muhafaza edilmektedir. Uglincii niisha ise yine
Silleymaniye Kiitiiphanesi'nde, Kili¢ Ali Pasa koleksiyonu (nr. 916, vr.
1b-258a) icinde kayithdir.

Omer el-Bagdadi, ibn HigAm en-Nahvi’nin (6. 761/1360) Mugni’l-Lebib
adli eseri {izerine, ilhaminin kurudugu ve zihninin meggul oldugu bir d6-
nemde, kardeglerinden biri i¢in imla yoluyla bir hagiye kaleme aldigin
belirtir. Bu hagiyede, kendisinden 6nce yazilmus iki hagiyeye yalnizca cerh
ve ta‘dil amaciyla bagvurdugunu ve metni, yalnizca kabul gérmiis ve de-
gerli goriiglere dayanarak hazirladigini ifade eder. Biiyiik dlimler arasinda
veya halktan 6grenciler nezdinde taninma gibi bir amaci bulunmadigini
vurgulayan Omer el-Bagdadi, bu ¢alismayi yalnizca alistirma yapmak,
anlayigini keskinlestirmek ve kiyamet giinii sevap kazanmak niyetiyle
kaleme aldigini; Allah’tan da bu hasiyenin, ash gibi faydali olmasini ni-
yaz ettigini telif sebebi olarak dile getirir."* Muradi, eserin adin1 Hdsiye
‘ale’l-Mugni olarak kaydetmektedir." Burada, Yusuf Aga ve Kili¢ Ali Paga

niishalarinin zahriyesinde yer alan isim esas alinmistir.

2.1.2. ['rébu kelimeti’t-tevhid

Kelime-i tevhidin irabina dair iki varaklik bir risaledir. Muradi’nin Omer
el-Bagdadi’ye Risdle fi ma‘nd La ildhe illallah ismiyle nispet ettigi risale
bu olmalidir.” Tespit edilebilen tek niishas: Stileymaniye Kiitiiphanesi
Izmir Koleksiyonunda (nr. 814 39a-41a) yer almaktadir.

2.1.3-4. Higiye fi’l-isti’drdt ve Risale fi mes'eleteyn lugaviyyeteyn
Muradi, Omer el-Bagdadi’ye istiareler ile ilgili Hagiye fi l-istidrdt isim-
li bir eser nispet etmekte ve bu hagiyenin Isimuddin el-Isferayini (61.
945/1538) ve Ahmed el-Melevinin (61. 1122/1711) istiare konusundaki
goriiglerinin muhakemesi oldugunu zikretmektedir. Yine Muradi ona
Risale fi mes'eleteyn lugaviyyeteyn isimli bir eser nispet etmekte ve ice-
riginin sozlitkte gecen iki climlenin ac¢iklamasina dair oldugunu zikret-

mektedir.'e Omer el-Bagdadi’ye nispet edilen Hésiye fi'l-istidrdt ve Risale

13 Omer el-Bagdadi, Tuhfetii'l-erib (Rasid Efendi, 736), 1b.
14 Muradi, Silkii'd-diirer, 3/179.
15 Muradi, Silkii'd-diirer, 3/179.
16 Muradi, Silkii'd-diirer, 3/179.
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[fimes‘eleteyn lugaviyyeteyn isimli eserlerin niishasina ulagilamadigindan
eserlerin icerigine dair daha fazla bir bilgi elde edilememistir.

2.1.4-5. Serhu dibiceti Mubtasar: gunyeti’l-
miitemelli ve Serhu dibiceti Tenviri’l-ebsiar

Berlin Kiitiiphanesi'nde Petermann II 501 koleksiyonu icinde yer alan
mecmuada, Omer el-Bagdadi'nin Hanefi fakihi Ibrahim el-Halebi'nin na-
maza dair kaleme aldig1 ve Halebi Sagir adiyla bilinen Muhtasaru Gunyeti’l-
Miitemelli ile yine Hanefi fakihi Muhammed b. Abdullah et-Timurtisi’nin
(6l. 1006/1598) miiftii ve kadilar i¢in bagvuru kaynagi mahiyetindeki
Tenvirii’l-ebsdr adli eserlerinin dibécelerini dil agisindan inceleyen kiigiik
hacimli serhleri bulunmaktadir.”” Muridi, s6z konusu iki serhten bahset-
mez; ancak on iki eserini siraladiktan sonra, onun kitaplarin miigkiillerini
cozmeye yonelik hagiye ve ta‘likatlarinin bulundugunu kaydeder. Bu iki
dibice serhi de bu tiirden eserler arasinda degerlendirilebilir.'®

2.2. Tefsir Alaninda Yazmig Oldugu Eser

2.2.1. el-Kemdleyn ‘ale’l-Celaleyn

el-Kemdleyn ‘ale’l-Celdleyn’in tespit edilebilen {i¢ yazma niishasi mev-
cuttur. flk niisha, Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi Servili koleksiyonun-
da (nr. 23, vr. 1b-167b) kayitli olup, miiellif Omer el-Bagdadi’nin talebesi
Abdiilhalim b. Ahmed el-Levci tarafindan, miiellifin 1194 yilinda kale-
me aldig1 miisveddeden istifade edilerek 1195 yilinda temize cekilmistir.
Ikinci niisha, Siileymaniye Kiitiiphanesi Kili¢ Ali Paga koleksiyonunda
(nr. 154, vr. 1b-223b) yer almaktadir. Uciincii niisha ise yine Silleymaniye
Kiitiiphanesi Asir Efendi koleksiyonunda (nr. 21, vr. 1b-202b) bulunmakta
olup, Seyhiilislim Mustafa Asir Efendi icin istinsah edilmistir.

Muradi, vefatindan 6nce, Celdleyn Tefsiri izerine Ali el-Kéar’nin (61.
1014/1605) kaleme aldig el-Cemdleyn ‘ale’l-Celdleyn adli hagiye tizeri-
ne Kemadleyn isminde bir hagiye yazmigtir. Ayrica, Ali Imran Suresi’nin
“Rahmetini diledigine 6zgi kilar. Allah biyiik lituf sahibidir” [3/74]
ayetine kadar ilerledigini, tefsiri tamamlamadan vefat ettigini ifade et-
mektedir. Miiellifin miisveddesini temize ¢eken 6grencisi Abdiilhalim

17 Omer el-Bagdadi, Serhu Dibdceti Gunyeti’l-miitemelli (Berlin: Berlin Devlet Kiitiiphanesi,
Petermann I 501, 160), 1b-3b; Omer el-Bagdadi, Serhu Dibdceti Tenviri’l-ebsdr (Berlin: Berlin
Devlet Kiitiiphanesi, Petermann II 501, 160), 3b-4a.

18 Muradi, Silkii'd-diirer, 3/180.
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b. Ahmed el-Levci 1194 senesinin Ramazan’in sonlarinda buraya gel-
digini ve 1194 senesinin Sevvalinin yirmi birinci giinii persembe saba-
hinda vefat ettigini belirtir. Bu bilgiler Muradi’nin aktardig: bilgiler ile
birebir uyusmaktadir.’ Ancak tefsirin mukaddimesi incelendiginde Ali
el-Kéri'nin el-Cemdaleyn ‘ale’l-Celdleyn isimli higiyesine herhangi bir atifta
bulundugu goriilmemektedir. Mukaddimede eserin isminin el-Kemdleyn
‘ale’l-Cemaleyn degil de el-Kemdleyn ale’l-Celdleyn olarak isimlendirilme-
si de bu durumu agikga ortaya koymaktadir. Ayrica “Bu hasiyeyi 6nceki
alimlerin kitaplarindan ve sonrakilerin yazdiklarindan derledim; onda,
insafli dlimlerin yolunu izledim. Bazen ifadeleri agiklamak, gelebilecek
problemleri gidermek ya da daha giiclii goriise ulastigim icin bazi ka-
bul gormiis goriiglere muhalefet etmek amaciyla bazi ifadeleri degistir-
dim”™* geklinde ifadeler kullanmakta ve bir hagiye ismi zikretmemekte-
dir. Muradi’nin Omer el-BagdAdi’nin e/-Kemaleyn ale’l-Celaleyn’in Ali
el-Kari'nin el-Cemdleyn’i izerine bir hasiye olduguna dair verdigi bilgi,
el-Kemdleyn ale’l-Celdleyn’den acikga teyit edilememektedir. Bu bilgi
Murad{’ye sozlii bir sekilde ulagmus olabilir.! Omer el-Bagdadi hasiyenin
giriginde tefsir ve tevil farky, stfilerin tefsir anlayig1 gibi konulari iceren

kisa bir mukaddime kaleme almigtir.

2.3. Fikih Alaninda Yazmis Oldugu Eserler

Muradi, Omer el-Bagdadi’ye fikihla ilgili Serhu’l-Kudiiri, Risdle fi’l-ud-
hiye ve Risdle fi’l-i‘ldm bi’t-tekbir isimli eserler nispet etmektedir.> Omer
el-Bagdadi’ye nispet edilen s6z konusu eserlerin niishasina ulagilama-

digindan eserlerin icerigine dair daha fazla bir bilgi elde edilememistir.
2.4. Kelam Alaninda Yazmig Oldugu Eserler
2.4.1. el-Havigi’I-futithiyye li serhi’n-Niniyye

el-Havadgi’l-Futiihiyye li Serhi’n-Niiniyye'nin iki yazma niishasi tespit

edilmigtir. Bunlardan ilki, Siilleymaniye Kiitiiphanesi Kili¢ Ali Paga kolek-
siyonunda (nr. 529, vr. 1b-146b) kayithdir. Tkincisi ise ayni kiitiiphanenin

19 Omer el-Bagdadi, el-Kemdleyn ‘ale’l-Celéaleyn (Istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Servili,
23), 167b; Muradi, Silkii'd-diirer, 3/179-180.

20 Omer el-Bagdadi, el-Kemdleyn ale’l-Celdleyn (Servili, 23), 1b.

21 Muradi, Silkii'd-diirer, 3/179.

22 Omer el-Bagdadsi, el-Kemdleyn ale’l-Celdleyn (Servili, 23), 1b-2a.

23 Muradi, Silkii'd-diirer, 3/179.
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Haci Mahmud Efendi koleksiyonunda (nr. 1363, vr. 1b-114a) yer alan bir
mecmua i¢inde bulunmaktadir.

Hizir Bey’in (61. 863/1459) el-Kasidetii’'n-Niiniyye’si iizerine Hayali
(61. 875/1470 [?]) tarafindan kaleme alinan serhe Omer el-Bagdadi,
el-havdsi’l-futithiyye’yi Niniyye Serhi'nde yer alan ortiilii hakikatleri
acikliga kavusturmak ve dalélete diisenler ile vehme kapilanlarin siiphe
karanliklarini gidermek amaciyla yazdigini belirtmektedir. Miellif, bu
hagiyeleri zihninin bagka seylerle mesgul oldugu bir donemde, herhangi
bir kaynaga bagvurmaksizin kaleme aldigini, ardindan tashih edip giizel-
lestirdigini ve el-havdsi’l-futithiyye li serhi’n-Niiniyye adin1 verdigini kay-
detmektedir.** Hdsiye’de, Sadrugseria (61. 747/1346), Sadeddin Teftazani
(6. 792/1390), Seyyid Serif el-Ciircani (61. 816/1413), Ibnii’l-Hiimam
(6l. 861/1457), Fenérizade Hasan Celebi (61. 891/1486), Devvani (61
908/1502) ve Kemalpagazade (61. 940/1534) gibi 6nde gelen kelamcilarin
yani sira, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (61. 638/1240) ve Abdiilkerim el-Cili
(61. 832/1428) gibi siifilerin goriislerine de yer verilmistir.>* Ozellikle,
Sadeddin Teftazéni’nin vahdet-i viiciid anlayigina yonelik elestirileri-
ne cevap verilmis olmasi,* eseri Razi sonrasi kelam gelenegi ile Ekberi
diisiince arasinda yaptig1 mukayeseler bakimimdan 6nemli kilmaktadir.
Muradi bu eseri, Hdsiyetu serhi'n-Niiniyye fi ilmi’l-kelam adiyla Omer
el-Bagdadi’ye nispet etmisgtir.”

2.4.2 Risdle fi tevhidi’l-ef ‘4l ve tahkiki ma‘ne’l-kesb

Kesb meselesini, vahdet-i viiclid diislincesinin temel ilkelerinden
biri olan a‘yan-1 sibite kavrami cercevesinde ele alan ve bu baglamda
Sadrugseria ile Ibnii’l-Hiimam’in kesb anlayiglarini tenkit eden bu eser,
makalenin temel dayanaklarindan birini tegkil etmekte olup, agagida ay-
rintili bicimde tahlil edilecektir.

240mer el-Bagdadi, el-Havdsi'l-Futiihiyye li Serhi'n-Niiniyye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Kili¢ Ali Pasa, 529), 1b.

25 Omer el-Bagdadi, el-Havdsi'I-Futihiyye (Kilig Ali Paga, 529), 19b, 26a, 31a-b, 34a, 47a-48a.
26 Omer el-Bagdadi, el-Havési’l-Futihiyye (Kilig Ali Paga, 529), 15a-17a.

27 Muradi, Silkii'd-diirer, 3/179.
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2.5. Tasavvuf Alaninda Yazmis Oldugu Eserler

2.5.1. ed-Diirrii’s-semin serhu salitis-Seyh Muhyiddin

Omer el-Bagdadi’nin Serhu’s-saldti’l-Ekberiyye adli eseri, once Ahmed
Ferid el-Mezidi, ardindan Ibrahim Asim Keyyali tarafindan yayimlan-
mistir. Ancak her iki nesirde de miiellifin ad: yanliglikla “Muhammed
b. Omer b. Abdiilcelil el-Kadiri” seklinde kaydedilmis olup, dogru sekli
“Muhammed Omer b. Abdiilcelil b. Abdiilcemil”dir. Ayni gekilde, her iki
nesirde miiellifin vefat tarihi 1195 olarak verilmistir.?® Bu bilgi de hatalidir.
Dogru tarih yukarida zikredildigi gibi 1194 yili Sevval ayidir. Ayrica s6z
konusu negirlerde birtakim eksiklikler bulunmaktadir. Biz, eseri tanitir-
ken miiellifin 6grencisi Abdiilhalim b. Ahmed el-Levci tarafindan istin-
sah edilen niishay1 ve orada kaydedilen ismi esas aldik. Asagida, Mezidi
ve Keyyali nesirlerindeki eksiklikleri ortaya koyan bir érnek verilecektir:

Son sl cagm ol Aadl ) 255 Y J1 5 Y 5 eapm ol Andl ) o e 2N e 3 (e

fled a3 ga s B8 Y Wy seds (B rling Vg Bl dga g 2Lad¥1 ag < pea (53

@Al Gal) 4;,'\13 A< Lgald 3a 8 +Lud VU cla jleda) 8 S e (3al) asa s 3)

Ssmsll (Mo il 3 gm0 Ooalal) Lot D s Vs sl il (3l 4308 o el

lase (sinay 3 g sl 8 aDISH 5 ¢l dadl CaBLAE 63 g gl 43 sy Y Ca2SH Jal g Caslall

(A Bl o U IS ale L (o GIAN Say g W) (M3 Badld 1aa e 13 5Y)

e il selall @l g eagm MY selal) Al Jan L) 5 Shal (5 3 g 50 22 50 o1 3)

o g LS (gl 2o sall 3 (s 3 g gl 0 (i s T B sl ) JB

13 5a 5 45LEY dgn ol 3am g0 Jall 35 a8l (e Uil (Saall 3ga 5 O o (552

Ealall s ga sdl 4 Jla Ludsa gl 5 e s cCaaladl 3 ga sl I3 e o Uala

s AT llina 138 5 6 ol gl 58 5 lin oy 3 g gl B3 3 Qi 4548 13 3 5,

Terciimesi: A‘yan-1 sdbite [harici] viictid kokusu koklamamugtir ve
[harici viictid kokusu] koklamamaya devam etmektedir. Nesnelerin
kendisiyle zahir oldugu viiciid Hakk’in viicududur. Hak Viictid nes-
nelerin zuhur etmesinde nesneler i¢in hadis viicid yaratmaya ihtiyac
duymaz. Ciinkii Hak Teala’nin viictidu onlari izhar etmeye yeterlidir.
Nesneler haddizatinda onlar1 izhar eden Hakk’in zat1 disinda yok
hitkmiindedir. Clinkii baki olan O’dur. Ritsum ehli Allah’in viicidu
sebebiyle meydana gelen nesnelerin zuhurunu hadis viicud olarak
isimlendirir. Kesf ehli bunu viicid olarak isimlendirmez. Tartigma
lafzidir. Burada viictid etkinin kaynagi anlamindadir. Bunu bildiysen
Hak Teala yaratmadan 6nce, simdi ve yaratmadan sonra da oldugu hal

28 Omer el-Bagdadi, Serhu’s-salati’l-Ekberiyye, ngr. Ahmed Ferid el-Mezidi (Misir: Daru’l-
afaki’l-Cedide, 2007), 9; Omer el-Bagdadi, Serhu’s-salati’l-Ekberiyye, ngr. ibrahim Asim Keyyali
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-Arabiyye, 2009), 9.
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tizeredir. Ciinkii asla ikinci bir mevcud viictid bulmamigtir. Meydana
gelen/ortaya ¢ikan zuhurdur viictd degil. Bu zuhur da Allah vasi-
tastyladir. Seyh Nablusi -Allah sirrini takdis etsin- sdyle demistir:

“Kim Varhgl, mevcut olamn zatinin aymsl olarak yorumlarsa -ki bu,

zatinin aynidir- o kimse, varligi hidis olan seyin zatinin aynisi kabul
ettigi icin vahdet-i viictid anlayigini reddeder. Kim de varligi, héadis
varligin mevcut hale gelmesini saglayan sey olarak yorumlarsa, o
vahdet-i viiclidu kabul eder ve onu hakikat olarak goriir. Dogru olan
da budur.” Alinti bitti. Bu da bir bagka giizel yoldur.

Al ¢izili boliimler, miellifin talebesi Abdiilhalim b. Ahmed el-Levci
tarafindan istinsah edilen ve eserin telif tarihinin de kaydedildigi niisha-
da bulunmasina ragmen, Mezidi negrinin birebir tekrar: mahiyetindeki
Keyyali nesrinde yer almamaktadir.”

Omer el-Bagdadi, eserini su sekilde tanitmaktadir: “Bu metinler,
Muhammedi velayetin miihri, sifi 6nderlerin efendisi, seyhimiz Seyh-i
Ekber’in -Allah sirlarini yiiceltsin, nurlarini tizerimize yagdirsin, yiice yar-
dimini bizden esirgemesin ve bizi her acik ve gizli isimizde onun yolun-
dan gidenlerden eylesin- kaleme aldig1 Salat-1 Muhammediyye’ye temas
etmekle seref kazanmig ifadelerdir.”* Bu gerh, Restil-i Ekrem’in metafizik
yoniinii ele almakla birlikte, vahdet-i viictid anlayig1 cergevesinde varlik
ve bilgi anlayigi, varlik mertebeleri, ilahi isimler teorisi ve rit’yetullah gibi

pek ¢ok konu ve kavrami incelemektedir. Ayni zamanda bu gerh, Omer
el-Bagdadi’nin Ekberilik anlayigini genis bir sekilde agikladig: eseridir.
Serhte Ibnii’l-Arabi’nin Fusis ve Futiihdt inin yani sira Abdiilkerim el-
Cili ve Abdiilgani en-Nabliisi’nin yorumlarina bagvurulmusgtur.’ Omer
el-Bagdadi bu eseri 1190 senesinde kaleme almigtir.*

2.5.2. Hagsiye alé risdleti vahdeti’l-viiciid

Higsiye ald risdleti vahdeti’l-viiclid’un giinlimiize ulagan {i¢ yazma
niishasi tespit edilmistir. {lk niisha, Istanbul Universitesi Nadir Eserler
Kiitiiphanesi'nde (nr. A4107, vr. 11a-17a) kayitli olup, miiellifin 1194

29 Kargilagtirma igin bk. Omer el-Bagdadi, Serhu’s-saldti’l-Ekberiyye, ngr. Ibrahim Asim Keyyali,
39-40; Omer el-Bagdadi, ed-Diirrii’s-Semin Serhu Salti’s-Seyh Muhyiddin (Kudiis: Mescid-i
Aksa Kiitiiphanesi, nr. 311), 4a.

30 Omer el-Bagdadi, ed-Diirrii’s-Semin (311), 1b.

31 Omer el-Bagdadi, ed-Diirrii’s-Semin (311), 3a-4b.

32 Omer el-Bagdadi, ed-Diirrii’s-Semin (311), 30b.
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yilinda kaleme aldig1 asil niishadan 1195’te istinsah edilmistir. Ikinci niisha,
Atatiirk Kitaphigi Osman Ergin Yazmalari’'nda, Nablusi'nin Izdhu’l-maksid
min ma'ne vahdeti’l-viiciid adli eserinin kenar notlar1 arasinda (nr. 783, vr.
1b-7a) yer almaktadir. Ugiincii niisha ise Siileymaniye Kiitiiphanesi Agir
Efendi koleksiyonunda (nr. 21, vr. 82b-88a) bulunmaktadur.

Omer el-Bagdadi, Seyhiilislam Mustafa Asir Efendi’nin istegi iizerine
Abdiilgani en-Nablusi'nin Izdhu’l-maksid min ma‘na vahdeti’l-viiciid adl
risalesine yazdig1 hagiyedir.”* Omer el-Bagdadi dogrudan goriismedigi hal-
de Ibnii’l-Arabi gibi Nablusi’den de “seyhimiz” diyerek s6z etmektedir.**
Bu Nablusi’nin Ekberilik yorumunun onun iizerindeki etkisini ortaya
koymaktadir. Bu hésiye, 1194 yili Ramazan ayinin sonunda kaleme alin-
mugtir. Istanbul Universitesi Nadir Eserler Koleksiyonu’ndaki bir kayda
gore ise bu, miiellifin telif ettigi son eserdir.> Ayrica onun el-Kemdleyn
‘ale’l-Celdleyn adli yarim kalan tefsirinin son boliimiinii de ayni yilin
Ramazan ayinin sonlarinda yazdig1 dikkate alindiginda, 1194 yili Sevval
ayimnin 21. giinii, persembe sabahi vefat eden miiellifin dmriiniin son do-
neminde bu iki eserle meggul oldugu anlagilmaktadir.®

Omer el-Bagdadi hasiyesini “delil ile ispatlanmig/miidellel talikler”
olarak nitelemektedir.”” Omer el-Bagdadi’nin kaleme aldig1 bu hasiyede,
Ibnii’l-Arabi ekoliine mensup sifilerin varlik anlayigi ile Imam Eg‘ari ve
cogu kelamcinin varlik kavramina yaklagimi arasindaki temel farkliliklar
acik bicimde ortaya konulmaktadir. Bu farkliliklarin ayrintili bicimde
acitklanmasi, miiellifin Ekberi diigiinceye olan vukufiyetini gdstermesi
bakimindan 6nemlidir ve bu nedenle miistakil bir baglik altinda ele alin-
may!1 hak etmektedir.

3. Tasavvuf Anlayisina Ornek: Hisiye ali
risdleti vahdeti’[-viiciid’ da Varlik

Celileddin es-Suyfti (6l. 911/1505), stfilerin bazi kavramlara, mii-
tekellimlerin ve fakihlerin yaygin olarak benimsedigi anlamlardan farkl

33 Omer el-Bagdadi, Hésiye ald risdleti vahdeti'l-viicid (A4107), 12a.

35 Omer el-Bagdadi, Hésiye ald risdleti vahdeti’l-viicid (Halis Efendi, A4107), 11b.
36 Omer el-Bagdadsi, el-Kemadleyn ‘ale’l-Celdleyn (Servili, 23), 167b.
37 Omer el-Bagdadi, Hésiye ald risaleti vahdeti’l-viiciid (A4107), 12a.
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anlamlar yiiklediklerini belirtir. Bu kavramlarin siifilerce kastedilen 6zel
anlamlarini bilmeyen zahiri ilim ehli, onlar1 kendi bildigi lafzi anlamlara
gore yorumladiginda hata yapar. Bu durumda ya kendisi kiifre diiger ya
da stifileri, bilmedikleri anlamlar {izerinden kiifre nispet ederek onlar1
tekfir eder.® Omer el-Bagdadi, Suytiti’nin kavramsal farkliliklarin tek-
fir sebebi yapilmamas: gerektigine isaret eden yaklagimiyla da uyumlu
bicimde, Ekberilerin viicid anlayiginin Imam Eg‘ari ve keldimcilarin ¢o-
gunlugunun benimsedigi anlayigtan belirgin sekilde ayrildigini 6zellikle
vurgular. Ona gore, Ekberilerin “Hak Teala viiciddur” ifadesi, baz1 zin-
dik ve miilhitler tarafindan yanlis anlagilmig; bu s6zden, onlarin Allah
ile mahlakati bir gordiikleri sonucuna varilmig ve bu ylizden tekfir edil-
mislerdir.* Oysa bu yanlig anlama, ii¢ ayr1 viictid tasavvurunun birbirine
karigtirilmasindan dogmaktadir:

Birincisi, Ekberilere gore viictid, varliklarin varlik kazanmasina sebep
olan etkinin kaynagidir ve birdir. Nesneler ve taayyiinler bu etkinin te-
siriyle mevcudiyet bulur. Allah’in viictd diye isimlendirilmesi de bizzat
hakikat bildirmekten ¢ok, anlatim kolaylig1 icindir. Bu cercevede Omer
el-Bagdadi, Sadreddin Konevi’den iki 6nemli alintiya yer verir. Ilk olarak
Miftahw’l-gayb’da gecen “Hakk’a viicid dememiz sadece anlatim kolaylig:
icindir; zira viiclid, Hak Teala’nin hakiki ismi degildir” ifadesini aktarir.*
Ardindan, I cdzii’l-beydn adl Fatiha Tefsiri'nden su sozleri nakleder: “Hak
Teala zat itibariyla bilinemez; O, ancak isimleri, hiikiimleri, mertebeleri
ve nispetleri bakimindan tanmabilir.”*

Ikincisi, Imam Eg‘ari’ye gore viictid, bir geyin bizzat kendisinden ibarettir.

Uciinciisii ise, kelimcilarin ¢ogunluguna gore viicid, bir seyin dig
diinyadaki harici mevcudiyetidir. *

Es‘arl ve cumhura gore “viicid” mastar anlaminda zihni/itibari bir
kavramdir; harici varligi yoktur, yalnizca zihinde tasavvur edilebilen

38 Celaleddin es-Suyfiti, Tenbihii'I-gabi fi tebrieti [bn Arabi (Manisa: Manisa Il Halk Kiitiiphanesi,
45 Hk, 2964), 2b.

39 Omer el-Bagdadi, Hdsiye ald risaleti vahdetil-viicid (Halis Efendi, A4107), 12a.

40 Sadreddin Konevi, Miftahu’l-gayb, thk. Ekber Rasidi Neya (Tahran: Intigirat-1 Sithan, HS
1395), 125; Omer el-Bagdadi, Hasiye ald risileti vahdeti’l-viiciid (Halis Efendi, A4107), 13a.
41 Sadreddin Konevi, I cdzii’l-beydn, thk. Celaleddin Astiyani (Kum: Bostan Kitb, 1423), 140;
Omer el-Bagdadi, Hdsiye ald risaleti vahdeti’l-viiciid (Halis Efendi, A4107), 13a.

42 Omer el-Bagdadi, Hagiye ald risdleti vahdeti’l-viicid (A4107), 13a.
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ikinci akledilirdir.* Bu yoniiyle tiir ve say1 bakimindan sinirsiz cokluktadur.
Hasirizade Elif Efendi (1. 1345/1927) de bu anlayis dogrultusunda, viictd
kelimesinin hem sozlitkte hem de 1stilahta bircok anlamda kullanildigini
belirtir. Ona gore siibfit, tahakkuk, husl ve idrak gibi anlamlarda kullani-
lan viicid, mastar seviyesinde bir kavramdir; dig diinyada hakiki bir kargi-
lig1 bulunmaz. Bu nedenle, béylesi soyut anlamlarin Allah’in zatina nispet
edilmesi dogru degildir. Zira Allah’a izafe edilen viicid, biitiin bu zihni ve
mastara ait anlamlardan miinezzehtir; O’nun viictidu, sirf ve mutlak varhik
anlaminda zata mahsus 6zel bir isimdir. Dolayistyla viictid, sadece soyut bir
fiil veya sifat degil, mutlak ve hakiki varlig ifade eden bir isimdir.*

Omer el-Bagdadi, Ekberilerin varlik anlayigin1 Eg‘ari ve cuamhurdan
ayiran temel unsurun a‘ydn-1 sibite kavrami olduguna dikkat ceker. Ona
gore a‘yan-1 sabite, esydnin Allah katindaki ezeli ilmi hakikatleridir ve he-
niiz viicidun kokusunu bile almamuglardir. Egyanin zuhur ettigi viictd,
Hak Teédld’'nin viicududur; ayrica ikinci bir hidis varliga ihtiyag yoktur.
Esya kendi zatlar1 bakimindan yok hiikmiindedir; onlar1 goriiniir kilan
yalnizca Allab’in zatidir. Bu nedenle baki olan sadece O’dur. Zahir ulemés:
bu zuhuru ‘hadis viictid’ diye adlandirmugsa da stfiler bu ismi kullanmaz-
lar. Ciinkii burada kastedilen viicid, varliklarin kaynag olan etkidir. Bu
incelik anlagildiginda, su hakikat de ortaya cikar: Allah Teald mahltkat
yaratmadan once nasil idiyse, simdi de 6yledir; yaratmadan sonra da ayni
hal izere olacaktir. Hakikatte ikinci bir varlik ortaya ¢itkmamusgtir; yalnizca
bir zuh{r gerceklesmistir o da Allah’in viicduyla olmustur. Bu noktada
o Abdiilgani en-Nablusi’nin su s6ziinii aktarir: “Viicidu, mevcudun zati
olarak tanimlayan kimse vahdet-i viicidu reddeder. Ama viictidu, mevcut
seyin varlik kazanmasina sebep olan sey olarak anlarsa, vahdet-i viictidu
kabul eder. Dogru olan da budur.”*

Omer el-Bagdadi, stfilerin mahlikatin varligina neden viictid adint

vermediklerini harita metaforu ile agiklar. Bu metafor, Ibnii’l-Arabi’nin

43 Omer el-Bagdadi, Hasiye ald risaleti vahdeti’l-viiciid (Halis Efendi, A4107), 15a-b; kinci ak-
ledilirler hakkinda genis bilgi i¢in bk. Omer Mahir Alper, “Akledileni Akletmek: Islim Mantik
Geleneginde “Ikinci Akledilirler”in Yorumu ve Osmanl’'da Alimlanmasi Uzerine Bir Inceleme”,
Nazariyat Isldm Felsefe ve Bilim Tarihi Aragtirmalar: Dergisi 1/2 (Nisan 2015), 42-43.

44 Hasirizade Elif Efendi, el-Kelimatii’l-miicmele fi serhi Tuhfeti’l-miirsele, haz. Ercan Alkan
(Istanbul: Hikemiyat Yayinlari, 2022), 27-28.

45 Abdiilgani Nablusi, Izdhw’l-maksiid min ma‘né vahdeti’l-viicid, thk. izzet Hasriyye (Dimagk:
Matbaatii’l-ilm, 1969), 9-10; Omer el-Bagdadi, ed-Diirrii’s-Semin (nr. 311), 4a.
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Fusiisii’l-Hikem’de kullandig1 ayna metaforuna* biiyiik 6l¢ciide denktir.
Soyle ki: Allah’tan bagka biitiin mahlikati i¢ine alan bir harita diigiinelim.
Bu haritadaki seyler hadistir; ¢iinkii yokluktan varliga ¢cikmuglardir. Bugiin
ise goriiniir durumdadirlar. Peki bu goriiniirliik onlarin kendi zatlarindan
mi, yoksa Allah vasitasiyla m1 gerceklesmistir? Eger zatlariyla denirse,
onlarin zat1 geregi var olmalari gerekir ki bu batildir; ¢linki hicbir mahla-
kun varligi kendi zatindan degildir. O halde geriye tek ihtimal kalir: Egya,
Allab’in viictiduyla zahir olmustur. Sonradan verilen ‘hadis viictid’ anla-
yis1 da nihayetinde yine Allah’in viictiduyla zéhir olur; 6yleyse mahliikat,
dogrudan Allah’in viictidu ile varlik kazanmigtir.*”

Omer el-Bagdadi’ye gore, mahliikat siifilerin kastettigi anlamda viict-
da sahip degildir. Onlarin varligi ancak Es‘ari’nin ‘aynilik’ ve kelamcilarin
‘haricte bulunma’ anlamiyla agiklanabilir. Oysa Ekberiler icin gercek viictid
yalnizca Allah’a aittir; bu viictid mutlak, kayitsiz ve hakikidir. Bu sebeple
buradaki Allah’a isim olarak verilen Viicid’a kiillilik atfetmek dogru degil-
dir. Clinkii ikinci akledilir olan kiilli, hari¢cte mevcut olmaz; harigte mev-
cut olan yalnizca tekil sahislardir. Allah’1 kiilli bir kavram gibi diisinmek,
O’nu sinirh ve kavranabilir kilar ki bu tegbihe yol agar. Halbuki Ekberiler,
mutlak viictid derken herhangi bir kayit, taayyiin, yon, sinir veya nitelikle
mukayyet olmayan, agkin ve mutlak varligi kastetmektedir. Zira kayith-
lik, bilesiklik demektir; bilesik olan her sey miimkiindiir. Allah Teala ise
vacib bi’z-zat’tir; varligi zatinin geregidir, hi¢bir harici unsurla kayitlana-
maz. Aksi hilde O’nun bir bagkasina muhtag¢ oldugu ve hadis bulundugu
ileri siirtilmiis olur ki, bu tiir eksikliklerden Allah tamamen miinezzehtir.*

4. Risale fi tevhidi’l-efal ve tahkiki ma‘ne’l-kesb

4.1. Eserin Niishalar1 ve Muhtevés1

Risdle fi tevhidi’l-ef ‘al ve tahkiki ma‘ne’l-kesb’in gliniimiizde tespit edi-
lebilen alt1 niishas1 mevcuttur. Bunlardan biri Princeton Kiitiiphanesi'nde
(N.S. 1109, vr. 331a-b), ikisi ise Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde bulunmak-
tadir. Siileymaniye’deki niishalardan ilki Resid Efendi Koleksiyonu'nda

46 Fustisu’l-hiken’de anlatilan ayna metaforu hakkinda bilgi icin bk. Ahmet Ogke, “Ibni’l-Arabi’nin
Fustisul-Hikem'inde Ayna Metaforu”, Tasavvuf flmi ve Akademik Arastirma Dergisi 23 (Aralik 2009), 75-89.
47 Omer el-Bagdadi, Hasiye ald risdleti vahdeti’l-viiciid (Halis Efendi, A4107), 12b.

48 Omer el-Bagdadi, Hégiye ald risdleti vahdeti’l-viiciid (Halis Efendi, A4107), 13a, 15a-b.
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(nr. 425, vr. 103b-104b), digeri Agir Efendi Koleksiyonu’'nda (nr. 434, vr.
88b-89b), bir diger niisha ise Esad Efendi Koleksiyonu'nda (nr. 1164, vr. la-
b) kayithdir.* Geriye kalan iki niisha, Hac1 Selim Aga Kiitiiphanesi Hiida1
Efendi Koleksiyonu’'nda (nr. 1819, vr. 78a) ve Atatiirk Kitapligi Osman
Nuri Ergin Yazmalari arasinda (nr. 672, vr. 111b-112a) yer almaktadur.
Muradi, Omer el-Bagdadi’nin biyografisini aktarirken ona Risdle f3 tev-
hidi’l-ef ‘alve beydni ma‘ne’l-kesb adli kii¢lik hacimli bir eseri nispet eder.*
Princeton niishasinda (N.S. 1109, vr. 331a) risale, Muradi’nin kaydetti-
gi baghiga yakin bir sekilde Risdle fi tevhidi’l-ef ‘al ve tahkiki ma‘ne’l-kesb
adiyla yer almaktadir. S6z konusu niishada miielliften ‘hocamiz/seyhund’
seklinde bahsedildigi i¢in, bu niishadaki bagliklandirma Muradi’nin tes-
pitine tercih edilmigtir. Diger niishalarda ise esere herhangi bir baglik
takdir edilmemistir. Risalenin mukaddimesindeki ifadeler, Muradi’nin
eseri kiiciik hacimli olarak nitelemesini dogrulamaktadir. Nitekim Omer
el-Bagdadi, eseri herhangi bir kaynaga bagvurmaksizin, miimkiin olan en
kisa ve 6z sekilde kaleme aldigini; amacinin ise talebelerin faydalanmasini
saglamak oldugunu agikca ifade eder.” Bu durum, onun ilmi birikiminin
derinligini ve giiclii hafizasini gésterdigi gibi, risalenin hedef kitlesinin
medrese ve tekke cevrelerindeki talebeler oldugunu da ortaya koyar.
Miiellif, caligmasinda seriat ve hakikat ehlinin goriislerini 6z bigimde
ortaya koydugunu vurgular; her ne kadar hacim bakimindan kisa olsa
da mana yoniinden derinlik tagidigini sdyleyen miiellif bu metninden
ogrencilerin istifade etmesini temenni eder. Ayrica giriste ehl-i seriat ve
ehl-i hakikat terimlerini bir arada kullanarak, kelami meseleyi hem zahir{

hem de batini boyutlariyla ele alacaginin isaretini verir.*

49 Esad Efendi niishasindan beni haberdar eden Dog. Dr. Murat Kag’a miitegekkirim. Murat Kas,
risaleyi s6z konusu niishadan hareketle 6zetlemistir: “Omer el-Bagdadi’ye214 (6. 1194/1780) ait
bir varaklik bu risalede miicib bizzat iddiasina dayali sudiircu zorunluluk fikrine, tefviz teorisine,
irade ve kudretin fiille salt birlikteligini (mukarenet) iceren kesb teorisine, ne mevcut ne ma‘dim
olup nefsiilemrde véki olan kasd-1 ciiz’1 kavramini eksene alan ve Sadriigseria’ya nispet edilen
yaklagima, kesbi ‘azm-i musammem olarak tarif eden ve Ibnii’l-Hiimam’a (6. 861/1457) atfedilen
goriige, a‘yan-1 sébitenin belirleyici oldugu stfi yaklagima ve son olarak katiksiz cebr (cebr-i ha-
lis) goriigiine atif yapilmugtir.” Murat Kas, Irade ve Ozgiirliik Eylem ve Deger Mukaddimat-1 Erbaa
Tartismalar: Kavram-Problem-Argiiman-Yaklasim Haritas: (Ankara: Songag Yayinlari, 2023), 127-128.
50 Muradi, Silkii'd-diirer, 3/179.

51 Omer el-Bagdadi, Risdle fi tevhidi’l-ef ‘4l ve tahkiki ma‘ne’l-kesb (Amerika: Princeton
Kiitiiphanesi, N.S. 1109), 331a.

52 Omer el-Bagdadsi, Risdle fi tevhidi’l-ef ‘41 (N.S. 1109), 331a.
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Tevhid-i ef ‘4], Allah’1n fiillerinde birligi ortaya koyan temel bir ilke-
dir. Ehl-i Siinnet kelamcilarina gore varlikta hakiki tesir sahibi yalnizca
Allah’tir; sebepler ve gartlar ise sadece birer vesile olup kendi baglarina
zorunlu ve hakiki bir etkiye sahip degildir. Bu anlayis, nedenselligi zo-
runlu bir ilke olarak goren Islam filozoflarinin yaklagimindan ve teklif
anlayigini temellendirmek {izere “Allah kulda irade ve kudreti yaratir, kul
ise bu imkanlarla fiillerini yaratir” diyerek “viicidda Allah’tan bagka mii-
essir yoktur” ilkesini reddeden Mutezile’nin goriisiinden ayrilmaktadir.>

Bagdadi, Ehl-i Stinnet’in bu konudaki temel ilkesini “viicidda Allah’tan
bagka miiessir yoktur” soziiyle 6zetler. Buradaki viiciid mastar anlaminda
kullanildigindan kevni/hadis varliklar1 kapsamaktadir. Ona gore sebep-
lerin etkisi, Allah’in koydugu nizama (adetullah) bagli olup zorunlu bir
nitelik tagimaz; her sey Allah’in iradi tercihine bagldir. Béylece Ehl-i
Stinnet’in anlayisy, filozoflarin benimsedigi ‘zorunluluk/viictib’ ilkesinden
farkli olarak ‘ihtiyar’, yani Allah’in mutlak 6zgiir iradesine dayanmaktadur.

Bagdadi, Mu’tezile’nin konuya dair yaklagimini da elegtiriye tabi tu-
tar. Mutezile’ye gore Allah, insanda kudret ve irade sifatlarini yaratmig-
tir; fakat insan, bu yetiler araciligiyla fiillerini bizzat kendisi yaratir. Bu
diisiince, onlarin adalet anlayisinin bir uzantisidir; zira fiillerini kendisi
yaratmayan bir insanin sorumlu tutulamayacagini savunurlar. Ancak
Bagdadi, bu yaklagimin hem “Allah sizi ve yaptiklarinizi yaratt1” [ Saffat
37/96] gibi agik naslarla hem de burhan-1 teméanu gibi akli delillerle ce-
listigini vurgular.*

Cebriyye’ye gelince, onlar insanda hicbir kudret ve irade bulunmadigi-
ny, biitiin fiillerin zorunlu olarak Allah tarafindan yaratildigini savunurlar.
Bu yaklagim, insanin sorumlulugunu biitiiniiyle ortadan kaldirdig: i¢in
hem nakli hem de akli delillerle reddedilmistir. Bagdadi, Cebriyye’nin bu
goriigiinii icma ile reddedilmis bir tutum olarak nitelendirir.*

Ehl-i Stinnet keliminda kesb, insanin fiillerinde sorumlulugunu a¢ik-
layan, ancak Allah’in mutlak yaratici olugsunu da koruyan ara bir kav-
ramdir. Bagdadi, oncelikle Ehl-i Siinnet’in ¢ogunlugunca benimsenen
tanimi aktarir. Buna gore kesb, fiilin meydana gelisinde kulun kudret ve

53 Omer el-Bagdadi, Risdle fi tevhidi’l-ef ‘4l (N.S. 1109), 331a.

54 Omer el-Bagdadi, Risdle fi tevhidi’l-ef ‘41 (N.S. 1109), 331a. Miiellif bu konuyu el-Havdsi’I-futii-
hiyye li Serhi’n-Niiniyye’sinde (Kilig Ali Paga, 529, 9a-b) detaylica islemektedir.

55 Omer el-Bagdadi, Risdle fi tevhidi’l-ef ‘4l, (N.S. 1109), 331b.
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iradesinin hakiki bir tesiri olmaksizin fiile eglik etmesi (mukéirenet) an-
lamina gelir. Ardindan Sadriigseria’nin yaklagiminit nakleder. Ona gore
kesb, kulun iradesini hayra veya serre yoneltmesi demek olan ciiz’1 kasttur.
Bu kastin harici varligi bulunmadigindan, yaraticisinin kul oldugu soy-
lenemez; ancak nefsii’l-emrde mevcut oldugundan insan, bu iradi ter-
cihi sebebiyle sorumluluk altina girer. Bagdddi, burada Sadriigseria’nin
kelamcilarin genel cizgisinden ayrildigini belirtir. Zira ona gore kelamcilar
nezdinde haric ile nefsii’l-emr ayni seydir; dolayistyla bu ayrim temelsiz-
dir. Nihai noktada ister harici varlik alaninda ister nefsi’l-emrde olsun,
Allah Teéla her seye kadirdir ve biitiin fiiller O’nun kudret ve mesieti al-
tindadir. Benzer bir sekilde Ibnii’l-Hiimim da kesbi azm-i musammem
(kesin karar) olarak tanimlar. Bagdadi ise bu goriisii degerlendirirken,
Sadriigseria’ya yonelttigi itirazi burada da gecerli sayar ve “cevap aynidir”
diyerek iki yaklagim arasindaki ortak zayif noktayi vurgular.

Risélenin en 6zgiin yonlerinden biri, stifilerin kesb anlayigina dair
yaptig1 degerlendirmelerdir. Miiellif, “Ehl-i kegf” olarak niteledigi stfi-
lerin goriisiini, kesbi “ilim mertebesindeki a‘yan-1 sabitenin, zatlarinin
gerektirdigi seyleri talep etmesi” seklinde 6zetler. Bu yaklagima gore her
varligin Allah’in ezeli ilminde sabit bir hakikati (ayn) vardir; bu hakikat,
s0z konusu varligin diinyadaki saadet veya sekavet, hayir veya ser yone-
limini tayin eder. “Ilim, maluma tabidir” ilkesi geregince Allah’in ilmin-
de sabit olan bilgi, varliklarin seyrini belirleyici bir rol Gistlenir. Miiellif,
Risdle fi tevhidi’l-ef ‘4l ve tahkiki ma‘ne’l-kesb adli eserinde sifilerin kesb
anlayigini “az1 digleriyle sikica tutulmasi gereken hakikat” olarak nitelen-
dirir ve kelimcilarin kesb tariflerinin hakikati aciklamaktan ziyade, daha

cok muhalif goriiglere cevap verme amaci tagidigini vurgular.

4.2. Sadrugseria ve Ibni’l-Humam’in Kesb Anlayiginin Elestirisi

Omer el-Bagdadi Risdle fi tevhidi'l-ef ‘al ve tahkiki ma'ne’l-kesb’inde kisaca
degindigi Sadriigseria ve Ibnii’l-Humam’in kesb anlayiglarina dair elegtirileri-
ni Hagiye ald risdleti vahdeti’l-viiciid ve el-havdgsi’l-futithiyye li serhi’'n-Niiniyye
isimli eserlerinde detaylandirir.

Omer el-Bagdadi, Risdle f tevhidi’l-ef ‘4l ve tahkiki mane’l-kesb’inde
Sadriigseria’nin kesb anlayisinin vahdet-i viicd diigiincesiyle celismedigini ve
onu nihai olarak olumsuzlamadigini vurgular; zira Sadriigseria’ya gore kulun
iradesini hayra veya gerre sarf etmesi (kesb), dis diinyada degil, nefsii’l-emr
diizeyinde gerceklesir. Bu sarf yahut kast, dig diinyada gerceklesmedigi icin
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yaratma olarak nitelendirilemez. Ote yandan, siifilerin kesb anlayigini da
“a‘yan-1 sabitenin ilim mertebesinde, zatlarinin gerektirdigi seyleri talep
etmesi” seklinde tanimlar. A‘yan-1 sibite gayr-1 mec‘{l olup ne dig diinyada
varlik kokusu alan bir mevcuttur ne de mutlak yokluk statiisiindedir.* Bu
cercevede, sifiler ile Sadriigseria meselenin farkli boyutlarina odaklanmig
goriinse de Omer el-Bagdadi, iki yaklagim arasinda bir bag kurar: Sifiler kesbi,
a‘yan-1 sabitenin ilim mertebesindeki tecellisi iizerinden temellendirirken,
Sadriigseria bunu iradenin dig diinyada degil de nefsii’l-emr diizeyindeki y6-
nelimi gercevesinde agiklar. Sonugta Omer el-Bagdadi’ye gore her iki goriig
birbirini diglamaz; aksine farkli perspektiflerden ayni hakikate isaret ederek,
vahdet-i viictid anlayistyla uyumlu bir kesb kavrami ortaya koymaktadur.
Omer el-Bagdadi, Risdle fi tevhidi’l-ef ‘4l ve tahkiki ma‘ne’l-kesb’te
Sadrusggeria ile stfilerin kesb anlayigindaki benzerliklere dikkat cekerken,
el-Havagi’I-futithiyye li serhi'n-niiniyye’de ise Ehl-i Siinnet’in cumhurunun
goriigiinden ayrilanlarin yalnizca Sadrugseria ve benzerleri oldugunu ifade
ederek, Sadriigseria ile stifilerin kesb anlayiglarinin mutlak anlamda Ortiig-
medigini vurgular. Nitekim Sadriisseria’nin mukaddimat-1 erbaa cercevesin-
de gelistirdigi kesb anlayisi, onun “cebr-i mutevassit” olarak nitelendirdigi
Eg‘ari kesb teorisine kargi ileri siiriilmiig yeni bir modeldir.” Bu teoriden
sonra Sadruggeria’y takip eden Matiiridiler,* Es‘arilerin kesb goriistinii

56 Omer el-Bagdadi’nin a‘yAn-1 sibitenin yaratiligtaki konumuna dair ifadeleri hakkinda detayl
bilgi icin bk. Omer el-Bagdadi, ed-Diirrii’s-Semin (311), 4a.

57 “Sadriigseria acisindan bakildiginda ik fikrini icermeyen herhangi bir kesb teorisi nihai nok-
tada cebrin thmli bir versiyonu olmaya mahkumdur.” Kas, Mukaddimat-i1 Erbaa Tartismalart,
132. Tka hakkinda genis bilgi icin bk. Kag, Mukaddimét-1 Erbaa Tartismalari, 22-30.

58 Sadrugseria’dan 6nce de Matiiridilerin kesb anlayisi, detaylar1 bakimindan Eg‘arilerin yaklagi-
mundan ayrilmakla birlikte, Matiiridiler Eg‘arilerin kesb goriigtinii Cebriyye’nin anlayigiyla 6zdes-
lestirmemiglerdir. Buna 6rnek olarak Nireddin Sabtini’nin (61. 580/1184) ifadeleri zikredilebilir:
“Kulun fiiline ‘halk’ degil ‘kesb’, Allah Teald’nin fiiline de ‘kesb’ degil, ‘halk’ denilmistir. ‘Fiil’ ke-
limesi her iki terimi de kapsamaktadir. Bu biz Matiiridiyye’nin goriisiidiir. Es‘ariyye’ye gore fiil
hakikat manasinda icat etmekten ibarettir, su kadar var ki kesbe de mecazi olarak fiil denilmistir.
Bu iki anlayista isabetli olan biz Matiiridiyye’nin ortaya koydugu goriigtiir. Ciinkii fiil kelimesinin
herhangi bir kayda baglh olmaksizin kul i¢in kullanilmas: onun hakikat manasina alindigini goste-
rir. Su da var ki bir kelimenin mecazi manada kullanilabilmesinin sartlarindan biri de o kelimenin
hakikat ile mecaz muhtevalar arasinda belirli bir noktada benzerligin bulunmasidir, boylece lafiz
o manay1 ifade edebilmesi i¢in hakikat muhtevasindan alinarak mecaz muhtevasinda kullanilmig
olur. Kulun kesbi ile Allah’in icad arasinda herhangi bir benzerlik bulunmadigindan (Eg‘ariyye’nin
iddia ettigi) mecaz bahis konusu degildir.” Ntreddin Sabtni, el-Biddye fi usiili'd-din/ Matiiridiyye
Akdidi, thk ve cev. Bekir Topaloglu (Istanbul: Matbii‘dtu vakfi kiilliyeti’l-ilahiyyat bi Cimieti
Marmara/Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2021), 66, 131-132.
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Cebriyye ile 6zdeglestirmeye baglamuglardir. Daviid-1 Karsi (61. 1169/1756)
ve Muhammed b. Ahmed et-Tarstsi (1. 1145/1732) gibi Matiiridilerin bu

meyandaki ifadeleri bu durumu acikg¢a ortaya koymaktadir:

[Daviid-1 Karsi]. Ispat bakimindan salt Cebriyye’den kagcinmanin
faydas1 diginda Eg‘arilerin ihtiyar ve kudreti ispat etmelerinin bir ge-
tirisi yoktur. Zira Eg‘ariler, asil itibariyla, [bunlari] ispat etmiyorlar.
Zaten bundan 6tiirdi allime Sadriisseria et-Tavzil’te ve Fazil Birgivi
de et-Tartkat'ta soyle demistir: “Fiiller dikkate alindiginda gercek-
te Eg‘arilerin cebr-i mutevassit goriisiiyle salt cebir goriisli arasinda
hicbir fark yoktur. Adeten de olsa bir sey gerektirmeyen ihtiyar ve
kudretin ispatiyla bu ikisinin reddi arasinda ne fark vardir?”%

[Muhammed b. Ahmed et-Tars{isi] Ne cebir ne de tefviz vardir.
Yalnizca bu ikisi arasinda bir seydir. Esa‘ri bunu soyle aciklamigtir:
Bu ayrimin yoniiniin, 1zdirari filin degil de ihtiyari filin kudretle eg
zamanli/beraber olmasidir. Dolayistyla es zamanlilik/beraberlik bu
ayrim geregince kuldan kesb [manasindadir]. Ashabimiz [Matiiridiler],
bunun nihayetinde piir cebr goriigii oldugunu ileri siirerek yanit ver-
miglerdir. Zira gii¢ yetiren kimsenin (kadir) kendisi vasitasiyla etki/
tesir etmedigi bir kudreti ispat etmenin bir faydas: yoktur. Matiiridiler
ise bu zorunlu ayrimin yoniini, kulun zorunlu (1zdiréri) fiili degil
de ihtiyari fiili yapabilme imkéaninin oldugu seklinde agiklamiglardir.
Iste bu kulun kendi filinde bir dahlinin bulunduguna delildir. Yoksa
Kaderiyye’nin iddia ettigi gibi kul, filini meydana getirmede bagimsiz
degildir. Bunun a¢iklamasi gdyledir: Burada meydana getirme” (1ké*)
ve “bununla meydan gelen” (el-hésil bihi) olmak iizere iki sey vardur.
Birincisi kuldan olup, Allah’in yaratmasi ve meydana getirmesiyle
degildir. Ciinkii bu mevcut degildir. Tkincisi ise Allah’in yaratmas:
ve kulun meydana getirmesiyle mevcuttur. Bundan dolay: sayet s6z
birincisi hakkindaysa buna dair kudret Allah’in yaratmasiyla olur-
ken irdde ve yonelme/niyet (kast) ise kuldan meydana gelir. Bunun
da-daha dnce acikladigimiz gibi- tipki tka‘ gibi varligi yoktur. Eger
soz ikincisi hakkinda ise —agikladigimiz seyden dolayi- durum agiktir.
Iste bu yaklagim ise [aslinda] “ikisi arasinda bir seydir.” demektir. ®

59 Daviid-1 Karsi, “Risile fi’l-ihtiyarati’l-Cliz’iyye ve’l-iradati’l-kalbiyye”, Ddviid-1 Karsi'nin
Kelam Kiilliyatr, haz. Omer Ergiil - Muhammed Osman Dogan - Mustafa Borsbuga (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eser Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2025), 228-229.
60 Mustafa Borsbuga, “Muhammed b. Ahmed et-Tars@si'nin fride-i Ciiz’iyye ve Insan Fiillerine
Dair ‘Ta‘dilii’l-akval fi mes’eleti halki’l-a‘m4l’ Adli Muhtasar Risilesinin Inceleme, Tahkik ve
Terciimesi”, Tahkik Islami Ilimler Aragtirma ve Negir Dergisi 3/2 (Aralik 2020), 239.
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Muhammed b. Ahmed et-Tars{isi her ne kadar acikca ifade etmese de
Mitiiridilerin kesb anlayigini Sadriigseria’nin Tavzikh’te ortaya koydugu
Mukaddimat-1 Erbaa® formiiliinden hareketle temellendirmektedir. Omer
el-Bagdadiile ayni gizgide yer alan seleflerinden Ibrahim Kirani ise Eg‘arilerin
kesb teorisinin Cebriyye ile 6zdeg olmadigini gdstermek amaciyla Meslekii’s-
Sedad, Imdadii zevi'l-isti‘dad ve Iktifaiil-dsar bi tevhidi’l-ef ‘Gl ma‘a’l-kesb adlu
eserlerini kaleme aldigini 6zellikle vurgular.” Bu baglamda, Omer el-Bagda-
d’nin Sadriiggeria’ya ve ileride ele alinacak olan Ibnii’l-Hiimam’a yonelttigi
elestirileri, Ibrahim K{irAni’nin goriiglerinin bir devamu niteliginde deger-
lendirmek miimkiindiir.

Omer el-Bagdadinin Ibni’l-HiimAm’in kesbi azm-i musammem ile 6zdes-
lestirmesine yonelttigi itiraza gelince; o, bu goriisiin nakli ve akli bakimdan kesin
delillerle reddedildigini ileri siirer. Delillerden biri de burhan-1 teménu‘dur. Ona
gore Ibnii’l-HiimAm’in yaklagimi, Mutezile'nin ef 4l-i ibdd anlayigtyla 6rtiigmek-
te ve burhén-1 temanu‘ ile celismektedir. Bu sebeple s6z konusu yaklagimi bir
tiir Ehl-i Siinnet ¢izgisinden sapma olarak degerlendirir.®* Meseleyi su sekil-
de temellendirir: “Azm-i musammem baglangicta mevcut degilken sonradan
var oldu ve ortaya ¢ikt1. Su halde bu ortaya ¢iks, failin varhiginin aynstyla mi
yoksa ondan bagka bir geyle mi gerceklesti?” Eger ‘failin varliginin aynsiyla’
denirse, bu durumda failin varliginin kendisini aragtirmak gerekir; bu da ni-
hayetinde vahdet-i viictid anlayiginin fiil yorumunu yani tevhid-i ef dli kabul
etmeyi gerektirir. Eger “failin varligindan bagka bir geyle” denirse, o takdirde
s0z o bagka seye intikal ettirilmis olur ki bu da ya devir ya da teselsiile gotiirtir.%*

Buna karsilik el-Havdgsi'l-futithiyye li serhi'n-niiniyye’de, bu kez Eg‘arilerin
kesb anlayigini ayni ifadeyle yani “az1 digleriyle tutulmasi gereken hakikat”
olarak tanimlar. Ciinkii ona gore, Sadriigseria ve benzerleri istisna edilir-
se, Mitiiridiler ve Eg‘arilerin kesb anlayis: biiyiik ol¢iide stifilerin ortaya

61 Mukaddimat-1 Erbaa hakkinda genis bilgi icin bk. Kas, Mukaddimat-1 Erbaa Tartismalari, 81-98.
62 Ibrahim Krani, [ktifdii’l-dsr bi tevhidi'l-ef ‘Gl ma‘a’l-kesb (Bursa: Bursa Inebey Yazma Eserler
Kiitiiphanesi, 1912), 66b-68b.

63 “Matiiridileri ciiz’1 irdidenin yaratmanin konusuna girmedigi konusunda en ¢ok elestiriye tabi tu-
tanlardan birisi de Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi (1869-1954)’dir. O, bu konuda haddi agtiklarini
diisiindiigii Matiiridileri, Mu‘tezile’den de daha ileri gitmekle suglamaktadir.” Sadrusseria ve Ibnii’l-
Humém’in goriiglerinin ehl-i siinnetin ef al-i ibad goriisiinden bir sapma olarak degerlendirmenin
yanlig oldugunu vurgulayan bir ¢alisma igin bk. Abdullah Namls, “Sadrugseria Ve Ibnii’l-Hiimim’a
Gore Ciiz'i Iraidenin Yaratmanin Konusu Olup Olmadigi Meselesi”, Kader 18/1 (2020), 154-161.
64 Omer el-Bagdadi, Hasiye ald risaleti vahdeti’l-viiciid (Halis Efendi, A4107), 12a.
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koydugu goriis ile 6rtiismektedir.® Buradaki benzerleri ifadesiyle Ibnii’l-

Humam’1 kastettigini sdyleyebiliriz.

4.3. A‘yan-1 Sabite ile Kesb Arasinda Kurulan iligkinin Tahlili

Omer el-Bagdadi, stifilerin kesb anlayigini “ilim mertebesindeki a‘yan-1
sabitenin, zatlarinin gerektirdigi seyleri talep etmesi” seklinde tarif eder.
Ancak bu tarifini ayrintilandirmaz ve yalnizca “ilim, maluma tabidir”
ilkesine atifta bulunmakla yetinir. Onun bu 6zlii yaklagimi, Sofyali Bali
Efendi ve Bahdeddinzide’nin (61. 952/1545) daha kapsamli agiklamala-
riyla birlikte degerlendirildiginde anlam kazanir.

Sofyali Bali Efendi’ye gore a‘yan-1 sabite ile “ilim maluma tabidir” ilkesi
birbirinden bagimsiz diisiiniilemez. A‘yan-1sabite kavrami dogru sekilde
anlagildiginda, “ilim maluma tabidir” ilkesinin mahiyeti de kendiliginden
ortaya ¢tkar. Burada 6zellikle vurgulanmasi gereken nokta, a‘yan-1sabitenin
yalnizca tasavvufi bir terim olmadigidir. Ibnii’l-Arabi ile sdhret kazanmig
olsa da kavram, kelami ve felsefi gelenekle derin baglara sahiptir. Nitekim
kelamcilarin “sabit hakikatler” (hakayik-1 sibite), filozoflarin “mahiyetler”
(mahiyyat) ve stifilerin “a‘yan-1sabite” adini verdikleri hakikatler 6ziinde
ayni gercege isaret eder: Allah’in ezeli ilminde sabit bulunan varlik haki-
katleri. Boylece farkli ilim geleneklerinde farkl: adlarla dile getirilen bu
kavram, kazi ve kader meselesinin anlagilmasinda ortak bir zemin sunar.

Bahdeddinzade ise meseleyi daha da derinlestirerek Allah’in ezeli
bilgisinin, yaratilmamig mahiyetlerdeki istidadlara -yani a‘yan-1 sdbiteye-
dayandigini belirtir. Her tiirldi hayir ve ger, Allah’in kudret ve iradesinin
kusaticiligi igindedir. Bununla birlikte Hak Teil3, a‘yan-1 sabitede belirle-
nen durumlara gore fiilde bulunmaya mecbur degildir; insana bahsedilen
her nimet yalnizca O’nun liitfu sayesinde gerceklesir. Bu cercevede kulun
fiilleri hem ezeli istidadlarina hem de Allah’in iradesine baglidir. Cilinkii
Allah, istidadlarin gerektirdiginin aksine fiiller yaratmaya da muktedirdir.
Istidad herhangi bir zorunluluk dogurmaz; zira her seyin gercek sahibi
O’dur. Bu nedenle, O’nun istidadlarin aksine fiilde bulunmasi zuliim sa-

yilmaz; ciinkii bagkasinin miilkiinde tasarruf etmemektedir.®

65 Omer el-Bagdadi, el-Havdsi'l-futithiyye (Kilig Ali Paga, 529), 15a-17a.

66 Bahiaeddinzdde Muhyiddin Mehmed Efendi, Risdletii’l-kazad ve’l-kader, thk ve cev.. Yasin
Apaydin-Orkhan Musakhanov (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2021), 127-149, 189-215; Yasin
Apaydin - Orkhan Musakhanov, Keldm ile Tasavvuf Arasinda: Bahdeddinzdde ve Kader Anlayisi
(Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2021), 78-105.
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Dolayisiyla kulun ezeli istidadina uygun seyleri talep etmesi abes bir
caba degil, bilakis kesb olarak degerlendirilir. Kul bu talepte bulundu-
gunda, Allah hikmeti ve comertligi geregi zorunlu olmaksizin ona icabet
eder. Burada hikmet, Allah’in kemal sifatlarindan biridir ve kemalin ge-
regini terk etmek O’na yakigmaz. Bununla birlikte O’nun verme ve ikram
etme eylemleri zorunluluktan degil, irade ve ihtiyarindan kaynaklanir.
Bu durum hem O’nun ihtiyar sifatin1 hem de gercek anlamda comertlik
ve lituf sifatlarini agiga ¢ikarir. Ayni gekilde giinahlarin affedilmesi veya
hilm gosterilmesi, ilahi kemalin bir tezahiirii olmakla birlikte, kahir ve
intikam fiilleri Allah i¢in zorunlu degildir. Tam kemal, kudret ile ihtiyarin
birlikte ve dengeli bicimde hiakim olmasiyla ortaya ¢ikar.

Sifilerin bu kesb anlayigina gore insan goriiniirde secim 6zgirligi-
ne sahip olsa da fiilleri hakikatte Allah’in iradesine tabidir; O, kullarinin
yalnizca istediklerini ister ve onlar da yalnizca O’nun dilemesiyle diler-
ler. Kulun zahiren ihtiyara sahip oldugu fiiller, aslinda Allah’in iradesi ve
kudreti cercevesinde gerceklesir. Varlik ve fiilde asil belirleyici Allah’in
istemesi ve kudretidir; insan ¢aligip ¢cabalasa da her sey hikmet ve masla-
hat agisindan O’nun iradesine baglhdir. Béylece kulun zahiren sergiledigi
ihtiyar ile hakikatteki ilahi irade arasinda tam bir uyum vardir ve cebir
s6z konusu olmaz. Allah Tedld'nin fiilleri, kudret ve hikmet ¢ercevesinde
gerceklestiginden, yaratilan her sey mutlaka hikmet ve maslahata uygun
bicimde ortaya cikar.®®

Sonug

XVIIIL. yiizy1l Osmanl diigiince ve ilim diinyasina dair aragtirmalar-
da yeterince ilgi gormemis 6nemli simalardan biri olan Omer el-Bagda-
di, sahip oldugu entelektiiel birikim ve gelistirdigi diisiince sistemiyle
Osmanli ilim geleneginin anlagilmasi bakimidan kayda deger bir yere
sahiptir. Nahiv, kelam, tefsir ve tasavvuf gibi farkli disiplinlerde eserler
vermesi, kendisinin hem medrese ¢cevrelerinde hem de tasavvufi mubhit-
lerde kabul gormesine neden olmustur. Seyhiilislimlar nezdindeki itibar1

67 Bahédeddinzéde, Risdletii’l-kazd ve’l-kader, 127-149, 189-215; Apaydin - Musakhanov, Keldm
ile Tasavvuf Arasinda: Bahdeddinzdde ve Kader Anlayisi, 78-105.
68 Bahdeddinzade, Risdletii’l-kazd ve’l-kader, 127-149, 189-215; Apaydin - Musakhanov, Keldm
ile Tasavvuf Arasinda: Bahdeddinzdde ve Kader Anlayisi, 78-105.
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ve eserlerinin resmi cevrelerde istinsah edilmesi, Omer el-Bagdadi’nin
doéneminde etkin ve saygin bir ilim adami oldugunu teyit etmektedir.
Buna karsilik, hakkinda temel kaynagin ¢cagdasi Muradi’nin biyografik
kaydiyla sinirh kalmasi ve modern literatiirde neredeyse hi¢ yer alma-
mast, Osmanli diisiince tarihinde benzer sekilde golgede kalmig bircok
ismin bulunduguna isaret etmektedir.

Omer el-Bagdadi'nin diigiincesindeki en 6zgiin yon, kesb konusunda
Eg‘ari-Matiiridi keldm gelenegi ile Ibnii’l-Arabi ve takipgisi Abdiilgani
en-Nablusi cizgisindeki Ekberi tasavvuf anlayigini uzlagtirma gabasidir. Bu
uzlagtirma, ylizeysel bir teorik yakinlasmadan ziyade, iki disiplin arasinda
metodolojik bir biitiinlesme denemesinin bir tezahiiriidiir. Bu baglam-
da onun diisiincesinin merkezinde yer alan kavram a‘yan-1 sabitedir. O,
kelimcilarin insan fiilleri ve sorumluluk meselesini ele alirken bagvur-
duklar1 kesb teorisini, a‘yan-1 sabite 6gretisi izerinden irtibatlandirmig-
tir. Bu bakis acisi, Omer el-Bagdadi’nin Sadriigseria ve Ibnii’l-HiimAm
gibi son donem Hanefi-Matiiridi kelamcilarinin kesb teorilerine yonelt-
tigi elestirilerin de arka planini olusturmaktadir. Ona gore bu alimlerin
aciklamalari, hakikati tahkik etmekten ziyade mubhalif goriiglere cevap
verme kaygisiyla sekillenmis ve vahdet-i viiciid perspektifinin sundugu
imkanlardan yeterince istifade edememigtir.

Varlik anlayigt bakimindan Omer el-Bagdadi, Ekberi gelenegin vah-
det-i viictid 6gretisini savunmakta, ancak bu anlayigin siklikla yanlis yo-
rumlanarak tekfir sebebi héline getirildigini 6zellikle vurgulamaktadir. Bu
yanlig anlamalarin temelinde, “viictid” kavraminin kelamcilar, Eg‘ariler
ve sifiler tarafindan farkli anlamlarda kullanilmasinin g6z ard: edilmesi
yer almaktadir. Omer el-Bagdadi, harita gibi metaforlar araciligtyla mah-
ltkatin varligini, Hak Teéld’nin mutlak varligindan bagimsiz ve miistakil
bir hadis viictid olarak degil, O’nun varliginin bir tecellisi ve zuhuru ola-
rak aciklamaktadir. Bu yaklagim, vahdet-i viiciid ile panteizm arasindaki
farki netlestiren ince bir ayrim ortaya koymakta ve “vahdet-i mevctid”
suclamalarina kargi ser‘? bir savunma tegkil etmektedir.

Sonug olarak Omer el-Bagdadi’nin Ekberilik {izerinden gelistirdigi
kesb yorumu, kati mezhep ve megrep ayrimlarini agan, Islam diigiincesi-
nin farkl disiplinlerini tahkik amaciyla bir araya getiren sentezci bir zih-
niyetin iiriiniidiir. Bu sebeple Omer el-Bagdadi ve benzeri sahsiyetlerin
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eserlerinin giin yiiziine ¢ikarilmasi ve incelenmesi, Osmanli diisiince
tarihi caligmalarina 6nemli katkilar saglayacaktir.
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Nablusi Muhagsisi Omer el-Bagdddi’nin Entelektiiel Mirast ve
Risdle fi tevhidi’l-ef “al ve tahkiki ma‘ne’l-kesb’inin Tahkik ve Tahlili

EK

1. Risile fi tevhidi’l-ef “4l ve tabkiki ma‘ne’l-kesb’in
Yazma Niishalar: ve Tahkik Yontemi

Gilintimiizde Risdle fi tevhidi’l-ef ‘4l ve tahkiki ma‘ne’l-kesb’in tespit edi-
lebilen alt1 yazma niishas1 bulunmaktadir. Bu niishalardan biri Princeton
Universitesi Kiitiiphanesi’'nde (N.S. 1109, vr. 331a-b) muhafaza edil-
mektedir. Diger niishalar ise Istanbul kiitiiphanelerindedir. Siileymaniye
Kiitliphanesi’'nde Resid Efendi Koleksiyonu’nda (nr. 425, vr. 103b-104b), Asir
Efendi Koleksiyonu’nda (nr. 434, vr. 88b-89b) ve Esad Efendi Koleksiyonu'nda
(nr. 1164, vr. 1a-b) kayith ti¢ niisha yer almaktadir. Bunlara ilaveten, Haci
Selim Aga Kiitiiphanesi Hiid4i Efendi Koleksiyonu’nda (nr. 1819, vr. 78a)
bir niisha ile Atatiirk Kitapligt Osman Nuri Ergin Yazmalari arasinda (nr.
672, vr. 111b-112a) bir niisha daha bulunmaktadir.

Muradi, Omer el-Bagdadi’nin biyografisini aktarirken ona Risdle f
tevhidi’l-ef ‘al ve beydni ma‘ne’l-kesb adli kiiciik hacimli bir eser nispet et-
mektedir.! Princeton niishasinda ise risalenin baglig1, Muradi’nin kaydina
oldukgea yakin bicimde Risdle fi tevhidi’l-ef ‘4l ve tahkiki ma‘ne’l-kesb seklinde
gecmektedir (N.S. 1109, vr. 331a). Ayrica bu niishada mijelliften “seyhuna/
hocamiz” ifadesiyle s6z edilmesi, metnin miiellife aidiyetini giiclendiren
bir unsur olarak dikkat cekmektedir. Bu sebeple Risdle fi tevhidi’l-ef ‘4l ve
beydni ma'ne’l-kesb’in tahkikinde Princeton niishasi esas alinmig; metin,
Resid Efendi (L :zumur) ve Agir Efendi(g :zumur) niishalariyla mukabele
edilmigtir. Miiellif, risalede Hizir Bey’in Kaside-i Niiniyye’si izerine Hayali
tarafindan kaleme alinan serhe yazdig1 Hdgsiye’sine atifta bulunmakta ve
bazi meselelerin tafsilati icin okuyucuyu bu eserine yonlendirmektedir.
Nitekim Risdle fi tevhidi’l-ef ‘4l ve beydni ma‘ne’l-kesb’te kisaca temas edi-
len Sadrusseria ve Ibnii’l-Hiimam’a yonelik elestiriler, Abdiilgani en-Nab-
lasi’nin Tzahu’l-maksiid min ma‘ne vahdeti’l-viicid adl risalesine yazdig
Hiagsiye’sinde daha ayrintili bir bicimde ele alinmaktadir. Bu ¢ercevede
tahkikin dipnotlari, miiellifin s6z konusu diger eserleriyle irtibatlanduiri-
larak zenginlestirilmis; boylece risalenin kavramsal arka plani ve diisiince
diinyas1 daha biitiinciil bir sekilde ortaya konulmugtur. Yazmanin varaklarr,
on yliz icin(&) esi nigi ziiy akra ,(s) harfleriyle gosterilmigtir.

1 Muradi, Silkii'd-diirer, 3/179.
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2. Riséle fi tevhidi’l-ef 4l ve tahkiki ma‘'ne’l-kest’in Tahkikli Metni
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