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Tiirk Devlet Geleneginde Din Degistirmenin Siyasi Pragmatigi

The Political Pragmatism of Religious Conversion in the Turkish State Tradition

Efe OKCU‘@
Oz
Bu caligma, Tiirk devletlerinin tarihi siire¢ icerisinde Kok Tengri dinini terk ederek Budizm,
Maniheizm, Musevilik, Hristiyanlik ve Islamiyet gibi evrensel dinlere yonelme siireclerini analiz
etmektedir. Arastirmanmin temel amaci, din degistirme olgusunun sadece teolojik bir tercih olmadigin,
aksine devletin bekasi ve egemenligin ingasi icin gelistirilen rasyonel bir stratejik adaptasyon ve
pragmatik bir siyasi hamle oldugunu ortaya koymaktir. Nitel arastirma yontemleri ve tarihsel analiz

perspektifiyle hazirlanan ¢alismada; her bir dini doniigiimiin ardindaki jeopolitik riskler, ekonomik
beklentiler ve kiiltiirel korunma refleksleri vaka analizleri iizerinden incelenmigtir.

Arastirma bulgulari, Tiirk devlet aklimin dini tercihlerini ii¢ temel eksende yonettigini
gostermektedir: Cin ve Dogu Roma gibi biiyiik giiclerin hegemonyasina kars: bir “iiciincii yol” arayisi,
yerlesik hayata gecisin sosyoekonomik gereklilikleri ve kimlik muhafazasi. Sonug¢ olarak, Budizm,
Maniheizm, Musevilik ve Hristiyanlik gibi tercihlerin sinirli bir cevrede kaldigr veya asimilasyon riski
tasidig1, buna karsin Islamiyet'in Tiirk cihan hikimiyeti mefkiiresiyle kurdugu ontolojik uyum sayesinde
millt kimligi tahkim eden nihai ve kalic1 bir sentez olusturdugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Devlet Gelenegi, Din Degistirme, Stratejik Adaptasyon, Teopolitika,
Egemenlik Insast.

Abstract

This study analyzes the processes through which Turkic states, over the course of history, abandoned
the Kok Tengri religion and turned toward universal religions such as Buddhism, Manichaeism, Judaism,
Christianity and Islam. The primary objective is to demonstrate that religious conversion was not merely
a theological preference but a rational strategic adaptation and a pragmatic political manoeuvre aimed at
ensuring state survival and the construction of sovereignty. Utilizing qualitative research methods and
a historical analysis perspective, the study examines the geopolitical risks, economic expectations and
cultural preservation reflexes behind each religious transformation.
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Tiirk Devlet Geleneginde Din Degistirmenin Siyasi Pragmatigi

Research findings indicate that the Turkish state mind managed its religious preferences across
three main axes: the search for a “third way” against the hegemony of major powers like China and
Eastern Roman, the socioeconomic requirements of transitioning to a settled lifestyle and the preservation
of national identity. Consequently, while preferences such as Buddhism, Manichaeism, Judaism and
Christianity remained limited in scope or carried risks of assimilation, Islam emerged as the final and
permanent synthesis. This permanence was achieved through Islam’s ontological alignment with the
Turkish ideal of universal sovereignty, thereby fortifying national identity.

Keywords: Turkish State Tradition, Religious Conversion, Strategic Adaptation, Theopolitics,
Sovereignty Construction.

GIRiS

Din, begeriyetin varlik sahnesine adim attig1 andan itibaren toplumsal dokunun 6ziinii teskil
eden, tarihi siire¢ boyunca doniiserek varligimi ebediyet arzusuyla tahkim eden bir fenomendir.
Insanlik tarihinde, ilkel toplumlardan medeni tegekkiillere kadar her topluluk bir inang sistemine
sahip olmus; tarihin hi¢bir evresinde bir dini tasavvurdan biisbiitiin azade kalmis bir toplum
bulunmamustir (Yurdaydin ve Dag, 1978, ss. 12-13; Giinaltay, 2006, s. 15; Tiimer ve Kiiciik, 1993, s. 1,
39). Bu ontolojik gereklilik, Tiirk toplumlarinin tarihsel tecriibesinde de belirgin bir karsilik
bulmustur. Nitekim Tiirk devlet geleneginde “Tanr1” anlayisi siyasal otoritenin merkezinde
konumlandirilarak egemenligin kaynag: ve mesruiyetinin temel referansi olarak kurgulanmistir. Bu
cercevede Tanrisal irade, devlet yonetiminin hem normatif hem de sembolik dayanag: islevini
ustlenmistir.

Literatiirde isimlendirilmesi noktasinda tam bir mutabakat saglanamasa da ekseriyetle “Kok
Tengri” dini ya da inanci olarak tesmiye edilen bu kadim kaideler biitiinti (Gomeg, 2020a, s. 140;
Gomeg, 2018, s. 220), semavi bir yaratictnin mutlakiyetini hayatin merkezine yerlestirirken, aym
zamanda Tiirklerin diinyay: algilayis bi¢imlerine siyasi bir nizam kazandirmistir (Kafesoglu, 1980,
s. 55; Kafesoglu, 2020, s. 295). Kok Tengri dininin temel prensiplerini barindiran Orhun Kitabeleri
icerisinde Tanr1'y1 tanimlamak i¢in kullanilan “Tengri” kelimesinin iki farkli anlami bulunmaktadir.
Tengri kelimesi, Kitabelerde ilk olarak “yaratic1” bir Tanr1’y1 ifade etmektedir. Tkinci olarak ise gk
(sema) ve yiice/yiiksek gibi anlamlara gelmektedir (Durmus, 2016, s. 279). Genis bir cografi alanda
yasayan Tiirklerin Tanri anlayislar1 onlarin diinyay: algilayis bigimleriyle de siki bir baglanti
icerisindedir. Tirk toplumlar igerisinde gelisen dini diisiincede Tanrimin Kadir-i Mutlak ve
Vacibii'l-Viiclid olarak diisliniilmesi onlarin tarihin eski ¢aglarindan itibaren tek bir Tanri
diisiincesine sahip olduklarini da gozler oniine sermektedir.

Bununla birlikte, Tiirkistan'in ugsuz bucaksiz bozkirlarindan kiiresel bir yayilim gosteren Tiirk
ziimreleri igin tarihin hicbir evresinde statik ve yekpare bir dini kimlikten bahsetmek miimkiin
degildir. Konargoger yasamin getirdigi dinamizm ve ¢agdasi olan yerlesik medeniyetlerle kurulan
cesitli miinasebetler, Tiirklerin inan¢ paradigmasin birer sosyopolitik hamleye doniistiirmiistiir.
Tiirkler, eski dinlerinin izlerini sakli tutarak, siyasi ve sosyal gereklilikler dogrultusunda mubhtelif
dini sistemleri biinyelerine dahil etmislerdir.

Din degistirme, duygusal ve zihinsel boyutlar altinda bir benlik doniisiimiinii barindirsa da
toplumsal diizeyde kurumlardan ideolojilere kadar uzanan dinamik bir “karar ve teslimiyet”
mekanizmasidir (Giinay ve Giingor, 2021, ss. 139-140; Rambo, 1993, s. 5; Kirman, 2004, ss. 75-76). Son
derece ciddi ve megakkatli bir siire¢ olan din degistirme, bir toplulugun tarihindeki en 6nemli olaylar
arasinda yer almaktadir. Diinya genelinde yasayan herhangi bir toplulugun din degistirmesinin
belirli bir giin, ay ve yil ile tarihlendirilmesi miimkiin degildir. Biiyiik topluluklarin ayni zamanda
veya kisa siire igerisinde din degistirdikleri goriilmiis olsa da o topluluk igerisinde yasayan bireylerin
tamamina yakininin ayni dine mensup olmasi olagan goriilmemektedir (Yazici, 2015, s. 402). S6z
konusu tespit hi¢ siiphesiz ki Tiirk toplumlar: i¢in de gegerlidir. Bu baglamda, muhtelif Tiirk
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ziimrelerinin tarihin farkli zaman araliklarinda birbirinden bagimsiz olarak pek ¢ok dini diisiinceyi
benimsedikleri bir gercektir.

Eski Tiirk toplumlarinin, tarihin belirli doénemleri igerisinde yabanci dinlere yonelim
gostermelerinde ¢esitli dinamikler bulunmaktadir. Bunlar arasinda da eski Tiirk dininin sistematik
bir hal alamamas: ve gesitli kiiltiirlerle girilen iliskiler neticesinde farkli dini inanglarin tesirinde
kalinmas1 6nem arz etmektedir. Bu minvalde, Tiirk toplumlarinin tarihi siireg icerisinde bir¢ok dinin
etkisinde kalmasi yadsinamaz bir durumdur.

Tarihin eski ¢aglarindan itibaren Tiirk kiiltiirii ve dini disaridan pek ¢ok etkiye maruz kalmistir.
Bu etkiler, eski Tiirk dinini pek fazla degistirememis olup “Tanr1” diisiincesi kalic1 bir sekilde
varligim siirdiirmiistiir. Fakat antik caglarin halk dinlerinde oldugu gibi eski Tiirk dini de zaman
igerisinde yerini evrensel dinlere birakmistir. Diinyadaki gelismeleri yakalayamayan halk dinleri,
dinamik bir mahiyette olan evrensel dinler karsisinda yok olmuslardir. Erken doénemlerden beri
evrensel ve yayilmaci dinlerin faaliyetlerine maruz kalan Tiirk toplumlar igerisinde de gesitli
dinlerin yayilmaya imkéan buldugu ortadadir (Erdem, 1998, s. 81, 85).

Tiirk toplumlar: savaglar, misyonerlik hareketleri, ticari faaliyetler ve sosyokiiltiirel amiller basta
olmak {iizere ¢ok genis bir etkinlik alaninda farkli dinleri tanimistir. Yabanci ziimrelerin Tiirk
toplumlariyla kurduklar1 bu ¢ok yonlii temas ve etkilesim sayesinde de Budizm, Maniheizm,
Musevilik, Hristiyanlik ve Islamiyet gibi bircok din Tiirkler arasinda yayilma imkani bulmustur. Sz
konusu bu dinlerin, Tiirkler tarafindan kabul edilmesinin belli bash sebepleri vardir. Bu sebepler,
rasyonel bir zemine dayandirilmis olup siyasi ve sosyal pek ¢cok yonden miitesekkildir.

Mevcut akademik literatiir incelendiginde, Tiirk toplumlarinin dini kimlik degisimleri
ekseriyetle kronolojik bir tasnif veya teolojik perspektif diizleminde ele alinmaktadir. Ancak din
degistirme hadiselerinin ardindaki derin siyasi stratejiler ve sosyal kirilma noktalari, genellikle bu
betimleyici anlatilarin golgesinde kalmaktadir. Din degistirme olgusu, bireysel bir ruhsal arayisin
¢ok Otesinde; devletler arasi dengeler, ekonomik tahakkiim arzusu ve Kkiiltiirel asimilasyon
politikalarina kars: bir direnis ya da uyum mekanizmasidir. Dolayisiyla bu mesele, sosyopolitik
eksende ihtiyatli ve biitiinciil analizlere muhtagtir. Bu ¢alisma, Tiirk toplumlarinin din degistirme
pratiklerini teolojik bir zorunluluktan ziyade, devletin bekasi ve toplumun yeniden insas1 icin
gelistirilen pragmatik birer hamle olarak analiz etmeyi hedeflemektedir.

1. Teopolitik Perspektiften Budizm

Budizm, MO 6. yiizyilda Hindistan'in kuzey eteklerinde Siddhartha Gautama'nin (MO 563-483)
varolussal bir uyanisla neset ettirdigi, acnin ve ontolojik tatminsizligin kokenlerini igebakis
yontemleriyle sagaltmay1 amaclayan evrensel bir 6gretidir. Bat1 dillerinde kurucusuna atfen “Budizm”
olarak adlandirilan bu sistem, Asya sahasinda 6greti ve disiplin vurgusuyla “Budda-Sasana” olarak
yanki bulmustur (Timer ve Kiiglik, 1993, s. 129; Bilal, 2018, ss. 67-68; Gozel, 2024, s. 103). MO 3.
ylizyildan itibaren Hindistan sinirlarini asan bu dini inang, ilk olarak Baktriya ile Gandhara’da mekan
tutmus, stireg igerisinde Tiirkistan’a, Cin’e ve 372 yilindan sonra Kore'ye uzanmistir. Genis bir teopolitik
ag olusturan Budizm’in Tibet'e yerlesmesi ise 8. yiizyilda vukua gelmistir (Giinay ve Giingor, 2021, s.
144). Meditasyon, reenkarnasyon ve karma gibi kavramlar etrafinda sekillenen bu 6greti, bireyin
aydinlanmasini hedefleyen 6zgiin metotlariyla Tiirk toplumlarinin zihin diinyasinda yeni bir parantez
agmustir (Rayman, 2016, s. 197, 203).

Tiirklerin Budizm ile kurdugu en eski temas, ekseriyetle 6-8. ytizyillara tarihlense de kokleri 4. ve
5. yiizyillara, Hun ziimrelerinin bu 6gretiyi benimseyerek ilk Budist Sutra gevirilerini yapmasina kadar
uzanir. Hunlar, bozkirin estetik kodlarimi Budist sanatiyla sentezleyerek Cin'in erken dénem dini
sanatina dahi yon vermislerdir (Baykuzu, 2007, s. 194; Bilal, 2018, s. 71). Ancak bu ihtida hareketi, salt
ruhani bir meyil olmay1p Cin’in baskin kiiltiirel hegemonyasi altinda erimeme gayesi giiden rasyonel
bir korunma refleksidir. Hunlar, Budizm’i bir “kiiltiirel tampon” olarak kullanarak, Cin medeniyeti
icerisinde asimile olmadan milli kimliklerini muhafaza edebilecekleri stratejik bir kagis yolu insa
etmislerdir (Giinay ve Giingor, 2021, ss. 147-149).
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Budizm’in bir stratejik adaptasyon araci olarak kullamimi, Kuzey Cin'de egemenlik kuran
Tabgaclar déneminde kurumsal bir kimlik kazanmistir. 550-580 yillar1 arasinda saraylarinda Budist
rahipleri agirlayan Tabgaglar, kendilerini Cin'in yerel unsurlarindan ayirabilmek adina milli bir ihtiyag
olarak Budizm’e yonelmislerdir. Tabgag hiikiimdarlarinin kendilerini “Buda’nin miiridi” ilan etmesi,
Konfiigyanizm, Taoizm, Zerd{istlitk ve Hristiyanlik gibi ¢evre giiglerin dini sistemlerine kars: siyasi bir
bagimsizlik ilam niteligindedir (Bozkurt, 2018, s. 86; Giinay ve Giingor, 2021, ss. 149-150; Bilal, 2018, s.
72). Benzer sekilde Tiirk kaganlari, Cin'deki dini baskilardan kagan Budist rahipleri himaye ederek bu
durumu bir firsata ¢evirmis, Dogu ve Bati Tiirkistan ile Afganistan gibi bolgelerdeki siyasi niifuzlarimi
bu rahipler ve onlarla iliskili tiiccar aglari {izerinden tahkim etmislerdir (Tezcan, 2005, ss. 167-168).

Kok Tiirk Kaganlig1 doneminde ise Mukan ve Taspar Kaganlar, Cin'in Konfiigyanist ve Dogu
Romamin Hristiyan hegemonyasina kars: Budizm’i bir denge unsuru olarak gormiiglerdir. Ticaret
yollarini kullanan gezginci rahipler ve sefaret alaninda mahir Sogdlu tiiccarlar vasitasiyla gelisen bu
iliskiler, Budizm’in Tiirk yOnetici elitleri arasinda siyasi bir enstriiman olarak sizmasina zemin
hazirlamistir (Bulduk, 2019, s. 153; Ekrem, 2002, ss. 365-366; Giinay ve Giingodr, 2021, s. 151, 153;
Ozyetgin, 2021, s. 91; Bilal, 2018, s. 74).

Budizm’in Tiirk devlet aygitindaki ilerleyisi, 8. yiizyilda Bilge Kagan’in yerlesik hayata gecis ve
mabet insast diisiincesine Vezir Tonyukuk tarafindan verilen tarihi cevapla sarsilmistir. Nitekim
Tonyukuk, Budizm’in uysallagtiric tabiatinin bozkirin savasg karakterini ve mobil giiclinii zayiflatarak
Cin tahakkiimiine yol acacagini ihtar etmistir (Togan vd., 2006, ss. 294-295; Grousset, 2019, ss. 138-139;
Ligeti, 1986, s. 206; Tasagil, 2019, s. 369; Tekin, 1962, s. 4; Gomeg, 2021, s. 239; Ogel, 2022, ss. 177-179;
Turan, 2020, s. 86).

Uygurlar déneminde ise Maniheizm &ncesi ve sonrasi siireclerde toplumsal yapida derin izler
birakan Budizm, Turfan gibi merkezlerde Sogd etkisiyle gelisen zengin bir literatiir olusturmustur
(Tekin, 1976, s. §; Glinay ve Giingor, 2021, ss. 157-159; Bilal, 2018, s. 76). Netice itibariyla Budizm, Tiirk
toplumlar igin genis kitlelere yayilan kalict bir inang sisteminden ziyade belirli tarihi kesitlerde dis
baskilara kars1 kimligi koruma ve siyasi egemenligi percinleme amaciyla kullanilan stratejik bir arag
hiiviyetinde kalmistir.

2. Devlet Dini Olarak Maniheizm

Maniheizm, MS 3. yiizyilda Iran ve Babil’in smir bélgelerinde, gnostik diisiincenin en sofistike
tezahiirlerinden biri olarak Mani tarafindan bina edilmistir. Eski Tiirk¢e metinlerde “li¢ 6dki nom”
ve “iki y1ldiz” olarak tesmiye edilen Mani dini; Hristiyanlik, Mazdaizm, Zurvanizm ve Budizm gibi
mubhtelif doktrinleri senkretik bir potada eriterek varolusun gizemini 1sik ve karanhgin ezeli
dikotomisinde aramistir (Zeren, 2017, s. 141; Giinay ve Giingor, 2021, s. 168). Aramice “mana” yani
“1s1k, aydinlatan” kokiinden miilhem olan Mani ismi, bir 6zel adin 6tesinde, karanlik diinyay:
aydinlatan bir unvani simgeler (Oymak, 2009, ss. 67-68). Ruhun ulviyetini cesedin karanlik
maddiyatindan kurtarmay1 gaye edinen bu diialist kozmopolitlik, diinya sathinda genis bir
cografyaya yayilmasina ragmen higbir siyasi tesekkiil biinyesinde uzun siireli bir devlet doktrinine
doniisememisken; Tiirk tarihinde Bogii Kagan'in ihtidasiyla ilk ve son kez bir kaganligin resmi
ideolojisi hiiviyetini kazanmistir (Rudolph, 1977, ss. 353-354; Drompp, 2005, s. 27; Giinay ve Giingér,
2021, s. 168; Bozkurt, 2018, s. 75; Rayman, 2016, s. 228; Tekin, 1962, ss. 1-2).

Uygur Kaganlig1'nin bu radikal dini déniisiimii, 762 yilindaki Lo-yang seferiyle tetiklenen bir
siyasi pragmatizm silsilesidir. Bogii Kagan, Tibet saldirilariyla sarsilan Cin’i kurtarmak igin ¢iktig1
bu sefer sirasinda uzun siire bolgede konaklamis, burada tanistigi dort Mani rahibini —ki bunlarin
Sogd menseli oldugu kuvvetle muhtemeldir —yanina alarak merkezi bagkente donmdistiir. Kagan'in
bu tercihi, Uygur aristokrasisi igerisinde getin bir muhalefetle karsilagsa da rahiplerin ikna kabiliyeti
neticesinde devlet nezdinde resmi bir kabul gormiistiir (Ercilasun, 2022, s. 87, Gomeg, 2023, s. 140;
izgi, 1986, s. 20; izgi, 1987, s. 16; Turan, 2020, s. 87; Drompp, 2005, ss. 26-27; Tasagil, 2021, ss. 92-93;
Giingor, 2020, ss. 119-120; Yildirim, 2024, s. 718; Mackerras, 1972, s. 9; Karakas, 2016, s. 187; Bozkurt,
2018, s. 74; Tang, 2005, ss. 17-18). Karabalgasun Yaziti'nda bu siireg, kaganin “eski cahilliklerinden”
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pisman olup “1s1k dinine” teslim olmasi seklinde destansi bir dille aktarilir (Ogel, 1955, ss. 356-358;
Giinay ve Giingor, 2021, ss. 170-171). Ancak eski Tiirk¢e metinler, bu degisimin Mani rahiplerinin
acik tehditleri ve sarsici telkinleri neticesinde gerceklestigine isaret etmektedir (Bang ve Gabain,
1929, ss. 6-11; Tekin, 1962, ss. 6-8). Uygur Kaganligi'min Maniheizm’i birincil din olarak
konumlandirmasi, aslinda siyasi mesruiyeti uluslararasi diizlemde yeniden tarif etme ve
sosyoekonomik iliskileri stratejik bir adaptasyonla tahkim etme arzusudur (Kasai, 2020, s. 65).

Maniheizm’in Uygur devlet aygitinda resm1 bir doktrin olarak konumlandirilmasi, teolojik bir
hidayet arayisindan ziyade Orta Dogu’dan Cin i¢lerine kadar uzanan teopolitik bir siirgiin ve direng
hattinin sahiplenilmesidir. 8. ylizyilda Abbasi hilafeti ve Cin yonetimi tarafindan dislanan, Orta
Dogu’da yasama imkani bulamayarak doguya meyleden Maniheist topluluklar, Uygur Kagani'nin
hamiliginde stratejik bir nefes borusu bulmuslardir. Bogii Kagan, Maniheizm’i kabul ederek hem
Bat1 hem de Dogu diinyasindaki dini bloklar karsisinda miistakil bir “hak iddias1” gelistirmis; ancak
bu hamle, binlerce yillik Kok Tengri paradigmasi ve ¢evredeki diger inang odaklariyla girilen sert
bir rekabetin kapisini aralamistir (Gomeg, 2020b, s. 165; Gomeg, 2023, s. 141; Rayman, 2016, ss. 226-
227).

Bu dini tercihin ardindaki asil sosyoekonomik dinamik, Ipek Yolu ticaretini domine eden
Sogdlu tiiccar aglartyla kurulan simbiyotik miittefikliktir. Uygur ekonomisinin can damarini
olusturan Sogdlu unsurlar, Maniheizm’in kabuliiyle birlikte kaganligin hem ticari ortagr hem de
diplomatik danismanlar1 haline gelmislerdir. Bogii Kagan, bu din vasitasiyla halkin kiiltiir seviyesini
yerlesik nizamin disipliniyle yiikseltmeyi ve savasci bir toplumun itaat mekanizmasimi bu yeni
ahlaki sistemle yeniden kurgulamay1 amaglamistir (Mackerras, 2019, ss. 443-444; Grousset, 2019, ss.
150-151; Ercilasun, 2022, s. 88; Tang, 2005, s. 22; Bozkurt, 2018, s. 80). Ancak Maniheizm’in
“uysallastirict” ve pasifist prensipleri, bozkirin savas¢i karakteriyle catismis; Sogd etkisinden
duyulan rahatsizlik, 779 yilinda Tonga Baga Tarkan liderligindeki gelenekgi =ziimrenin
gerceklestirdigi kanli bir darbeyle sonuglanmistir (Candarhoglu, 2019, s. 130; Candarlioglu, 2002, s.
198; Ercilasun, 2022, ss. 89-90; Ogel, 2020, s. 140; Tasag1l, 2021, s. 105; izgi, 1986, ss. 21-22; Izgi, 1987,
s. 17; Mackerras, 1972, s. 10; Gomeg, 2020b, ss. 166-167; Tang, 2005, s. 20).! Darbe sonrasi Sogdlu
danigsmanlarin katledilmesi dinin yayilmasini sekteye ugratsa da Maniheizm Uygurlar arasinda bir
“elit dini” olarak 9. yiizyilda Turfan boélgesine kadar varligimi siirdiirmiis, nihayetinde yerini
Budizm'in sayisal ve kiiltiirel iistiinliigiine birakmistir (Giinay ve Giingdr, 2021, s. 177; Klimkeit,
1990, s. 60). Yasanan bu siireg, Uygur toplumunda dinler aras: gegislerin hem siyasi hem de sosyal
faktorlerle yakindan bir iligki igerisinde oldugunu gostermek agisindan kayda degerdir.

3. Hazar Paradoksu ve Musevilik

Musevilik, ilahi kaynakli dinler igerisinde miistesna bir mevkie sahip olup, ilk nidasini Ibrahim’in
tevhit miicadelesinde bulmus; bu itikat silsilesi Ishak ve Yakup tizerinden tevariis ederek kemale
ermistir. Musevi inancina gore Tann tarafindan Yakup’a bahgedilen ve “savasan tanr1” manasina gelen
“Israil” ismi, bu dinin miintesiplerinin tarihsel siiregte Israilogullar1 olarak anilmasina zemin
hazirlamistir. MO 13. yiizyilda Misir'in kolelik prangalarindan Musa énderliginde kurtulan bu kavim,
Sina Dag1'min eteklerinde on buyruk (evamir-i asere) ile tanismis; boylece Musevilik, Musa'nin sahsinda
kurumsallagmis bir peygamberi davete dontismiistiir (Ttimer ve Kiigiik, 1993, s. 176; Turan, 2014, s. 116).

1Bu olay Cin kaynagi Hsin Tang-shu’da su sekilde anlatilmaktadir: “Imparator Te-tsung tahta gikinca, babasinin 6liimii dolayisiyla
sarayin yasim bildirmek ve dostlugu tamir etmek icin birini gonderdi. O zaman Sogdlar kagan: Cin'e hiicuma tesvik ediyorlardi. Kagan
biitiin ordunun hududa dogru gitmesini istedi. O, elgiyi goriince, kabul merasimi yapmayacakti. Fakat onun Bas Nazir1 Tun Mo-ho Ta-
kan, “Tang biiyiik memleket ve asla bize karst haince hareket etmedi. Onceki giinlerde T'ai-yiian’a girdigimiz zaman onbinlerce koyun ve
at1 gasbettik. Ulkemize ulastigimiz zaman gordiik ki mahvolmusuz. Kitlik, yorgunluk vs. Simdi biz iilkemizi seferber eder ve cok uzaklarda
savagir ve zafer kazanmazsak, nasil donecegiz?” dedi. Kagan onu dinlemedi. Tun-Mo-ho’nun cani sikildi ve hiicum edip kagani éldiirdii.
Ve aymi zamanda kagann ailesi, gurubu ve Sogdlular arasidan 2000'e yakin kisiyi kiligtan gecirdi. Hemen kendisini “Ho Ku-tu-lu P’i-
chia Kagan” ilan etti ve liderlerden Chien Ta-kan’1 Cin elgisi Liang Wen-hsiu ile birlikte saraya gonderdi.” (Candarlioglu, 2019, s. 130).
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Tirk toplumlar1 sathinda Museviligin genis kitlelere sirayet etmedigi bir hakikat olsa da
Hazarlarin bu dini bir devlet doktrini olarak benimsemesi, din ile siyasetin ontolojik kesisimini karutlar
niteliktedir (Turan, 2014, s. 131). 5. yiizy1lda Giiney Rusya steplerinde yiikselen Hazar egemenligi, On
Asya’nin teopolitik dengeleri igerisinde Museviligi stratejik bir kalkan olarak konumlandirmistir. Dogu
Roma’nin &nce Sasanilerle, ardindan yiikselen Arap-islam ordulariyla siirdiirdiigii yipratict miicadele,
Hazarlar1 bolgedeki gii¢ dengeleri arasinda kritik bir aktor olarak konumlandirmistir. Fakat Sasanilerin
yikilmasiyla artan Dogu Roma baskisi, Hazarlar1 Slav ve Avarlar ile ittifak kurmaya iterek Istanbul
surlaria kadar uzanan bir meydan okumaya siiriiklemistir. Dogu Roma, yasanan bu gelismelerden
sonra kendi devlet stratejisini Hazarlar ile Araplari savastirma tizerinde sekillendirmistir. Bu siiregte de
Hazarlar ve Araplar arasinda takribi olarak yiiz y1il1 asan bir savas donemi vuku bulmustur. Gergeklesen
bu savaslar, nizami bir savas diizeni ile yasanmamus olup vur kag saldirilarindan ibaret olmustur. Her
iki tarafin birbirine {istiinliik saglayamadigi muhtelif ¢arpismalar sonucunda tigiincii ve doérdiincii
taraflar (Dogu Roma, Slav ve kiigiik prenslikler) kazangh ¢ikmistir (Unal, 2014, ss. 276-277).

Taraflarin birbirini tiikettigi bu istikrarsiz tablo, Islam ordularmin askeri faaliyetlerinin ivme
kazanmasiyla birlikte Hazar Kaganhig: acisindan geri doniilemez bir jeopolitik esige evrilmistir. 737
yihna gelindiginde Mervan komutasindaki Islam ordular1 kargisinda geri cekilmek zorunda kalan
Hazar kaganinin, hayatini ve iktidarini korumak adina baris sarti olarak Islamiyet’i kabul etmesi, ruhani
bir teslimiyetten ziyade siyasi bir zaruret tegkil etmistir. Ancak bu “zoraki ihtida”, saglam bir teolojik
zeminden yoksun oldugu i¢in yaklasik {i¢ y1l sonra siddetli bir reddedisle sonug¢lanmis ve Hazarlar 740
tarihinde Museviligi resmi din olarak ilan etmislerdir.2 Bulan Han'in huzurunda Musevi, Hristiyan ve
Miisliiman bilginlerin katilimiyla gerceklesen dini miinazara, Hazarlarin komsu devletlerin teolojik
iddialarini tanirken ayni zamanda onlara kars: miistakil bir yol ¢izme iradesini yansitir. Hazar devlet
akli, donemin iki siiper giicliniin dinlerini reddederek, herhangi bir kiiresel hegemonyanin giidiimiine
girmeyen Museviligi se¢gmek suretiyle teopolitik bir tarafsizlik ve egemenlik sahasi insa etmistir
(Artamonov, 2019, s. 344; Dunlop, 1967, ss. 83-84; Golden, 2007, s. 137; Ozcan, 2020, ss. 184-185; Glinay
ve Giingor, 2021, s. 207; Turan, 2020, s. 90; Brook, 2018, s. 85). Bu tercihte, Arap ordularinin Tiirklere
yonelik sergiledigi saldirgan tutum ve Islam’1 anlatmadaki yontem hatalari, Hazarlarin bu dini
sistemden sogumasina ve bir tepki olarak Musevilige siginmasina yol agmistir (Kuzgun, 1985, s. 106).
S6z konusu siyasi ve ideolojik tercih, bolgeye yonelen Musevi goglerinin olusturdugu toplumsal
zeminle de desteklenmistir.

Hazar yurdu, Dogu Roma Imparatoru Romanos déneminde (919-944) uygulanan agir dini baskilar
ve zorla Hristiyanlastirma politikalarindan kagan Museviler i¢gin giivenli bir sifinak olmus; bu gog
hareketleri Museviligin Hazar topraklarinda sosyokiiltiirel bir taban bulmasini saglamistir (Brook, 2018,
ss. 80-81; Tanyu, 1978, ss. 55-57; Turan, 2020, s. 90; Giinay ve Glingor, 2021, s. 208).

8. ylizyilin bu gticlii devleti, Hristiyan Dogu Roma ve Miisliiman Araplar karsisinda benligini
koruma kaygisiyla, her iki tarafin da itibar etmedigi Museviligi stratejik bir denge unsuru olarak ileri
surmiistiir (Gomeg, 2025, s. 232; Giinay ve Giingdr, 2021, s. 206; Kuzgun, 1985, s. 107). Siyasi
bagimsizligin siirdiiriilebilmesi i¢in kiiltiirel onciiligiin yitirilmemesi gerektigini fark eden Hazar
Kaganligi, Musevilik vasitasiyla Dogu Roma ve Arap devletleri karsisinda teolojik bir denklik ve
egemen esitlik saglamistir (Bulduk, 2019, s. 154; Bulduk, 2014, s. 45; Bozkurt, 2018, ss. 124-125;
Artamonov, 2019, s. 345). Bu siyasi pragmatizme sosyoekonomik saikler de eklenmis; Ipek Yolu
tizerinde etkin olan MuseVi tiiccarlar ile kurulan simbiyotik iliski, devletin refahin artirirken dinsel bir
korumacilig1 da beraberinde getirmistir (Unal, 2014, ss. 280-281). Hazar kaganimin bir cami minaresini

2 Mervan'in gergeklestirdigi bu basarili seferin ardindan bélgeyi Miisliiman olan Hazar kagani araciligiyla kontrol etme
diistincesi onun siyasi ongoriisiiniin askeri dehasiyla ayni seviyede olmadigimin en biiyiik gostergesiydi. Bu basar1 Araplar
i¢in ilerlemelerine stirekli engel olan ve tehdit teskil eden Hazarlar1 ortadan kaldirma firsat1 saglamis olsa da bu sans onu
yaratan kisi tarafindan heba edilmisti (Dunlop, 1967, ss. 84-85). Araplarin yakaladiklar: stratejik firsat1 degerlendirememeleri
kisa bir siire icerisinde Hazarlarin zorla dayatilan Islamiyet’i birakarak Museviligi kabul etmeleri ile sonuglanmustir.
Hazarlarin yasadig1 bu dini doniisiim de onlarin dénem siyasetinde etkin bir gii¢ olma yolunda 6nlerini agan kilit bir gelisme
olmustur.
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yiktirarak Miisliiman cografyadaki bir havranin intikamini almasi, Musevi tebaanin hamisi olma
iradesinin de sarsic1 bir 6rnegidir (Sesen, 2010, s. 47). Hazar yurdu, ¢ok kiiltiirlii bir kavsak olarak
Museviligin {i¢tincii bir semavi rakip olarak yiikselmesine imkan tanumis (Golden, 2007, s. 153), baskent
Itil'deki yedi yargigli mahkeme nizami ise devletin teokratik bir bask1 yerine gogulcu bir adalet anlayist
tizerinden mesruiyet devsirdigini kamitlamistir (Giinay ve Giingor, 2021, s. 207).> Bu bakimdan
Musevilik, her ne kadar yonetici ziimre ile sinirh kalsa da tarihteki 6zgiin yerini tayin eden stratejik bir
egemenlik hamlesi olarak varlik gostermistir.

4. Balkanlar'da Bulgar Kimligi ve Hristiyanlasma

Hristiyanlik, tanrisal esin yani vahiy esasina dayanan semavi bir dini sistemidir. “Hristos”a
(Christ) inananlarin dini anlamina gelen bu 6greti; vahiy ve kutsal kitaba dayanan, 6zde tek Tanrili
olmakla birlikte sonradan iiglemeye (teslis/trinite) yer vermis ilahi kaynakli bir itikattir. Peygamber
fsa’nin merkezi bir konumda yer aldig1 bu dini inangta, Meryem'’in kutsal bakireligi ve sa’min Tanrr'dan
intikal eden “kutsal bir ruh” vasitasiyla tecelli ettigi diisiincesi, doktrinin temel prensibini meydana
getirmektedir (Turan, 2014, s. 117; Tiimer ve Kiigiik, 1993, s. 232).

Tiirk toplumlarimin dini tarihleri tetkik edildiginde, evrensel dinlerle kurulan temaslar silsilesinde
[slamiyet'in ardindan en genis yankiy1 bulan ve taraftar devsiren sistemin Hristiyanlik oldugu
goriilmektedir. Ancak bu ihtida siireci, Tiirk topluluklar i¢in ¢ogu zaman sadece ruhani bir doniisiim
degil, etnik bir ¢oziilmenin de baslangici olmustur. Ortodoksluk basta olmak {izere muhtelif mezhepler
vasitasiyla Dogu Avrupa, Balkanlar, Anadolu ve Rusya sathina yayilan bu din, Tiirk boylariin bazi
istisnalar disinda sadece Hristiyanlasmasma degil, ayni zamanda Tiirkliiklerinden uzaklasip
Slavlasmalarina da yol agmistir. Bu durumun en tipik ve sarsict ornegi ise Bulgarlardir (Giinay ve
Glingor, 2021, s. 181, 189).

Bulgarlarin Balkan cografyasindaki varligi, Dogu Roma’nin Ortodoks hegemonyasi ile Franklarin
Katolik yayilmacilig1 arasinda stratejik bir sikismishik hikayesidir. Bu cografyada yasayan Bulgarlar,
uzun siiren bir degisim siireci igerisinde Hristiyanlagsmaya karsi koyamamis ve eski Tiirk dinini terk
ederek Ortodoks Hristiyanligi benimsemek mecburiyetinde kalmislardir. Tuna Bulgarlar icin Boris
Han'in basa ge¢mesi, bu teopolitik doniistimiin miladidir. Boris Han, hiikiimdarliginin ilk yillarinda
Dogu Roma’nin Ortodokslagtirma baskisina kars: Franklarla ittifak arayisina girmisse de askeri sahada
aldig1 maglubiyetler ve Sirplarin bolgede bir gii¢ odagi olarak yiikselmesi, Bulgarlar siyasi bir
yalnizliga itmistir. 864 yilinda kitlik ve Dogu Roma’'nin es zamanl saldirist altinda kalan Boris Han,
ordusunu savunamayacak noktaya gelince, devleti mutlak bir yikimdan kurtarmak adina acele bir
hamleyle Hristiyan oldugunu ilan etmistir. Bu tercih, bir hidayet arayisindan ziyade tehlikeli siyasi
konjonktiirden kurtulma gayesi tagiyan rasyonel bir hayatta kalma refleksidir (Kafesoglu, 1982, ss. 107-
108; Tekin, 1987, ss. 8-9; Eroglu, 2021, ss. 13-14).

Boris Han'in vaftiz sonrasi izledigi diplomasi, dinin bir bagimsizlik enstriimamni olarak nasil
kurgulandigim kanitlar niteliktedir. Dogu Roma’nin tahakkiimii altina girmemek adina Papa I. Nikola
ile kigkirtict bir dirsek temasi kuran Boris, Istanbul’dan ézerk bir Bulgar kilisesi talep ederek devletin
bagimsizligini kilise tizerinden tahkim etmistir. Selanikli kardesler Kiril ve Methodiusun bilgisiyle
Incil’i Slav diline gevirterek milli bir ruhban sinifi olusturmus, yeterli sayiya ulaginca da Dogu Romali
din adamlarini iilkeden kovarak dis tesirleri asgariye indirmistir (Karatay, 2024, ss. 163-165, 238-240;
Kafesoglu, 1982, s. 108; Tekin, 1987, ss. 9-10). Ancak bu pragmatik basari, Bulgar ve Slav unsurlarinin
harmanlanmasiyla sonuglanarak Tiirk kiiltiiriiniin temel unsurlarinin kaybedilmesine yol agmustir.

3 56z konusu ¢ogulcu adalet anlayisini kanitlar nitelikte olan el-Mesudi’nin ifadeleri su sekilde aktarilmaktadir: “Bu iilkedeki
[Hazarya] baskin unsur Miisliimanlardir, ciinkii kraliyet ordusunu onlar olugturmaktadirlar. Bu iilkede Arsiyah olarak bilinirler ve
Harezm cevresinden gelen gdcmenlerdir. ...Ek olarak Miisliiman yargiclart (quddt) vardir. Hazar baskentindeki gelenek yedi yargic
bulunmasidir. Bunlardan ikisi Miisliimanlar icindir, ikisi Tevrat'a gore hiikiim veren Hazarlar igindir, ikisi Incil’e gore hiikiim veren
Hristiyanlar igindir ve biri de Saqaliba, Rus ve diger paganlar i¢indir, pagan hukukuna gore, yani teorik prensiplere gore hiikiim verirler.
Hicbir bilgileri olmayan ciddi bir dava ortaya ciktiginda Miisliiman yargiclarin 6niine gelirler ve orada Islam hukukunun koydugu seye
uyarak davalarin savunurlar... Eger Miisliimanlar ve Hristiyanlar orada anlagirlarsa, Kral onlarla baga ¢ikamaz.” (Pritsak, 1978, s. 266).
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Boris ve halefleri, Hristiyan halki devlete entegre etmek i¢in milli bir kilise kurarak dogru bir siyasi adim
atmis olsalar da bu durum Bulgarlarin Slav unsuru igerisinde erimesiyle neticelenmistir (Feher, 1984, s.
55). Boylelikle Hristiyanlik, Tuna Bulgarlar icin bekay1 saglayan siyasi bir kalkan islevi gormiis; lakin
bu kalkan, milli kimligin tarihsel siirekliligini zedeleyen bir asimilasyonun bedeli olarak 6denmistir.

5. islamiyet’in Kabuliinde Sosyopolitik Sentez

Islamiyet, tanrisal esin kaynakli evrensel bir dindir. Musevilik ile Hristiyanlik diinyanin birgok
yerine yayilmis olsa da Mekke ve Medine kentlerinin bulundugu Hicaz bolgesinde tutunamamugtir. Bu
tarihi atmosferde Muhammed, halkin putlara taptifl ve ¢ok tanriciligin hakim oldugu bir ortam
icerisinde 571 yilinda Mekke’de dogmus; 40 yasina geldiginde ise “Tanriya/Allah’a baglanmak, teslim
olmak” anlamlarina gelen Islam dininin peygamberligini {istlenmistir (Turan, 2014, s. 120; Tiimer ve
Kiigiik, 1993, s. 299). 7. yiizyilin baslarinda Arabistan’da ortaya ¢ikan bu din, dort halife devrinde bilinen
diinyanin biiyiik bir boliimiine yayilmis ve ortaya cikisindan kisa bir siire sonra Tiirklerle temasa
gecmistir. Ancak Tiirkler arasinda yogun bir yayilimin gerceklesmesi 10. yiizyilh bulmus, bu siireg 13.
ve 14. ylizyillarda Kkitleselleserek 18. ve 19. yiizyillara kadar devam eden bir siireklilik arz etmistir
(Glinay ve Giingor, 2021, s. 217; Erdem, 1998, s. 88).

Tarihi siireg igerisinde Tiirk-Arap miinasebetleri, 6zellikle Emevi déneminde istilac1 politikalar ve
Miisliiman Araplar haricindeki toplumlara yonelik olumsuz tavirlar nedeniyle siddetli bir savas
safhasina girmistir. Emevilerin bu baskici siyaseti Tiirklerde nefret uyandirnis ve Islamiyet’in
yayilmasimi geciktirmistir (Yildiz, 1992, s. 23; Yazici, 1992, ss. 27-28). Ancak hilafetin Abbasilere
gecmesiyle birlikte, 1imhi bir yaklasim sergilenmesi Tiirklerin bu dine bakisimi miispet yonde
etkilemistir (Kitapgi, 2005, s. 134; Ecer, 1996, s. 488; Akyiiz, 2022, s. 8). Bu dostane siirecin en somut
mihenk tasi, 751 yilindaki Talas Savasi'dir. 2. Kok Tiirk Kaganligi'nin inkirazindan sonra Tiirkistan’da
dogan siyasi iktidar boslugu, Cin ve Arap ordularmi karsi karsiya getirmis; Karluk Tiirklerinin saf
degistirerek Araplara katilmasiyla Cin biiyiik bir yenilgiye ugramustir. Bu zafer, Tiirklerin Islam dinine
yonelmelerine yol agan temel bir doniim noktas: olmustur (Mergil, 2013, s. 15; Ercilasun, 2020, s. 99;
Unal, 1968, s. 29; Goksu, 2025, ss. 84-86; Akkoyun, 2013, s. 28; Turan, 1946, s. 466; Turan, 2020, s. 159;
Yildiz, 1992, ss. 18-19; Yildiz, 2011, ss. 73-75; Akyiiz, 2022, s. 9).

Islamiyet’in genis kitlelere ulasmasi ise Samaniler doneminde, ticari faaliyetler ve yerlesik hayatin
getirdigi sosyal etkilesim vasitasiyla vukua gelmistir. Samaniler doneminde gazi ve sufiler i¢in iis haline
gelen yerlesim yerlerinde, Tiirklerin Miisliimanlarla kurdugu birlikte yasama tecriibesi, dini yayilimin
en 6nemli amili olmustur (Giinay ve Giingor, 2021, ss. 258-260).

1slamiyet’in Tiirkistan’daki bu genislemesine benzer bir baris¢il dontisiim siireci, kuzeydeki ticaret
havzalarinda da tecelli etmistir. 10. yiizyildan énce Islamiyet’i kabul eden ilk Tiirk toplulugu olan Itil
(Volga) Bulgarlari, herhangi bir silahli ¢atisma olmaksizin tamamen ticari miinasebetler ve stratejik
konumlari geregi Islam medeniyetiyle tanismiglardir. Bulgar Haru {lteber Almus’un riiyasinda gordiigii
bir hidayet rivayetiyle baslayan siireg, Abbasi halifesi Muktedir Billah’tan Islam’1 8gretecek bir heyet
talep etmesiyle resmi bir nitelik kazanmistir (Esin, 1978, ss. 161-162; Bastav, 1987, ss. 188-190; Yazic,
1992, ss. 68-69; Turan, 2020, ss. 170-171; Gomeg, 2025, ss. 307-309; Kog, 2021, s. 141; Mergil, 2013, s. 28;
Yildiz, 1992, ss. 26-27; Selcukoglu ve Hacimustafaoglu, 2024, ss. 22-23; Yazici, 2015, ss. 405-406, 408-409;
Giinay ve Giingor, 2021, ss. 287-288).

Bulgar Hari Ilteber Almus'un Abbasi hilafetiyle kurdugu bu temas hem Hazarlarin bolge
ierisindeki siyasi baskisini azaltmak hem de Bulgar yurdunun sahip oldugu stratejik konumu Islam
ticaret aglarina entegre ederek saglamlastirma gayesi tasiyan rasyonel bir pragmatizmin {iriintidiir. Itil
Bulgarlarinin diplomatik ve ticari saikler barindiran ihtidast Tiirk diinyasinda Islamiyet'in yayilist
agisindan bir mesruiyet zemini olustururken; s6z konusu bu stratejik doniistimiin Tiirkistan’daki biiyiik
halkasini Karahanlilar tegkil etmistir.

Karahanli devlet gelenegi igerisindeki din degisikligi de sadece inang doniisiimii ile siurh
kalmayarak Samani tehdidine karsi gelistirilen bir beka stratejisi ve i¢ iktidar miicadelelerinde
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islevsellestirilen siyasal zemin olarak tezahiir etmistir. Nitekim, Ogulcak Kadir Han hiikiimdarlig1
zamaninda yogunlasan Karahanli-Samani rekabetinin sekillendirdigi siyasi konjonktiirde
Karahanllara si§inan Samani prensi Ebi Nasr'in Artug¢a yerlesmesi, bolgede bir cami ingasiyla
somutlasan ve ticaret aglariyla tahkim edilen yeni bir sosyoekonomik etkilesim alani yaratmaistir. Bu
bolge dahilinde Ogulcak Kadir Han'in yegeni Satuk’un Ebfi Nasr ile kurdugu temaslar, Islamiyet’in
idari ve iktisadi bir agin anahtar1 olarak algilanmasina zemin hazirlamistir. Hem siyasi hem de ticari
miinasebetlerin dogal bir neticesi olarak Islamiyet ile tanisan Satuk, tipki itil Bulgar Hiikiimdar1 ilteber
Almus gibi ritya motifi ve hidayet anlatilarryla temellendirilen bir siire¢le bu yeni akideyi benimseyerek
“Abdiilkerim” adini almistir. Bu ihtida onun amcasina kars: giristigi taht miicadelesinde stratejik bir
mesruiyet kaynagi olarak da kullanilmis; neticede kazanilan iktidar rekabetinin ardindan “Bugra Han”
unvaruyla tahta ¢ikan Satuk, 1slamiyet’i devletin resmi doktrini ilan etmistir (Hunkan, 2007, s. 120;
Pritsak, 1977, s. 253; Kitapgi, 2004, ss. 313-314, 329; Geng, 1981, s. 39; Koca, 1996, s. 271; Tbm'i’l—Esir, XL, s.
81, Mercil, 2013, s. 32; Goksu, 2025, s. 128; Yildiz, 1992, ss. 34-35). Karahanli hakimiyet sahasinda
Islamiyet'in kabul gormesi ve bolgedeki ticaret aglariyla biitiinlesmesi, bu dinin muhtelif Tiirk
toplumlar1 arasinda yayilmasini da hizlandirmustir.

Karahanlilar nezdinde bir devlet doktrinine doniisen bu ihtida hareketi, kisa siire igerisinde Oguz
kiitleleri ve Selguklu hanedaninmin kurucu figiirii olan Selguk Bey i¢in de belirleyici bir stratejik rota
cizmistir. 10. yiizyilin ikinci yarisinda Yengi-kent'ten Cend bolgesine gerceklesen gog siireci, Selcuk Bey
ve ona bagli Oguz Kkitlesi agisindan 6nemli bir déniim noktasini teskil etmistir. Selguk Bey’in Oguz
Yabgu Devleti ile yasadig1 siyasi ihtilaflar, kalabaliklasan kitlenin yol actig1 yer darhigi ve otlak
yetersizligi gibi sartlar bu gogii zorunlu kilmistir. Selguk Bey, yasanan gelismeler neticesinde Sirderya
(Seyhun) kiyisindaki bu yeni yurdunda siyasi ve sosyal sartlar cergevesinde Islamiyet’i kabul etmistir.
Cend havzasinin Miisliiman niifus yogunlugunu ve Yabgu idaresinin buradaki zayifligim bir firsat
olarak degerlendiren Selguk Bey, bolgenin jeopolitik dengelerini siiratle kavrayarak din degistirmeyi
yeni ¢evrede tutunabilmenin ve yerel unsurlarla kaynasarak genis kitlelere hitkmedebilmenin temel
sart1 olarak addetmistir. Bu ihtida hareketi, sosyal agidan Kinik boyuna genis bir insan kaynag1 ve
lojistik destek sahasi1 kazandirirken; siyasi bakimdan ise Selguk Bey’in eski metbtiu olan Yabgu'ya vergi
vermeyi “Miisliimanlar kafirlere hara¢ vermez” gerekgesiyle reddetmesine ve egemenlik davasini
hukuki-dini bir yasallik zeminine oturtmasina imkan tanimistir (Kafesoglu, 1972, ss. 7-10; Turan, 2008,
ss. 66-68; Turan, 2020, s. 176; Ibnii'l-Esir, IX, ss. 361-362; Mergil, 2013, s. 52; Koca, 1996, s. 271). Selcuk
Bey’in Miisliiman olduktan sonra takip ettigi politika, din degistirme hadisesinin bir mesruiyet insas:
ve gii¢ kazanma araci olarak konumlandirildigimi agikca ortaya koymaktadar.

Selguk Bey’in Cend havzasinda attig1 bu stratejik adim, Tiirkistan cografyasini sarsan ¢ok daha
genis caph bir sosyopolitik dalganin pargasidir. Selguklu cekirdek kadrosunun Islam dairesine girdigi
bu siire¢ igerisinde bozkirin derinliklerinde Tiirk devlet geleneginin toplumsal tabanini kokten
degistirecek kitlesel bir inkisaf yasanmaktaydi. Oyle ki, 960 yilinda 200.000 obalik muazzam bir Tiirk
kitlesinin Islamiyet’i kabul etmesi (Ibniil-Esir, VIII, s. 460), Tiirk siyasal kiiltiiriindeki din degistirme
pragmatiginin en somut kitlesel tezahiiriidiir. Bu kitlesel din degistirme hareketi, her ne kadar
Karahanli hakimiyet sahasindaki Karluk, Yagma, Cigil ve Tuhsi gibi boylara atfedilse de (Stimer, 2024,
99; Yildiz, 1992, s. 40), ayn1 déonemde Cend ve Seyhun boylarinda varlik gosteren Oguz kiitlelerinin de
bu genel atmosferden etkilendigi asikardir (Turan, 2008, ss. 66-67; Turan, 1980, s. 37; Giinay ve Giingor,
2021, s. 269). Islam kaynaginin bahsettigi ve her bir obanin niifusu hesaba katildiginda birkag milyona
tekabiil eden bu niifus projeksiyonu modern perspektifte abartili goriinse de asil énemli olan husus
niceliksel biiyiikliik degil, yasanan niteliksel kirilmadar.

S6z konusu dini déniisiimiin mahiyetini kavrayabilmek igin Tiirklerin Islamiyet’i benimseme
deneyimini dini, kiiltiirel ve siyasi etkenlerin birlikte sekillendigi cok katmanli bir tarihsel siire¢ olarak
degerlendirmek gerekir. Zira Tiirklerin islamiyet’i kabulii bir taraftan eski inang sistemi ile Islam
arasindaki yapisal uyumdan beslenirken, diger taraftan donemin siyasi ve ekonomik sartlarinin
sundugu yeni firsatlarla da yakindan iligkilidir.
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Tiirklerin Islamiyet’i kabul siireci, teolojik bir hidayet hikayesinin Stesinde, eski Tiirk inang
sistemiyle yeni dinin ontolojik uyumu ve Abbasiler doneminde gelisen siyasi pragmatizmin sarsic1 bir
sentezidir. Tiirklerin biiyiik bir ¢cogunlugunun herhangi bir harici baski olmaksizin kendi istekleriyle
bu dini benimsemeleri (Tanyu, 1978, s. 117; Giinay ve Giingor, 2021, s. 261; Akkoyun, 2013, s. 29), Kok
Tengri dini ile Islamiyet arasindaki derin yapisal benzerliklerden neset etmistir. Eski Tiirk dinindeki tek
Tanr1 diisiincesi, puta tapiciligin reddi, kurban ibadeti, ruhun 6lmezIligi ve ahiret inanci gibi unsurlar,
Islam1 akidelerle kolayca bagdasmustir. Ozellikle Tiirk “alplik” iilkiisii ile Islam’mn “cihat” ve “gazilik”
anlayisi arasindaki ahlaki oOrtiisme, Tiirklerin fiituhat azmini evrensel bir egemenlik vizyonuna
dontistiirmiistiir (Turan, 2020, ss. 168-169; Turan, 1946, s. 468; Ecer, 1991, s. 42; Usta, 2016, ss. 19-21;
Giinay ve Giingor, 2021, ss. 266-268; Mergil, 2013, s. 16).

Ihtida siirecinin sosyopolitik cephesinde ise Abbasilerin Tiirkleri ordunun ve devlet idaresinin en
iist kademelerine getirmesi, Tiirk soylu unsurlar icin yeni bir siyasi yiikselis ve ekonomik kalkinma
kapist aralamistir (Koca, 1996, s. 268; Giinay ve Giingor, 2021, ss. 243-244, 249; Unal, 1968, s. 31; Akyliz,
2022, s. 9). Bu dostane tutum, Islamiyet’in kabuliinii stratejik bir avantaja doniistiirmiistiir. Ayrica, Talas
Savasi'ndan sonra Bat1 Tiirkistan'in Islam egemenligine girmesiyle birlikte Miisliiman tacirlerle aym
ticaret yollarini kullanan Tiirkler, Islamiyetin tanidig1 ticari haklardan yararlanarak ekonomik bir
entegrasyon siirecine girmislerdir (Unal, 1968, s. 30). Bu durum, din{ tercihin Tiirkistan’dan tiim Tiirkce
konusan cografyalara kadar uzanan bir “stratejik adaptasyon” neticesi oldugunu kanitlar niteliktedir
(Melikoff, 1996, s. 133).

Dolayisiyla Islamiyet, Tiirk toplumlari icin sadece ruhani bir siginak degil, milli kiiltiirii muhafaza
ederek cihan hakimiyeti mefk{resini miihiirleyen evrensel bir medeniyet dairesidir. Diger dini
tercihlerde miisahede edilen asimilasyon riskinin aksine Islamiyet, Tiirk kimliginin tarihsel gelisim
stirecinde 6nemli bir rol oynamustir. Bu ihtida hareketi, birden fazla siyasi ve sosyal merhalenin
neticesinde sekillenmis, ¢ok katmanl: bir beka stratejisinin nihai zaferidir.

SONUC

Tiirk devlet geleneginde din degistirme olgusu, tarihsel siireg igerisinde salt bir ruhani arayis veya
metafizik bir hidayet Oykiisii olarak degil; aksine devletin bekasini hedefleyen, jeopolitik riskleri
minimize eden ve egemenlik sahasini yeniden tamimlayan rasyonel bir stratejik adaptasyon siireci
olarak tezahiir etmistir. Bu ¢alisma boyunca tetkik edilen Budizm, Maniheizm, Musevilik, Hristiyanlik
ve nihayetinde Islamiyet tercihleri, Tiirk devlet aklinin kiiresel gii¢ dengeleri kargisinda gelistirdigi
teopolitik manevralarin birer yansimasidir. Mevcut literatiirdeki “arastirma boslugu” olarak saptanan
din degisimlerinin yalnizca teolojik benzerliklerle agiklanmasi sigligina karsin, bu makale s6z konusu
doniigiimlerin arkasindaki “siyasi pragmatizm” ve “egemenlik ingsas1” motorlarini giin yiiziine
cikarmistir.

Analiz edilen ilk biiyiik kirilma noktasi olan Budizm ve Maniheizm tercihleri, 6zellikle Uygur
Kaganlig: 6rneginde goriildiigii iizere, yerlesik hayata gecisin getirdigi sosyoekonomik zorunluluklar
ve Cin’'in felsefi hegemonyasina kars:t bir “iigiincii yol” ingasidir. Ancak Maniheizm Orneginde
miisahede edildigi tizere, dinin savas¢l bozkir karakteriyle kurdugu ontolojik uyumsuzluk ve elit
kesimle simirh kalmasi, bu tercihin siyasi bir tasfiyeyle sonuglanmasina yol agmistir. Bu durum, devlet
aklmin dini tercihlerde toplumsal doku ve askeri dinamizm arasindaki hassas dengeyi kuramadiginda,
beka hamlesinin bizzat varolussal bir tehdide doniisebilecegini kamitlar niteliktedir.

Hazar Kaganligi'nin Musevilik tercihi ile Tuna Bulgarlarinin Hristiyanlagma siireci ise dis politika
ve demografik entegrasyonun dini kisve altindaki tezahiirleridir. Hazarlar, Hristiyan Dogu Roma ve
Miisliiman Arap bloklar: arasinda tarafsiz kalarak ticari bagimsizliklarini1 korumak adina Museviligi bir
“diplomatik kalkan” olarak kullanmislardir. Buna karsin Tuna Bulgarlari, Boris Han déneminde Dogu
Roma askeri kusatmas: ve Slav niifusun sayisal iistiinliigii karsisinda, devleti mutlak bir yikimdan
kurtarmak icin Ortodokslugu resmi doktrin haline getirmislerdir. Ancak burada vurgulanmasi gereken
can alicr husus, Hristiyanlik tercihinin Bulgar devletine siyasi bir siireklilik kazandirmasma ragmen,
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Tirk milli kimliginin Slav potasinda erimesiyle sonuglanmis olmasidir. Bu, makalenin savundugu
“kimlik muhafazasi ile stratejik adaptasyon arasindaki gerilim” tezinin en somut tarihi vesikasidir.

Islamiyet’in kabulii ise bu tarihi arayislar silsilesinde nihai evreyi temsil etmektedir. Islamiyet'in
Tiirkler arasinda genis kitlelere yayilmasi, sadece Talas Savas: gibi askeri bagarilarla veya Kok Tengri
diniyle olan ontolojik benzerliklerle agiklanamaz. Islamiyet’i diger tercihlerden ayiran temel fark, Tiirk
“alplik” tlkist ile “cihat/gazilik” anlayisimin kurdugu muazzam ahlaki ve sosyolojik simetridir.
Abbasiler doneminde Tiirklerin ordunun ve biirokrasinin en {ist kademelerine getirilmesi, dini tercihi
bir “siyasi ilerleme” ve “ekonomik kalkinma” enstriimanina déniistiirmiistiir. Islamiyet, Bulgarlarin
Hristiyanlasmasinda goriilen asimilasyon riskinin aksine, Tiirk kimligini evrensel bir medeniyet
dairesine eklemleyerek onu tahkim etmis ve tarih sahnesinde kalic1 kilmistir.

Nihayetinde bu ¢alisma gostermistir ki; Tiirk toplumlarinda din degistirme, teolojik bir kopustan
ziyade tarihsel bir siirekliligin parcasidir. Tiirk devlet akli, karsilastig1 her yeni inang sistemini, kendi
egemenlik vizyonu ve cihan hakimiyeti mefkiiresi gercevesinde filtrelemistir. Budizm, Maniheizm,
Musevilik ve Hristiyanlik gibi tercihler yerel veya gegici basarilar saglarken; Islamiyet, Tiirk kiiltiir
kodlanyla kurdugu tam uyum sayesinde milli benli§in muhafaza edildigi evrensel bir sentez
yaratmustir. Bu makale, Tiirk toplumlarimmin din degisimlerini teopolitik bir mercekle okuyarak, Tiirk
devlet geleneginin tarihsel kirilmalar karsisinda gosterdigi esneklik ve pragmatik adaptasyon
kabiliyetinin altim1 ¢izmektedir. Gelecek calismalarin, bu teopolitik cerceveyi modern dénemdeki
sekiilerlesme ve kimlik ingasi siireclerine tesmil etmesi, literatiirdeki bu boslugun tamamen
kapanmasina katki saglayacaktir.

Extended Summary
Research Problem and Objective

The phenomenon of religious conversion in Turkish history, which represents one of its most
critical turning points, is predominantly addressed in existing literature through the lens of
theological similarities or narratives of spiritual enlightenment. However, such approaches prove
insufficient in explaining how the pragmatic statecraft of the steppe conceptualised religious
preferences as sophisticated political instruments. The primary objective of this study is to analyse
the processes of transition to Buddhism, Manichaeism, Judaism, Christianity and finally Islam
amongst Turkish societies, not as a spiritual quest, but as a series of “strategic adaptations” and
“theopolitical manoeuvres” aimed at ensuring state survival. The research seeks to answer whether
religious change in the Turkish state tradition constitutes a rational choice developed to consolidate
sovereignty in the face of global power dynamics involving the Chinese, Eastern Roman and Muslim
Arab empires.

Methodology

The study employs qualitative research methods, specifically historical analysis and document
review techniques. Primary sources, including inscriptions and travelogues, alongside
contemporary academic literature, have been filtered through the prism of “political pragmatism,”
which serves as the main thesis of the paper. Each religious transformation is evaluated as a case
study, considering the geopolitical conditions of the period, the economic requirements of the state
and external threat perceptions within a comparative perspective. In particular, the CARS (Create a
Research Space) model has been applied to address the “research gap” in the literature regarding
theopolitical analysis.

Findings

The findings of the research demonstrate that the Turkish state mind managed religious
preferences across three primary axes. Firstly, the “Third Way Strategy”: the adoption of
Manichaeism by the Uyghurs and Judaism by the Khazars represents an effort to construct an
independent political identity without falling under the religious-cultural hegemony of great powers
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such as China, Eastern Roman, or the Muslim Arab. While Manichaeism provided the commercial
discipline required for the transition to settled life, Judaism served as a diplomatic shield for the
Khazars’ commercial neutrality. Secondly, “Existential Adaptation”: the Christianisation of the
Danube Bulgars is identified as a radical “survival manoeuvre” performed by a state under military
and demographic siege to avoid annexation by Eastern Roman. Boris’s struggle for an autonomous
church represents the pinnacle of using religion as an instrument of independence. Thirdly,
“Ontological Alignment and Permanence”: the acceptance of Islam, unlike other religions, is both a
political and a sociological synthesis. The alignment of the “alp” ideal with the concept of “jihad”
and “ghaza” has led to the finding that Islam is the only universal system that fortified rather than
assimilated Turkish identity.

Conclusion and Discussion

The definitive conclusion reached by this study is that religious conversion amongst Turkish
societies was directly correlated with the foreign policy requirements and socioeconomic objectives
of the state at the time. Preferences such as Buddhism and Manichaeism remained limited to the elite
level and resulted in political liquidations as they failed to achieve full alignment with the social
fabric. As seen in the case of Christianity, certain preferences extended the political lifespan of the
state but led to the erosion of national identity through assimilation. However, because Islam
possessed structural features that achieved the highest compatibility with the Turkish state
tradition’s vision of “universal sovereignty”, it became the final and permanent synthesis of Turkish
history. This study demonstrates that reading religious changes through a theopolitical lens plays a
key role in understanding the historical flexibility and pragmatic adaptation capabilities of Turkish
state strategy.
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