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Oz

Islam diisiince geleneginde nakli verilerin esas alindig1 sem‘iyyat bahisleri, kelam1i ekollerce detayli bir sekilde
analiz edilmis ve bu siireq, mezhepsel diizeyde farkli tefsir ve tevil bi¢imlerinin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamistir. Konu hakkinda 6zellikle Ehl-i siinnet ve diger kelami ekoller arasinda bazi 6nemli goriis farkliliklar:
vardir. Bu konulardaki literatiir yeterince arastirma konusu yapilmistir. Bununla beraber Ibazi kelamcilarmin
sem’iyyat goriisleri hakkinda iilkemizde yeterli bir arastirma yoktur. Ibazi kelaminda sem‘iyyat konularmin ele
alinus sekli ve farkli yorumlarinin ortaya konularak diger kelam ekolleri arasindaki tartismalarda hangi pozisyonda
bulunduklarinin bilinmesi énemlidir. Malum oldugu {izere Ibaziler Harici firkalar arasinda kabul edilmektedir.
Bununla birlikte Ibazilerin kader meselesi disinda diger itikddi konularda Mu‘tezile ile biiyiik dlciide benzerlik
tasidig1 soylenebilir. Onlar da Mu'tezililer gibi ahad tiirii haberleri itikadi meselelerde kabul etmezler. Bu sebeple
bu tiirden gelen haberlere ihtiyatla yaklagmaktadirlar. Ebi Tahir Ismail el-Citali (61. 750/1349) ibazi kelamiin
Kuzey Afrika ekoliiniin sembol isimlerinden birisidir. Yapmis oldugu ilmi faaliyetler ile bu bolgenin Tbazilik
agisindan temsilcisi roliinti {istlenmistir. Kendisi gesitli ilim dallariyla ilgilenmekle beraber ozellikle islam
kelaminin 6zgiin yorumlarini bagariyla ele almast ile taninmaktadir. Onun bakis agisindan Ibaziyye'nin sem‘iyyat
meselelerine yaklasimini ortaya koymasi dnemlidir. Bu ¢alisma Tiirkge literatiirde fazla taninmayan bir isim olan
el-Citali baglaminda 6zelde Magrib, genelde Ibazi kelaminin sem‘iyyat goriisiiniin incelenmesini ve kendisinin
Magrib bélgesi Ibaziliginde oynadigi rolii tespit etmeyi amaglamaktadir. Calismada Ibazi alim Ismail el-Citali'nin
biyografik bilgileri yaninda sem‘iyyata miiteallik goriislerinin incelenmesi, goriislerinin, mezhebiyle Ortiistiigii ve
ayr1 distiigii yonleri ele alinmaktadir. Ismail el-Citali, sem’‘iyyat konularinda nakli esas alip akilla dengeleyen
sistematik yaklasimiyla, Ibazi doktrinini hem Selef hem de Mu‘tezile cizgisiyle 6zgiin bir noktada bulusturma
gayretiyle mezhebin keldm ilmindeki yetkinligini ve derinligini kanitlayan kilit bir figiir olmustur.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Citali, Sem‘iyyat, Akaid, ibémyye.
Abstract

Sem‘iyyat (eschatological matters), one of the fundamental subjects of Kalam (Islamic theology), has been
extensively analyzed by theologians, leading to diverse interpretations on various issues. Significant differences of
opinion exist between the Ahl al-Sunnah and other theological schools regarding the nature and states of sem‘iyyat.
Elucidating the perspectives of Ibadi theologians on sem’iyyat is crucial for understanding their position within the
broader theological debates. Although Ibadis are traditionally categorized among the Kharijite sects, prominent
figures within the school contest this classification and define their relationship differently. Generally, Ibadi
doctrines align closely with the Mu’tazilite school on theological matters, with the exception of predestination
(gadar). Similar to the Mu'tazilites, they do not accept ahad (isolated) narrations as a basis for creedal matters and,
consequently, approach such reports with caution. Isma‘il al-Jitali (d. 750/1349) is considered one of the preeminent
figures among Ibadi theologians. An examination of Jitali’s place within the Ibadi theological tradition reveals a
rich and multidimensional intellectual framework. He is recognized for his successful and original interpretations
within Islamic Kalam. Understanding his theological views is vital for revealing the sect's perspective on these
issues. This study aims to provide insight into the Ibadi theological view of sem‘iyyat through the lens of Jitali. In
addition to biographical information on the Ibadi scholar Isma‘ll al-Jitali, this research examines his views on
sem’iyyat, identifying points of convergence and divergence with his affiliated sect.

Keywords: Kalam, al-Jitali, Sam‘iyyat, Creed, Ibadiyya.
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Giris

Sem‘iyyat kabir hayati, 6ldiikten sonra dirilme (ba‘s), sirat, mizan, cennet ve cehennem
gibi akli istidlalin siurlarim1 asan, ancak vahiy yoluyla bilinebilen gaybi konulari
kapsamaktadir. Kelam ilmi igerisinde sem‘iyyatin ana eksenini ahiret inanci olusturur. Islam
diistincesinde ahiret inanc1 dogrudan itikadi bir temel ve iman esasidir. Kelami eserlerde
mead, genellikle “yok olanin tekrar iadesinin” (iddetiil-ma‘’dim) aklen imkani ve cismani

hasrin gerekliligi ¢ercevesinde genis bir sekilde ele alinmaktadir.!

Keldmailar, sem‘iyyat konularmin temellendirilmesinde akil ve nakil arasinda
metodolojik bir denge kurmaya calismislardir. Bu konular mahiyetleri geregi gaybi nitelik
tasidigindan, akil ve duyusal tecriibe ile tam anlamiyla kavranmalar: giictiir. Bu sebeple kelam
ekolleri, sem‘iyyat alaninda nakille gelen bilgiyi asil hiiccet/delil kabul ederek bu verilerle
yetinmislerdir. Bununla birlikte, kelam aleminde konunun aklen imkan dahilinde oldugunu
ispatlamak ve tutarli bir zemin olusturmak adina akli temellendirme c¢abalar1 da ihmal

edilmemistir.

Sem‘iyyatin nakille temellendirilmesi noktasinda haberin degeri ve baglayicilig1
meselesi glindeme gelmektedir. Islam kelamcilarinin genel kanaatine gore, itikddi konularda
kesinlik esas oldugu icin, zannilik barindiran haberlerin (ahad haber) tek basina baglayicilig:
tartismalidir. Ehl-i siinnet ve Mu'tezile gibi ekollerin biiyiik cogunlugu, sem’iyyata dair
bilgilerin ancak Kur’an ve miitevatir haberle kesinlik kazanacagini savunmuslardir. Haber-i
vahid olarak da isimlendirilen ve senedinde tevatiir derecesine olusacak sayida ravi
bulunmayan ahad haberleri kelamcilar farkli sekillerde tamimlanmislardir. EbG Bekr el-
Bakillani'ye (6l. 403/1013) gore ahad haber sadece tek ravisi olan haberken Kadi Abdiilcebbar’a
(6l. 415/1025) gore dogru ya da yalan oldugu bilinmeyen, Abdiilkahir el-Ciircani’ye (6L
471/1078-79) gore ise bir iki veya daha ¢ok kisinin rivayet ettigi, tevatiir derecesine ulasmamais
hadis olarak tanimlanir.2 Bu sebeple kelam ekolleri bu tiir haberi kesin bilgi olarak degil zanni
bilgi olarak kabul ederler. Bu konu Ibazi kelam diisiincesinde de paralel bir seyir izlemektedir.
Ibaziler, itikadin sarsilmaz ve kesin bilgilere dayanmasi gerektigi ilkesinden hareketle, Ahad
rivayetlerin® inang esaslarini ispatta yeterli olmayacag goriisiindedirler. Bu sebeple Ibaziler
itikadin kesin bilgiye dayanmasi gerektigini, zan ifade eden ahad rivayetlerin ise bu alanda

1 Seyfuddin el-Amidi, Ebkdru'l-efkir fi usiili'd-din, thk. Ahmed Muhammed Mehdi (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-
Vesaikiyye, 2004), 4/245-247.

2 Mustafa Ertiirk, “Haber-i Vahid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/349;
Ebti Bekr Muhammed ibn Fiirek, Miicerredii makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es’ari, thk. Ahmed Abdurrahim Sayih
(Kahire: Mektebetu’s-Sekafiyyeti’d-Diniyye, 2005), 15-21; Ramazan Altintas, “Kadi Abdiilcebbar'in (6. 415/1024)
Sem’iyyatla Hgili Baz1 Gortigleri”, Bilimname 4 (2004), 63.

3 Tbazilerin ahad haber hakkindaki detayli goriisleri hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Davut Esit, “Safi? Fikih
Usiliiniin Ibadi Fikih Ustliine Etkisi: Haffaf ve Melstti (jrnegi”. Sirnak Universitesi iluhiyat Fakiiltesi Dergisi 33 (01
Aralik 2023), 266-267.
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yeterli olmadigmni savunmaktadirlar. Ancak Ibaziler bazi sartlarla ahad haberleri ameli/fikhi
hiikiimler konusunda hiiccet kabul ederler. Bunlar ravinin giivenilir (adl) ve dogru (zabt)
olmasi, rivayetin Kur'an’a ve tevatiirle sabit olana aykir1 olmamasi, akil ve temel seriat
prensiplerine ters diismemesidir.> Onlar bdylece inang ve eylem arasinda metodolojik bir
ayrim gozetmektedirler. Dolayisiyla onlarm bu goriisii diger kelami mezheplerle paralellik
gosterir. Ismail el-Citali de Ibazi geleneginin genel yaklagimina paralel olarak ihtiyatl bir
tutum benimseyerek itikadi meselelerin zanni bilgi ifade eden ahad haberlerle degil, tevatiir

seviyesindeki dayanaklarla temellendirilmesi gerektigini savunmaktadir.

Tiirkiye’de Ibazilikle ilgili akademik calismalar son yillarda &nemli dlciide artig
gostermektedir. Bunlar genel olarak Ibazi fikhi iizerinde yogunlasmakla birlikte Ibazi
kelamiyla ilgili calismalar da giderek artmaktadir.® Bu calismada Ibazi kelaminin 6nemli
isimlerinden olan Ismail el-Citali'nin sem‘iyyat baglamindaki goriislerinin tespiti, bu
goriislerin Afrika fbéziligine getirmis oldugu yeni bakis agisinin belirlenmesi ve bazi
kelamcilarin genel kanaatleriyle benzerlik ve farkliliklariin belirlenmesi hedeflenmektedir.
Citalinin goriisleri  Kandtiru'l-hayrét ve Kavd‘idu’l-Islim isimli eserleri baglaminda
incelenmektedir. Boylece Citali'nin hem kendi mezhebi hem de diger kelami ekollerle olan

miunasebeti belirlenecektir.

Bu galismanin amaci, [baziligin 6zellikle Magrib bolgesinde literatiirde yeterince yer
bulamamis bazi kelamcilarmi tanitmak ve onlarin metafiziksel yaklasimlarimi ortaya
koymaktir. Calisma bu y&niiyle, hicri IIL. asirdan itibaren 1bazi, Sii, Selefi ve Ehl-i Siinnet gibi
farkli ekollerin varlik gosterdigi Magrib bolgesinin fikri yapisimi ele alarak Ibazilik
arastirmalarina katki saglamay1 hedeflemektedir. Bu dogrultuda, oncelikle literatiirde arka
planda kalmis 6nemli bir Magrib Ibazi figiirii olan Citali'nin hayat1 ve eserleri incelenecek,
ardindan mtellifin sem’iyyat konularindaki goriisleri ele alinarak diger mezheplerin

yaklasimlariyla mukayese edilecektir.

4Muhammed b. Seyf b. Abdillah Keyyami, Istirdtu’t-tevatur fi isbati’l-akdidi inde'l-Ibadiyye (Maskat: Saltanatu Uman:
Vizaretii'l-Evkaf ve's-Sufini’d-Diniyye Kiilliyetu'l-Uliimi’s-Ser'iyye, 2015), 24 vd.;Tevhit Bakan, “Ibadiler ve
Hadis”, EKEV Akademi Dergisi 20 (2004), 233.

5 Konu hakkinda genis bilgi i¢in bk. Bakan, “Ibadiler ve Hadis”, 221-240.

6 Son dénemlerde Tbazi kelamyla ilgili yapilan alismalardan bazilari sunlardir: Orhan Aktepe, “Mutezile ve Ehl-i
Stinnet'e Gore Va'd ve Va'id Ilkesi”, Keldm Arastirmalar: Dergisi 9/1 (2011), 157-177; Kadriye Yanmus, islam
Mezheplerinde Tekfir ve Ibadiyye nin Tekfir Anlayisinin Mukayesesi (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Doktora Tezi, 2015);
Ulvi Murat Kilavuz, “Kuzey Afrika Ibazi Akidesi: Cenaviini Ornegi”. Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
24/02 (01 Ocak 2016), 71-123; Ahmet Bardak, ”ibadi Alimlerinden ibn Humeyd es-Salimi'nin Kelam1 Goriigleri”,
Sarkiyat 11/2 (01 Agustos 2019), 763-788; Siileyman Akkus-Feyza Dogruyol, “Bir ibazi Alim Ebt Ya'kib el-
Vercelani’nin ed-Delil ve’l-Burhan’t Baglaminda Ibaziyye'nin Temel Gériisleri”, Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 21/39 (2019), 117-147; Metin Yildiz, Ibdziyye'de Dakiku’l-Keldm (Ankara: Tlahiyat Yayinlari, 2020);
Metin Yildiz, “Ibaziyyenin Temel Inan¢ Esaslari: el-Ustilu’t-Tis‘a (Dokuz ilke)” BEU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1
(15 Haziran 2020); Mehmet Hanifi Yoldas, Temel Goériisleri Baglaminda fbﬁdiyye—Mu’tezile Iliskisi (Malatya: Inénit
Universitesi, Doktora Tezi, 2022).
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1. Ibazilik ve Ebi Tahir ismail b. Miisa el-Citali’nin ibazi Gelenekteki Yeri

Tbémyye, fslam diisiince tarihindeki en koklii firkalardan biri olarak, ismini kurucusu
kabul edilen Abdullah b. Ibaz’dan alsa da fikri temellerini biiyiik oranda Cabir b. Zeyd el-
Ezdi'nin mutedil yaklasimlarindan almistir. VIL. ylizyilin son ¢eyreginde Basra merkezli bir
olusum olarak ortaya ¢ikan hareket, donemin asir1 u¢ Haricl gruplarindan olan Ezarika'nin
radikal goriislerini reddederek, “kaade” (oturanlar) olarak adlandirilan bariscil ve uzlasmaci
bir ¢izgiyi benimsemistir.” Emevi yoOnetimiyle kurulan ihtiyatli miinasebetler, zamanla
"hameletii’l<ilm" (ilim tasiyiclari) adi  verilen egitimli kadrolarin yetistirilmesiyle
kurumsallasmis, bu kadrolar araciligiyla mezhep, Basra’dan Arap Yarimadasi'nin giineyine
ve Magrib, Yemen, Hadramut, Uman ve Horasan’a kadar genis bir sahaya sistemli bir bicimde
taginmugtir. 1bazi hareketinin cografi yayilimi, 6zellikle Uman ve Kuzey Afrika’da miistakil
siyasi tesekkiillere zemin hazirlamistir. Hadramut ve Yemen’'deki kisa stireli “Talibii’l-Hak”
imameti girisiminin ardindan, Uman’da kurulan imamet sistemi ytizyillar boyunca varligini
koruyarak bolgenin temel sosyo-politik yapisini olusturmustur. Magrib cografyasinda ise
Riistemiler gibi 6nemli devletler kuran firka, Fatimi baskilar: sonucunda zamanla vahalara ve
stratejik bolgelere ¢ekilmek zorunda kalmis, ancak “azzabe” denilen meclis yapisiyla
toplumsal kimligini muhafaza etmistir. Giiniimiizde Uman basta olmak tizere Dogu Afrika,
Libya ve Cezayir gibi bolgelerde varligini siirdiiren Ibaziyye, Hariciligin giiniimiize ulasan

tek mutedil kolu olarak Islam siyasi cografyasindaki 6zgiin konumunu devam ettirmektedir.®

Citali'nin tam adi Ebi Tahir Ismail b. Misa el-Citali en-Nefisi’dir. Hayatiyla ilgili
bilgiler smirhdir. Nesebi dogdugu yer olan giintimiizde Libya smirlar igerisinde yer alan
Cital’e bagh Cebel-i Neflise’ye dayandirilmaktadir. Dogum tarihi tam olarak bilinmese de
hicri 695 miladi 1294 yillar1 ifade edilmektedir. Citali'nin ticaretle mesgul oldugu ve maddi
durumunun iyi oldugu aktarilmaktadir. {lim tahsilinde ilk olarak Ebti Musa et-Tarmisi’den
ders almustir. Bu 6grenim siirecinde ona el-izdh kitabinin yazari olan EbG Sakin Amir es-
Semmahi eslik etmistir. Bu iki isim kendi aralarinda 6gretim ve eser telifi konusunda yaris
halinde olmuslardir. Daha sonra Eb(i Aziz, Ibn'n-Nadr el-Ummani, Ebti Ya’k{ib el-Vercelanti,
Ebii Yezid el-Mergiti’den ilmini kemale erdirmistir. Ismail el-Citali'nin yasadigi donem Islam

7 Giiniimiizde Ibaziler Hariciligin bu keskin goriislii kokenlerini reddederek Ibaziligin Harici bir firka olarak
anilmasindan rahatsizlik duymakta ve Uman’da akademik caligmalar ile Ibaziyye'nin Islam’m en hosgoriilii
mezhebi oldugu tezini savunmaktadirlar. Hariciligin Ibazi bir firka olup olmadig1 tartismalari igin bk. Harun
Yildiz, “Ali Yahya Muammer’in Calismalarinda ibadilik”, e-Makalat Mezhep Arastirmalar: 8/1 (Bahar 2015), 7-51;
Kadir Gombeyaz, “Haricilerin Giintimiizdeki Devami ibadiler mi, Selefiler mi? Metodik Bir Tartisma”, e-Makalat
Mezhep Aragtirmalar 9/1 (2016): 80-83.

8 Ethem Ruhi Figlali, “Ibaziyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1999), 19/256-
258; John C. Wilkinson, [badism Origins and Early Development in Oman (Oxford: Oxford University Press, 2010), 9;
Komisyon, Mu ‘cemii’l-mustalahdti’l-Ibdziyye (Maskat: Vizaratii'l-Evkaf ve’s-Sutini’d-Diniyye, 2011), 1/3-4; Abdullatif
Abdulkadir Huffazi, Te’stru’l-Mu tezile fi'l-Haviric ve’s-Sia (Cidde: Daru’l-Endiiliis el-Hudra, 2000), 319-321.
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diinyasinda entelektiiel cabalarin yogun yasandig: bir donemdir. Bu entelektiiel zenginlikten
kendisi de yararlanmis bu sebeple kendisine “Islam filozofu” lakab: takilmigtir.? Citalinin
yasadig1 cevre genel olarak Maliki mezhebine mensuptur. Citalinin Kavd‘idu’l-Islim adl
eserinde de goriildiigii iizere Ibaziyye'nin ana akimi olan Vehbiyye kolunun hukuk sistemini
ve doktrinini savundugu goriilmektedir. Onun mensubu oldugu Vehbiyye ve diger onemli
Ibazi grup olan Niikkariyyeler ve bazi Hristiyan gruplarla fikri miinakasalar yaptigi
bilinmektedir. Trablusgarp valisinin alimlerden olusan bir meclis kurarak onunla miinazara
yaptirdig1 ve bu miinazaralardan Citali galip geldigi bildirilmektedir. Citali'nin hayatinda iki
dénemin énemli oldugu belirtilmektedir. Ilki “emri bi’l-mar(f nehyi ani’l-miinker” prensibi
tizerine davet faaliyetlerinde bulundugu dénem, digeri ise ilmi faaliyetlerle gecirdigi tedris
dénemidir. Ik dénemindeki baz1 siyasi tavirlari sebebiyle devlet nezdinde tepki gordiigii ve
bir miiddet hapiste yattig1 aktarilan bilgiler arasinda yer almaktadir.'? Citali'nin uzun bir 6miir
siirmedigi ve 750/1349 yilinda vefat ettigi belirtilmektedir. Citali Cerbe sehrinin Hassan

denilen yerinde bir caminin kabristanina defnedilmistir."

Kaynaklarda Ibaziyye'nin Magrib’de &zellikle Cebel-i Nefiise, Cerbe ve Vadi Mizab
bolgelerinde yaygin oldugu ifade edilmektedir. Bu bolgeler Ibazi ulemanin yogun ilmi
faaliyetlerde bulundugu bélgeler olarak meghurdur. Nitekim Cebel-i Neftise’de Ibaziyye'nin
akaid ve fikih alaninda yazilmis eserleri dikkatleri cekmektedir. Citali'nin eserleri de bunlar
arasinda nemli bir yer tutmaktadir. Mesrik Ibaziyyesinden Said b. Halfan tarafindan yazilan
bir kitapta kendisi i¢in “emr-i bi’l-ma’rf nehy-i ani’l-miinker hususunda (zalimleri) uyaran
ve mazlumun imdadina yetisen kili¢” ibaresi kullanilmistir.!? Citali'nin eserleri sunlardir: 1.
Kandtiru'l-hayrat: Uc ciltten olusan fikhi ve ahlaki bir eserdir. Libyali [bazi arastirmact Amr
Halife en-Nami tarafindan tahkik edilerek basilmistir. 2. Kavd‘idu’l-Isléim: Eserin adindan da
anlagilacag iizere Islam’in temellerini 6gretmeyi amaglayan bir eserdir. Eserde hem inang
esaslar1 hem de fikhi hiikiimler yer almaktadir. Ibaziligin temel klasiklerinden biri olarak
kabul edilir. Ibazi literatiirde “kavaid” denildiginde akla gelen ilk eserlerden biridir. 3. Serhu
Niniyyeti Ebi Nasr fi usili’d-din: Ug cilt olup el yazmasidir. 4. el-Haccu ve'l-mendsik, 5. Kitdbu'l-
hisdb ve kismetu'l-ferdiz: El yazmasi bir eserdir. 6. Akidetu’s-Seyh Ismail, 7. Tezkiretu n-nisydn ve

emdnu havidisi’z-zaman: Tarih ve cografi bilgi barmdiran bir eserdir.®

Ismail el-Citali de Ibaziyye'nin énemli alimleri arasinda sayilmaktadir. Onun Ibazi

kelamma yapmis oldugu katkilar yeni nesil Ibazi aragtirmacilarina ilham olmustur. Citalinin

9 Ustaz Muhammed Mifisa BAbAammi vd., Mu’cemu u‘lﬁmi’l—fbdziyye, (Cezair: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1999), 2/58;
Yahya Etrus, Meldhimu’t-tasavoufi I-ibézi 'I-Magaribi (Cezair: Daru’t-Tenvir, 2017), 83.

10 Babaammi vd. Mu‘cemu a’'lami’l-Ibaziyye, 2/57-58; Etrus, Meldhimu't-tasavoufi’l-bizi’l-Magaribi, 85-88.

1 Babaammi vd. Mu cemu a’lami’l-Ibaziyye, 58.

12 Etrus, Meldhimu't-tasavoufi’l-Ibazi’l-Magaribi, 95.

13 Babaammi vd. Mu‘cemu a’lami’l-Ibaziyye, 58.

284



BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI - SAYI (27) HAZIRAN 2026

kelami goriisleri genel olarak 1bazi kelamiyla paralellik gostermektedir. Bununla beraber bazi
kelami goriigleri 1bazi cevrelerde mevcut olan diger yaklagimlara aykiri goriildiigiinden
elestirilmistir. Citali'nin eserlerinde genel kelami konular1 detayli bir sekilde ele alindig:
goriilmektedir. Ozellikle Allah'in varligi ve birligi, tevhidin korunmasi konusunda diger
kelami eserlerde oldugu gibi hassasiyet gostermektedir. Calismanin konusunu tegkil eden
sem’iyyat konular1 hakkindaki fikirleri ise melekler, sevap, miirtekib-i kebire ve ahiretteki
durumu, kabir azabi, kiyamet, hasir, mizan, sirat, kevser havuzu, sefaat, cennet-cehennem ve
rii'yetullah seklindeki basliklar altinda toplanabilir. Calismamizin ilerleyen boliimlerinde
onun bu konular hakkindaki fikirleri, Kandtiru'l-hayrdt ve Kavd'idu’'l-Islim isimli eserleri

baglaminda ortaya konacaktir.
2. el-Citali’'nin Sem‘iyyat Konulariyla lgili Goriisleri

2.1. Melekler

Ibaziler, Kur'an’daki Bakara Stiresi 2/285, Nahl Stiresi 16/50 gibi ayetleri dayanak
gostererek meleklerin varligini iman esaslarindan sayarlar. Ibaziler icin meleklere iman
imanin alt1 sartindan biridir. Onlarin varhigi, gorevleri ve masumiyetleri inkar edilemez.
Melekler giinahsiz ve itaatkar varliklardir. Meleklerin 6zellikleri ve gorevleri Kur'an'da
belirtilmistir. Kur’an’da melekler nurdan yaratilmis, akil ve irade sahibi giinah islemeyen,
Allah’a isyan etmeyen, daima Allah’mn emirlerini uygulayan varliklar olarak tanitilmaktadir.
Ibaziler melekler konusunda Kur’an'm belirttigi kadariyla iktifa edilmesini, bunun digina
cikarak kesinligi olmayan &zelliklerin onlara atfedilmemesi gerektigini ifade ederler. Ornegin
Kur’an’da meleklerin giinah islemedigi, kendilerine verilen emirleri yerine getirdikleri gibi
kesinlik ifadeleriyle yetinilmelidir. Ibazilikte meleklerin sayisi, sekilleri, kanat sayilar1 gibi
ahad haberlerle gelen bilgilere ihtiyatla yaklagilir. “HarGt-Martit” kissasii veya “Iblis melek
miydi?” tartismalarmi da bu gercevede yorumlarlar. bazilikte meleklerin cesitleri de ayni
prensiple Kur'an’a dayanilarak belirlenmistir. Onlara gore Kur’an’da Allah’in keldmim
peygamberlere ileten vahiy melegi Cebrail, Stir’'a iifleyerek kiyameti baglatan Israfil, riziklarin
ve yagmurun taksimiyle gorevli Mikail, ruhlar1 alan Azrail (Melekii'l-Mevt), insanlarm
amellerini yazan Hafaza/Kiramen Katibin meleklerinden séz edilmektedir. Ibazi kelaminda
sevap-giinahlarin yazilmasi, mizanda tartilmas: meleklerin gorevleriyle iligkilendirilir.
Kabirde sorgu igin gorevli Miinker ve Nekir melekleri, Cehennem bekgileri olan Zebaniler ve
Cennet bekgileri Ridvan meleklerinin varliklarin1 da konuyla ilgili sahih haberlere

dayandirarak kabul ederler. Yine saglam rivayetler oldugu igin Bedir Savasi'ndaki gibi
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Allah’in kullarimi destekleyen melekler de kabul edilir, ama bunlarin tasviri konusuna

girilmez.'

Ismail el-Citali de meleklerin varhigini ve onlara inanmanin farziyetini kabul
etmektedir. Citali'ye gore onlar insanlar ve cinlerden farklidirlar. Baz1 melekleri isimleri ile
tanitan Citali'ye gore Hafaza melekleri, kullarin amellerini yazar, ayrica onlarmn bir
kismibazilar1 peygamberlere gonderilen elcilerdir. Bir kismi ise “hazenetii cehennem” olarak
gorevli kizgin, sert tabiath (sedid) olanlardir. Bu melekler ruhani ve ker(ibiyytin seklinde iki
kisma ayrilirlar. Ruhani olanlar elgilerdir. Cebrail de onlardandir. Kertibiyytn ise elgi olarak
gorevlendirilmemis gece-giindiiz Allah’1 tesbih ile kendilerine ikramda bulunanlardir. Citali
bazilarin melekleri, dokuzu ker(ibiyytin, digerleri elciler ve hazane melekleri olmak iizere
on gruba ayirdigini aktarmaktadir. Ona gore melekler Allah’m emirlerini yerine getirirler ve
miikellef, melzim ve memurdurlar. Ibadet i¢in yaratilmiglardir, yorgunluk, sehvet, cinsiyet,
delilik, kan ve et gibi hususiyetleri yoktur, ayrica actkmaz ve susamazlar. Kim onlar1 son
sayillan Ozelliklerden biriyle nitelerse hata eder. Citali meleklerin vasiflar1 konusunda
asiriliklar: da tenkit etmektedir. Yani melekleri 6zelliklerinin iizerinde bir vasifla niteleyenler
hata ederler ve hatta sirke diiserler. Clinkii Allah’a ait vasiflar onlara da verilirse sirke diistilir.
Eger bu vasiflari tevil ederek savunurlarsa nifaka girmis olurlar. Cebrail’i de tarif eden Citali
onu Resulullah’a merhametle génderilmis bir el¢i olarak tanimlamaktadir. O, meleklerin
tabiatlarina uygun davraniglar sergiledigini savunur. Meleklerin yaratilisi ve oliimleri
konusunda ihtilafin varligindan da bahseden Citali, onlarin yaratildiklar1 sey ve oliip
olmeyecekleri konusunda iki goriisiin ortaya atildigini ifade eder. O ayrica meleklerin sayilar
ile miiminlerden daha faziletli olup olmadiklar1 konularmin da tartismali oldugunu
sOylemektedir.’® Citali bu konuda hangisinin daha faziletli olduguna dair yorum
yapmamaktadir. Citali sadece onlar hakkindaki ihtilaflar1 aktarmakta fakat ihtiyaten bir tarafa
meyletmemektedir. Bu durum onun konu hakkindaki temkinli durumuna isaret etmektedir.

Bu temkinli tavr1 onu konu hakkinda sadece nakille yetinmeye yonlendirmistir.

2.2. Sevap

Sevap konusu, kelamda cesitli baglamlarda ele alinan konulardan biridir. Allah'in
rizasma ulasmanin yolu olarak bilinmektedir. Sevap konusu ve icerigindeki meselelerin ancak
sem’ yoluyla bilinebilecegi konusunda kelamcilar arasinda ittifaka yakin bir temaytil vardir.
Mu'tezile’den Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025 akliyyat ve sem’iyyat konularmni tartisirken

14 bni Idris, el-Fikru'l-akdi inde’l-Ibadiyye, 381 vd.

15 Jmam Ebi Tahir Ismail b. Musa Citali, Kavdidu’l-Islam, thk. Ahmed b. Salih Seyh Ahmed (Amman: Mektebetu't-
Damiri, 2015), 1/55-56; Ebt Tahir fsmail b. Mfisa el-Cital, Kandtiru’l-hayrit, thk. Seyyid Kesrevi Hasan - Hallaf
Mahmtid Abdussemi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-llmiyye, 2001), 1/236.

16 Citali, Kavdidu'l-Islam, 1/57.
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yapilan bazi fiillere karsiik verilecek sevap ve ikab konularmin tam olarak akilla
bilinemeyecegini, bunun sem” ile bilinebilecegini ifade etmektedir. Ona gore insan sadece
akliyla hareket etmis olsayds, icki igmenin cezasini onun igilmesini helal kilma cezasindan
daha fazla goriirdii. Bundan dolay1 bu tiir meseleler akliyyat meselelerinden olmayip ser’i

meselelerdendir.!”

Ibaziler igin sevap, Allah'in itaat eden kullarina vaat ettigi kargiliktir. Burada Kur’an’da
gecen “Kim zerre kadar hayir islerse onu goriir” (Zilzal Stresi 99/7) ayeti delil olarak sunulur.
Sevap ancak ihlasla yapilan ibadetler ve salih ameller ile kazanilir. Zira sevap imanla birlikte
yapilan amellerin kargiligidir. Ibaziler, amelin degerinin niyet ve ihlasla dogrudan iligkili
oldugunu o6zellikle vurgularlar. Riya veya diinyevi menfaat i¢in yapilan isler, sevap getirmez.
Ibazilikte iman ve amel birbirinden ayr1 goriilmedigi igin sevap sadece imanla yapilan amel
ile miimkiindiir. Iman olmadan yapilan amelin bir sevabi yoktur. Niyetin de énemine isaret

eden Ibazilere gore ameller, niyetlere gore deger kazanir.!s

Miiminlerin itikad etmesi gereken diger bir konu ikabin/ceza varhigidir. Citali,
miikellefiyetin bir geregi olarak sevaba karsilik cennetin, ikaba karsilik ise cehennemin hak
olduguna inanilmasi gerektigini ifade etmektedir. Cehennemin ilahi diismanlik besleyenler,
miinafiklar ve miisrikler i¢in hazirlanmis sonsuz bir mekan oldugunu belirten Citali, oradaki
hayatin devamliligima ve azaba dugar olanlarin orada ebedi kalacaklarna dikkat
cekmektedir.”” Citali, yukarida zikredilen goriisiiyle insanlarin diinyadaki eylemlerine karsi
mutlaka bir ceza ya da sevap kazanacagma vurgu yapmaktadir. Ona gore kisinin yaptig1

eylemlerin karsili1 olarak ceza veya ikabin oldugunu bilmesi itikadi bir zorunluluktur.

2.3. Miirtekib-i Kebire ve Ahiretteki Durumu

Biiyiik giinah (miitekib-i kebire) konusu sem‘iyyat konulari igerisinde yer almamakla
birlikte bunlarin ahiretteki konumu baglaminda Citali tarafindan sem‘iyyat konular: altinda
ele alinmistir. Biiyiik giinah isleyenin durumu meselesi kelam tarihinde ilk ortaya ¢ikan
tartismalardan birisidir. Konu hakkinda goriis ayriliklar1 vardir. Hasan Basri ve Amr b.
Ubeyd’e gore miirtekib-i kebire miinafiktir. Ancak Vasil b. Ata ve Amr'm bu konuyu
tartismalar1 akabinde Amr'in da Vasil'in miirtekib-i kebirenin fasik oldugu seklindeki

17 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni i ebvibi’t-tevhid ve'l-"adl: en-niibiivvdt ve’l-mu’cizdt, thk. Mahmud Muhammed Kasim
(Kahire: ed-Darii'l-Misriyye li't-Te’lif ve’t-Terceme, 1965), 15/26-29; Ebu’l-Hasan Kadi Abdtilcebbar, Serhu’l-usiili’l-
hamse, thk. Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1988), 138-139; Ramazan Altintas, “Kadi Abdiilcebbar'in
(6. 415/1024) Sem’iyyatla Ilgili Bazi Gortigleri”, Bilimname 4 (2004), 61.

18 Rebi’ b. Habib Amr el-Ezdi Basri, el-Camiu’s-sahih miisnedu’l-imam er-Rebi’ b. Habib (Beyrfit: Daru’l-Feth, ts.), 1/201
vd.

19 Citali, Kavd idu’l-Isldm, 1/54; Citall, Kandtiru ‘I-hayrit, 1/234.
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goriistinii kabul ettigi belirtilmektedir. 2 Ehl-i slinnete gore ise biiyiik giinah isleyen kimse
miimindir, islenen giinah kisiyi iman dairesinden ¢ikarmaz, fakat isledigi giinah sebebiyle
ceza gorecektir. Mu'tezile mezhebi biiytik giinah isleyenleri “el-menzile beyne’l-menzileteyn”
pozisyonunda goriir. Kisi tovbe etmeden Oliirse ahirette ebedi cehennemlik olur. Hariciler ise
biiyiik giinah isleyeni dogrudan kafir sayarlar.2! Ibaziler, Haricilerin bu sert tutumunu
yumusatmis, bununla beraber Mu‘tezilenin “el-menzile beyne’l-menzileteyn” anlayisina
yaklagmislardir. Onlara gore biiyiik giinah isleyenin kiifrii Allah’a sirk kosan gibi olmayip

nimet kiifrii mahiyetindedir. Nimet kiifrii isleyenleri muvahhid olarak tanimlarlar.?

Ibaziler, hak yoldan ayrilan ve halka zulmeden imama karsi ¢gikmayr da mesru
gormiiglerdir. Bu yiizden Ibazi siyaset diisiincesinde “adaletsiz imamin azledilmesi”
dogrudan biiyiik giinah tartigmalariyla baglantihidir.® bazilere gére Allah’a ortak kogmak,
adam oldiirmek, zina etmek, icki i¢cmek, faiz yemek, biiyli yapmak, savastan kagmak ve anne-
babaya isyan etmek biiyiik giinahlardan sayilir. Bunlardan birini isleyen “nimet kiifrii”
icerisindeki bir “muvahhid” olarak kabul edilir, diinyada Miisliiman muamelesi goriir, ancak
miimin kabul edilmez. Tévbe ederse cehennemde ebedi olarak kalmaz. Citali de genel Ibazi
goruistine katillarak konuyu iki yonlii degerlendirmektedir. Ona gore kiifrii'l-miin‘im
(Yaraticiy1 inkar kiifrii) ve kiifrii'n-ni‘me (nankérliik kiifrii) vardir. ilki Dehriler, Seneviyye
gibi Islam dig1 tiim din ve inang mensuplar1 gibidir. Digerinde ise Miisliiman oldugu halde
biiyiik gtinah isleyerek nimetin hakkini vermeme durumu s6z konusudur. Buna gore biiyiik
glinah isleyenin diinyevi hiikiimler bakimindan Miisliimanlara uygulanan hiikiimlerden
yararlanacagini, Allah indinde ise miimin sayilamayacagimni ifade etmektedir.?> Dolayisiyla
biiyilik glinah isleyen bir Miisliiman dinden ¢ikmaz. Ancak Allah’in emirlerini ¢ignediginden
nankorliik yapmis olur. Burada goriildiigii tizere nimet kiifrii, dinden ¢ikaran bir kavram

degil, kisiyi Islam dairesinde tutan {iciincii bir formiildiir.

2.4. Kabir Azabi

Ehl-i siinnet kelamcilar1 “Bu azap onlarin sabah aksam sokulacaklari atestir.” (Mii'min

Stiresi 40/46) gibi bazi nasslardan delil getirerek kabir azabini kabul ederlerken Mu’tezile’den

20 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 137-138.

2 Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Eg’ari, Makalatu'l-Islimiyyin ve ihtilafu’l-musallin, thk. Naim Zerztr (Beyrdt:
Mektebetu’l-Asriyye, 2005), 1/97; Yildiz, “ibéziyye’nin Temel inang Esaslan”, 176-177.

2 Muhammed Salih Nasir, Menhecii’d-da‘ve ‘inde’l-Ibaziyye (Cezayir: Daru Nasir, 1436/2015), 195.

% Bekr b. Said Avest, Dirdsit Islamiyye fi ustili’l-Ibadiyye (Kahire: Daru’t-Tedamun, 1988), 149.

2 Avest, Dirdsdt fslamiyye fl usﬁli'l—fbddiyye, 149; EbG Vercelani, ed-Delil ve’l-burhdn, thk. Salim b. Ahmed Harisi,
(Amman: Vizaretu't-Turas ve’s-Sakafe, 1997), 2/245; Muhammed b. Yusuf Ettafeyyis, Serhu Akideti’t-tevhid, thk.
Mustafa ibnii’n-Nasir Vinten (Cezayir: Nesru Cem ‘iyyeti't-Turas, 2001), 540; Etrus, Meldhimu’t—tasavvuﬁ’l—ibdzi’l—
Magaribi, 133; Keyytmi, Istirdtu’'t-tevdtur fi isbati’l-akdidi inde’l-Ibadiyye, 14.

% Citali, Kandtiru'l-hayradt, 2/264 vd.
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bazi kelamcilar bu ayetlerin kabir azabina acik ve kesin bir delalet tasimadigini savunurlar.
Onlar ayetler disindaki haberlerin de ahad tiiriinden oldugu igin delil olamayacagini
belirterek en azindan bedene yonelik kabir azabini kabul etmezler.?

Ibazilikte kabir azabi inanci, Ehl-i siinnete oldukga yakindir. Ibaziler, 6liimden sonra
kabirde nimet ve azap bulunacagini kabul ederler. Bunu akli ve nakli olarak delillendirirler.
Onlara gore 6lii, kabirde sorguya gekilerek nimet ya da azabi hisseder. Ibazi metinlerinde
ozellikle uyuyan insan 6rnegi verilerek konu izah edilir. Nasil ki uyuyan kisi distan hareketsiz
goriiniir ama riiyada ac1 ve tat alabilir, kabirde de 6lii ayn1 sekilde nimet veya azab1 idrak
edebilir. Ayrica Ibazilere gore Miinker ve Nekir adi verilen sorgu melekleri 6liiye “Rabbin
kim? Peygamberin kim? Dinin ne?” gibi sorular yoneltir. Miiminler dogru cevap vererek
nimetle kargilanir, inkarcilar ve giinahkarlar ise azapla yiizlesir. Ibazlyye’de azap ve nimet
hem ruhen hem de bedenen idrak edilir. Ibaziler, kabir azabini inkar eden firkalar: elestirirler.
Onlara gore kabir azabmi reddetmek, sahih hadisleri ve iimmetin icmami reddetmek
anlamina gelir. Ibazi alimler, kabir azabmin gaybi bir mesele oldugu icin nasil gerceklestigi
hususunda tafsilata girmezler. Onlar konu hakkinda Kur’an ve hadislerde bildirildigi
kadariyla iktifa edilmesini isterler. Bu bakimdan Ibaziler kabir azabini akli degil, nakli bir

konu olarak kabul ederler.?”

Ismail el-Citali de kabir azabin1 Mii'min Stiresi 40/46'nc1 ayetini delil gdstererek kabul
etmektedir. Ona gore Miinker ve Nekir meleklerinin haberlerde gectigi sekliyle sual sormalar1
aklen miimkiindiir. Ayni1 zamanda selef-i salihinden Hz. Peygamber’in kabir azabindan
Allah’a sigmilmasini istedigine dair rivayetler mevcuttur. Olii pargalarmin yirtict hayvanlarm
karinlarinda veya kuslarin kursaklarinda dagilmasi, buna engel degildir. Azap acisini idrak
eden seylere Allah yeniden idrak giicli vermeye kadirdir.?® Kisinin normalde hitab1 idrak
edebilmesi igin organlardan bir kismma yeniden hayat verilmesi gerekir. Fakat oliiniin
organlarinin hareketsiz goriinmesi ve bu durumda soruyu isitmemesi bu gergegi gecersiz
kilmaz. Uyuyan kimse dis goriiniiste sakin goriinse de i¢ diinyasinda aciy1 ve elem verici
seyleri idrak eder ve uykudan uyandiginda da bunun etkisini agikca hisseder.? Citali dlen
kisinin kendisine yoneltilen sorulara cevap vermesi icin sorularin suurunda olmas: gerektigi
kanaatinde oldugundan o6len kisinin bu sorulari algilayacak kadar tekrar diriltilmesinin
oniinde bir engel gormemektedir. Bunu da uyuyan kisi 6rnegi tizerinden izah etmektedir. Ona
gore uyuyan kisinin ruhsal boyutta yasayip hissettikleri seyleri Oliilerin de gormesini

nakzedecek ne akli ne de nakli bir gerekge yoktur.

26 Fahreddin Muhammed b. Omer el-Hatib er-Razi, el-Mahsiil fi ilmi usiili’l-fikh, thk. Cabir Alvani (y.y.: t.s.), 4/230
vd.

7 Keyytmi, [stiratu’t-tevatur fi isbati’l-akdidi inde’l-Ibadiyye, 39 vd.

28 Citali, Kandtiru'l-hayrdt, 1/231.

2 Citali, Kandtiru'l-hayradt, 1/230.
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2.5. Kiyamet

baziler de diger kelamcilar gibi kiyamet vaktini Allah’tan bagka hi¢ kimsenin
bilemeyecegi konusunda hemfikirdirler. Kiyamet, sadece Allah’in bildigi bir sirdir. Konuyla
ilgili “Sana kiyametten soruyorlar, de ki: Onun bilgisi yalnizca Allah’in katindadir.” (A’raf
Stresi 7/187, Ahzab Stresi 33/63) “Kiyametin ilmi Allah katindadir, O'ndan baskasi onu
bilemez.” (Lokman Stiresi 31/34) ayetlerini delil gostermektedirler. Ibaziler, kiyametin saatini
belirlemeye calisan hadisleri veya gaybi haberleri kesin bilgi saymazlar. Kiyametin alametleri
konusunda ise haberin geldigi kaynaga gore konum almaktadirlar. Kur'an’da gegen stira
tfiirtilmesi, daglarmn yiiriitiilmesi, yildizlarmn dokiilmesi, denizlerin kaynatilmas: gibi
alametleri kesin kabul ederlerken ahad rivayetlerle gecen Mehdi, Deccal, Dabbetii’l-Arz,
Giineg'in batidan dogmasi, Hz. [sd’min niizulii gibi alametleri kabul etmezler. Bu bilgilerden
Ibaziler'in, sadece Kur'an’in haber verdigi kiyametin alametlerini kabul ettikleri
anlagilmaktadir.® Ibazi alimler Kur'an’da gegen kiyamet saatinin yaklagtigini haber veren
ibareleri ahlaki ve siyasi bir uyari olarak kullanmislardir. Baz1 Ibazi kaynaklarda kiyametin
anlami gergek kiyamet an1 olarak degil, her insan i¢in 6liim ani1 olarak da yorumlanir. Onlara
gore kiyamet saati sadece bilinen manada bir olay1 degil, ayn1 zamanda giinah, zuliim ve
adaletsizlikten sakindirici bir hatirlatmayi igeren bir islev goriir. Miisliiman’in gorevi, vakti
aragtirmak degil, daima hazir olmaktir. Bu yiizden Ibaziler, kiyametin saatini tartismaktansa

ona hazir olmayi tavsiye ederler.

Citali, mahlukatin faniligi ve oliimiin kacinilmazli§i meselesini teolojik bir zemine
oturturken, hayat ve Oliim {izerindeki yegane tasarruf yetkisinin Allah’a ait oldugunu
vurgular. O, hayat ve 6liim melekleri arasinda gectigi rivayet edilen bir diyalog tizerinden,
meleklerin diriltme) ve Oldiirme fiillerindeki rollerinin yalmizca birer vasitadan ibaret
olduguna dikkat ¢eker. Bu baglamda Citali, s6z konusu rivayeti, meleklerin kendi vazifelerini
fiillerin mutlak failiymis gibi ifade etmelerine karsilik, Allah’in her iki fiilin de asil kaynag1 ve
tek faili oldugunu beyan etmesi seklinde yorumlar. Boylece Citali, yaratilmislarin o6liim
kargsisindaki konumunu agiklarken ayn1 zamanda mutlak tevhid vurgusu yaparak, 6ldiiren ve

diriltenin yalnizca Allah oldugu hakikatine dikkat cekmektedir.3!

Citali, ruhun kabzedilme keyfiyeti hususunda literatiirde yer alan farkli yaklagimlar:
ele alirken, konunun mahiyetine dair teolojik bir tartisma yiiriitiir. Oliim meleginin ruhu
cezbini, miknatis-demir metaforuyla agiklayan felsefi-tabiat¢1 goriis ile ruhu asil ¢ikaranin
Allah oldugunu savunan kelam1 goriisii zikreden Citali, bu ihtilaflarin 6tesinde kapsayic bir

sonuca ulasir. Citali’ye gore ruhun bedenden ayrilma siireci, nihai kertede Allah'in “ihya” ve

“imate” sifatlarinin bir tezahiirtidiir. Bu sebeple Citali, teknik detaylara dair yorum

%0 Halid b. Miibarek Viiheybi, Esritu’s-sdati (Uman: Mektebetu’l—éubeyré, ts.), 125 vd., 319.
1 Citali, Kandtiru'l-hayradt, 1/229.
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yapmaktan kaginarak meseleyi ilahi iradeye havale eder. Bu tutumuyla Citali, insan aklinin
bu metafizik siireci tam olarak kavrayamayacagini, asil odaklanilmas: gereken noktanin ise
oldiiren ve diriltenin yalnizca Allah oldugu hakikati oldugunu vurgulamaktadir.®> Kiyamet
hakkinda da Citali onun kopacaginin kesin oldugunu, bunda siiphe bulunmadigini ifade
etmektedir. Citali kiyametin kopacag1 hakkindaki gergegi inang konusu olarak gorerek stiphe
olmadigini fakat zaman hakkinda nasslarda da belirtildigi tizere kesinligin bulunmadigin
belirtmektedir. Onun saatini ancak Allah bilir, kiyametin ilmi Allah’in kendi tekelindedir. Bu
konuyla ilgili kimseye bilgi vermemistir. Stira {ifiirme ve siiresine de deginen Citali “iki sura
tifiirme arasinda kirk yil ya da Allah"in diledigi kadar bir siirenin oldugunu, ilk siira tifiirme
esnasinda Allah’mn tiim yasayanlar 6ldiirdiigiinii, ikincisinde ise 6lenleri dirilttigi” ile ilgili
hadisi nakletmektedir.?

Ismail el-Citali kiyametle ilgili bagliklar arasinda “6liime iman” konusunu da
eklemektedir ki bu diger itikadi eserlerde pek rastlanir bir baslik degildir. O, her miikellefin
itikadi manada yerde ve gokte bulunan her kulun/canlinin 6lecegine inanmas: gerektigini
ifade etmektedir. Yokluk yerde ve gokte yasayan herkes i¢indir. Her yasayan olecektir. Hayy
ve kayyum olan Allah bakidir. Allah diinyay1 fen3, ahireti ise beka yurdu olarak belirlemistir.

Goruldiigi tizere Citali'ye gore oliimii kabullenmekle 6liime iman arasinda fark vardir.

2.6. Hasir

Hagrin itikadi bir mesele olarak gercekligi hususunda Islam mezhepleri arasinda tam
bir icma mevcuttur. Bu baglamda 1bazi gelenegi de hasre imani, akidenin ayrilmaz bir riiknii
olarak degerlendirmektedir.?> Citali, hasir siirecini bir kronolojiyle ele alarak kiyametin
kopusunu bu siirecin ilk evresi olarak belirler. O, kiyamet saatinin vuku bulacagina dair
inancini, “Kiyamet saati mutlaka gelecektir, bunda hi¢ siiphe yoktur” buyuran Hac Stresi 22/7 ve
“Goklerle yerin gizliliginin Allah’a ait oldugunu, kiyamet olayimin ise bir g6z kirpmas: kadar kisa
siirecegini” ifade eden Nahl Stresi 16/77 ayetlerine dayandirir. Bu dogrultuda, ilk stira
ifiiriiliigle birlikte diinya hayatinin nihayete erecegini ve kirk yillik bir fasiladan sonra ikinci
uftirtiltsle dirilisin (ba’s) gerceklesecegini belirtir.* Citali, mead zamaninda hesabin
bulunduguna inanmay1 da her miikellefe farz gormektedir. O mead vaktindeki uyanis
“yayilmis c¢ekirgeler” metaforuyla tasvir ederek, mahser kalabaliginin dehsetine ve
kacimilmazhigma vurgu yapar. Allah’m hesaba ¢ekmesinin kullarinki gibi olmadigini, her

kisinin rizki nasil ayr1 ayr veriliyorsa hesabinin da ayri ayri olup birinin hesabinin

%2 Citali, Kandtiru'l-hayrat, 1/230.

3 Buhari, Sahih, 6/158; Citali, Kandtiru'l-hayrat, 1/230.

34 Citali, Kava'idu'l-Islam 1/47.

35 Keyytmi, Istiratu’t-tevatur fi isbati'l-akaidi inde’l-Ibadiyye, 31.
3 Citali, Kavd'idu'l-Islim, 1/50; Citali, Kandtiru’l-hayrat, 1/1/230.
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digerininkine mani olmayacagini ifade etmektedir.”” Citali’ye gore hasir giiniinde insanlar iig
kategoriye ayrilacaktir: Rahman Stiresi 55/41 ve Kasas Stiresi 28/78 ayetlerinin isaret ettigi
tizere, suglar1 simalarindan taninan miisrikler ile makamlar1 belli olan enbiya sualden muaf
tutularak dogrudan hak ettikleri menzillere sevk edileceklerdir. Ugiincii grup olan miiminler
ise amellerinden sorguya gekilecek, hatta biiyiik giinah sahipleri dahi bu ilahi muhasebeye
dahil edilecektir. Citali, bu siirecin titizligini vurgulamak adma hesabin nukayr (¢cekirdegin
tizerindeki kiiglictik gukur), fitil (¢ekirdegin yarigindaki ince iplikgik) ve katmire (gekirdegin
tizerini saran ince zar) gibi en kiiciik ayrintilar1 dahi kapsadigini ifade eder.* Bu vurguyla
Citali, ilahi adaletin zerre miktarindaki amelleri dahi kusatan mutlak hassasiyetini ifade

etmektedir.

Ahirete dair kelamcilarin tartistigi konulardan birisi dirilisin ruhani mi cismani mi
veya her ikisinin birlikte mi gerceklesecegi meselesidir. Kelamcilara gore dirilis cismani,
felsefecilere gore ruhani, muhakkik alimlere gore ruh ve bedenle birlikte olacaktir. Tabiatc1
filozoflar her ikisini de reddetmektedirler.*® Sa’duddin et-Teftazani'nin de belirttigi {izere
kelamcilar ahiretin varligi hakkinda ittifak halindeyken keyfiyeti hususunda ihtilaf
etmektedirler. Ona gore Miisliimanlarin ¢ogunlugu hasrin cismani oldugunu kabul ederken,
bazi Miisliiman filozoflar ise sadece ruhani oldugunu savunmaktadir.*’ Ebu’l-Muin en-Nesefi,
hocasi Imam Matiiridi gibi ahirete imanin detaylarini aktarmakta, ahirete imanin cezadan
kurtulmak igin degil, bilingli ve iradeli bir tercih olarak deger kazanmasi gerektigini ifade
etmektedir.#! Buradan Matiiridilerin ahiret inancinda niyet ve iradeyi one cikardiklar
goriilmektedir. Bu yaklagimlara bakildiginda ahirete imanin kelamcilar nezdinde temel kabul,
ama ayrmtilarda ihtilaf konusu oldugu goriilmektedir. Ibazi kelamcilar1 da hasrin keyfiyeti
konusunda cesetle, ruhla ya da ikisinin birlikte olmasi konusunda nasslarda detay
bulunmadigindan hasre imanin detaylarina girmeden genel olarak onu kabul etmektedirler.
Ismail el-Citali, hasir ve nesri itikadi bir zorunluluk olarak degerlendirirken Hac Stiresi 22/7,
A’raf Stresi 7/30, Enbiya Stresi 21/104 ve Yasin Stiresi 36/87-89 ayetlerine dayanarak bu
stirecin hem naklen sabit hem de aklen miimkiin oldugunu savunur. Citali'ye gore hagir
diisiincesi, nasslarla temellendirilmis nakli bir hakikat olmasmin yani sira akli imkan
dahilinde bir meseledir. O, insanlarin ilk yaratilisini 6rnek gostererek, bu siirecin tekrarinin

(iade) aklen de miimkiin oldugu savunur. Yeniden dirilmenin mahiyeti hususunda Citali,

¥ Citali, Kavd'idu’l-Islam, 1/51.

3 Cital, Kavd'idu’l-Islim, 1/52.

% Fahreddin Razi, el-Erbain fi usiili’d-din, thk. Ahmed Hicazi es-Saka (Kahire: Mektebetu Kiilliyeti'l-Ezheriye, 1986),
281.

40 Sa’duddin et-Teftazani, Serhu’l-mekdstd, thk. Abdurrahman Umeyra (Beyrit: Alemu’l-Kiitiib, 1989), 1/365-366.

4 Eb('l-Muin en-Nesefi, Tebsiratu’l-edille fi usiili’d-din, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: Tiirkiye Diyanet Isleri Bagkanlig1
Yayinlary, 2004), 1/616-617.

22 Mustafa b. Muhammed Ibn Idris, el-Fikru'l-akdi inde’l-Ibadiyye (Uman: Mektebetu’t-Damiri, 2013), 361.
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miilhid, Yahudi, Hristiyan ve filozoflarin iddialarinin aksine, bu siirecin ruhun yan sira
cesetle birlikte gerceklesecegini (cismani hasir) vurgular.®® Bu yaklasimiyla o, dirilmenin

bedensel niteligine dair teolojik tercihini ortaya koymaktadir.

Ibazilikte hasir konusunda deginilen konulardan birisi de hayvanlarin hasri
konusudur. Ibazi alimleri, yeryiiziindeki tiim canlilarin ve gokyiiziinde ucan kuslarm da
insanlar gibi birer topluluk oldugunu ve nihayetinde Rablerinin huzurunda toplanacaklarini
beyan eden En‘am Stiresi 6/38 ayetine dayanarak, hayvanlarin hasredilecegini kabul ederler.*
Ancak onlarin bu yaklasimi, hayvanlar icin bir ebedi miikafat veya azap beklentisinden
ziyade, mutlak ilahi adaletin tecellisi baglaminda degerlendirilmelidir. Bu dogrultuda
hayvanlarmn hasri uhrevi bir sorumluluktan ziyade, diinyadaki zuliimlerin telafisi ve haklarin
iadesi amaciyla gergeklegen smurl bir muhasebe siireci olarak temellendirilmektedir. Ibazi
diistincesi, hayvanlar arasinda vuku bulan zuliimlerin ilahi adaletin tecellisi kapsaminda
karsilik bulacagini savunur. Onlar bu kanaatlerini, kiyamet giinii haklarin sahiplerine iade
edilecegini ve “boynuzsuz koyunun boynuzlu koyundan hakkini alacagin1”# miijdeleyen
hadise dayandirirlar. Bu baglamda Ibazilerin s6z konusu hadisi merkeze alarak gelistirdikleri
argliman, ilahi adaletin yalnizca miikellef varliklar1 degil, biitiin canlilar alemini kusattigina
bir isarettir. Dolayisiyla hayvanlar arasindaki bu kisas siireci, bir dini sorumluluk neticesi
degil, evrensel adaletin tam manasiyla tecelli etmesinin bir geregi olarak sunulmaktadur.
Hayvanlarin hagri meselesini literatiirdeki ihtilaflar baglaminda ele alan Citali, konuya dair
ulemanin ¢ogunlugu tarafindan benimsenen genel kabulii teyit eder. O, hasrin kapsamin
belirlerken En‘am Stresi 6/38 ayetini merkeze alarak, tiim canli tiirlerinin ilahi huzurda
toplanacag1 yoniindeki gortisii savunur. Citali'nin bu teolojik tercihini pekistirmek adina Ebi
Hiireyre’den nakledilen ve “sinek dahi her seyin hasrolunacagini” beyan eden rivayeti delil
getirmesi, onun hasrin ihatasma dair bulundugu konumu gostermektedir. Bu baglamda Citali,
s0z konusu ayet ve hadisleri yalnizca birer nakil olarak sunmakla kalmayip bu metinler
tizerinden hasrin evrenselligini ve hi¢bir mahlukatin ilahi adaletin tecelli edecegi o biiytiik
uyanisin disinda kalmayacagini ifade etmektedir.* Goriildiigii {izere Citali hayvanlarin
hagrini naklen sabit ve miimkiin gérmektedir. Bu yaklagimi, onun ilahi adaletin mutlak
kusaticiligina dair genel tutumuyla uyum arz etmektedir. Zira Citali’ye gore uhrevi dengenin

(mizan) tesisi, yalnizca insanlar igin degil, dilsiz canlilar arasindaki hukuk ihlallerinin de

# Citali, Kandtiru'l-hayrat, 1/230.

4 Keyytmi, Istiratu’t-tevatur fi isbati’l-akaidi inde’l-Ibadiyye, 31.

4 Ebii'l-Huiseyn Miislim b. el-Haccac Muslim, el-CAmi‘u’s-sahth. thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki. (Beyrit: Dari
Thyai't-Tiirasi'l-'Arabi, ts.), “Birr”, 60. lgili hadis Ibazi hadis kaynaklarinda yoktur. Genel olarak Ibaziler hadis
dahil, kendi kaynaklar: disindaki Siinni kaynaklara uzak durmuslardir. Ancak bu durum sonradan yumusamis
altina asir alimlerinden Ebti Ya'k{ib el-Vercelani (6. 570/1175) ile birlikte farkli bir tutum sergilenerek Siinni hadis
eserlerindeki hadislere de yer verilerek yeni bir donemin kapilari aralanmistir. Konu hakkinda genis bilgi i¢in bk.
Sadi Olmez, ”Ibémyye Mezhebinin Tesekkiilii, Sistematigi ve Farklilasmalar”, Eskiyeni 47 (Eyliil 2022), 652.

4 Citali, Kavd'idu’l-Islim, 1/49.
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karsilik bulmastyla kemale erecektir. Ote yandan Citali, bu tiirden meselelerin beseri aklin
smirlar1 disinda olduguna dikkat ceker. Ona gore akil, naklen gelen bu verileri mantiksal bir
cercevede yorumlayabilse de bu siireglerin hakikatine vakif olamaz. Bu baglamda Citali, gaybi
meselelerde nakli esas alirken akli, bu nakli anlamlandirma ve mesrulastirma faaliyetinde

arac olarak konumlandirmaktadir.

2.7. Sirat

bazi kelamailari siratm hissi mi manevi mi oldugu konusunda mutabik degildirler.
Bazilar1 hissi oldugunu savunurken bazilari ise “Islam’m yolu” oldugu seklinde mecazi olarak
yorumlamaktadirlar.# Fakat Ibazi alimlerin ekseriyetinin siratin manevi/mecazi bir anlam
ifade ettigi goriisiinii savunduklari sdylenebilir. Bununla beraber Ibazilerden Had b.
Muhakkem (6. 280/893) gibileri hadislerde gecen siratin hissi yani duyularla algilanabilir
oldugu konusunda agik ifadeler oldugunu ifade etmektedir.s Citali, Ibazi gelenegin sirat
konusundaki méanevi ve mecazi yorumunu temel alarak, bu kavrami dogrudan “Islam’in
yolu” (sirat-1 miistakim) ile 6zdeslestirmektedir. O, $tira Stresi'nin 52. ayetinde gegen “dogru
yol” ifadesini referans gostererek, siratin ahirette gecilecek fiziksel bir kopriiden ziyade,
diinyada takip edilmesi gereken ilahi hakikatler biitiinii oldugunu savunur.® Citali'nin bu
yaklasimi, sirati duyusal bir tasvirden cikarip ahlaki bir cerceveye oturtma gayesini
tagimaktadir. Dolayisiyla kurtulusun ancak Islam’in ¢izdigi bu manevi yola bagh kalmakla
miimkiin olacagi mesajini vermektedir. Citali, Ibazi ekolii igerisinde aznlikta kalan bir grubun
sirat tasavvuruna dikkat ¢ekerek, bu kesimin belirli rivayetlere dayanarak sirati cehennem
tizerinde “kildan ince, kiligtan keskin” fiziksel bir koprii seklinde betimledigini aktarmaktadir.
Bu tasvire gore sirat kafirlerin ayaginin kayarak cezalandirildigi, Miisliimanlarin ise riizgar ve
simsek hiziyla selamete erdigi somut bir mekan olarak tarif edilmektedir. Citali, bu noktada
bir tasnife giderek Kur’an-1 Kerim’deki sirat kavraminin iki yontine isaret eder: Bunlardan ilki
Islam’mn manevi yolu, digeri ise cehennem {izerine kurulu yedi kdpriiden olusan ve her
birinde farkli sorularin yoneltildigi sorgu mahalli olarak betimlenir. Tkinci goriisiin bazi Ibazi
cevrelerce benimsendigini kaydeden Citali, siratin “Islam yolu” seklindeki mecazi yorumunu
aklen imkansiz (miistahil) goren muhalif yaklasimlara kars1 ¢ikarak, her iki yorumun da akli
zeminde tutarli olabilecegini savunur. O, Kur'an'da gegcen “hidayet” gibi kavramlar
dogrudan tevil etmek yerine, bunlarin zahiri/hakiki manalarmin da miimkiin olabilecegi

yoniinde bir esneklik sergilemektedir. Citali'nin sirati hem manevi bir istikamet hem de zahiri

“ Ertugrul Boynukalin, “_sass sllae 2uaby) 48 J sal [Tbaziyye'nin Fikih Ustilii: Ozellikler ve Kaynaklar]”, Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 61/61 (16 Aralik 2021), 60.

48 Tbni Idris, el-Fikru'l-akdi inde’l-Ibadiyye, 362.

4 Citali, Kandtiru'l-hayrdt, 1/232.
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bir gerceklik olarak kusatan bu kapsayici yaklagimi, 1bazi alimlerinden Berradi ve Seyh
Ettafeyyis tarafindan da desteklenerek mezhep icindeki makbuliyetini pekistirmistir™

Citali, siratin imkani meselesini ele alirken, bu durumun ser’i ve akli agidan imkansiz
(muhal) olduguna dair herhangi bir nakzedici delilin bulunmadigini savunmaktadir. O,
dogadaki ilahi kudretin bir tezahiirii olan kuslarin havada siiziilmesini 6rnek gostererek,
benzer bir iradenin insan1 sirat tizerinde yiirtitmeye de muktedir oldugu yoniinde bir imkan
delili sunar. Boylece Citali asil bu imkam teslim etmekle birlikte meselenin keyfiyeti
hususunda ihtiyath bakis agisini tercih etmektedir. Ona gore siratin fiziksel veya sembolik
ayrintilarma dair kesin bir yargida bulunmaktan kaginilmali, bunun yerine kavramin 6ziine
dair ilkesel bir iman muhafaza edilmelidir. Citali'nin bu yaklasimi, onun genel tenzih doktrini
ile ortiismektedir. Citali, keyfiyeti yalnizca Allah tarafindan bilinebilecek gaybi meselelerde
detaylara girmek yerine ihtiyath bir tutum sergilemektedir.> Bu baglamda Citali, muhatabini
celigkili veya ayrintili nakillere bel baglamak yerine, siratin hakikatine dair sarsilmaz bir

tasdiki esas almaya yonlendirir.

2.8. Mizan

Islam keldmeilari, Allah’mn mutlak adalet sahibi oldugu ve kullarma zulmetmeyecegi
ilkesinden hareketle, mizanin bu ilahi adaletin ahiretteki somut bir tecellisi ve delili oldugunu
savunmaktadirlar. Kur’an-1 Kerim’de (Enbiya Stiresi 21/47, Kehf Stiresi 18/49) vurgulanan “hig
kimseye haksizlik edilmeyecegi” ilkesi, mizan anlayismin teolojik zeminini olusturur. Ote
yandan, mizanda neyin tartilacagi hususundaki teknik tartismalar, Ehl-i Stinnet biinyesindeki
Es‘ari ve Matiiridi ekolleri arasinda yontemsel farkliliklara yol a¢mistir. Es’ariler, ahiret
ahvaline dair rivayetlerin zahirini esas alarak amellerin bizzat cisimlesip (tecessiim) mizan
terazisine konulacag1 yoniinde bir tasavvuru one ¢ikarirken> Matiiridiler meseleyi daha ¢ok
amel defterlerinin, yani s6z ve davraniglarin kaydedildigi verilerin tartilmasi seklinde
yorumlamaktadirlar. Bu yaklagim farki amellerin mahiyeti ve gaybi olaylarin tevil edilmesi
hususunda ekollerin benimsedigi farkli tercihlerden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla mizan
tartismasi, ilahi adaletin mekanizmasi kadar, ekollerin naslar1 anlama ve yorumlama
usullerini de yansitan bir islev gormektedir. Matiiridiler ayrica amel defterlerinin sol veya sag
taraftan verilmesini yorumlarken bunlari cennet-cehenneme girme isareti olarak gérmekte ve
mizanda tartilan seylerin iyilik ve kotiiliikler oldugunu ifade etmektedirler. Matiiridiler tartiy1
Allah’in adaletinden bir kinaye olarak gormekte, onun hafif veya agir gelmesini ifade eden
ayetleri kitap, adalet, ceza ve taat anlamlar1 cercevesinde yorumlamaktadirlar. Imam

50 Tbni Idris, el-Fikru'l-akdi inde’l-Ibadiyye, 363.
51 Citali, Kandtiru'l-hayrdt, 1/232; Etrus, Meldhimu't-tasavoufi'l-Ibdzi’l-Magaribi, 130.
52 Ebu’l-Hasan el Eg‘ard, el-Ibane fi usiili’d-diyine (Beyrut: y.y., 1991), 102.
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Matiiridi'ye gore tartilarin agir veya hafif gelmesi mecazi bir anlatim olup tartinin kendisini

ifade etmek icin zikredilmektedir. 3

Ibazi kelam gelenegi, mizani imani bir hakikat olarak kabul ederek kiyamet giiniinde
amellerin bu 6l¢li ile tartilacag1 esasi iizerinde durur. Bu tasavvura gore mizan siireci,
amellerin niceliksel bir dokiimiinden ziyade ilahi adalet ve liitfun bir tezahiirii olarak igler.
Allah’in diledigi amelleri kat kat fazlasiyla miikafatlandirmasi, O'nun adalet ve liituf
sifatlarinin bir geregi olarak gériiliir. Dolayisiyla Ibazilikte mizan, sadece bir hesaplagma aract
degil, ilahi adaletin tecelli ettigi bir liituf mahalli olarak konumlandirilir. Bunun yaninda Ibazi
kaynaklarda mizanin mecazi mi yoksa hakiki (gercek) mi oldugu da tartisilmistir. Ibazilik'te
bu iki goriisii de savunanlar vardir. Bir grup Ibazi alimi, mizdm hakiki anlamda teraziler
olarak kabul ederler. Onlara gore ameller sahifelere yazilir, bu sahifeler tartilir.> Bagka bir
grup ise (Ozellikle felsefi egilimli olanlar) mizan1 mecazi/temsili yorumlar. Onlar Mu'tezile’ye
benzer sekilde, bazen mizani sembolik olarak gormekte onu Allah’in adaletinin tecellisi,
amellerin degerinin ortaya ¢ikmasi, amellerle hakkin arasinin ayrilmasi olarak
degerlendirmektedirler.’ Fakat Ibazilerde halk arasinda genellikle hakiki teraziler anlayist

daha yaygindir.

Citali'ye gore hesap siirecinin temel gayesi, kulun unuttugu amellerin ilahi bir
hatirlatma mekanizmasiyla kendisine sunulmasidir. Miicadele Stresi 58/6. ayetini
yorumlayarak bu durumu temellendirir. Ibazileri kastederek “ashabimiz amellerin ayirt
edilmesi, faziletlisinin belirlenmesi ve niyetlerin belirlenmesi i¢in mizanin var oldugunda
muvafiktirlar” goriisiinii aktarmaktadir. Ote yandan Citali, hesabin hizi ve zamani hususunda
tesbihl anlatimlara basvurarak siirecin aniligine dikkat ¢eker. Hesabin “bir koyun sagimi1”
veya “g0z agip kapama” stiresi kadar kisa bir zaman diliminde gerceklesecegini ifade etmesi,
ilahi kudretin hesap gorme siiratini ve zaman iistii niteligini vurgulama gayesi tasimaktadir.>

Citall de mizanin hakiki-mecazi konusundaki tartismalara katilmaktadir. Kandtirii’l-
hayrdt adl1 eserinde Citali, mizan1 hem zahiri hem de mecazi olarak yorumlamaktadir. Ona
gore zahiri anlami defterlerin, amellerin tartilmasi, mecazi anlami ise Allah’in kullara
amellerinin degerini gosterdigi bir adalet dl¢iisii olmasidir. Fakat o mecazi yorumu daha derin
gormektedir. Citall’ye gore esasinda mizandan kasit amellerin ayirt edilmesi, tistiin kilinmasi
ve onlara bagl niyetlerin tartilmasidir. Ona gére bu konuda Ibazi kelamcilar mutabakat
halindedirler. Biiyiik-kiiciik ne islenmisse bu mizanda tartilacaktir. Gozle goriilmeyen ve

duyularla algilanmayan bazi ameller vardir ki bunlar da mizan ile tartilacaktir. Ona gore A’raf

5 Eb{i Manstir Muhammed b. Mahmud Imam Matiiridi, Te’vildtii Ehl-i’s-Siinne, thk. Fatma Yusuf Haymi, (Beyrut:
2004) 5/7, 53.

% Nureddin Abdullah b. Humeyd es-Salimi, Gayetu'l-murdd fi nazmi’l-i'tikid (y.y., ts.), 8.

55 Boynukalin, “_sbas s alias Zualiy) 48 J seal Thaziyye’nin Fikih Ustilii”, 60.

% Citali, Kandtiru'l-hayrdt, 1/231, 233.
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Stresi 7/8. ayette bu durum belirtilmistir. Buna gore hak namina islenen hayirlar kiyamet
giiniinde mizanda sahibi icin agirlik yapacak ve onun kurtulmasina sebep olacaktir. Batil ise

terazide hafif gelecek ve sahibini helake stiriikleyecektir.>”

Ismail el-Citali mizanin sekli hakkinda Ibazi kelamcilarmmn yapmis olduklari
yorumlar1 da aktarmaktadir. Ona gore Mizanin iki kefesi ve dengeyi gosteren bir kismu vardir.
Biiytikligii gok tabakalar1 kadardir. Ameller onda tartilir, hasenat sayfalar1 giizel bir surette
nur kefesine konularak tartilir. Adaletin tam olarak gergeklesmesi igin hasenatlar teraziyi
agirlastirir. Glinahlarin sayfalari bagka bir kefeye konur. Boylece terazide tartilan amellerin
Olgtileri kullar tarafindan da bilinir. Mizandaki sonuca gore adaletle cezalandirma, liituf ile
affetme ve ihsanla amellerin kat kat artirilmasi durumlar1 ortaya ¢ikar.”® Sonug olarak
Citali'nin mizana mecazi anlamlar yiiklemesindeki amaci, Allah’in kullarma islediklerinin bir
karsiliginin mutlaka vercegine dair mesaji vurgulamaktadir. Ona gore mizandaki konular1
haberlerdeki sekliyle literal okumak mizanin ardindaki esas mesaji kagirmaya sebep

olmaktadir.

2.9. Kevser Havuzu

Ibazi kaynaklarinda Kevser havuzu meselesi diger mezheplerden farkli sekilde ele
alinir. Ehl-i stinnete ait eser ve haberlerde Kevser havuzu ile ilgili gesitli tasvirler vardir. Onun
icin “suyu siitten beyaz, baldan tath” gibi tasvirler yapilmaktadir.®® Havuzla ilgili rivayetler
hadis kiilliyatinda sahih kabul edilse de Ibaziler bunlarin miitevatir olmadigim belirtirler.
[baziler, ahad haberleri akidevi konularda delil olarak kabul etmediklerinden Kevser havuzu
ile ilgili rivayetlere ihtiyatla yaklasirlar. Dolayisiyla onlar Kevser havuzunun varliina
inanmay itikadi bir zorunluluk olarak gérmezler. Bu yiizden Ibazilikte Kevser havuzu inanci
mutlak bir akide unsuru degildir.®* Ayrica sefaat anlayisindaki farklilik sebebiyle de Kevser,
Ibazilerde Siinni gelenekteki isleviyle ayni yere oturmaz. Siinnilikte Kevser havuzu genellikle
sefaatin icra alani olarak goriilmektedir. Stinni anlayista timmetin oradan su i¢mesi, kurtulus
sembolii olarak goriiliirken Ibazi tasavvurda ise sefaatin giinahkarlar icin degil, sadece
miiminlerin derecesinin yiikselmesi igin gecerli oldugunu kabul ederek Kevser Havuzu
anlatilarini immetin giinahkarlarmin kurtulusu seklinde yorumlamazlar. Ibaziler sirat gibi bu
konuda da hakikat-mecaz seklinde yorumlarda bulunmaktadirlar. Kimi Ibaziler onu
cennetteki bir nehir olarak kabul ederken, kimileri Islam ve peygamberligin nimeti seklinde

mecazi anlamda yorumlamistir. Fakat &zellikle hicri tiglincii asra kadar Ibazi kelamcilar

57 Citali, Kandtiru'l-hayrdt, 1/231; Etrus, Meldhimu't-tasavoufi'l-Ibdzi’l-Magaribi, 131.
5 Citali, Kandtiru'l-hayrat, 1/231-232.

% Miislim, “Fezail”, 27.

60 Keyytmi, Istiratu’t-tevdtur fi isbati'l-akaidi inde’l-Ibadiyye, 30.

297



BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI - SAYI (27) HAZIRAN 2026

havuzu ayrintiya girmeden metinlerde gectigi sekliyle genel olarak kabul ederler. Kevser
Havuzu hakkinda bir¢ok hadis bulunmaktadir. “Benim iimmetimden bazilar1 havuzumdan
kovulacaklardir” hadisi bunlardan biridir.®* Tefsirlerde konu Kevser Siiresi'nin tefsirinde
detaylandirilmaktadir. Ismail el-CitAli Kevseri anlatirken konuyla ilgili rivayetleri
aktarmaktadir. Buna gore cennette iki oluk vardir. Bunlar Peygamber’in havuzuna akmakta,
cennete girmeden miiminler bundan igeceklerdir. Sirat1 gectikten sonra o havuzdan igenler
cennete girinceye kadar asla susamayacaktir. Onun genisligi bir aylik mesafe kadardir. Siitten
daha beyaz baldan daha tathidir. Etrafinda gokytiziindeki yildizlar kadar ibrikler vardir. Bu
rivayetleri aktarmasma ragmen Citali sonug olarak Kevser’i mecazi sekilde yorumlayarak
“Kur’an ilmi” ve “Islam bereketi” olarak aciklamistir.®? Citali'nin Ehl-i siinnetin somut olarak
tasvir ettigi havuzu mecaz olarak gormesi onun rii'yetullah gibi diger sem‘i konulardaki
tavriyla uyumludur denilebilir. O genel olarak diinyadaki nimetlerin ahiretteki karsiliklarinin
farkli oldugunu diistinmekte, buradakilere benzetmekten uzak durmak ig¢in mecazi

yorumlamayi tercih etmektedir.

2.10. Sefaat

Sefaat, peygamberlerin veya salih kimselerin Allah’tan izin alarak giinahkar kullar:
affettirmesi veya azaptan kurtarmasi anlamma gelir.® Ibaziler genel olarak sefaati kabul
etmektedirler. Imam Cabir b. Zeyd sefaatin inkadrmi Kur'an’m inkdri mesabesinde
gormektedir.* Ibazilik'te sefaat konusu ahiretteki hesap ve kurtulusla ilgili tartismalarda
onemli bir yer tutar. Ancak onlarin sefaat anlayisi, Ehl-i siinnet ve diger mezheplerden bazi
farklihklar gosterir. Ibaziler, Kur'an’daki sefaat konusunu bu konu hakkindaki ayetleri
(Bakara Stiresi 2/48, 255, Ziimer Stresi 39/44, Sad Stresi 38/48) ve “Sefaatim biiyiik giinah
isleyenler igindir”® hadisini yorumlayarak degerlendirmektedirler. Bunun disinda eger
hadislerde bir ibare gegmisse onu tevil etmektedirler. baziler sefaati sugra ve kiibra olarak iki
kisimda ele alirlar. Kiibra olan kiyamet giiniti Miisliimanlarin cennete girmesini saglayan,
hesabin baglangicindadir. Sugra ise miiminlerin derecelerini arttirmak igindir.% Ibazilikte
sefaat biiyiik giinahlar1 bagislatmak igin degildir. Biiyiik giinah, sevab1 yok edebilir. Sefaat

miiminleri rahatlatma, onlarmn derecelerini yiikseltme seklinde olacaktir. Bunlar da sadece

¢l EbGi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Ebti Hacir
Muhammed Said Besy{ni (Beyrut: y.y., 1405/1985), 2/454.

62 Tbni Idris, el-Fikru'l-akdi inde’l-Ibadiyye, 361; Citali, Kandtiru'l-hayrét, 1/234.

63 Mustafa Alici, “Sefaat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/412.

¢4 Tbni Idris, el-Fikru'l-akdi inde’l-Ibadiyye, 364.

65 Siileyman b. el-Es’as Ebi Davud, Siinen-ii Ebi Ddvud, (Istanbul: Cagr1 Yayinlar1, 1992), 21; Tlgili hadisin kritigi
hakkinda genis bilgi icin bk. Arif Alkan, “‘Sefaatim, Ummetimden Biiyiik Giinah Isleyenler Igindir’ Rivayetinin
Hadis Kritigi Acisindan Incelenmesi”, Trabzon Ilahiyat Dergisi 11/2 (Aralik 2024), 381-407.

66 Boynukalin, “_sbas s alias Zualsy) 48 J seal Thaziyye’nin Fikih Ustili”, 60.
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Allah’in emirlerine itaat edenlerle sinirlidir.s” ibazilere gore sefaat, Allah’mn adaletini bozmaz,
yani hicbir giinahin sefaat yoluyla “hak edilmeden” affedilmesi s6z konusu degildir. Onlara

gore sefaat, glinahlarin affi degil, sadece derece yiikseltmek i¢indir.*

Ismail el-Citali, sefaati reddetmenin Kur’an’in acik hiikiimlerini inkar etmekle esdeger
oldugu fikrinden hareketle, bu kavrami sarsilmaz bir hakikat olarak konumlandirmaktadir.
O, Isra Stiresi 17/79. ayetini referans alarak sefaati “makam-1 mahmud” ile dzdeslestirir.
Citali'ye gore bu makam, ilahi rahmetin bir tezahiirtidiir. Burada “Oncekiler” Hz.
Peygamber’in acti§1 sefaat kapisi sayesinde ulastiklar: liituf icin, “sonrakiler” ise ahiretin
dehsetli atmosferinden korunmus olmalar1 hasebiyle Allah’a hamd ederler. Citali bu
tasviriyle, sefaati sadece bir kurtulus arac1 degil, ayn1 zamanda mahlukatin ilahi ikrama karg1
duydugu siikriin bir vesilesi olarak yorumlamaktadir. Ote yandan Citali, sefaatin kapsami
hususunda net bir sinir gizerek bu imkanin yalnizca “taat tizere 6len Miisliimanlar” igin gegerli
oldugunu vurgular. Suara Stresi 26/100-101. ayetlerini delil gostererek, imandan yoksun
olanlarin bu liituftan mahrum kalacag diisiincesini temellendirir. Ona gore sefaat siireci, ilahi
fazlin bir sonucu olarak peygamberlerden evliyalara ve miimin akrabalara kadar genisleyen
bir semsiye sunar. Dolayisiyla bu imkanin asil muhatabi ona layik olan giinahkar
miiminlerdir.®® Citali'nin bu yaklasimi, sefaati ilahi adaletin bir ihlali olarak degil, aksine
miiminler igin ongoriilen bir odiillendirme ve arinma mekanizmas: olarak gordiigiini
kanitlamaktadir. Boylelikle o sefaatin mesruiyetini sunarken, onun hangi ahlaki ve imani

sartlara bagh oldugunu acikca ortaya koymaktadir

2.11. Cennet-Cehennem

Ibazi kelamailar cennet ve cehennemin varligini kabul etmektedirler.”” Cennetin hakiki,
hissi bir varlik olduguna inanarak onun Allah’a inanan salih miiminler i¢in oldugunu,
miisriklerin buraya asla giremeyecegini kabul ederler. Ibaziler’e gore cennete yalnizca imanla
birlikte salih amel isleyenler miiminler ve tovbe eden giinahkarlar girer. Biiyiik giinah isleyip
tovbesiz 6lenler cennete giremezler, onlar ebedi azap goreceklerdir. Dolayisiyla biiyiik giinah,
sevabi1 bosa ¢ikarabilir. Buna karsilik samimi tévbe sevabi geri kazandirir ve giinahi siler. Bu
noktada Ibazilik, Siinnilikten ayrilarak Mu'tezili goriise yaklagir. Siinniler, giinahkar
miiminlerin sefaatle veya Allah'm affiyla kurtulabilecegini sdyler. Ibaziler Kur'an’daki
irmaklar, kogkler, nimetler gibi tasvirleri gercek manada kabul ederler. Ancak Kur’an"in beyan

7 Ebtt Muhammed Ntiruddin Abdullah b. Humeyd b. Selltim es-Salimi, Mesdriku enviri’l-ukil, thk. Abdurrahman
Umeyra (Beyrt: Daru Cil, 1409/1989), 2/132.

68 Tbni Idris, el-Fikru'l-akdi inde’l-Ibadiyye, 364.

0 Citali, Kandtiru’l-hayrit, 1/233; Etrus, Meldhimu't—tasavvufi'l—fbﬁzi'l—Magﬁribf, 134.

70 Cabir b. Zeyd el-Ezdi, Resdilu/lI-Imdm Cébir b. Zeyd el-Ezdi, thk. Amr Halife en-Nami (Libya: Daru’d-Da’ve, 2018),
69.
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ettigi kadariyla iktifa etmeyi daha uygun goriirler. Hadislerdeki ahad tiiriindeki rivayetlerde
gecen cennet tasvirleri Ibazilikte akideye dahil edilmez.”t Baz1 1bazi kelamcilar, cennetin
nimetlerini sadece maddi degil, ayn1 zamanda manevi olarak da yorumlar. Ornegin Allah’'in
rizasit ve yakinlhigi cennetin en yiice nimeti olarak goriiliir. Bazilar1 ise cennet nimetlerini
maddi degil daha ¢ok algilanan hazlar olarak yorumlamaktadirlar. Bunlar1 ruhlar algilar,
lezzet ve zevki de onlar alir. Dolayisiyla onlara gore cennet zevkleri, sadece yemek-igmekten
ibaret degildir. Esas mutluluk ebedi huzur, giiven ve Allah’a yakinliktir. Ibaziler de cennette
derecelerin varligimi kabul etmektedirler. Kisinin orada ameline gore farkli konumlarda
olacagmi belirtirler. [baziler, cennetin fani olacag1 veya bir siire sonra yok olacag1 goriislerini
reddeder. Onlara gore cennet de cehennem gibi ebedidir. Miiminler orada sonsuza kadar
kalacaktir.”? Dolayisiyla baziler'e gore cennet ve cehennem inkitaya ugramayan sonsuz
mekanlardir. Fakat Ibaziyeden Ebti Abdullah Muhammed b. Mahbib gibileri cennet ve
cehennemin sonlu olacagini ve tekrar yaratilacagini diistiinmektedirler.”> Bunlarin goriisleri
Mu’tezile mezhebinin goriisiiyle uyumludur. Bazi1 Ibazi kelamcilar1 cennetin yeri hakkinda
yorum yapmaktadirlar. Bunlardan HGd b. Muhakkem “Onlar Rablerinin katinda selamet
yurdundadir.” (En‘am Siresi 6/127) ayetine dayanarak cennetin semada oldugunu
soylemektedir. Ibazi kelamcisi Ibn Mahbiib (6. 260/873) cennet ve cehennemin su an yaratilmis
oldugunu Adem (as)'m cennetten g¢ikartilmasi olayina dayandirmaktadir. Ayni sekilde
Ibaziyenin 6nemli hadiscilerinden olan er-Rebi’ b. Habib de “Kim bana bilerek yalan
istinadinda bulunursa cehennemdeki yerine hazirlansin” hadisine dayanarak cehennemin

halihazirda yaratilmis oldugunu ifade etmektedir.”

[bazi kelamalarn tartistiklar1 konulardan biri de Meryem Stresi 19/71. ayette
“variduha (cehenneme giren)” ibaresinde gecen “vurtid” ile ilgilidir. Levvab b. Selam (0.
273/886) gibileri buradaki vuridun sadece kafirlere oldugunu ifade etmektedirler. Ibn Selam
gibiler ise buradaki vurGidtan maksadin murir/ugramak anlaminda oldugunu ifade
etmektedirler. Onlar oraya ugrarlar fakat igine girmezler. [bazilerin ekseriyeti de bu goriisii
savunmaktadirlar. Ibaziler miisrik ve biiyiik giinah isleyenlerin ebedi olarak cehennemde
kalacag: goriisiindedirler. Bunu En‘am Stiresi 6/128 gibi ayetlerle delillendirmektedirler. Ehl-
i siinnet ise kafir ve miigriklerin cehennemde sonsuz kalacaklarini ifade etmektedirler.
Ibazilere gére giinahi istihkar (hafife alma) gérmeyen giinahkarlarin giinah ve sevaplarina
bakilir hangisi agir gelirse ona gore ceza verilir.”s Ibazilere gore cennetin giiniimiizde var

oldugu konusunda bir inanca sahip olmak zorunlu degildir. Kisi i¢in zorunlu olan cennetin

7 Tbni Idris, el-Fikru'l-akdi inde’I-Ibadiyye, 369, 370.

72 ibnu Selam Ibadi, Bed'u’l-Islam ve serdiu’d-din, thk. Sekartes Kirz - Salim b. Ya’k{b (Beyrfit: Daru Sadr, 1986), 67.
73 Tbni Idris, el-Fikru'l-akdi inde’I-Ibadiyye, 380.

74 Toni Idris, el-Fikru'l-akdi inde’l-Ibadiyye, 377.

75 Toni Idris, el-Fikru'l-akdi inde’l-Ibadiyye, 379, 487, 489.
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var ve daim olduguna inanmasidir. Ra’d Stresi 13/35. ayette bunu ima eden ibareler
mevcuttur. Kisilere diigen rivayetlerde gecenlere tabi olmaktir. Baz1 Ibaziler ise cennet ve

cehennemin ceza giiniinden 6nce yaratilmasinin bir faydas: olmadig: goriisiindedirler.”

Citali cennet ve cehennemin giintimiizde yaratilip yaratilmadig meselesinde Necm
Stiresi 53/13-15 ayetlerine dayanarak yaratilmis oldugu fikrine daha yakin durmaktadir.
Ozellikle ilgili stirenin 15. ayetinde gecen “onun yaninda da Me’va Cenneti vardir” ibaresine
vurgu yapmaktadir. Mirag gecesindeki bu olaya isaret eden Citali goriilen seyin var olmast
gerektigine vurgu yapmaktadir. Citali bazi Ibazilerin “her ikisi de yaratilmistir. Eger su ana
kadar yaratilmamaigsalar da bir giin yaratilacaktir” goriisiinii de aktarmaktadir. Citali megrik
ulemasindan bazilarindan rivayetle gelen “Cennet yaratilmistir o goktedir. Cehennem de
yaratilmistir o yerdedir” hadisini rivayet ettikten sonra “dogrusunu Allah bilir” diyerek
konuya ihtiyatla yaklastigini ifade etmektedir. Citali cenneti ayn1 zamanda hem maddi hem
manevi zevklerin mekani olarak yorumlar. Maddi nimetlerle birlikte Allah’in rizas1 ve manevi
huzurunu icerdigini de ifade eder. Cennet haktir, iginde yiyecek ve icecekler, evlilikler,
giysiler, barinaklar ve bunun gibi giizel seyler vardir. Cehennemin de i¢inde zakk{im, irin,
zincirler gibi gesitli azaplar vardir. Oradaki azaplar duyularla algilanan yakici bir cisim olup
derileri ve yaglar eritip ¢ozer. Bunlarin tiimii cismani hasri inkar eden miilhid, Yahudi,
Hiristiyan ve filozoflarin goriislerine aykir1 kabul edilmektedir. Onlar bunu akli delillerle
inkar etseler de Cehennemin yaktigina dair bir¢ok nakli delil vardir. Citali'ye gore miikellefe
diisen Allah’mn higbir seye benzemeyen bir sevap verecegine ve yine higbir seye benzemeyen
bir azap verecegine iman etmektir. Ona gore cennet ve cehennem daimidir. Cennetteki iyiler
ile cehennemdeki facirler orada dlmeyecek ve oradan ¢ikmayacaklardir.”” Sonug olarak Citali,
cennet ve cehennemin ebediyetini vurgulayarak, buradaki ikamet edenlerin durumunun nihai

ve degismez oldugunu belirtmekte, boylece ahiret hayatinin siirekliligine vurgu yapmaktadir.

2.12. Rii'yetullah

Sem‘iyyat konulari icerisinde rii'yetullah meselesi de 6nemli bir yer alir. Ehl-i siinnet
kelamailar rii’yetullahi kabul ederken Mu'tezili kelamcilar bunu miimkiin gérmemektedir.”
Imam Matiiridi, Allah’in ahirette goriilmesini kabul eder, fakat “idrak” ile “ru’yet’i
birbirinden ayirir. Ona gore Allah idrak edilemez fakat goriilebilir. Bu, Matiiridi kelaminin
ahirete iman kisminda rii’yetullah meselesine &zgiin yaklasimini yansitir.” Ibaziler akli ve

76 Citali, Kavd idu’l-Islém, 1/53; Citali, Kandtiru ‘I-hayrit, 1/234.

77 Citali, Kandtiru’l-hayrit, 1/235.

78 Kadi Abdiilcebbar, Serh-u usilli’l-hamse, thk. Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetii'l-Vehbe, 1996), 233; Kadi
Abdiilcebbar, el-Mugni ebvabi’t-tevhid ve’l-adl, thk. Muhammed Ali Neccar - Taha Hiiseyin, ibrahim Medkur
(Kahire: y.y., 1965), 4/33.

7 Ebi Manstir imam Matiiridi, Kitabii't-tevhid, gev. Tahir Ulug (istanbul: Ketebe Yaymevi, 2021), 98.
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nakli delillere dayanarak rii’yetullaha karg1 ¢ikarlar. Hicri dordiincii asrin 6nemli isimlerinden
Ebti Nth Said b. Zengil (6. 4./10. ylizyilin baslar1) bu konuda ilk goriis belirten kisidir. Ondan
sonra uzun siiren bir dénem Ibaziye’den bu konuda fikir beyan edenlere rastlanilmamstir.
Ibazi hadisgileri rii’yetullah ile ilgili rivayetleri Kur'an’a arz ettiklerinde ayette gegen
“nazarm” “intizar” seklinde anlasilmas1 gerektigi kanaatine varmislardir.®® Citali'ye gore
“gozler O'nu idrak edemez” En’am Stiresi 6/103, “O'nun ilminden hicbir seyi kavrayamazlar”
Bakara Stiresi 2/255 ayetlerine bakildiginda ise Allah’'in gozler tarafindan idrak edilmekten yer
ve cihetten de miinezzeh oldugu anlasilacaktir. Dolayisiyla Allah ahirette goriilemez.5! Bu
ifadelerden anlasilacag iizere Citali de konuyu gormek ve idrak etmek arasindaki fark
tizerinden temellendirmektedir. O da Mu'tezili kelamcilar gibi idrakin gormeyi de ihtiva
ettigini, dolayisiyla Allah’in ne idrak edilebilir ne de goriilebilir oldugunu savunmaktadir.

Burada Citali'nin yine tenzih anlayisini tercih ettigi goriilmektedir.

Sonug

Ebthi Tahir el-Citali'nin sem‘iyyat konularma yaklagimi bazi kelam geleneginin genel
kabulleriyle kendine 06zgilin yorumlarmnin dengeli bir terkibidir. Citali'nin sem‘iyyat
konularindaki metodolojisine bakildiginda Ibazi kelam geleneginin akil-nakil dengesini
sistematik bir diizleme tasima gayreti goriilmektedir. Citdli sem’‘iyyat konularinda
mezhebinin temel ilkelerine bagli kalmakla beraber bu prensiplere kendine ait 6zgiin
yorumlar da katmistir. O, naklin sem‘iyyat alanindaki belirleyici roliinii teslim etmekle
birlikte, aklin yardima ve agiklayia islevini diglamayan, tutarhi bir dil ingsa etmeye
calismaktadir. Ozellikle itikadi meselelerde yakini bilgi arayisi, onu zannilik barindiran ahad
haberler karsisinda ihtiyath bir tutuma sevk etmistir. Bu baglamda Citali hesap, mizan ve
kabir ahvali gibi konularda nassin sinirlarinda kalmayz tercih ederken, rii’yetullah gibi tenzihi
tanr1 tasavvuruna aykir1 goriilen meselelerde akli tevil yoluna giderek 6zgiin ve dengeli bir
perspektif sunmustur. Genel olarak bakildiginda Citali’'nin konuyla ilgili yorumlarinda agik
nasslara veya akli ilkelere aykirilik bulunmamaktadir. Boylece Citali, nakli bilgilerin akilla
temellendirilmesi noktasinda hassas bir denge kurmaya ¢alismistir. Bu bakimdan Citali'nin
sem’iyyat konusundaki goriisleri kendine has goriisleri ihtiva etmesi yoniiyle farklilik
gosterir.

Citali, gaybi konular1 ele alirken sadece teorik mesajlar vermekle yetinmemis, ayni

zamanda miiminin sorumluluk bilincini edinmesini, hayatin1 ahlaki ile vicdani bir tutum

80 EbGi Abdillih Muhammed b. Said el-Ezdi el-Kalhati, el-Kesf ve'l-beydn, thk. Seyyide Ismail Kasif (Uman:
Vizaratii't-Tiirasi’l-Kavmi ve’s-Sekafeti, 1400/1980), 1/154;Basri, el-Camiu’s-sahih miisnedu’l-imam er-Rebi’ b. Habib,
3/230.

81 Etrus, Meldhimu't-tasavoufi’l-1bazi’l-Magaribi, 126.
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icinde siirdiirmesini de vurgulamistir. Citali cismani dirilisi kabul ederek Messai Islam
filozoflariyla ayr1 diigmiistiir. Meleklerin varli1 ve nitelikleri hususunda Kur’an nasslarina
dayali bir perspektif sunan Citali'nin, tasviri detaylarda spekiilatif yorumlara girmekten
kacindig1 ve nakli sinirda kalmay: tercih ettigi goriilmektedir. Citali'nin inang esaslarmin
ancak sarsilmaz delillerle sabit olabilecegi fikrini merkeze aldigi ve bu meselelerin aklen
imkan dahilinde oldugunu gostermeye gayret ettigi soylenebilir. Sevap ve ikab meselelerinde
ise [bazi doktriniyle uyumlu olarak, amellerin niyetle olan sarsilmaz bagimni &n plana gikardig;,
dolayisiyla ahirette ihlasla ifa edilen salih amellerle irtibatlandirdigl anlagilmaktadir.
“Miirtekib-i kebire” meselesinde Citali, “kiifrii'n-ni"me” kavramui tizerinden kendine 6zgii bir
okuma yapmaktadir. Biiyiik giinah isleyen hakkindaki Ibazi itikadinin nimet kiifrii formiiliinii
o da savunmustur. Buna ilaveten biiyiik giinah isleyenin tovbesiz 6lmesi durumunda ebedi
cehennemlik olacagini, adaletin ilahi va’d ve vald uyarinca tecelli edecegini savunmasi onu
Mu'tezill goriise yaklastirmistir. Boylece Citali nimet kiifrii goriisiiyle Haricilerin kati
tutumundan uzaklasmistir. Onun bu yaklasimi, biiyiik giinah isleyen kisiyi dinden tamamen
¢ikarmamakla birlikte onu farkli bir noktada konumlandirdigina isaret etmektedir. Kabir
azab1 ve kiyamet halleri gibi gaybi alanlarda ise giinliik hayattan sectigi akli temsillerle,
bunlarin imkanin akli bir zemine oturtmaya calistig1 diistiniilmektedir. Sonug olarak Ebt
Tahir el-Citali'nin, selefin nakilci tutumu ile Mu’tezile'nin akilci sistematigi arasinda Ibazilik
eksenli telifci/uzlagtirmact bir yol izledigi ileri siiriilebilir. Onun eserleri, Ibaziligin sadece
fikhi bir yapi degil, ayn1 zamanda keldmi bir derinlige sahip oldugu tezini destekler
niteliktedir. Bu bakimdan Citali Ibaziligin kendine has bir ekol oldugunun anlagilmasi
noktasinda onemli bir rol iistlenmistir. Citali gibi Ibazi Alimlerin incelenmesinin, Islam
diisiince tarihindeki gesitliligin ve Magrib Ibaziliginin kelam literatiiriine sundugu katkilarmn

daha saglikl bir sekilde anlasilmasina yardimci olacag: degerlendirilmektedir.
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