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Qur’an al-Hakim And Its Meaning With Explanation
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Ozet

Kur’an-1 Hakim ve Agiklamali Meali, Kur'an Tefsiri sahasinda otorite
olan Prof. Dr. Suat Yildirim tarafindan kaleme alinmistir. Eserin adi "meal"
olsa da esasinda 6zlii bir tefsirdir. Ayet meallerinden sonra ihtiya¢ duyulan
yerde agiklama gelir. Bu agiklamalar ayet, hadis ve tefsir kaynaklarina daya-
nir. Kur’an’daki hazifler géz 6niinde bulundurularak mana bosluguna ve ko-
pukluguna meydan verilmemistir. Kur’an’in sézli bir metin olma vasfi meal-
de kendini belli etmektedir. Baz1 surelerin ayet sonlarindakini andiran ahenkli
ceviri esere yansitilmistir. Oncekilerin Kitaplarina atifta bulunulmus ol-
mas1 Kur’an-1 Hakim ve Agiklamali Meali’nin en belirgin vasfidir.

Anahtar Kelimeler: Suat Yildirim, Meal, Tefsir, Te’vil, Kur’an Ter-
climesi

Abstract

Qur’an al-Hakim and its explained meaning was written by Suat
Yildirum, a famous scholar on tafseer. Altough the name of the work is
meaning (meal) it is actually a concise tafseer. In some places, explanation
has been made after the meaning of the verses. These explanations are based
on the verses, hadith and tafseer sources. Considering the omissons (Hazf) of
the Qur’an, it has been avoided from the meaning emptiness and brokenness.
The verbal characteristic of the Qur’an almost shows itself through all the
work. The harmonious translation of some verses, like the ending verses, has
been reflected in the work. The most evident characteristic of this work is its
attributions to the previous Sacred Texts.

Keywords: Suat Yildirim, Meaning, Tafseer, Ta’wil, the Translation of
the Qur’an

Kur'an-1 Kerim'in muhatabi insan, hedefi onun diinya ve ahiret mutlu-
lugunu temindir. Kur'an hidayetini etkin bir tarzda toplumun daha genis kesi-
mine ulagtirmanin ve ona mal etmenin en pratik yollarindan biri meéldir. Prof.

* Prof.Dr. Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
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Dr. Suat Yildirim Bey Hocamin Kur’an-i Hakim ve Acgiklamali Medli adli
eserinin bu gorevi ifa etmede mithim bir rol iistlenmeye namzet oldugunu
sOyleyebiliriz. Nitekim "bu eserin ciddi bir emek ve mesai lriinii oldugunu"
onu inceleyen Tefsir akademisyenleri agik¢a kaydetmektedirler'.

Klasik biyografi kitaplarinda adeta kliselesmis su ifade dikkati ¢eker:
"Miiellif ilim ve irfanla taninan bir ailede neset etmistir." Fahruddin Razi
(606/1209), Muhammed A. Derdz, Ahmed ve Mahmud Sakir kardesleri buna
ornek verebiliriz. Vakia belli basl ilim alanlarinda, sanatlarda hatta meslek
dallarinda maharet kesp edip temayiiz eden sahsiyetlerin genellikle ¢ekirdek-
ten yetisme olduklari, ilgili muhitten geldikleri; bir mirastan beslenip mithim
bir ananeden siiziildiikleri miisahede edilmektedir. Suat Hocamizin miiftii bir
dede ve babanin evladi olusu bu gelenegi hatirlatmaktadir.

Miiellifimiz, Kur'an Tefsiri sahasinda hakli olarak otorite kabul edil-
mekte ve saygi duyulmaktadir’. Toplumumuzun suur altinda ve deger yargila-
rinda Kur’an hidayetinin etkin olmasina, ona uygun diisiincenin millete mal
edilmesine yonelik 6rglin ve yaygin caligmalar1 yarim asra yaklasmistir. O,
eskilerin tabiriyle ziilcenaheyndir; aksiyon tarafinin yaninda tefsire dair telif
ve terclime faaliyetleri bu alanda miihim bir agirliga sahiptir. Aksiyon yonii,
Kur'an okumalarma miicerret degil miisahhas, teorik degil pratik bir hiiviyet
kazandirmakta, realiteye uygun yapmaktadir. Harigten degil dahilden biri
olarak yaklasanlara Kur'an nikabini agmakta, ancak kendisine disaridan bir
yabanci gibi bakanlara isiklarmi kapamaktadir. Hamiyet-i diniye olmadan,
zamana dayanan boylesi mithim eserler viicuda getirilemez.Bu itibarla Hoca-
miz, Kur'an karsisinda tarafsiz degil taraftir. Nitekim tarafsizlik iddias1 karsi
tarafi tutmaktir.

Muhterem Miiellifimiz, gelenegin verili bilgisini engin potasindan geci-
rerek ve yeniden sekillendirerek memleketimizde Konulu Tefsir alaminda bir
ekoliin olusmasina onciiliik etmek suretiyle’, Kur'an ve Tefsir calismalarma

! Prof. Dr. Liitfullah Cebeci, Prof. Dr. Suat Yildirim'in "Kur’an-1 Hakim ve Aciklamali Meali",
T.C. Diyanet Isleri Bagkanhgi—D.E.U. lahiyat Fakiiltesi Kur'an Mealleri Sempozyumu (Elesti-
riler ve Oneriler), 24-26 nisan 2003, Izmir'desunulan bildiri.

? Liitfullah Cebeci, agb.

3 Konulu tefsire dair yonettigi doktora tezleri: Liitfullah Cebeci, Kur’an’a Gére Kainattaki Ser
Problemi, 1982; Sadik Kilig, Kur’'an’da Giinah Kavrami, 1982; Veli Ulutiirk, Kur’an-1 Kerim
Allah’t Nasil Tamtiyor?, 1982; Muhammed Celik, Kur'an’in Tkna Hususiyetleri; Abdulaziz
Hatip, Kur’amn Kaynag ile ligili Miistesriklerin Iddialarimn Degerlendirilmesi, 1996; Eyiip
Yaka, Kuranda Ubudiyet ve Boyutlari, 2002; Yunus Ekin, Kur’an’a Gére Inkar Kavram,
2000; Selman Kuzu, Kur’ana Gore Hikmet Kavrami, 2002; Resit Haylamaz, Kur’an’a Gére
Alkal Kavrami, 2004. Ayrica, bu alanda ¢ok sayida yiiksek lisans tezi yonetmistir .
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yeni bir dinamizm getirmis, bir perspektif kazandirmigtir. Onun, "miifessir"
kimliginin Tefsir gelenegi ile miitekabiliyet iligkisi icinde olan "sahih miifes-
sir" soy kiitiigli i¢inde yer almakla tamimlanabilecegini séyleyebiliriz.

Tefsir duayeni Hocamizin ilmi faaliyetlerinin en miithim semerelerinden
birisi, yayinlandiktan sonra hak ettigi ilgiyi gorerek yeni baskilariyla genis
kitlelere ulasan (2006 sonu itibariyle 500 bin adet) Kur'an-1 Hakim ve Acik-
lamali Meali'dir. D.E.U. Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uye-
leri tarafindan 2007 yilinin basinda yapilan ankette, Ilahiyat Fakiilteleri 6g-
rencilerinin en fazla Suat Yildirim'in mealini tercih ettikleri anlagilmigtir. Ad1
"meal" olsa da esasinda eser 6zIii bir tefsir niteligindedir. Nitekim eserin Su-
nus’unda ifade ettikleri lizere, Kur’an" tefsir etmek isteyen kisinin yapacagi
ilk is, ayeti a¢iklamaya yardim eden diger ayetleri bulmaktir. Zird “Kur’anin
bir kismu diger kismuini agiklar” diye bir prensip olusmustur. Bunlara isaret
etmek iizere ayet medllerinin sonlarinda ii¢ binden fazla ayet referans veril-
mistir. Okuyucu ayet mealini takip eden referans ayetlere basvurunca tefsirin
basta gelen malzemesini elde etmis olacaktir. Tlk ¢ekirdeklerinin atilmasindan
itibaren tefsirin birinci basamagi ayetlerin ayetlerle agiklanmasi olduguna
gOre eserin bu sart1 ihraz ettigi goriilmektedir. Tefsirin ikinci en dnemli basa-
mag1 ise Hadis'tir. Medlimizde, az sonra deginecegimiz gibi bu unsur da ihmal
edilmemistir.

Eserin 6zli bir tefsir oldugunun bir diger gostergesi sudur: Okuyucu-
nun, mealini okurken aciklama ihtiyact duyup bunu temenni ettigi ayetlerden
sonra kirmizi puntolarla dizilmis agiklama kismi1 hemen imdadina yetismekte-
dir. Mesela, "Evet, Biz ileride onlara delillerimizi gerek dis diinyada, gerek
kendi 6z varliklarinda gosterecegiz; ta ki Kur’an’in, Allah tarafindan gelen
gergegin ta kendisi oldugu onlar tarafindan da iyice anlasilacak. Rabbinin her
seye sahit olmasi1 yetmez mi?" (Fussilet: 41/53) mealinden sonra ihtiya¢ duyu-
lan su izah gelir: "Ayetlerin gosterilmesi baslica su iki sekilde agiklanir: 1-
Kur’an’in davetinin kisa zamanda diinyada yayilmasi. 2- Allah’mn insanlara
yeryiiziinde ve gokte, Kendi varligina ve birligine dair delilleri gostermesi.
Kur’an’da bildirdigi bir¢ok hakikatin insanlarin yaptiklar1 bilimsel kesiflerle
iyice anlasilarak, Kur’an’in Allah katindan geldigini anlamalari."

Aciklama olmadan anlasilamayacak veya maksattan farkli anlagilma ih-
timali olan yerlerde, gelen izahin okuyucunun imdadina yetistigine bir 6rnek
daha verelim:

"Yemin olsun: Biz, ders alinsin diye Kur’an’in anlagilmasini kolaylas-
tirdik. Haydi var mu diisiinen ve ibret alan?" (Kamer: 54/17).
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"Bu ayeti yanlis anlayanlar, Kur’an’in biitiin manalarin1 herkesin kolay-
likla anlayacagini iddia ederler. Sathi bir sekilde okumakla anlasilir, diye onu
anlamak i¢in 6grenime gerek olmadigini ve tefsir, hadis, fikih ilimlerini dik-
kate almaksizin aciklanabilecegini ileri siirerler. Halbuki bu ayetin yerlestigi
muhtevaya bakacak olursak su mana anlasilir: “Insanlara gergegi anlatmanin
bir yolu da, inkarda direten gegmis iimmetlerin baslarina gelen kotii akibetleri
bildirmektir. Bir diger vasita ise Kur’an’in dogru yolu gosteren delilleri, 6giit
ve telkinleridir. Biz o kotii akibet tehlikesiyle karsi karsiya gelmenizi istemi-
yoruz. Onun i¢in, size kolay olan tarafi gésteriyoruz. Kur’an’in davetine uyar,
ayetlerini diisiiniirseniz kolayca dogru yolu bulursunuz.”

Hazif Meselesi

Kur’an-1 Kerim'in bazi ifadelerinde haziflerin oldugu bilinmektedir.
Sadece muzafin hazfedildigi yerlerin bin'den fazla olusu® goz oniine alindi-
ginda meselenin 6nemi kendiliginden anlasilir. Dolayisiyla karine ile anlasila-
cag1 i¢in hazif vuku bulan ayeti veya ayetin ilgili kismini buna gore ¢evirmek
gerekir. Bu hususta en giivenilir yol, hazfedilen kismu tespite ¢alisan tefsir
kitaplarma bagvurmaktir. Sahih bir meal i¢in haziflerin g6z 6niinde bulundu-
rulmus olmasi beklenir. Aksi takdirde anlam kopuklugunun ve boslugunun
ortaya ¢ikmasi kagmilmaz olur. Nitekim bu zaafla malul birgok Meal kitabi
vardir’.

Kur'an meali telif etmek i¢in Arapga bilgisinin kafi gelmeyecegi agiktir.
Kur'an Arapca nazil olmustur, evet ama O Arapganmin en biiyiik kitabidir.
Arap dilinin kurallar1 Kur'an'dan devsirilmistir. Tefsir, Hz. Peygamber
(asm)'dan beri devam eden bir vakia olduguna gore, tefsir kaynaklarit yeni
tefsirlerin ve tabiatiyla meallerin yegane kaynagi durumundadir. Bu itibarla,
medl yazilirken tefsir kitaplarindan miistagni kalinamaz. Mesela, binlerce
yerde var olan /Zazif konusunda dogru anlama ulasmak i¢in tefsir kitaplarina
miiracaattan bagka secenek yoktur. Aksi takdirde en umulmadik yerde hatali
anlam verilmis olabilir. Iste Kur’an-1 Hakim ve A¢iklamali Medlimin temayiiz
eden vasiflarinda biri Miiellifinin /aziflerin farkinda olmasi ve bu konuda
tefsir kaynaklarina bas vurup anlasilir bir meale ulagmasi, dolayisiyla mana
bosluguna ve kopukluguna meydan vermemesidir®.

4 Dr. Halil ibrahim Kacar, Tiirkce Meallerin Eksiltili Kullanimlar (Hazif Usliibu) Agisindan
Degerlendirilmesi, M. U. ilahiyaf Fakiiltesi Dergisi, 30 (2006/1), 4-224.

* Ornekler i¢in bkz. Halil ibrahim Kagar, agm.

® Ornekler igin bkz. Halil ibrahim Kagar, agm.
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Mesela el-Bakara 2/93 ayetinde muzaf hazfedilmistir. Mealimizde bu
husus dikkate alinarak sahih mana verilmistir. Soyle: "Kiifiirleri sebebiyle
buzagiya tapma sevgisi iliklerine islemisti”. Altin1 ¢izdigimiz kisim hazif
itibartyla yer almistir. Karineden anlasilan bu anlam verilmedigi takdirde bit-
tabi meal anlasilmaz.

Ayrica ciimle haziflerine de rastlanmaktadir. Mesela, ez-Ziimer 39/22
ayetinde climle hazfi s6z konusudur. Hocamiz bu hazfi dikkate aldigindan
ayete sahih bir meal vermistir. Soyle: "Hi¢ Allah'in, gdgsiinii Islam'a agmasi
sebebiyle, Rabbi tarafindan niira kavusan kimse, kot tercihinden 6tiirii fitra-
tin1 degistiren, kalbi katilasan, g6gsii daralan kimse gibi olur mu?" Alt1 ¢izili
ciimle olmadig: takdirde, onceki kisim tam anlagilmayacaktir.

Hazfin vaki oldugu Hud: 11/20 ayeti, baz1 meallerde s6yle verilmistir:
“Azap onlara kat kat verilir; isitemezler ve goremezlerdi”. Hocamizin Mea-
linde ise, azabin sebebi tefsir kitaplarindan istifade ile kaydedilmistir. Soyle:
“Ciinkii gergegi isitmeye tahammiil edemiyorlar ve onu géremiyorlardr.”

Ayetlerdeki mahzuf kisimlarm géz 6niinde bulundurulmasi, méana bos-
lugunu 6nlemenin yaninda okuyucunun isini kolaylagtiran énemli bir islemdir.
Mesela, “Biz bu Kur’an’da insanlar i¢in her tiirlii misal ve 6gidi farkl tislup-
larla tekrar tekrar ifade ettik. Fakat birgogu bunlar1 anlamadi. Zira biitiin var-
liklar i¢in de tartismaya en diiskiin olan varlik, insandir." (Kehf: 18/ 54) Bura-
da alt1 ¢izili ciimle hazfedilmistir. Fakat ayetin siyakinda zimnen mevcuttur. O
kisim konulmayinca bosluk ve kopukluk meydana ¢ikmaktadir.

Aciklamalar

Bahis konusu ettigimiz eserin temayiiz eden yonlerinden biri de, ayet
mealini takip eden acgiklamalarda, okuyucunun bilgi edinmek istedigi hususla-
ra agirhk verilmesi, pek ¢ok miihim noktalara isaret olunmasidir. Mesela,
Nisa suresinin ilk ayetinin agiklama kisminda, toplumsal barisin ve birlikte
yasamanin alt yapisini olusturan su mithim husus dile getirilmektedir: "Biitiin
insanligin ayn1 baba ve annede birlesen bir tek aile olusturdugunu, dolayisiyla
insanlarin bu hukuka uygun davranmalar1 gerektigini bildiren bu ilk ayet,
stirenin konular1 i¢in en mitkemmel bir giris durumundadir."

Duruma gore meseleler ¢cagdas bilimin verileriyle okuyucunun anlaya-
cagl ve ikna olacagi bir Uslupla sunulmaktadir. Mesela A'raf: 7/172-173 hak-
kindaki agiklama bu kabildendir: "insanligin babasi Hz. Ademin sulbiinden
kiyamete kadar gelecek biitiin ziirriyetini ¢ikarip onlara: ‘Ben sizin Rabbiniz
degil miyim?’ dedi. Onlar da: ‘Elbette’ dediler. Ve o giin takdir kalemi, kiya-
mete kadar olacak seyleri yazdi, bitirdi. Bu son izah aslinda ¢esitli tariklerden
hadis olarak rivayet edilmistir. Tefsircilerin ekserisi bunu kabul ettikleri gibi,
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Miisliimanlar arasinda en yaygin inang da budur. Biitiin insanlarm aslini teskil
eden genlerin, biitiin insanlarin Babasinin sulbiine sigabilecegini genetik bili-
minden 6grenmekteyiz. Allah rihlar aleminde bu ilk ahdi almig olup, bizlerin
“kald bela”dan beri Miisliiman olmamiza mani yoktur. Allah’m kudreti boyle
yapmay1 dilemisse 0yledir. Vallahu a’lem."

Tefsirlerde gérmeye alistigimiz, bir ayetin anlaminin bir ka¢ vechi var-
sa onlara da deginme isiliine riayet edildigini gorliyoruz: Meseld, "Sakin
yilmayin, {liziintiiye kapilmayin, eger iman ediyorsamiz mutlaka iistiin gelirsi-
niz" (Ali imran: 3/139) ayetinden sonra sunlari okuyoruz: Muhtemel baska
manalar: “Eger miimin iseniz, yilmayiniz liziintiiye kapilmayiniz. Ciinkii siz
hep istiinsiiniiz.” Su mana da miimkiindiir:

“Siz, konum bakimindan daha iistiin iken yilmayin, iiziintiiye kapilma-
yin. Zira siz, Allah rizast gibi yiice bir gaye ile, O’nun dinini yiiceltmek igin
savastyorsunuz. Onlar ise seytan yolunda savasiyorlar. Hem sizden olenlrr
cennette, onlardan 6lenler cehennemdedirler.” (Nesef?).

Kur’an-1 Hakim ve Aciklamali Medli'nin bu 6zellikleri ona, eskilerin ta-
biriyle ihtisar-1 muhil tatvil-i mumil olmayan bir tefsir hiiviyeti kazandirmak-
tadir.

Meal hazirlama isinin tabiatindaki zorluk, eserin Sunus'unda séyle ifade
edilmektedir: "Kur’an bir giile benzetilirse, en giizel terciimesi, o giiliin usta
bir elle yapilmis bir resmi gibidir. Kur’anin harfi, yani kelimesi kelimesine
terciimesi miimkiin olmadigindan gevirilerine meal denilmistir. Meal, kelime-
nin, tam tamimna degil de sonug¢ itibariyle ifade ettigi anlam demektir."
(Elmalili'dan). Bu realiteden dolayr Hocamiz, iddiali olmayip, kendi mealini
de istisna etmeksizin, "her mealin eksik olmaya mahkum oldugunun pesinen
ittifakla kabul edildigini" ifade etmektedir’. Bu husus mithimdir, zira Kur'an'in
Allah kelami olusunun bir delili ve ayn1 zamanda geregidir. Beser akli O'nu
kusatamaz ve baska izahlara ihtiya¢ birakmayacak surette tam olarak ifade
edemez.

Meselenin hassasiyetinin farkinda olarak Hocamiz, eserini ilahiyat aka-
demisyenlerine takdim etmek suretiyle, samimi ilmi tekliflere agik oldugunu
bildirmis, bu yondeki degerlendirmeleri dikkate alacagim gostermis, katkila-
rindan Otiirli bazi ilim adamlarina Sunus’ta tesekkiir etmistir. Eserin son bas-
kisinin (2006) Sunus'unda, bir nevi istidrakatla ilgili séyle demektedir: "Tef-

7 Prof. Dr. Suat Yildirim, Tiirkce’nin Imkanlanm Kullanma Yo6niinden Kur'an Mealleri Hak-
kinda Bir Degerlendirme, (24-26 Nisan 2003 Izmir Kur’an Mealleri Sempozyumuna sunulan
teblig).
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sir ve meal ¢alismami, birinci basimindan beri siirekli olarak gézden gegirip
rétuslarda bulunmaktayim." Gosterilen bu titizlik, eserin daha da olgunlagma-
smi temin etmistir. "Her ilim sahibinin fevkinde bir Alim vardir" (Yusuf:
12/76).

Imdi, bir konuda ¢okga kitap olmasina ragmen yeni bir eser telif edili-
yorsa, mevcutlarindan farkli yonlerinin olmasinin beklenmesi tabiidir. O halde
Kur’an-1 Hakim ve Ac¢iklamali Medlimin miimeyyiz bazi vasiflar iizerinde
durmak gerekir. Eserin Sunus'unda bunlara deginilmektedir. Biz, bundan da
istifade ile tespit edebildigimiz kadariyla bu 6zIi tefsirin baz1 vasiflarina de-
ginmeye c¢alisacagiz.

Sunus'ta Kur'an'in nasil bir kitap oldugu anlatilip, bu hususta orijinal
tespitlere yer verilmektedir. Boylece Kur'an'a sahih bakisin yol haritasi ¢izil-
mektedir. "Kur'an-1 Kerim, alemlerin Rabbi sifat1 ile Allah'in sézidiir. Go6ri-
nen dlemde goriinmeyen alemin dili, gaybin lisanidir. Biiyiik kainat kitabinin
beser ifadesine ezeli terciimesidir. Uhrevi dlemlerin mukaddes haritasidir.
Ezeli ebede, yeri goge, fersi Ars'a baglayan nurani kopmaz zincirdir. Allah'in
insam kurtarmak i¢in yiicelerden sarkittigi saglam ipidir. Kur'an'in kaynagi
ilahi vahiydir. Hedefi insanligin diinya ve ahirette mutluluklarini saglamak-
tir." "Kur'an, (..) Allah'in tarihe bir miidahalesidir." "Beseri dildeki ifadeleri
istiare ederek, emaneten kullanarak ezeli olan kelam-1 nefsi, kelam-1 lafziye,
yani beser ifadesine bilriinmistiir. Onun i¢indir ki, 1ahGiti olmasi, 'bu
diinyadan' olmasina mani degildir." "Hatta Rahman siresinin ilk ayetlerinin
bildirdigi tizere O Rahman, sirf Kur'an't anlasin diye insana beyan 6gretmistir.
Evet, beyan yani anlama ve konusma hassasi bunun igin verildigine gore,
insanmin yapmasi gereken de, Kur'an'1 anlayip hidayetini diisiince ve davranis-
larina taze kan gibi tasimak olmalidir." Kur'an aklin ve incelemenin konusu
olmak, dolayisiyla anlasilmak iizere génderilmistir."

Mealin degeri ve ona duyulan ihtiya¢ sdyle dile getirilir: Allah Teala
"Aklimz1 kullanip anlayasimz diye Biz onu Arapga bir Kur'an olarak indirdik"
(Yusuf Siresi, 2) buyurur. Bu ayetten agikc¢a anlasildigi tizere Kur'an'in manasi
gibi lafz1 da vahiy eseridir. Zira Arapga olma, manasinin degil, lafzinin bir
Ozelligidir. Ayetin aslindaki ilk climle bunu bildirirken ikinci climlesi de Arap-
¢a kilimmasindan maksadin, Kur'an'm manasmin anlagilmasi oldugunu bildir-
mektedir. Boylece Arapga aslini anlamalar1t miimkiin olmayanlar i¢in "Kesin-
kes onu insanlara agiklayip anlatacaksmiz ve gizlemeyeceksiniz" (Al-i imran:
3/187) geregince, insanlarin kendi dilleri ile, miimkiin oldugu kadar agiklan-
masinin da kesin bir ihtiya¢ oldugunu bildirir. Fakat hemen sdyleyelim ki ter-
climelerinin Kur'an olmasina imkan ve ihtimal yoktur."
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Mealin, Kur'an'in yerini tutamayacagr su miisahhas anlatimla ortaya
konur: "Biz insanlarin kullandig1 kelimeler, manalarin muvakkat birer giysisi-
dir. Manalar ile kelimeler arasindaki iliski, bir viicudun elbisesi ile iligkisi
gibidir. Bundan dolay1 birbirlerinden ayrilmalari, hatta bazen o viicuda daha
giizel bir elbise hazirlanmasi1 da miimkiindiir. Ancak Kur'an'in lafizlari, elbise
degil, viicudun canli olan derisi durumundadir." Dolayisiyla "mealler Kur'an
hiikmiinii tasiyamaz, onun yerine konulamaz, mesela namazda okunamaz,
ictihad i¢in hiikiim istinbatinda kullanilamaz."

Edebi zevkin; ilim, kiiltlir ve sanattaki ilerlemelere paralel olarak ge-
lismesi ve degismesi gercegi, yeni meallerin hazirlanmasi i¢in basli basmna
miihim bir sebep teskil etmektedir. Bu itibarla, Tiirkge Kur’an meallerinde,
Tirk¢e anlatim imkanlarmin en iyi sekilde degerlendirilmis ve ifadelerin ola-
bildigince giincellestirilmis olmasi beklenir. Mealimiz bu sart1 ihraz etmistir.

Siinnete yaklasim

Miiellifimiz, Kur'an Siinnet ilgisini ve bunun kozmik boyutunu séyle
dile getirir: "Hz. Muhammed aleyhissalatii vesselam Efendimizin, hem on bes
asir 6nce yasadigi fiili ve diinyevi hayati, hem de o giinden bu giine devam
edip diinyanin her tarafina yayilmis her wrktan, her dilden insanlari celbeden
manevi hayati, hayattan ve kdinatin ruhundan siiziilmiis, 6ziin 6ziidiir. Hz.
Muhammed'in risaleti, evrenin suurunun suurudur ve nirudur. Aynen bunun
gibi, Kur'an vahyi de, hayat veren hakikatlerinin sahadeti ile, kdinatin hayati-
nin rihu, hatta kdinatin aklidir. Bu nur diinyadan ¢ikarsa, yer kiiremiz aklini
kaybedecek, belki de suursuz kalmis olan basini bir gezegene ¢arpacak, bir
kiyameti koparacak, miithis sekerat1 ile vefat edecek, bdylece bu imtihan diya-
r1 biisbiitiin kapanacaktir." Kur'an, Hz. Peygamber'e (asm) gelmistir. Peygam-
ber Efendimiz, Kur'an'i, hayatina yansitip, yasayisim ona gore tanzim ederek
ve sorulan sualler {izerine veya dogrudan sozleriyle onu tefsir etmistir. Bu
itibarla, Stinnet Kur'an'in anlasilmasi ve yasanmasi i¢in en énemli klavuz ve
yardimeidir. Bu gergegi gormezden gelmek, ayette isaret edildigi gibi, bese-
rin risalet i¢in gorevlendirilmesini kabule yanagsmayanlarin konumuna diismek
demektir: "Insanlara dogruluk rehberi geldigi zaman inanmalarma engel olan,
sadece: 'Allah, resil olarak bir insan m1 goénderdi?' demis olmalaridir. De ki:
Yeryiiziinde yerlesip dolasanlar melek olsalardi, Biz de onlara gokten resil
olarak melek gonderirdik" (Isra: 17/94-95). Boyleleri, "(..) Allah ile resullerini
birbirinden ayirmak isterler. (..)" (Nisa: 150) ayetinin stimuliine girme riski ile
kars1 karsiyadirlar.
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Kur’an, insanla aynmi ontolojik yapiya sahip bir Resil araciligiyla bildi-
rilmistir®. Her insan ciizilikten ve siiflilikten armarak en yiiksek kiilli makama
¢ikip, Allah'n hitabimna bizzat muhatap olamadigindan, insanlar i¢inde bazi
hususi fertler o vazife ile gorevlendirilmislerdir. Bunun iki agidan miinasebeti
vardir:

a) Elgi, insan olacak ki, insanlara muallim olsun;

9b) Ruhen gayet ulvi olacak ki, dogrudan dogruya ilahi hitaba mazhar
olsun’.

Bu Resiil’iin mazhar oldugu vahyin anlamlarima, 6teki insanlardan daha
iyi vakif olmas1 da tabiidir. “Biz sana Kitab’1 ger¢ek ile indirdik ki, insanlar
arasinda Allah’in sana gdsterdigi bicimde hiikiim veresin. (..)'*”

Stinnet tesri ag¢isindan Kur’an’1 tamamlar. Zira ibadetleri ifa sekillerini
gOsteren Siinnet’tir. Ayrica, ayette bildirilmeyen bazi haramlar Hadis’te kay-
dedilmistir. Haddizatinda vahiy, Kur'dn'a miinhasir degildir''. Ayetlerden,
Allah'tan Rasili'ne Kur'an ayetlerinden ayri olarak bir bilgi akisinin oldugu
anlasilmaktadir. Bundan dolayi, Siinnet'in de Allah’in korumasinda oldugu
kaydedilmistir. Celaluddin es-Suyiti soyle der: Ibnu’l-Miibarek’e, "Bu uy-
durma hadisler ne olacak!?" sorulunca, o, Hadis otoriteleri onlarla mesgul
oluyorlar, dedikten sonra, “O Zikr’i Biz indirdik Biz ve O’nun koruyucusu da
Biziz'*” ayetini okudu.

Bu realiteden dolayi, Kur’an-1 Hakim ve A¢iklamali Medli siklikla ha-
dise bas vurulmakta, bazen bir ayetin (Meseld Nisa: 4/59) tefsiri hakkinda
birkag hadis kaydedilmektedir. Fatir: 35/37 ayetinin ag¢iklamasinda keza hadi-
se miiracaat edilir. Soyle: “Allah bir insana altmis sene 6miir verince, artik bu
hususta o kulunun mazeret ileri siirmesine imkan birakmamustir.” Sonra acik-
lamaya gecilir: “Bu hadis ¢ok¢a vaki bir durumu bildirmek i¢indir. Daha az
goriilen baska durumlar da vardir. Baska yas bildiren rivayetler var ise de,
Allah’u Alem: ‘Biilugdan sonra her 6len hakkinda, bu siire gergeklesmis de-
mektir.” Altmis, Hz. Peygamber'den rivayet edildigi lizere en {ist sinir demek-
tir. Yani bundan sonra kafirlige hi¢ mazeret kalmiyor, demektir.”

Meidlde bazi usul bilgilerinin dayanaklar1 da verilmektedir. Hucurat:
49/6 hakkinda soyle bir not okuyoruz: Bu ayete dayanarak hadis ravileri cerh
ve tddile tabi tutulmuslardir. Fakihler her haberin degil, ama nebe’ tarzinda

¥ Kehf: 18/110.

° B. Said Nursi, Risale-i Nur Killiyati, I, 257 (6zetle).
10 Nisa: 4/105.

' Kasimi, Tefsir, Mukaddime, I, 2.

2 Hicr: 15/9.
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onemli haberlerin tahkik edilmesini sart goriirler. Bu, Hadis tedvininde goste-
rilen titizlige delalet etmesi agisindan miihim bir kayaittir.

Miiellif, bir nevi dinin sabiteleri halini almis meselelere yaklasimda
hakli olarak muhafazakardir. Bu itibarla, bas tarafta ifade ettigimiz gibi, Tefsir
gelenegi ile miitekabiliyet iliskisi iginde olan "sahih miifessir" soy agaci i¢in-
de yer almaktadir. Zira bu din yeni gelmemistir ve onu ilk defa ele alan gii-
niimiiz insan1 degildir. Islam dini kadim ve kokliidiir. Sirf yenilik adina gele-
nege karsi ¢ikilamaz. “Dinde asil olan nakildir”. Akaid kitaplarinda “Sevdd-i
azama uyulmalr.” kaidesi malumdur. Aksi takdirde din alaninda kargasa orta-
ya ¢ikar. Yenilik adina gegmisle ilgileri kopartilmus, koksiiz, hafiza kaybi
lizerine inga edilmis eserler, gelecege koprii olmak bir tarafa, bugiiniin ihtiya-
ci1 dahi karsilamaz. O halde, Tefsir ¢alismalarinda temadi esastir. "Dogru
iseniz delilinizi getirin" (Bakara: 2/111) ayeti, ister ispat etmek, isterse nef-
yetmek i¢in olsun, bir iddidda bulunan kimsenin mutlaka delilinin bulunmasi
gerektigini bildirir". Bu itibarla, eserde indi miitalaalar degil, burhana dayali
hususlar ve sevdd-i1 azamm goriisii 6n plandadir.

Sahih dindar bakis

Mealimizin hususiyetlerinden biri, izahlarin "sahih dindar bakis agisiy-
la" yapilmis olmasi, gelenegin gozetilmesi, meselelere iyi niyetle ve "rifk" ile
yaklasilmis olmasidir. Bahis konusu Kur'an olduguna gore baska tiirliisii dii-
siiniilemez. Mesenin burasinda, ayn1 zamanda IslAm Arastirmalarinda usalii
de gosteren su hadisleri anmaliy1z. "Bu din metindir, ona rifk ile yaklasimz'*"
"Bu din kolaydir. Bu din, onunla tartismaya giren kimseyi alt eder™". Hadis
ricalinin, senet tenkidi ile mesgul olup metne pek ilismemelerine bir de bu
acgidan bakmak gerekir. Bu yolla, rasyonalizme diisme kaygis1 bertaraf edildi-
&i anlagiliyor.

Rasyonalist ve pozitivist bakis agilari, dine rifk ile yaklasmamanin te-
zahiirtidiir. Konu ile ilgili su tespit meseleyi miisahhas bir anlatimla ortaya
koymaktadir: "Mutlak hakikat, sinirli bakislarla ihata edilemez. Kur'an gibi
kiilli bir bakis lazimdir ki ihata etsin. Kur'dn'dan baska, her ne kadar
Kur'an'dan da ders aliyorlar, fakat kiilli hakikatin, ciizi zihniyle yalniz bir iki
tarafim tamamen gorir, onunla mesgul olur, onda hapsolur. Ya ifrat veya
tefritle hakikatlerin dengesini bozup uyumunu kaybeder. Mesela, bir denizde,
hesapsiz cevherlerin aksamiyla dolu bir definenin bulundugunu farz edelim.
Dalgiglar, o definenin cevherlerini aramak i¢in daliyorlar. Gozleri kapali ol-

13 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 2/111 hk., IV, s. 3.
4 Ahmed b. Hanbel, III, 199.
15 Buhari, iman 29.
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dugundan, el yordamiyla anlarlar. Bir kisminin eline uzunca bir elmas geger.
O dalgig, bitiin hazinenin, uzun direk gibi bir elmastan ibaret olduguna hik-
meder. Arkadaslarindan, baska cevherleri isittigi vakit hayal eder ki, o cevher-
ler buldugu elmasin tabileridir, taglar1 ve nakiglaridir. Bir kisminin da yuvar-
lak bir yakut eline geger. Baskas1 kare seklinde bir kehribar bulur. Boylece her
biri eliyle gordiigii cevherin, o hazinenin asli ve en biiyiilk kismi olduguna
inanir, isittiklerini o hazinenin teferruat1 zanneder. O vakit hakikatlerin muva-
zenesi bozulur, uyum gider. Bir¢ok hakikatin rengi degisir. Bu defa hakikatin
ger¢cek rengini gérmek i¢in tevillere ve zorlama yorumlara mecbur kalir.
Hatta, bazan inkar ve tatile kadar giderler. (..) Hakikatlerin denizi olan
Kur'an'in ayetleri o deniz igindeki definenin bir dalgicidir. O ayetlerin gozleri
acik olup; defineyi ihata eder. Definede ne var, ne yok, goriir. O defineyi dyle
bir tenasiip ve intizam ve insicamla tavsif eder, beyan eder ki, hakiki hiisn-ii
cemali gosterir'®."

Islam Arastirmalarinda, zaman zaman ug veren pozitivist ve rasyonalist
yaklagimlar dikkat ¢ekmektedir. Halbuki din alani, pozitif bilimlerden farkli-
dir. "Din ne fendir ne sanattir; din inangtir." Mamafih Razi'nin dedigi gibi
"Nakil, sahih ve sabit oldugunda onu esas olarak almak gerekir. Sahih nakil,
sahih akla muhalif olmaz. Zira ikisi ayn1 kaynaktan gelmektedir."

Rasyonalizmi ikiye ayirmak miimkiindiir: Menfi, miispet. Menfi rasyo-
nalizm, ayette acikc¢a reddedilir. "Sayet gokten bir parcanin diistiigiinii gorse-
ler, inatlarindan 6tiirii 'Bunlar Ust Uste yigilmis bulutlardir' derler” (Tir:
52/44). Bu itibarla, Miiellifimiz, eserinde menfi rasyonalizme gegit vermez.

Meselelerin, akl-1 sahihle ve ikna edici yaklasimlarla ele alinmasini
miispet rasyonalizm diye nitelendirebiliriz. Haddizatinda Islami ilimler ara-
sinda bastan beri yer alan "hikmetu't-tesri" disiplininin bir esprisi budur. Bu
yaklasimin baz1 faydalar sagladigi muhakkaktir. Ozellikle entelektiiel kesimin
buna ihtiya¢ duydugu bir gergektir.

Ayet ve hadis kaynakli bu "rifk" iisGliine gore hareket ettiginden dolayi
Hocamiz, mucizeleri tevile girismez. Mamafih mucizelerin aklen muhal ol-
madigini, benzer hadiselerin nadiren de olsa gergeklesebilecegini kaydetmekle
okuyucu ikna ve irsad edilmektedir. Bu yolla itminan kapis1 aralanmaktadir.
Mesela, Saffat: 37/142-144 hakkinda sOyle der: "Bazi rasyonalistler, baligin
onu yutmasii tevil etmek isterler. Bu olay bir miicize olarak pekala gergek-
lesmistir. Kaldi ki mlicize olmaksizin bile normal sekilde sdyle bir olay cere-
yan etmisti: 1891°de Ingiltere’de balina avinda bir balik¢1 denize diismiis ve

16 Risale-i Nur Kiilliyt, I, 201.
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bir balina da onu yutmustu. Bir iki giin sonra o balik 6lii olarak bulununca,
yutmasindan 60 saat gectigi halde o kisi baligin karnindan canli olarak ¢ikar-
tilmist: (Mevdudi, Tefhim'den naklen).

A'raf: 7/54 agiklamasindaki Selef-i Salihin ifadesi, Hocamizin ge¢mis
alimlere besledigi hiisn-i zannin ve sayginin tezahiiriidiir. Bahse konu eserin,
"sahih dindar bakis agisiyla" ve gelenegi gozeten bir eda ile telif edildiginin
bir diger gostergesi de, onda sirelerin faziletleriyle ilgili hadislere yer veril-
mis olmasidir. Hemen biitiin tefsir kitaplarinda yer alan ve bazilarinca ihtiyat-
la yaklasilan sirelerin faziletlerine dair rivayetlere yer vermenin Gtesinde, bu
rivayetlere Oyle yorumlar getirilir ki, bu konuda tereddiide mahal kalmaz.
Mesela Yasin Staresiyle ilgili sdyle bir not okuyoruz: "Hz. Peygamber (a.s.):
"Yasin Kur’an’in kalbidir' buyurmustur. Gergekten bu stire, kirlenen ruhlara ve
canlara, temizlenmis kanla siirekli olarak hayat bahseden, carpip duran mane-
vi bir kalp durumundadir. Hz. Peygamber: 'Olmek iizere olanlarin yaninda
Yasin siiresini okuyunuz' buyurmakla, onun 6liimciil durumda olanlara bile
hayatiyet verecegini bildirmistir. Gergekten ahirete dogru yolculugun sonunda
bu hakikat dersini dinlemek pek 6nemlidir. Baz1 alimler ise 6liilerin bile on-
dan faydalanacaklarmi, kabrin basinda okunmasinin hadiste yeri oldugunu
kabul etmislerdir."

Vakia Kur'an, bir fizik kitabi, bir kimya, cografya, tarih kitab1 degil, bir
dini davet, dua, zikir ve fikir kitabidir. Kur'an'in bir ismi de Zikir'dir. Fikir
icin okunacagi gibi zikir i¢in de okunmaktadir. Zikir, din hiikiimlerini ihtiva
eden Kitab veya Tevrat'in ismi oldugu gibi, bir ¢ok ayette Kur'an'm adidir
(Nahl: 16/43, Taha: 20/99 gibi).

Sozlii metin

Kur’an-1 Kerim, birgok yerde kisiler arasinda ge¢en konusmalara yer
verir. Bunlar1 yazi tislubu ile ¢evirmekten ziyade, konusma tislubundaki canli-
l1g1 ve hareketi yansitacak tarzda ¢evirmek faydali olur. Haddizatinda Kur’an,
yazili degil, s6zlii bir metin olarak Cebrail tarafindan Hz. Peygamber'e bildi-
rilmistir. Kur’an't okudugumuzda onun bu hususiyetini rahatlikla fark ederiz.
Onun hitabinda soru cevap, karsilikli konusma iislubu siklikla yer almaktadir.
Bu ifade sekillerinin dikkatleri celp ettigi, canliligr artirdigr agiktir. Kur’an'm
biitiin insanlara hitap ettigi ve genel halk kesimini ihmal etmedigi géz Oniine
alindiginda bunun 6nemi kendiliginden anlasilir. Bu, kissalarda daha belirgin
bir sekilde tezahiir etmektedir. Meilimizde Kur’an'in "s6zli bir metin" olma
vasfinin yansitildigr bariz sekilde goriilmektedir. Hid Stresinde (28-32) Hz.
Nuh'un, kavmi ile olan ikna ve irsada yonelik hitabindan bir kesiti buna 6rnek
olarak verelim.



Kur'an-1 Hakim ve Aciklamali Medli 13

(Hz. Nuh:) "Ben size: Yok: 'Allah’m hazineleri benim elimdedir’

yok: 'Ben gayb1 bilirim'

yok: 'Ben bir melegim' demiyorum.

Hor gordiigiiniiz miiminlere 'Allah higbir hayir, higbir meziyet vermez'
de demem. Allah onlarin i¢lerinde olan1 pek iyi bilir. Boyle bir sey yaptigim
takdirde ben elbette zalimlerden olurum.”

Bir baska ornek: "(Kur’an’t kime mal edecekleri konusunda sasirip kal-
dilar, cevaplar1 kendilerini bile tatmin etmeyip durmadan fikir degistirdiler.)
'Hayir! dediler, 'bu adgasu ahlam: karisik karisik rityalar!'

"Yok yok, boyle degil, anlasilan onu kendisi uydurmus!'

'Hayir! bu da degil, galiba o bir sair!'

'Oyleyse onceki peygamberlere verilen micizeler kabilinden istedigi-
miz micizeyi bize gdstersin!” (Enbiya: 21/5). Keza Isra: 17/90-93 mealleri de
bu eserin, Kur'an'in "s6zlii bir metin" olma hususiyetini yansittigina 6rnek
gosterilebilir.

Esma-y1 hiisna'min ayetle irtibatimn gosterilmesi

Ayet sonlardaki Esma-y1 Hiisnd'nin, yetin oncesi ile irtibatnim oldu-
gunu g6z Oniinde bulundurmak olduk¢a miihim bir husustur. Buna dikkat
edilmedigi takdirde, bu kutlu isim ve sifatlarm ayetlerin sonlarma rast gele
serpistirildigi zannedilebilir. Hocamiz, Kur'an’da Ulihiyet adli miithim eserin-
de bu konuyu soyle agiklamaktadir. "Ayetlerin sonlarinda gelen ilahi isim ve
sifatlar, ¢ogunlukla ayette bildirilen manalari, akillara ve kalblere iyice yerles-
tirmek i¢in, ¢ok kisa bir 6zet mahiyetini tasir.” (s. 74). Bahis konusu ozli
tefsirde bu miihim irtibat ihmal edilmemistir. Sdyle:

"Eger Allah’in kelimelerini yazmak {izere, diinyadaki biitiin agaglar, ka-
lem olsaydi ve denizlere de yedi deniz daha katilip biitiin onlar da miirekkep
olsaydi, bunlar tiikenir yine de Allah’in sozleri tiilkenmezdi. Allah, dyle aziz,
Oyle hakimdir (iistiin kudret, tam hiikiim ve hikmet sahibidir)" (Lukman:
31/27). Bu ayetin mealindeki "Allah, 6yle aziz, 6yle hakimdir" kismindaki
"Oyle" kelimesi, Esma-y1 Hiisna'nin 6ncesi ile olan irtibatin1 ifade etmektedir.
Keza Miimtehine 60/12 ayetinin sonundaki "Ciinkii Allah gafurdur, rahimdir
(aff1 ve thsani1 boldur)" ifadesindeki "Ciinkii" kelimesi de ayn1 fonksiyonu icra
etmektedir. Bir 6rnek daha verelim: “Evladim, yapilan is; bir hardal tanesi
kadar kiigiik de olsa, bir kayanin i¢inde sakli da olsa, yahut goklerin veya
yerin herhangi bir noktasinda bile bulunsa, mutlaka Allah onu meydana ¢ika-
rir. Allah Gyle latif, dyle habirdir (ilmi gizliliklere pek kolay bir tarzda niifuz
eder). (Lukman: 31/16).

I'caz
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Kur'an'in en mithim hedeflerinden biri kendi ger¢ekligini ispattir. Mea-
limizde miinasebet diistiikge Kur'an'in mucize olus yonlerine isaret olundugu-
nu goérmekteyiz. Kamer Suresi'nde dort defa gelen "Yemin olsun: Biz, ders
alinsin diye Kur’an’in anlasilmasini kolaylastirdik. Haydi var mu diislinen ve
ibret alan?" (54/17) hakkinda su agiklama gelir: "Bu ayet, Kur’an’in hafizlari-
nin ¢ok olacagini bildirir. 600 sayfalik hacimli bir Kitabin her nesilde milyon-
larca hafizinin bulunmasi, bu ayetin miijdeledigi micizeyi, kiyamete kadar
imzalamaya devam etmektedir. Baska higbir kitap i¢in bulunmayan bu 6zellik
sunu ispatlar: Insan1 kim yaratmissa Kur’an’1 génderen de O’dur. O da kitabi-
n1 korumak icin, insanlarin onu ezberlemesini kolaylastirmistir." Hocamin
Sunus’ta kaydettigi su orijinal bilgiyi icdz ¢ergevesinde degerlendirebiliriz.
"Tokyo Rasathane Midiirliigli yapmis bir zatin yirmi yil kadar 6nce soyledigi
ve bir TV programinda seyrettigim bir tesbitini hatirliyorum. Kur'an't kisa bir
siire inceledikten sonra bu zat, bazen ¢ocuk safvetinin sezgi ve kesiflerinde
rastlanabilecek orijinal bir tespitle, sdyle demisti: 'Anladim ki bu Kur'an, kaina-
ta ¢ok yukaridan bakan ve her tarafim aym anda goren bir varligin soziidiir.'
Soyleyen degil, sdylenen 6nemli.” Bir de s6yleyen degil sdyleten.

Bu ¢er¢evede Kur’an’in fenni i'cdzina da deginilir. Mesela, A'raf: 7/57
hakkinda su bilgiyi okuyoruz: "Havanin, sirf hareketten aldigi kuvvetle su
taneciklerinin toplanmasindan ibaret olan o agir bulut kiitlelerini kaldirip yiik-
lenmesi, bir harikadir. Zira tabiata gore hafif, ¢ok agir yiikii kaldirip tasiya-
maz. Fakat, Rabbimiz bu harika 6zellikleri tabiata kanun olarak yerlestirmek
suretiyle muazzam kudret ve rahmetini tamttirmak istemistir. Hareketin, hafif-
lik ve asirilik hiikmiinii tersine g¢evirdigine isaret eden bu manayr 6grenme
neticesinde ugaklar yapilmustir. 'Agir bulut kiitlelerini yiiklenip kaldiran hava'
climlesi, Kur’an’in fenni mdcizelerinden birini ihtiva etmektedir. Bu isaretle
Kur’an, cisimlerin havada ucacaklarma ima ve tesvik etmektedir."

Dinamik ve pratik hususiyeti

Mealimizde 6ne ¢ikan retorik degil, dinamik ve pratik yon oldugundan
giinliik hayatta miimine 151k tutmaktadir. Kur'an'in telkin ettigi ruh haline pa-
ralel olarak, agiklamalarda karamsar degil, {imitli olmak gerektiginin alt1 ¢i-
zilmektedir. "Inaniyorsaniz en iistiin sizsiniz" (Ali Imran: 3/139) Gayr1 Miis-
limlerin maddi ve teknolojik gelismislikleri karsisinda bazi Miisliimanlarin
inanglarinin sarsintiya ugradigi miisahede edilmektedir. Dolayisiyla timitli
olmak hayati énemi haizdir. Bu itibarla, meseld Saffat: 37/171-173 hakkinda
su mithim not diisiilmektedir: "Ayette gecen 'ordumuz', yani Allah’in ordu-
sundan maksat RestGilullah (asm) ile birlikte miicahede eden ve onun teblig ve
cihadin1 devam ettiren miiminlerdir. Ayrica Allah tarafindan miiminleri des-
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teklemekle gorevlendirilen gaybi ordular da olabilir. Ancak bu, miiminlerin
her zaman siyasi sahada galibiyet saglayacaklari manasina gelmez. Esasen
galip gelinecek sahalar coktur ve siyaset bunlardan sadece biridir. Nitekim
peygamberler siyasi yonden galip gelmedikleri yerlerde, ahldk ve faziletle
basar1 saglamislardir. Ancak, Cahiliye diislinceleri bir siire iistiin ¢iksa bile,
kisa bir zaman sonra silinip gitmislerdir. Fakat peygamberlerin getirdikleri
gergekler, binlerce yildan beri hakikat olarak devam etmektedir. Demek ki
miiminler, hiiccet yoniinden her zaman tstiindiirler."

Fatir: 35/39'a diisiilen notta yine hayati onemi haiz bu timit asilayan
yaklagsim One ¢ikmaktadir: "Mekke’de bu stirenin nazil oldugu zaman diisiinii-
liirse ayetin bir micize ihtiva ettigi anlasilir. Zira ayet immet-i Muhammed'in
diinyevi hakimiyetini bildirmektedir."

Kur'an'in hidayeti mitvar olmaya irsat etmektedir. Zira "Ye's her
kemale manidir." Tabiatiyla Mealimizin agiklamalarinda imitli olma telkin
olunmaktadir. Iste Nisa: 4/141'e dair notta ayetin bu yondeki hidayetine dikkat
¢ekilmesi olduk¢a mithimdir ve hayatidir: "Delil ve ispat bakimindan, hakikat
acisindan kiifiir, Islam’a {istiinliik saglayamaz. Allah buna firsat vermez. (..)
Fakat bu bir yol ve kanun degil arizi, gecici bir durumdur. Hakkin iistiinliigii,
(vasitalar bakimindan degil) zati degeri yoniinden ve bir de sonu¢ ve ebedi
hayat yoniindendir."

Miiminlerin kéfirlere deneme konusu olmamalari, kafirlerle imtihan
edilip onlarm maskarast durumuna diismemeleri i¢in Ggretilen dua ayeti
(Miimtehine: 60/5) hakkindaki aktiiel psikolojik bir yorum da bu kabildendir.
"Miiminlerin kafirlere deneme konusu (fitne) kilinmas1 su sekillerde olabilir:
1.Kaéfirlerin hakim ve galip olup miiminleri dinden uzaklastirmak icin baski
ve iskence uygulamalari. 2. Miiminlere galebe saglamalar1 sebebiyle kafirler
kendilerini {istiin goriip ‘Isldim hak din olsayd, gerceklere dayansaydi Miis-
limanlar bdyle perisan olmazlardi.” diye kendi inkarlarini dogru bulmalari. 3.
Kafirler baski sonucunda miiminleri tavizlere sevk edip, islami ahlak ve fazi-
letlerinden uzaklastirarak, baska insanlara alay konusu yapmalari." Bittabi
miiminlerin de bunun tersi bir mantikla benzer vehme kapilip, "gayr-1 Miis-
limler galebe ¢aldiklarma gore hakli olmasinlar mi?" diye dinlerinden stipheye
diismemeleri gerekir.

Mealimizde, giincel ve bir o kadar hayati meselelere ikna edici izahlar
getirilmektedir. Mesela, "Fakirlige diisme endisesi ile evlatlariniz1 61diirmeyi-
niz. Onlarin da sizin de rizkimzi veren Biz’iz, Siiphesiz ki onlar1 6ldiirmek
bityiik bir suctur" (Isrd: 17/31) ayeti hakkindaki ac¢iklama bu kabildendir:
"Cahiliye doneminin, kiz ¢ocuklar1 6ldiirme adetinin Gtesinde, ayet kiirtaji
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yasakliyor. Niifus niifuzu artirir. Tarih bize, iilkelerin niifuslar1 ile beslenme
kaynaklarinin ayni, hatta daha hizli bir oranla arttigimi géstermektedir. Mese-
la; Tirkiye'nin niifusu 20 milyon iken, 65 milyon oldugu déneme gore maddi
imkanlarin ¢ok daha az oldugu kesin bir gergektir."

Keza Isra: 17/73 ayetinden oldukca giincel ve hayati mesajlar elde
edilmektedir. Soyle: "Hz. Peygamberin ve miiminlerin kritik imtihanlarmi
anlayabilmek i¢in Mekke déneminde Peygamberimiz (asm)’in yasadigi halleri
diisiinelim: Baski, tehdid, biiyiik servet teklifleri, kral yapma, en giizel kadin-
lar1 saglama, tuzaklar kurma, kendine ve taraflarma yillarca siiren sosyal ve
ckonomik boykotlar uygulama gibi. Bunlardan bir tekinin bile nice dava
adamlarin1 ¢ekip gotiirdiigli diisiiniiliirse, meselenin kolay olmadigi ortaya
cikar. Ayet Peygamberimizin bunlara énem verdigi méanasina gelmeyip, mii-
minleri ¢ok ciddi imtihanlara hazirlama gayesine matuftur."”

Ahenkli anlatim

Bazi siirelerin medlinde, Kur’an’in asli metnindeki ayet sonlarindakini
andiran ahenkli g¢eviriyi goérmekteyiz. Bunun gerekgesini Miiellifimiz Su-
nus’ta soyle dile getirir: "Kur’an, incelenen yazili bir kitap olmasinin yaninda,
ayn1 zamanda okunan, hitap eden, hitabi ve beyan ile etkili olan bir eserdir.
Imkan dl¢iisiinde okuyucuya onun bu 6zelligini hissettirmeye ¢alismak uygun
olur."

Haddizatinda Kur’an’m bazi surelerindeki siirimsi anlatimi dikkat ¢ek-
mistir. Oyle ki O'nun bu 6zelligi muarizlarini, O'nun siir oldugunu iddia et-
meye kadar gotiirdii. Mealimizde, Kur’an’in bu hususi anlatiminmin yansitil-
maya c¢alisildigini gériiyoruz. Otuzuncu ciizdeki kisa surelerin meallerinde
bunu goérdiiglimiiz gibi orta uzunluktaki surelerin veya bu surelerin bazi ayet-
lerinin meallerinde de bunu gérmekteyiz. Bunu birka¢ 6rnekte gorelim:

"Hayir! Siz Allah’tan hep ikrami devam ettirmesini istersiniz ama ye-
time deger vermezsiniz!

Mubhtaglar1 doyurmaya tesvik etmezsiniz.

Miraslar1 helal haram demeden ne gelse yersiniz.

Mal miilk sevgisi ise biitiin benliginizi kaplamus!

Hayir! Bu yaptiklarimz kesinlikle yanlis! (..)

"(..) Ve cehennemin getirildigi giin...

Insan isi anlar o giin!

Ama anlamasinin ne faydasi var o giin!" (Fecr: 89/17 -23)

Nispeten uzunca bir ayete meal verilirken de bu ahenkli ¢eviriyi gor-
mek miimkiindiir. Mesela:
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"(..) Ahirette ise kafirler i¢in siddetli bir ceza, miiminler igin ise
Rab’leri tarafindan bir magfiret ve riza! (..)" (57/20).

Yasin ve baska bazi sirelerin mealinde de ahenkli anlatim goriilmekte-
dir. Bu, Kur'an'a layik bir meal ortaya koymak i¢in biiyiik emek sarf edildigi-
nin, Gislup ¢ilesi ¢ekildiginin bir gostergesidir.

Vuzuh, rafine bir dil

Kur'an’in bir sifati da miibindir (5/15). Miibin kelimesinin bir anlami
vazih, ac¢ik demektir. Kur'an’in 6yle bir vuzthu vardir ki akli ve zekasi, bilgisi
ve asr1 ne olursa olsun, glines gibi, hava ve su gibi herkes O’ndan istifade
eder. Arapca bilen biri okudugu veya dinledigi zaman manalarini, nasihatleri-
ni, irsatlarmi, mefhimlarini idrak eder; karsisinda hust ve heybet duyar.

Kur’an’a daha layik meali hazirlama gayreti icinde olarak Miiellifimiz
Sunus'ta metodunu soyle belirtir: "Mealin, yazildigi dili konusan insanlar i¢in
hazirlandig1 da bir gergektir. Su halde, mesela Tiirk¢e bir mealin iglevi, Tirk-
¢e bilenlerin en kolay, en ¢abuk ve en net bir sekilde manaya ulagsmalarimni
saglamaktir. Eger asil metinde bir ifade tarzi, bir kelime veya bir tislup 6zelli-
gi bulunuyor ve fakat onun dengi Tiirk¢ede yoksa ve ona tam bagl kalma
Tiirk¢e’de tuhaf karsilanacaksa, miifessir onu birakip Tiirkge anlatimi netles-
tirmeyi tercih etmelidir. Mesela: "Ben namaz kilmakla emrolundum.” yerine
"Namaz kilmam emredildi". “Tarik’in ne oldugunu sana hangi sey bildirdi?”
yerine “Tarik nedir bilir misin?”’

Asla bagli kalacagim diye Tiirk¢e anlatimin kapali birakilmasinin veya
Tirkcenin medle elverisli kivrakliginin degerlendirilmemesinin, meéllerden
istifadeyi azalttig1 bir realitedir. Tiirk¢e meallerde goriilen bu zaafi, Kur an-1
Hakim ve Agiklamali Medli giderme yolunda 6nemli bir ¢igir agnustir. Mese-
1a, Hz. Musa (a.s.) ile yardimcisinin yolculuklarmin bir kesitini anlatan Kehf
18/63 ayetini, hemen biitiin mealler “kayaya sigindigimiz vakit” seklinde ¢e-
virmislerdir. Oysa “kayaya siginmak” anlasilir bir sey degildir. Meéalimizde
bu ayete, “o kayanin yaninda mola verdigimizde” seklinde anlasilir ve giincel
bir karsilik verilmistir.

Kur’an-1 Hakim ve A¢iklamali Medli'nde deyimlerden olabildigince is-
tifade edilmesi, dilinin akiciligina katki saglayan bir bagka unsurdur. Mesela,
bazi medllerde, “Hiidhiidii neye gérmiiyorum? Yoksa gaiplerden mi oldu?”
(Neml: 27/20) denirken, ”Yoksa kayiplara m1 karigt1?”, keza “bilgin biiyiicii”
(A'raf: 7/109) yerine, “usta sihirbaz" denmesi, goriildiigi gibi daha yerindedir.
Dolayisiyla eserin, olabildigince genis bir kesim tarafindan istifade edilmesi
gayesiyle hazirlandigi anlasiimaktadir: Ayetler arasinda zimnen bulunan irti-
batlara yer verilmesi de bu hedefe matuftur. Béylece Kur'an iislubuna yabanct
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olanlarin ayetler arasinda irtibatsizlik vehmine kapilmasi 6nlenmistir. Baglag-
larla saglanan bu irtibat sayesinde okuyucu mana boslugu oldugu vehmine
kapilmamus olur.

Ayrica Miiellifimizin dedigi gibi ilmi olmak i¢in, karmasik olmak ge-
rekmez. Meal genis kitle i¢in hazirlandigina gore, dogru bilgileri kolay anlasi-
lacak tarzda vermesi beklenir. Bu itibarla, kelimeler itina ile secilmis, {islup
cilesi ¢ekilmis, rafine bir dil kullanilmigtir. Ayrica esere "din dili"nin hakim
oldugunu ve okuyucuyu, beklenecegi lizere yogun bir sekilde dini-manevi bir
atmosfere sevk ettigini ifade etmemiz gerekir. Kelimelere aktiiel karsiliklar
verilmesini de bu agidan degerlendirebiliriz. Mesela: "Tegabiin" ve "yevmu'l-
kiydme" "biiyiik durusma ginii", "necva" "kulis", "Ahzab" "birlesik diisman
gruplar1”, "bedeld" "takas" diye ¢evrilmistir.

Kur'an'in mesajini, etkili bir tarzda muhataplarina ulastirma mekaniz-
malarindan birisi mesellerdir. Bu konu, Emsali'-Kur'an ismi altinda mistakil
bir disiplin halini almistir. Meseller, miicerret konular1 miisahhas bir hale
getirmekte, vazih bir sekle biirlindiirmektedir. Bu itibarla, Mealimizdeki agik-
lamalarda yerine gore temsili anlatimlardan da yararlanilmistir. Mesela Isra:
17/13 hakkindaki not bu kabildendir: "(..) Ayet-i kerime insanin yaptigi her
hareketle, adeta bir kalem gibi, daha dogrusu tusa dokunmus gibi, kendi ekra-
ninda hayat boyunca bir seyler yazip durdugunu, kiyamet giinii de, adeta bu-
nun ¢iktisini alacagi izlenimini vermektedir. Diinya hayatinda nefsin ihtirasla-
r1, gafletli insanin iyi ve kotliyll degerlendirmesini 6nlemektedir. Ama ahirette
her sey g6z oniine serilecektir."

Mealin, Kur'an'm miibin vasfina makes olmasi gerekir. Dolayisiyla ¢e-
virilerin anlatim agisindan cazip, tatli ve ¢ekici olmasi i¢in iyi bilinen kelime,
kavram ve tabirleri tercih etmeleri beklenir'’. Su kadar var ki bazi meéller bu
sart1 haiz degildir'®.

Meal genis kitle i¢in hazirlandigina goére, dogru bilgileri kolay anlagilir
bir tarzda vermesi beklenir. Kur’an, "lahiti bir musiki pargast" degil, tiiken-
mez derin ve genis anlamlar1 icermektedir. Kur’an-1 Hakim ve Acgiklamali
Meali'nin sunilikten uzak sade, munis, yalin ve nezih anlatimiyla bu hususiye-
ti yansittigini goriiyoruz. Ayrica ¢eviri kokmamasi da kayda deger bir husus-

turlg.

'7 Bkz. Gyasettin Arslan, agm.

'8 Ornekler igin bkz. Dog. Dr. Giyasettin Arslan, Tiirkge Kur'dn-1 Kerim Meallerinde Hedef
Dilin Onemi, F. U. ilahiyat Fak. Dergisi 2003, Say, 8, s., 27-44.

1 Giyasettin Arslan, agm.
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Oncekilerin Kitaplarina atif meselesi

Bu meseleye 6nce Kur'an'in Musaddik (Bakara: 2/97) ve Miiheymin
(Maide: 5/48) sifatlar1 acisindan bakmamiz gerekir. Musaddik, dogrulayici
anlamuni ifade edip, ilahi dinlerdeki ruh birligi*’ne delalet eden bir sifat olup,
restllerin yani sira kitaplar1 da i¢ine almaktadir. Bu sahanin otoritelerinden
biri olan Muhammed A. Derdz, konuyu sdyle tahlil etmektedir: "Insan, fitri
bir mantikla, ilahi bir gergegin baska bir ilahi gergekle ¢eliskiye diisebilecegi-
ni pek kabul etmez. Diin degismez bir gergek olarak sunulan seyin, bugiin
zamaninin gectigi, artik ise yaramaz ve hatta ziddiyla degistirilmesi gerektigi
sOylenecek olsa; bu durum kafamizi karistirir ve bu iki seyden birisinin yanlis
oldugu diisiincesine bizi sevk eder. Nitekim bir fikir iizerinde salahiyetli kisi-
lerin ittifaki, onun dogrulugunun bir isareti sayilmaktadir. Bu bakimdan bir
inang sistemi, onu destekleyen ve boylece kendisine olan itimadi pekistiren ne
kadar ¢ok otoriteyi etrafina toplarsa, ruhlara olan tesiri de o nispette artar.
Salahiyetli kisilerin ¢ekismesi, bizi sasirtir, kargasaya siriikler ve biz, i¢ huzu-
rumuz i¢in zariri olan dengeyi sadece onlarin ittifaklarinda buluruz. Gergek-
ten, baskalarmin da aynen bizim gibi diisiindiiklerini, insanligin biiyiik dehala-
rmin aym goriste birlestiklerini, Allah’in peygamberlerinin birbirlerini teyit
edip desteklediklerini gérmek, huzur verici bir seydir'."

Kur'an, bu fikir {izerinde kuvvetli ve 1srarli bir sekilde durmustur. O,
biitiin peygamberlerin Allah’in himayesinde tek ve boliinmez bir cemaat teskil
etmelerinin (Enbiya: 21/92) yam sira, bu birligin baslangigta biitiin insanligin
birligi oldugunu, ancak sonrakilerin ya ilahi emirlerin bir kismini unutmalari
(Maide: 5/13-14) veya bu emirleri noksan bir sekilde sunmalari® yahut hirs ve
menfaatleri pesinde kosmalar1 yiiziinden ihtilafa diisiip, boliindiiklerini® kesin
bir sekilde belirtmistir.

Hz. Musa, kendisini daima Hz. Ibrahim’e, Hz. Ishak’a ve Hz. Yakub’a
nisbet etmektedir. Hz. Isa da onceki seriatlar1 ve peygamberleri tasdik ve Son

? Bkz. Prof. Dr. Siileyman Ates, ilahi Dinlerdeki Ruh Birligi, http:/www.bilginet.com/
dinbilim/ profates/index.shtml

2l Prof. Dr. Muhammed Abdullah Deraz, islam’m Oteki Dinlere Karsi Tutumu ve Onlarla
Miinasebeti, Cev. M. Celik, Yeni Umit Dergisi, 1997, Say1: 37,9-13. krs. Prof. Dr. M. Said
Ramadan el-Buti, “Hz. Muhammed’in Riséletinin Evrenselligi”, Ebedi Risalet, Isik Yay.,
fzmir, 1993, I, 312 vd.

2 2/75;5/13,41.% 2/146, 174, 253; 10/19.

2 Deréz, Mevkifu’l-Islam mine’l-Edyani’l-Uhra, 181.

2 M. Fuad Abdulbaki, Mu’cemu Garibi’l-Kur’an, 219.

2 Ebi Sehbe, el-Israiliyat ve’l-Mevdaiat fi Kutubi’t-Tefsir, 13.
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Peygamber'i tebsir icin gdnderilmistir (Saf: 61/ 6). Hz. Yahya, Hz. Isa’y1 tas-
dik etmistir (Ali imréan: 3/39).

Hz. Muhammed (asm) ve Kur'an, dnceki resilleri ve tahrif olunmadan
once ilahi kitaplari tasdik edicidir (Bakara: 2/41, 89, 91, 97, 285).

Kur'an'in, “kendinden 6nceki Kitablar: tasdik edici” olduguna bir sifat
daha ilave ettigini goriiyoruz: Miiheymin (Maide: 5/48). Mitheymin (Maide:
5/48). O, bu kitaplar iizerinde giivenilir bir koruyucu, otorite olmak iizere
geldigini de ilan etmistir. Koruyucunun, tarih boyunca siiregelen dogru ve
giizel seyleri teyit etmekle yetinmeyip, bunun 6tesinde, onlara haksiz olarak
ilave edilen yabanci unsurlardan himaye edip korumasi ve onlara gizli sakli
kalabilen gergeklerden ihtiya¢ hasil olanlarmi ibraz edip beyan etmesi, “bu
Kitablar tizerinde koruyucu olmas1” meselesine dahildir**. Bir seye Mitheymin
demek, onun isi ile aldkadar olmak, hakikatlerine sahidlik etmek ve 6zini
korumaktir. Ibn Abbas, “Miiheymin, emindir; Kur'an kendinden onceki her
Kitab iizerine emin (koruyucu)dir,” der”. Kur’an’a muvafik olan haktir, ona
aykar1 olan ise gegersizdir®. Kur’an, 6nceki kitaplar i¢in bir nevi "yanls dog-
ru cetveli" gibidir.

Vakia Kur’an'in eski kitaplar karsisinda iki konumu vardir: Tasdik ve
hakemlik (denetleme). Allah insani kendi haline birakmaz, diledigi anda
miidahele eder: "Siz haddi asan bir topluluksunuz diye bu hakikatli mesajla
sizi uyarmaktan vaz mi1 gegecegiz? Bu miimkiin degil!" (Zuhruf: 43/5).

Kur’an, birgok ayette Tevrat, incil, Zebur, Suhuf (A'la: 87/18-19) ve
"6ncekilerin kitaplarma (ziibiirii'l-evvelin)" atifta bulunur. Hatta "zibiiri'l-
evvelin" (Sara: 26/196) ifadesi, meselenin Kitab-1 Mukaddes'e miinhasir ol-
madigini diislindiiriir. Hadiseyi Kitab-1 Mukaddes ¢erc¢evesinde ele aldigimiz-
da bile bu kitaplar1 incelemeyenlerin, bu konularda, mezkir kitaplarin ihtiva
ettigi bilgilere vakif olamayacaklar1 agiktir. Haliyle bu konular1 gayr-i
miislimlerle konusamaz, onlarin iddialarini cevaplayamaz ve susmak zorunda
kalirlar. Bir Miisliiman'in bu duruma diismesi elbette dogru degildir. Sunu da
vurgulamak gerekir: Mealde, onceki kitaplarla Kur’an tefsir edilmiyor, onlar-
dan alint1 yapilmiyor. Yapilan is, sadece aynmi konu hakkinda o kitaplardaki
yerleri rakamla isaret etmekten ibarettir.
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Kur’an’dan &nceki semavi kitaplarm ve suhufun Islam dinindeki yeri
aciktir. Biitlin Mislimanlarin “imanin sartlar’” adi ile bildikleri alt1 esastan
biri, Allah’in kitaplarina imandir. Kur’an’in bir¢ok ayetinde bu husus yer
almaktadir. "Peygamber, Rabbi tarafindan kendisine ne indirildi ise ona iman
etti, miiminler de. Onlardan her biri Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve resul-
lerine iman etti. 'O’nun resullerinden hi¢ birini digerinden ayirt etmeyiz' dedi-
ler" (Bakara: 2/285).

Imdi, Kur’an-1 Hakim ve A¢iklamali Medli'nde, mevcut Tevrat ve Incil
metinleriyle olan paralelliklere atif yapilmaktadir. Bat1 ile miinasebetlerin her
zamankinden daha fazla arttigi bir siiregte, bu atiflar sayesinde elde edilen
bilgilerin Hiristiyanlarla hitaplarinda Miisliimanlara 6zgiiven verecegini sdyle-
yebiliriz. Miiellifimizin Sunus'ta belirttigi tizere sadece okuyucuya karsilas-
tirma yapma firsat1 vermek gayesiyle yapilan bu ilave ¢alismaya KM (Kitab-1
Mukaddes) kisaltmasiyla isaret edilmistir. Bazilarinin medya yoluyla bu ko-
nuda bir takim iddialarda bulunmalar1 kimi okuyucular tereddiide sevk etmis
olabilir. Mahut iddialarin, "meyveli agag¢ taslanir" kabilinden oldugu miisel-
lemdir. Mamafih, "batili tasvir safi zihinleri bulandirir” endisesini goz 6niinde
bulundurarak meseleyi ele alacagiz.

Miiellifimiz, Meal'inin Sunus'unda bu atiflarin gerek¢esini soyle anlatir:
"Okuyucumuz, birgok yerde ayni hadisenin Kur’an’daki anlatim ile &biir kitap-
lardaki anlatimlarin ihtiva ettigi farklar1 6grenecek ve Kur’an’in, daha 6nceki
kitaplardan almti yaptig1 iddiasmm ¢iiriikliigiiniin belgelerini bulacaktir. (Pek
¢ok misal arasinda su ayetlere dair koydugumuz notlara bakilabilir: 18,60; 19,
15; 20; 20,12; 85; 27,18; 40, 28)."

Tevrat ve Incil nazil olduklar1 gibi kalmayip zaman i¢inde metinleri de-
gisiklige ugramistir. Buna isaret eden ayetler vardir (Bakara 75; Maide 13-
14). Islam alimlerinin ekserisi bu degisikligin hem lafiz, hem de manada ol-
dugunu soylerler. Hocamiz da bu fikirde oldugunu eserlerinde agikga ifade
etmektedir”’.

Bu meseleye yaklasim konusuna gelince; Islam alimleri, asli semavi
olan, ancak tahrife maruz kalan kitaplardaki bilgilere yaklasim konusunda iki
farkli tutum izlemislerdir. Bazilar1 onlari, goz 6niinde bulundurmazken, bazi-
lar1 atifta bulunmustur. Abdullah b. Amr b. As’tan gelen rivayete gore o sdyle
dedi: Kur’an’daki “Ey Peygamber, Biz seni sahit, miijdeleyici ve uyarici ola-
rak gonderdik” (Ahzab: 33/45) ayeti, Tevrat’ta soyle gelir: “Ey Peygamber,

27 Kur'an'da Ultihiyet, Kaylhap Yay., Istanbul, 1987, s. 16; Meveut Kaynaklara Gore
Hristiyanlik” (1. basim Diyanet Isleri Bagkanligi, 1988. 3. basim 1995 Istanbul).
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Biz seni sahit, miijdeleyici, uyarici, immilere savunucu olarak gonderdik. Sen
elbette benim vadim (ahdim) ve Peygamberimsin. Sana ben ‘miitevekkil’
adin1 verdim. Bu Peygamber kotli huylu, kati kalbli, ¢arsilarda ¢igirtkan de-
gildir. O, katuliige kotiiliikkle mukabele etmez, belki onu af ve magfiretle kar-
silar. Allah, sapikliga diisen kavmi, Peygamber’le ‘1a ilahe illallah’ diyerek
dogrultmadik¢a onun ruhunu almayacaktir. Allah, kor gozleri, sagir kulaklari,
kapali goniilleri o milletle acacaktir™.” Erken dénem siyer yazarlarmdan olup
kendisinden sonraki biitiin siyer kaynaklarina referans olan Ibnu Ishak
(85/151), Sire'sinde Tevrat ve Incil'e 12 defa atifta bulunmustur”. Hz. Pey-
gamber (asm)'mn Onceki kitaplarda miijdelendigi bu atiflar sayesinde ortaya
konmaktadir. Aksi takdirde bu nasil miimkiin olur?

Miifessirler Taberi, Imam Gazali, Ibn Hazm, Ibn Teymiyye,
Rahmetullah el-Hindi, Hiiseyin Cisri, Manastirl Ismail Hakki, Muhammed
Resid Riza, Seyyid Kutub, Mevdudi, Elmalili Muhammed Hamdi Yazr,
M.Tahir ibn Asur, Muhammed Deraz o kitaplara atifta bulunurlar. Muham-
med Hamidullah ve Muhammed Esed ise Tiirkge'ye ¢evrilen meallerinde 6n-
ceki kitaplara sistematik bir sekilde atifta bulunmuslardir. Bu, bilimsel ihti-
yactan Otiiriidiir. Dolayisiyla Meal, bu yoniiyle, sahanin uzmanlari i¢in yararl
goriilmektedir™.

Kur’ant Hakim ve A¢iklamali Meali'nde yapilan da bu paralelliklere
atifta bulunmaktan ibarettir. Yoksa o kitaplardan iktibas yapilmasi ve o bilgi-
lerle Kur’an’in agiklanmasi gibi bir islem s6z konusu degildir. Mesela,
Kur’an’t Kerim Ali Imréan: 3/51de Hz. isa (a.s.)mn agzindan “Siiphe yok ki
Allah hem sizin, hem de benim Rabbimdir. Oyleyse yalniz O’na ibadet edin!”
der. Hz. Isa (a.s.)’in bu manadaki soziinii bildirmek icin Yuhanna 20/17 ciim-
lesine atifta bulunmakta hangi mahzur olabilir? Kaldiki diisiilen notlara bakil-
diginda Kur'an ile onceki kitaplar arasindaki derin farklarin isaret edildigi
acgikga goriilmektedir. Bunun i¢in Yusuf: 12/100; Bakara: 2/37 Meryem:
19/20 hakkindaki notlara bakilabilir.

Mealde, bahsi gecen kitaplardan iktibas kimi zaman tenkit i¢in zikre-
dilmektedir. Mesela, "Ailene ve immetine namaz kilmalarmi emret, kendin
de namaza devam et. (..)" Taha: 20/132'den sonra, "Allah'in, kullarina ihtiyaci
olmadigini, namazi, ibadeti kullarmin kendi faydalari i¢in emrettigini"
(Razi'den) kaydettikten sonra sunlar1 okuyoruz: "Tevrat’mn elimizdeki niisha-

*% Ibnu Hacer el-Askelani, Fethu’l-Bard, VIII, 585.

% fbnu ishak, Sire, Thk. Muhammed Hamidullah, Konya, 1401/1981.

30 Liitfullah Cebeci, Suat Yildimm'm "Kur’an-1 Hakim ve Agiklamali Meali", izmir Mel Sem-
pozyumu'nda sunulan bildiri.



Kur'an-1 Hakim ve Aciklamali Medli 23

sinda sik rastlanan bir tammlamaya gore, namaz 'kiskang bir Tanriya 6denen
bir vergi veya harag' olarak degil, fakat sadece ifa edenin kendi yararina olan
bir fiil olarak anlagilmalidir."

Ote yandan, bilimsel ¢alisma yapan herkes sunu pekiyi bilir: Bu kabil
atiflar onlarca ¢esit maksat i¢in olabilir: Bazen iktibas, bazen alinan bir fikir,
bazen reddetme, bazen aykir1 bir yon, bazen bir deyim, bazen miisterek bir
tesbih vb. seyler i¢in olabilir. Atfin sadece mana uygunlugunu géstermedigini
biitlin arastirmacilar pekiyi bilirler. Mahut kisiler tarafindan medyaya tasinan
A'raf: 7/40 ayetine dair Incil’e yapilan atif, mithim bir farki gdstermektedir.
Séyle: Kur’an, suglu kafirlerin Cennete giremeyeceklerini bildirirken, Incil
zenginlerin giremeyeceklerini bildirmektedir. Okurun bir mukayese yapip bu
farki gérmesinde elbette fayda vardir. Sunacagimiz su tespit de ayni gergegi
isaret etmektedir: “Ibn Abbas’m her sdyledigi séziin hadis olmas1 gerekmedi-
gi gibi, her naklettigi seyi tasvip ettigi anlamima da gelmez. Zira Ibnu Abbas
gengliginde israiliyata, baz1 hakikatlerin ortaya ¢ikmasi i¢in hikaye yoluyla bir
derecede yer vermistir’'”.,

Yapilan bu tasarrufun, baslangictan beri siiregelen normal ve faydali bir
islem olmasina ragmen birileri tarafindan "Kur'an Incillestiriliyor" diye yansi-
tilmaya calisilmasi biisbiitiin temelsizdir. Zira Kur'an metni ayridir, meal ayri-
dir. Aralarindaki fark, iltibas kabul etmeyecek kadar biiyliktiir. Zira asli metin
ilahidir, bir tanedir, degismezdir; c¢eviri ise beseridir, binlercedir, degiskendir.
Bu itibarla, mealin Kur'an'm yerini tutmadigim herkes bilmekte ve kabul et-
mektedir. Kur'an metni, sadirlardaki ve satirlardaki iki nevi sahitle diinyanin
her tarafinda milyarlarca defa koruma altindadir. Onu hi¢ kimse degistireme-
mistir, degistiremez de. Nitekim, bir kelimesini degistirmeye tevessiil edenin
oliisiinii arz i¢ine kabul etmemis, kusup disari firlatmistir®”.

Ibnu Cerir et-Taberi (310/922)’nin, Tefsirinde Ehl-i Kitab’in rivayetle-
rine siklikla yer vermesi konusunda, bu eserin tahkikli nesrini ger¢eklestiren
iki kardesten biri olan Mahmad Sakir sunlar1 kaydeder: “Kur’an’in méanalar
hakkinda 6nceki iki kitap (Tevrat ve Incil) ehlinden bazi rivayetler zikrettim.
Bundan maksadim, Taberi’nin bu rivayetleri delil olarak sunmadaki metodunu
ortaya koymak ve insanlarin Taberi’nin maksadini anlamada nasil hataya
diistiiklerini agiklamaktir. Gergek su ki Taberi, bu rivayetleri, ‘batilin hi¢bir
sekilde yanasamayacagi’ Allah’m Kitabi’na bir otorite (mitheymin) yapma-
mistir. Ayrica her bir rivayetten sonra, Taberi’nin, o rivayetin isnadi hakkin-

31 B, Said Nursi, Muhakemat, 56.
32 Bkz. Buhari, menakib 25; Ibn Ebi David, Kitabu'l-Mesahif, 3.



24 Muhammed Celik

daki s6ziinii a¢iklamak istedim. Bu isnad, Allah’in dini ve Kitdbi’nin tefsiri
hakkinda bir delil ifade etmez. Taberi’nin bu tiir rivayetleri delil olarak getir-
mesi, bir kelimenin manasini anlamak veya climlenin siyakina kadim siiri
delil olarak sunmak gibidir™.”

Sunu da belirtmek gerekir: Oceki kitaplar Tevrat, Zebur ve Incillere
munhasir degildir. Kur'an ile bagka kitaplar arasinda paralelliklerin de soz
konusu oldugu anlagilmaktadir. Mesela, Eski Yunan, Misir, Hint, Cin ve Babil
edebiyatlarinda, hatta Avustralya, Yeni Gine, Malaya, Burma, Amerika’nin
cesitli yerlerinde Hz. Nuh (a.s.) kissasina benzer anlatimlarin varligini bilmek
(bkz. A'raf: 7/59 hakkindaki not), olaym aslinin oldugunu ortaya koymasi
acgisindan miispet katkisi inkar edebilir mi?

Biitiin bunlara ragmen Miiellifimiz, yapilacak tekliflere agik oldugunu
gOstermistir. Bu ¢ergevede, bazi ilim adamlarinin, 6nceki kitaplara yapilan bu
atiflarin dipnota indirilmesi temennileri, sekille ilgili olmasina ragmen son
baskida (2006) yerine getirilmis, bunda bir beis goriilmemistir.

“Elbette bu Kur’an en dogru, en elverisli, en kivaminda olan yola iletir”
(Kehf: 18/9).

33 Mahmtid M. Sékir, Tefsiru’t-Taberi’nin bas tarafinda, Mektebetu ibn Teymiyye, el-Kahire, 2.
tab’, ts., I, 16-17.
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Abstract

In this work, the life, the conquests and the service of Mesleme b.
Abdulmelik, a famous commander of the Emevi period, whose both father and
four brothers are caliphs.

Mesleme is the commander who made many conquests and struggled with
the Byzantine Empire the most. In this respect, he is a really very important
person in terms of the conquest of Anatolia. He overcame many riots which
happened in that period. In reply to all his service, he wasn't seemed worthy of
being a caliphate.

Giris

Bu calismamizda Emevi Devleti tarihinde 6énemli rolii olan Emevi aile-
sinden bir komutan ve biirokrat1 incelemek istiyoruz. Bu kisi, tinlit Emevi hali-
fesi Abdiilmelik b. Mervan’in ogullarindan biri olan Mesleme b.
Abdiilmelik’tir. Emevilerin tarihindeki bircok ©6nemli badire Mesleme b.
Abdiilmelik sayesinde atlatilmistir. Bu durum onu tarihsel ag¢idan 6nemli kil-
maktadir. Burada onun daha ¢ok siyasi faaliyetleri tizerinde durmak istiyoruz
ve bunu Emevi halifelerinin halifelik donem sirasina gore aktarmak istiyoruz.

Hayati, Siyasi Ve Askeri Faaliyetleri

Ebi Said ve Ebu’l-Esbag kiinyelerini alan Mesleme b. Abdiilmelik b.
Mervan el-Kuseyri, el-Emevi, ed-Dimesgi, ¢ok cesaretli oldugu i¢in' Altin
Cekirge, Istanbul muhasarasi sirasinda Kahr isminde sehir kurdugu icin® el-
Kabhir b. Avinillah lakablarmi almistir.

* Dog. Dr. Dicle Universitesi flahiyat Fakiiltesi islam Tarihi Anabilim Dah Bagkan.

' ibn Kuteybe ed-Dineveri, el-Mearif, Beyrut, 1970, 157; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye,
Beyrut, 1970, IX, 328.

2 Mesudi, et-Tenbih ve ‘I-Israf, Kahire, Trz, 290.
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Mesleme b. Abdiilmelik, Emevi devletinin V. Halifesi Abdiilmelik b.
Mervan’in on alt1 erkek cocugundan birisidir.” Emeviler’e kars: hilafet miicade-
lesi yapan Abdullah b. Ziibeyr’in Emeviler’i Medine’den uzaklastirdigl sene
dogdugu tahmin edilmektedir.* Ancak bildigimiz kadariyla Abdullah b.
Ziibeyr’in Emeviler’i Medine’den siirmesi diye bir olay yoktur. Fakat aym
yillarda Medine’de Emeviler’e kars1 ayaklanan Abdullah b. Hanzale Emevileri
Medine’den ¢ikarmustir. Bu durumda Mesleme, Harre Vakasi yilinda (63/638)
Abdiilmelik’in cariyelerinden birinden dogmustur.’

Abdiilmelik b. Mervan Déonemi (65-86/685-705)

Abdiilmelik, b. Mervan, hiikiimdarliginin ilk yillarinda hep i¢ karisiklik-
larla ugragsmustir. Hatta bir ara bu karisikliklar yiiziinden Bizans’a vergi Ode-
mek zorunda kalmust.® Daha sonraki yillarda bu karisikhiklari halleden
Abdiilmelik Bizanslilarm bir seferini haber alinca oglu Mesleme’yi yanina
Abdullah b. Battal’1 (Battal Gazi) vererek Anadolu’ya gondermek istedi.” O
anda Azerbaycan Ermenistan taraflarinda olan oglu Mesleme’yi ¢agirarak or-
dunun basma gegirdi ve orduya hitaben s6yle bir konusma yapti:

“....I;vte su oglum Mesleme’dir. O, benim kalkanmimdiwr, okumdur, yayim-
dir. Ben onunla diismanimin kamni dokerim. Ona yardim edin. Pazusuna gii¢
verin. Yoruldugunda yardimci olun. Yildiginda cesaretlendirin, Gaflet ettiginde
uyandwrin, anlamadiginda anlatin...”

Sonra Mesleme’ye donerek:

“Ey oglum seni bunlarin iistiine tayin ettim. Inatci ve kibirli olma. Asker-
lere yumusak ve merhametli ol. Rumlar’la karsilastiginda Allah’a giiven. O
sana vekil olarak yeter”, dedi.

Abdiilmelik, daha sonra Mesleme’yi kucakladi ve iki gozii arasindan 6p-
tiikkten sonra aglayarak; “Ey goziimiin aydimligi, Ey kalbimin meyvesi, selametle
git” dedi. Orada bulunan insanlar da agladilar.®

Mesleme, babasinin yanina yardimci olarak verdigi biiyiik cengaver Bat-
tal Gazi’yi Rumlar’a karsi 6ncii olarak 10 bin kisiyle gonderdi.” Bu emri ona

3 Mahmud, Sakir, et-Tarihu I-Islami, Beyrut, 1991, IV, 194.
4 Zettersteen K. V., “Mesleme” I4, Istanbul, 1970, VIIL 126.
3 ibnii’1-Esir, el-Kamil fit-Tarih, Beyrut, 1979, IV,519.

¢ Bkz. Suyuti, Tarihu’l-Hulefa, Misir, 1952, 215.

7 ibn Kesir, IX, 331.

8 ibn A’sem, el-Futih, Beyrut, 1987, VII, 124.

? [bnii’1-Esir, V, 248.
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babasi Abdiilmelik vermisti.'” Mesleme, bu sekilde (86/705) yilinda Rumlar
diyarinda savasti, bir¢ok yerler fethetti, esirler ve ganimetler aldi, bunlar1 baba-
sma gonderdi.'' Ayni yil igine Abdiilmelik vefat etti. Vefat edecegi zaman co-
cuklarin1 basma toplayarak vasiyetini yapti. Vasiyetinin bir yerinde soyle dedi:
“Kardesiniz Mesleme hakkinda hayir tavsiye ediyorum. Onu gézetiniz. Onun
goriigiinii aliniz. Onun hakkinda haywr diistintiniiz. O sizin yashnizdir ve en
olgununuzdur.” O, sizin zayif gordiigiiniiz naibinizdir (Yani Halifelik konusun-
da onun halife olmayacagini ikinci planda kaldigini anlatiyor) ve diismanlari-
niz iizerine attiginiz sopanmzdir.”” Kendisiyle diismanlarimzdan gizlendiginiz ve
arkasindan atis yapacaginiz'*kalkanimizdir.” Onunla ugrasmayimz. O Rum
diyarina ¢itktiginda Allah onu korusun. Onun Allah yolunda cihat konusundaki
haklani (size olan tistiinligiinii) itiraf ediniz."® O icinizde en degerlininizdir."”

Abdiilmelik’in gerek Rum diyarina ordu gonderirken, gerek vasiyetinde
oglu Mesleme’yi ¢ok sevip saydigmi anliyoruz. Hatta ¢ocuklarindan fazla ona
onem verdigini goriiyoruz. Bu vasiflariyla Mesleme, Zehebi’nin dedigi gi-
bi;“Halifelige kardeslerinden daha layikti.”"® Fakat biitiin bunlara ragmen
Emevilerdeki Arapcilik taassubu kirllamamis ve sirf annesi Arap olmadigi i¢in
hilafete getirilememistir.

Velid b. Abdiilmelik Dénemi (86/96/705/715)

Ilk defa Abdiilmelik tarafindan Anadolu iizerine gonderilen Mesleme,
Velid doneminde, Muhammed b. Mervan yerine Rum cephesi komutani yapil-
di."” Mesleme Bizans’a en etkili saldirilar1 bu dénemde yapti. Velid‘in halife
oldugu sene, 86/705’te kardesi Velid’in oglu Abbas’la birlikte Anadolu’ya
gazaya ¢ikt1 ** ve birgok kaleleri fethetti,”' esirler ve ganimetler aldi.”* Bu sefer-

1% fbn Kesir, IX, 79.

"' ibn Kesir, IX, 61.

'2 fbn Kuteybe ed-Dineveri, el-imame ve’s-Siyase, Beyrut, Trz, 1I, 46.
" {bn Haldun, Muhammed, Tarih-ii Ibn Haldun, Beyrut, 1991, 111, 58.
' {bnii’l-Esir, IV, 518.

'S Mesudi, Murucii z-Zeheb, Beyrut, 1988, 111, 170.

'S ibn A’sem, VII, 149.

7 {bnii’l Cevzi, el-Muntazam, Beyrut, 1992, VI, 275.

'8 Zehebi, Siver-i Alamii n-Niibeld, Beyrut, 1996, V, 241.

' fbnii’l-Esir, VI, 518.

 Taberi, Tarihii 't-Taberi, Kahire, 1971, VI, 426.

' ibn Cevzi, VI,271.

2 Sakir, IV, 221.
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lerde Galatia (Ankara civari)’dan Bursa hudutlarinda kadar akinlarda bulundu.
Bizans’1 korku i¢inde birakt.

Mesleme, bir yil sonra 87/706 yilinda Rum diyarinda akinlar yapti. Bir-
cok esirler aldi,” Misis (Ceyhan) bélgesini ve bolgeye yakin bir kisim** kale-
leri fethetti.”” Bu seferinde Misis yakinlarinda kalabalik bir Rum ordusunu
maglup etti.”®

Mesleme 88/707 yilinda Anadolu’ya akinlarimi devam ettirdi ve karsilas-
t1g1 Bizans ordusunu yendi. Fakat Bizans ordusunun tekrar saldirmasi lizerine
askerler bozuldu. Bunun tlizerine 6zellikle Abbas’in gayretleriyle ordu tekrar
toparlandi ve galip geldi.”’ Kilikya ve Kapadokya arasmndaki sinir bolgesinde
6nemli bir kale olan Tuvane, Mesleme ve Abbas b.Velid tarafindan kusatildi.”®
Bizans imparatoru II. Justinious Misis yakinlarindaki Tuvane’ye yardim igin
derme c¢atma ve bir ordu gonderdi ise de Mesleme, bu iyi bir yonetilmeyen
orduyu yendi ve nihayet 27 Mart 708‘de Tuvane’yi ele gegirdi. Ganimetlerin
1/5 “ini merkeze gonderdi.”® Halkin1 Arap arazisine nakletti.”” Bu fetih Anado-
lu’da yapilan 6nemli bir fetih oldu diyebiliriz.

Tuvane gibi Anadolu’daki en 6nemi kaleyi fethettikten sonra Mesleme,
Amasya yakimlarindan Gazelon (Gazale), Ahram kalelerini fethetti.’' Kuzeydo-
guya akinlar yapti.*> Bu arada birgok esir ald.®*® Aym yil Halife Velid, Mu-
hammed b. Mervan’t Cezire ve Ermeniya valiliginden alarak yerine
Mesleme’yi gonderdi. Mesleme Azerbeycan taraflarinda savasti. Bab’a kadar
ilerledi. Sehir ve kaleler aldi. Bu seferinde mancimk kullandi.*

Mesleme, 89/708 yegeni Abbas’la birlikte senesinde yine Anadolu’ya
gazaya ¢ikt1. Karsilarina ¢ikan Rum ordusunu beraberce yendiler. Daha sonra
ayrilarak fethe iki koldan devam ettiler. Mesleme, Ammuriye (Hamza
Hacikdy)’e yoneldi. Burada kalabalik bir Bizans ordusu ile karsilasti ve onlari

2 bn Kesir, IX,71.

2 Bu kalelerin isimleri su sekildedir;Bevlek, Ahzem, Kumkim, Ezruliyye, ibn Cevzi, VI, 289.
> jbn Haldun, III, 71.

26 Taberi, VI, 429.

2 1bn Kesir, IX,74.

2 {bnii’1-Esir, IV, 531; George Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, Cev: Fikret Isiltan, Ankara,
1991, 134.

* jbn A’sem, VII, 135.

3% Sahin Ucar, Anadolu’da Islam-Bizans Miicadelesi, istanbul, 1990, 104.

3! Taberi, VI, 434.

32 Ugar, 104.

3 [bnii’l-Esir, 11, 555.

** ibn Haldun, III, 71.
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bozguna ugratti. Kale patrigi kaleyi askerlerle doldurarak hazirlik yapsa da
Mesleme kaleyi fethetti.” Bu 6nemli kalenin fethinden sonra Mesleme Hirakle
(Eregli) ve yakinlarmdaki Kammuniye’yi fethetti, birgok ganimetler aldi.*® Bu
y1l Mesleme’nin génderdigi kiigiik bir birlik Hali¢’e kadar ilerledi. Uskiidar’da
diisman gemilerini yakt1.”” Mesleme, Velid’in emri ile iskenderun ve Rusis’ten
gelenler (Rumlar) ile birlesen Ceracime (Antakya bolgesi) halki tizerine yiirii-
dii. Orayi ele gecirip onlar1 dagdan indirdi. Ceracime halki ile Mesleme su sart-
larla anlasma yapti: “Istedikleri yere gidebilecekler, kadinlar ve ¢ocuklara bir
sey yapilmayacak, yiyecek yardimi yapilacak, zenginlerden Miisliimanlarin
zenginlerinden alman kadar para almacak.” **

Mesleme, 90/709 yilinda yine gazaya ¢ikt1. Suriye bdlgesinde bes kale
fethetti.”” Bu yil, Mesleme ve Abbas Isaura’ya akimn ettiler. Buna karsilik Bi-
zans donanmas1 Misir sahillerine hiicum etti.*” Mesleme, 91/710 yilinda Azer-
baycan’da Tiirklerle savasti. Sehir ve kaleler fethetti. Bab kapisina kadar ilerle-
di.*' (92/711yde Anadolu’da Malatya ¢evresindeki Demirkale, Gazale,
Berceme kalelerini fethetti. Mesleme, ayrica Susane halkini Rum diyarinin
ortasinda siirdii.”” Aymi y1l Mesleme Masiye’yi fethetti.* Kilikya taraflarina
akinlar yapti. Ayrica Hexapolisteki iki kale ve Darende’yi aldiktan sonra
Kemh’i (Kemah) aldi.** Halife Velid’in Bizans’in i¢inde bulundugu i¢ karisik-
liklardan faydalanma arzusu nedeniyle Bizans’a yapilan baskinlar artmustr.

Mesleme’nin ordulart bu yil Istanbul &nlerine vardilar. Bu seferde
Mesleme’nin gaza arkadasi Battal Gazi ¢ok kahramanliklar gostermistir.*® ibn
A’sem’in bahsettigi Mesleme’nin Istanbul’da mescit actirmasi, kendisinin biz-
zat Istanbul’a girmesi, Ayasofya’y1 ziyaret etmesi Mesleme’ nin bu seferinde
olsa gerekir. Ileride de anlatacagimiz gibi Siilleyman dénemindeki Istanbul
kusatmasinda Mesleme’nin bu igleri yapmasi imkansiz gibidir. Ciinkii o zaman-
lar giiglii olan Bizans idi ve Mesleme ordusu ¢ok zor bir sekilde geri ¢ekilmisti.

35 Taberi, VI, 439; Ibn A’sem, VII, 135 ; Ibnii’1-Esir IV, 535. .
3¢ Taberi, VL,439.

37 Sakir IV, 221; Ugar, 104.

3 Belaziiri, Futuhu I-Buldan, Beyrut, 1991, 163.

% Taberi, VI, 422.

4 Ucar, 105.

4 Taberi, VI, 454; Ibn Kesir, IX, 82; ibnii’l-Cevzi, VI, 299.
42 Taberi, VI, 468; Ibn Kesir, IX, 84; Ibnii’l-Esir, III, 569.
“ {bn Haldun, I1L,71.

“ Belazuri, 189.

4 Ucar, 106.

4 Ostrogorsky, 34; Sakir, IV,223.
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Ibn Asem soyle anlatir: “Mesleme nin Bizans’a asirt saldirilart sonucu
Bizans Imparatoru biiyiik miktarda para ve bir ¢ok bas hayvan karsiliginda
Mesleme'ye geri donmesini teklif eder. Fakat Mesleme Istanbul’a girip gezme-
den geri donemeyecegine dair yemin eder. Bunun tizerine imparator sadece
Mesleme 'nin Istanbul’a girmesine miisaade eder. Mesleme de Battal Gazi'yi
Istanbul ‘un biiyiik kapisina birakarak aksama kadar Istanbul’dan cikmazsa
saldirmasini emreder ve Istanbul’a kendi basina girer. Biiyiik kiliseye girer,
oradaki ha¢li alir ve Istanbul ‘dan imparatorun verdigi para, esya ve hayvanla-
r1 alip ¢ikar. Fakat ayrilmadan énce Istanbul’da bir Mescid yaptirir ve kesin-
likle bu mescide dokunulmamasini imparatora sart kosar.”"’

M. Canard bu konuda yaptig1 arastirmanin sonucunda kanaatini su sekil-
de aciklar: “Anlasilan sudur ki, bu cami Meslemeye ait degildir. Bizans impa-
ratoru Istanbul’da yasayan Miisliimanlar ve esirler icin béyle bir cami yapil-
masina izin vermistir. Fakat bu cami Miisliimanlar tarafindan Mesleme’ye
izafe edilmistir.”*

Her ne kadar bazi arastirmacilar, Mesleme’nin Istanbul’a girmesini ve
cami yaptirmasimni hikaye kabul etseler de, * orada bir cami yaptirmasi muhte-
meldir.” Mesleme, (89/709) veya (92/711) yillarda istanbul‘a yaptig1 seferle-
rinden birinde imparatora yaptig1 bir teklifle veya geri déonme karsiligi bu ca-
miyi yaptirmis olabilir. Nitekim buna benzer bir olay daha sonraki yillarda da
gergeklesmistir. Bizans imparatoru kusatmayi kaldirmasi karsiliginda bir Miis-
liiman Mahallesi ve camisi kurmak iizere Yildirim Beyazid ile anlasmustir.”’

Mesleme’nin Istanbul‘a yaptirdig1 cami ve minaresine Bizanslilar tara-
findan bakim yapilmis, tamir edilmistir. Imam ve miiezzine maas verilmis,
kandil asilmustir.”> Daha sonraki yillarda Bizanshlar Selguklu Sultam Tugrul
Bey arasinda anlagsma yapilirken, Bizans’a Mesleme’nin yaptirdig1 camii tamir
edilecek, kandil yapilacak, Selguklular’m sembolii bu camiye konulacak sek-
linde sartlar kosulmustur.”® Bizans tarihleri de Mesleme’nin istegi {izerine im-
parator Konstantin’in Praetoriumda (Meydan) saraya yakin Darii’l-Balat adli
bir konak ve camiden bahsetmislerdir.” Fatimi’ler déneminde Istanbul’daki bu

“ibn A’sem, VII, 224-227.

* Morius Canard, “Tarih ve Efsaneye gdre Araplarin istanbul Seferleri”, Cev: Ismail Hami
Danismend, Istanbul Enstitiisii Mecmuast, istanbul, 1956, 11, 232-234.
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camide Fatimi halifesi adma hutbe okunmustur. Seyyah Herevi de
Mesleme’nin yaptirdigi bu camiden bahsetmistir.”

Mesleme, 93/712 yilinda Pontus (Amasya)’yy,>® 94/713 yilinda
Sinderya’y1 fethetti.”” Ayrica bu yil Hac emirligi yapt.” Velid déneminde ibn
Esas ayaklanmasinda tahrip olan topraklarm islahi igin Irak Valisi Haccac
Velid’den {i¢ milyon dirhem para istedi. Velid bu meblagi ¢ok bolunca
Mesleme kardesi Velid’den bu topraklar1 para karsiligr kendisine verilmesini
ve buradaki su basmis topraklar1 kurtarmayi teklif eder. Boylece ¢ok sayida
toprak ve ¢iftligi olan Mesleme, bu bolgede es-Seybeyn (iki kanal) veya
Mesleme kanali da denilen kanali actirir. Ciftcilerle ortakeilar: birlestirir ve
arazilerin verimli hale gelmesini saglar. *

Boylece Mesleme o donemde en iinlii kumandan sifatiyla Anadolu ve
Hazar’da miicadele ederken, ayni zamanda topragin 1slahi i¢inde ugragtirmistir.
Ayrica Hac emirligi de yapmustir. Kisacasi1 Halife Velid ihtiya¢ duydugu her ise
onu gondermistir.

Siilleyman b. Abdiilmelik Déonemi (96-99/715-717)

Velid b. Abdiilmelik istanbul’u fethetmeyi diisiiniiyordu. Bunun icin
genis hazirhklara girismisti. Fakat bu proje Velid’in 96/715°de 6lmesi ile
gerceklesmedi. Siilleyman agabeyinin izini takip etti ve yapilan hazirhklar-
la bir defa daha istanbul seferi gerceklesti.

Mesleme, Istanbul fethine ¢ikmadan 6nce 96/715 yilinda Sakalibe kale-
sini fethetti (Giinlimiizde Ulukigla yakinlarinda harabe halindedir). Bu kale
Toros gegitlerine hakim olan fevkale de ehemmiyetli bir yerdi.® Bu isim Yu-
goslavlara verildiginden burada onlar kalsa gerektir. °' Mesleme ayni1 yil Sam’a
geri dondii.

Stileyman, 97/716 yilinda Velid’in hazirliklarim1  tamamlayarak
Mesleme’yi 120 bin kisilik ordunun basinda istanbul’a goénderdi.* Mesleme,
kara ve deniz kuvvetlerini komutamydi. Siileyman Mercidabik’ta orduyu tan-
zim edip her askere ayr1 ayr1 yiyecek verdi ve askerlere yiyeceklerini yememe-
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lerini, baskinla gecinmelerini emretti. Ordu da yolda bdyle yapt1.** Mesleme
ordusuyla Maras {lizerinden Ammuriye’ye dogru yiiriidii. Bu arada Bizans, bu
orduyu engellemek icinbazi birlikler gonderse de bunlar maglup edildiler.”
Mesleme’nin bu yliriiyiisiine mani olmak i¢in gonderilen Theodoisos, impara-
tor II. Anastatios’a isyan etti ve kendini imparator ilan etti. Fakat Maras asilli
bir Ermeni olan Bizans’in Anadolu komutani olup Ammuriyye’yi korumakla
gorevli olan Leon, bu yeni imparatoru kabul etmedi.®® Mesleme ‘de bu kargasa-
likta onu destekledi.®’

Mesleme, yolda Vezzahiyye’yi fethetti. ® 97/716’da kisin Kapudag (Ay-
dincik) civarinda Belkisana da kisladiktan sonra yola devam etti.® Deniz kuv-
veti olarak da Omer b. Hiibeyre yola ¢ikmisti. Mesleme, bu arada Pergamus
(Bergama) ile yakinlardaki Sardes’i fethetti.” Kanaatimizce Mesleme’ nin
Kapudagi’da kislamas1 ve Bergamayi fethetmesi cografi olarak miimkiin go-
zikmiiyor. O 120 bin kisilik ordusu ile daha kuzey giizergahim takip etmekte-
dir. Fakat Mesleme’nin ordusuna dahil olan deniz kuvvetleri Ege’den Istan-
bul’a gelirken buralar1 zabtetmis olabilir.

Mesleme 98/717°de Istanbul &nlerine geldi. Her askerin terkisinde tasi-
dig1 yiyeceklerin toplanmasini emretti. Dag gibi yiyecek yigildi. Mesleme bu-
rada ordu icin ekin ektirtti. Ahsaptan barakalar kurdu.”' Ayrica Haligte Kahr,
isminde bir sehir (ordugah) kurdu. Bundan dolay1r kendisine “el-Kahr bi
Avnillah” denildi.”

Siileyman, Mesleme’ye Istanbul’u fethedinceye kadar ayrilmamasini em-
retmisti.”” Donanma da Canakkale tizerinde istanbul’a ulasti ve Halicteki zinci-
re dayandi. Bu arada Bizanshilar, Misir ve Afrika’dan Mesleme’ye yardima
gelen gemileri yaktilar. Yine bu gemilerle gelen bazi Hiristiyan tayfalar isyan
edip gemilerle Bizans tarafina gectiler. Ayrica Izmit yakinlarinda yerlesmis
olan Slavlar tarafindan bir islam birligi tuzaga diisiiriildii.”* Mesleme’nin biitiin
bu felaketlerden kurtulmak i¢in Bulgarlar tarafina baskinla erzak elde etmeye
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calistigini goriiyoruz. Bu olaylarin arkasindan Miisliimanlara Balkanlardan
Bulgarlar saldirdi. Miislimanlar epey zaiyat verseler de Bulgarlar1 yendiler.”
Ibn Kesir olay1 biraz farkli anlatir: “Bulgar krali Meslemeye yardim teklif etti
ve bunun tizerine yiyecek almak tizere Mesleme 'nin gonderdigi adamlart katlet-
ti.” " Bunun iizerine Mesleme, Bulgarlarla savas yapt: ve islam ordusu bir ¢ok
esir alarak geri doniip tekrar muhasaraya devam etti.”’

Bizans Imparatoru Mesleme gelmeden dnce hazirlikta bulunmus sehrin
ti¢ yillik iasesini temin etmis, surlar1 onarmus ve Rum atesi tekrar iiretilmisti.”
Bu arada kaynaklarda, “Bizans’in Leon isimli Anadolu komutaninin Mesleme
ile anlastig1 ve Mesleme’ye yardim ettigi, daha sonra Bizans’la iliski kurup
onlarmn Imparatorluk teklifi iizerine, Mesleme’ye gelerek eger ordunun biitiin
yiyeceklerini yakarsa, Bizanslilarim Mesleme’nin fetih konusundaki azmini
anlayip Istanbul’u teslim edecekleri, ya degilse feth edemeyecegini, bunun
lizerine Mesleme’nin ordusunun biitiin yiyeceklerin yaktirdigi, Leon’un da bu
hileden sonra Bizans’a gecip tahta oturdugu ve Islam ordusunun sefilligi ve
acligr” anlatilir.”

Fakat bu bilgiler pek muhtemel gdziikmiiyor. Bir defa Leon’un Istan-
bul’da Imparator olmas1 25 Mart 717 tarihidir. Bu tarih Mesleme’nin Istanbul’u
kusatmasindan ¢ok oncedir. Ciinkii Mesleme Agustos 717 tarihinde Istanbul’u
kusatmaya almistir.** Ayrica hayati boyunca yaptigi savaslarda yenilmemis
olan iinlii Emevi komutan1 Mesleme’nin Leon’un bu tuzagini anlamayacak
kadar saf olmasi diisiiniilmez. Her halde Leon’un Istanbul Muhasaras1 dncesi
Mesleme ile anlasip ahdini bozmasi *' olay1 boyle bir rivayetin dogmasina se-
bep olmus olabilir.

Bu arada Rumlar’mn muhasaranin kaldirmasi karsilig1 kisi basina 1 dinar
para teklifi Mesleme tarafindan reddedilmistir. Ciinkii Halife Istanbul’u fethe-
dinceye kadar orada kalmalarmi emretmisti.*® Ayrica Fransa sahillerindeki
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lip ona izafe edilen bir kale olmalidir. Bkz. Ibn Batuta, Biiyiik Diinya Seyahatnamesi, Cev: Mu-
hammet Serif Pasa, Sad; Miimin Cevik, Istanbul, trz, 260.
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Misir donanmasi bile Mesleme’ye yardima gelmistir. Gemiler kiiglik idi, ama
sayilar1 1800°e vartyordu.* Mesleme bunlara giiveniyordu.

Yeni imparator Leon, Rum atesiyle Islam ordunun erzak yiiklii gemileri-
ni yaktirdi.* Bunun iizerine Islam ordularinda aghk bas gdstermeye baslad.
Ustelik kis gelmisti. O kis kar 100 giin yerden kalkmadi, ¢ok soguk oldu, asker
kirildi. Orduda veba gibi bir hastalik yayildi. Miisliimanlar, agag¢ kokleri, yap-
raklari, ® oliiler, toprak disinda her seyi yediler.*® Bu arada Mesleme yardim
geliyor diye orduyu oyaliyordu. Miisliimanlar kitleler halinde dliiyorlardi. Yar-
dim gonderilen 700 gemi Rum atesiyle Leon tarafindan yakildi. ® Bu arada
Stileyman b. Abdiilmelik 61dii.

Omer b. Abdiilaziz Dénemi (99-101/7171-720)

Omer b. Abdiilaziz, hilafete geger gegmez Istanbul’daki ordunun sefilli-
gini bildiginden dolay1 ordunun tamamen yok olmasindan korkarak Istanbul’a
yiyecek gonderdi ve geri donmelerini emretti. *

Mesleme ordunun iyi oldugu haberini gonderse de Halife Omer postaci-
dan durumu 6grenmis, Sam halkindan yardim toplayarak Mesleme’ye gonder-
mistir. Ayrica 500 at génderip kesin doniis emrini verdi. ¥ Yine doniis i¢in
Iskenderiye’den 400, Afrika’dan 360 gemi yardima gonderildi ise de Rumlar
bunlar1 Rum atesiyle yaktilar. Yaklasik on ii¢ ay siiren Istanbul kusatmas1 boy-
lece kaldirildi ve ordu donmeye basladi. Fakat doniiste Rumlar, karada ve de-
nizde bir¢ok Miisliiman’1 6ldiirdiiler. *

Istanbul’a yapilan bu sefer Araplar’n Istanbul’a yaptiklar1 son seferi ol-
du. Araplar artik bir daha Istanbul’u kusatamadilar. Ayrica Anadolu’daki Arap
fetihlerinin de yavaslamasma sebep oldu. *' Béylece II. defa Arap taarruzu
fstanbul 6niinde eridi. Arap tarihinde 6nemli bir nokta kapand.”

Bazi arastirmacilara gore Istanbul seferinde alinan basarisizlik, Emevi
iktidarini tehlikeye soktu. Cok masraf oldu. Muhalefetin dogmasina sagladi.
Istanbul surlar1 éniinde donanmanin yanmasi, ordunun mahvi, rejimi dayandigi
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kuvvetten mahrum birakti.” Ancak, bu goriis pek tutarl géziikmemektedir. Bu
seferde tam bir maglubiyet géremiyoruz. Ayrica bu olay Emevilerin rejimini
tehlikeye sokmamistir. Hemen iki sene sonra Emeviler Irak {izerinde 120 bin
kisilik ordu gondermislerdir. Yine Hazarlarla siddetli savaslarda bulunmuslar-
dir. Ayrica birka¢ yil sonra baslayan Hisam donemi ekonomik olarak
Emevilerin en rahat ve en kudretli donemlerindedir. Yine muhalefet olay1 bu
seferden dolay1 degil bastan beri olan bir harekettir.

Mesleme’nin ordusu doniiste Mesihiyye’de vebaya yakalandi bir¢ok as-
ker 6ldi.** Mesleme, Istanbul doniisii Darende’deki islam askerlerine Malat-
ya’ya donmelerini emretti. Darende Malatya’ya iki merhalde uzaklikta Abbas
b. Abdullah’mn Islam askerlerini yerlestigi yerdi. Mesleme diismanin saldirisin-
dan korkarak Darende’yi bosaltmalarmi emretti. Darende kalesini harap etti.
Malatya ise Cezire’den askerlerin gelip kar yagincaya kadar kaldiklar1 ve mem-
leketlerine dondiikleri yerdi. *°

Mesleme’nin Istanbul seferine kadar ki hareketleri Bizans’ta bir Islam
etkisi olarak tasvirleri kirma ekoliinii baslatmistir. Bunu da Islam’in Bizans’a
etkisi olarak gorebiliriz. *°

Mesleme, Omer doneminde yine durmadi Yine seferlere gonderildi. Ha-
ricilerle savasa gonderildi.”” Mesleme enistesi Omer ile iliskileri ¢ok iyi idi.”
Genellikle Omer’in yaninda bulunuyordu, istisare ediyordu, vefat edince
Omer’in namazin1 da Mesleme kildirds.

Yezid b. Abdiilmelik Dénemi (101-105/702-724)

Bu donemin en 6nemli olay1 Yezid b. Muhelleb isyanidir. Devleti tehdit
etme noktasma gelen bu isyam1 da bastiran yine Abdiilmelik’in deyimiyle
“Emeviler’in kalkani ve sopast” olan Mesleme b. Abdiilmelik’dir.

Yezid b. Abdiilmelik’in halife olmasindan sonra Irak taraflarinda Yezid
b. Miihelleb ve ailesi ayaklandi. Ayaklanmanin sebebi Miihelleb ailesinin,
Haccac doneminden itibaren bazi dénemler gorevden azledilmesiydi. Haccac
doneminde hapiste yatan Yezid’e Siileyman doneminde tekrar valilik verilmis-
ti.”” Son olarak Yezid b. Miihelleb Siileyman’n oglunu Omer’den sonra veliaht
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tayin etmesini desteklemisti. Yezid b. Abdiilmelik de bundan dolay: bunlara
diisman olmus ve basa gelince gérevden almisti. Ayrica Omer déneminde yapi-
lan anlagsma ile isyan etmeyen Hariciler, Yezid b. Abdiilmelik’in adamlarmin
anlasmaya ihanetleri {izerine Yezid ile birlikte isyan ettiler.'®

Gergeklesen biiylik isyana karsi gonderilen birkag halife ordusu maglup
olunca Yezid kardesi Mesleme’yi Abbas b. Velid’le birlikte 120 bin kisilik
ordunun basinda Irak’a gonderdi.'” Yezid b. Miihelleb, Mesleme’inin iizerine
geldigini duyunca korkuya kapildi.'” Mesleme’ye “Altin ¢ekirge” diye hitab
ediyordu.'” Mesleme, ordusunu kopriiler yaparak Firat’tan gegirdi.'™ Bu basa-
r1s1 siirlerle 6viildii. Mesleme’nin 6ncii kuvvetlerinin bir kismi yenildi.'”

Nihayet iki ordu Ark Savasi’nda karsilastilar. Sekiz giin siiren savas so-
nunda Mesleme galib geldi. Miihelleb ailesi oldiiriildii. Ailesinden bir kismi
gemi ile Hindistan’a kagmak isterken yakalandi ve kadin ¢ocuklari esir paza-
rinda satildi. Esir erkekler ise 6ldiriildii. Yezid b. Miihelleb’in bas1 Sam’a gon-
derildi. '

Ark Savasi’nda Yezid b. Miihelleb’i maglup edip devleti biiyiik bir gai-
leden kurtaran Mesleme’ye bu basarisindan dolayi Irak ve Horasan valiligi
verilerek odiillendirildi. Mesleme de Omer b. Abdiilaziz doneminde Kufe’de
gorevli Hz. Omer’in torunlaridan Abdiilhamid b. Abdurrahman’: azletti. '’
Kufe’ye Muhammed b. Amr b. Velid b. Ukbe b. Ebi Muayt’1, Basra’ya Sebib
b. Haris et-Temimi’yi ve Horasan’a Said b. Abdiilaziz b. Haris’i gérevlendirdi.
Said, Mesleme’nin kiz kardesi ile evliydi.'”™ Fakat bu sahis Horasan halkina
cok sert davrandi. Bir kismini 6ldiirdii, bir kismmin mallarma el koydu.'” Si-
kayet edilince Mesleme onu gorevden ald.'"’

Ayni yil Yezid b. Abdiilmelik, Mesleme’yi goérevden aldi. Mesleme’nin
yaninda 6neminden ve hizmetinden dolay1 ona bunu bildirmedi. Sadece “yerine
birini birak gel” diye mektup yazdi. Yerine de Cezire Valisi Omer b.
Hiibeyre’yi gonderdi. Mesleme azledildigini daha sonra anlayabildi. Boylece
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Irak ve Horasan genel valisi Mesleme merkeze ¢ekilmis oluyordu. Sebep ise
Haraci az gondermesiydi.'"' Daha sonra Mesleme, Azerbaycan Ermenistan
taraflarma gonderildi. Buralarda bir ¢ok yerler fethetti. Babu’l-Ebvab’a ulasti,
sehirleri ele gegirdi.'"

Anlasildig1 kadariyla savas islerinde ve diger angarya islerinde gorevlen-
dirilip bunlar1 eksiksiz yapan Mesleme, valilik gibi cazip mevkiler soz konusu
olunca bundan mahrum birakiliyordu. Fakat o bunlar1 hi¢ problem etmedi.
Elinden geldigi kadar goéreve kogsmaya devam etti.

Yezid’in yaninda Mesleme’nin biiylik bir agirligi bulunmakta idi. Bun-
dan dolayi bir seferinde cezalandirilmasi gereken Abdurrahman b. Dahhak’in
Mesleme araciligiyla sefaat dilemesi lizerine Yezid “Ne istersen iste ama bunu
isteme” demek zorunda kalmustr. '

Mesleme bu arada zevk ve eglenceye dalan Yezid’i defalarca uyarmis ve
elestirmistir, ama Yezid bunlara kulak asmamustir. Hatta namazlar1 bile kildir-
madigindan Mesleme onun yerine cuma namazlarmi kildirmustir. '™

Hisam b. Abdiilmelik Donemi (105-125/724-743)

Mesleme, Hisam’in uzun saltanati yillarinda da bos durmadi. Seferden
sefere kostu. Hisam zor durumda kaldiginda, Mesleme adeta onu rahatlatiyor-
du. Bu arada azledilme gibi olaylar1 makam mevkiye onem vermedigi igin
umursamadi, o gérevini yapan sadik bir askerdi. Her iste 6ne plandaydi. Hisam
doneminde de torenlerde ancak Mesleme onde yiiriiyebiliyordu.'” Hisam,
107/726 yilinda Azerbaycan ve Ermenistan tarafinda Lencer bolgesinde savas-
lar yapan Cerrah b. Abdullah’t azlederek yerine Mesleme’yi tayin etti.
Mesleme 6ncii kuvvet olarak Haris b. Omer et-Tai’yi génderdi. Buralarda fetih-
ler yapt1, bir ¢ok esirler aldi.''® Mesleme, Hazarlar ve bolgedeki Ciizan halkini
takip etti. Sonra Bab’a yoneldi. Buradaki Babu’l-Ebvab sehrine Sam’dan 24
bin kisi yerlestirildi.'"” Ayni yil Mesleme’yi Kibris’a yapilan savasta kara sava-
sina katildigini goriiyoruz.'™ 108/727°de Mesleme bazi komutanlarla birlikte
Anadolu’ya gazaya cikti. Caesarea (Kayseri), Konya, Harseneyi fethetti.'"

" Taberi, VI, 615.

12 fbn Kesir, IX, 328.

'3 fbnii’1-Esir V,114; Ibn Kesir, IX, 229.
" fbnii’l Esir, V, 120.

15 Taberi, VII, 202.

16 Hudaribek, 541.

17 Belazuri, 200.

18 Taberi, VI, 40.

9 fbn Kesir, IX, 256.
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Cezire yakiminda Rumlarla savasti. Kapadokya bodlgesinde savast.'” Bu sefe-
rinde iznik’e kadar ilerledi.'”' 110/729°da Mesleme tekrar Azerbaycan tizerine
yiiriidii. Burada Tiirklerle savasti. “Lar” kapisina kadar vardi. Burada hakanla
savasti, onu siddetli bir sekilde yendi ve bir ay sonra Ziilkarneyn mescidine
(bdlgesine) geri dondii.'” Bu gazaya Tin Gazasi denmistir.'” Mesleme,
111/730 yilinda Hazar bolgesi komutanligindan azledildi ve yerine eski komu-
tan Cerrah b. Abdullah getirildi."** Mesleme, 113/732 tarihinde tekrar Hazar
bolgesine gorevlendirildi. Hakanin {ilkesine girerek sehir ve kaleler fethetti.
Birgok asker 6ldiiriildii, bir¢ok esir aldi. Lencer dagi yakininda Hakanin oglunu
6ldiirdii.'* Hazarlarin biiyiik saldirisin1 haber alinca'”® askerlerine ¢adir ve
agirliklarim terk ederek ates yakmalarmi emretti. Askeriyle geri ¢ekildi.'”” Bu
seferinde Derbent bolgesine kadar ilerlemisti. Buray: tahkim etti.'™® 114/733
yilinda Mesleme‘nin bu geri ¢ekilisini sikayet eden Mervan b. Muhammed,
Hazarlarla miicadeleye gorevlendirildi ve Mesleme azledildi. '*

Daha sonraki yillarda vefatina kadar Mesleme’den pek tarih kitaplari
bahsetmiyor, anlasilan Omriiniin son bes senesinde sefere ¢ikmamustir.
Mesleme 121/740 yilmnin Muharrem ayinin 7.giinii olan ¢arsamba giinii Sam’da
vefat etmistir.”” Kag¢ yasindan 6ldiiginii kaynaklar belirtmeseler de, Harre
vakasinda dogdugunu kabul edersek 57 yasinda vefat etmistir diyebiliriz.
Mesleme, el-Cezire hudutlarindaki Balis’te “Mesleme Nehri” diye adlandirilan
bir kanal agmust1. Oliince buralar Abbasiler buralar1 alincaya kadar mirascila-
rinda kaldi. Mesleme 6lmeden Once Bagras’taki topraklarmi, hayir yollarma
vakfetti. Mallar 1/3 “iinii edebiyatgilara vasiyet etti.””' Konumuzu tarihgi ibn
Kesir’in Mesleme i¢in sdyledigi soz ile bitirelim; “Zamana yayilmis bir¢ok
gazvelerinden dolay kendisine siikran sunulacak bir yonii vardur.”'

120 fbnii’1-Esir, V, 140.

2 Hudaribek, 542.

122 Taberi, VII, 54; Ibni’1-Esir, V, 155.
123 fbn Kesir, IX, 259.

124 Hudaribek, 541.

125 Taberi, VII, 88; ibn Kesir, IX, 304.
126 fbnii’1-Esir V, 173.

127 Hudaribek, 542.

128 Zettersteen, VIIL, 127.

12 Diyarbekird, el-Hamis, Beyrut, Trz, 319; ibn Haldun, 111, 91.
130 fbn Kesir, IX, 329.

Bl Belazurd, 152.

132 fon Kesir, IX, 329.
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Mesleme b. Abdiilmelik, Emevilerin gelmis ge¢mis en biiyliik komutan-
larindandir. Yaptig1 savaslarinda yenilgi gérmemistir. Sunu kabul etmek lazim-
dir ki, ne Mesleme’den 6nce, ne de ondan sonra Emeviler Anadolu’da bu kadar
yer fethedememislerdir. Mesleme, ilk defa Anadolu fetihleriyle kendini gos-
termistir. Anadolu’ya yaptig1 akinlarla tinlenen Mesleme buray1r bundan sonra
yapilacak akinlar i¢in kolaylastirmis, sonugta Bizans’a nefes aldirmamus ve
Dogudan Batiya Anadolu’da atlilariyla fetihler yapmustir. Kardesleri Velid ve
Stileyman devirlerinde Anadolu’da savasirken, Yezid doneminde Irak’ta,
Hisam déneminde Azerbaycan, Ermenistan’da bulunmustur. istanbul’u Araplar
adina son kez kusatmistir. Mesleme, Emevilerin tarihinde ii¢lincii ve son kez
Istanbul onlerine gelen sahistir. Savaslardaki cesareti, azmi ve zaferleri yanin-
dan fasih konusmas1 ve comertligi ile meshurdur. Uniinii Bizans’a yaptig1 se-
ferlerle duyurmustur.

Mesleme, Emevi devleti ne zaman zor durumda kaldiysa hazir olmus,
gerektiginde savasmus, gerektiginde ayaklanmalar: bastirmig, gerektiginde top-
ragin 1slah1 ve verimi i¢in ugrasmustir. Biitiin bunlar1 ragmen hilafete kardesleri
icin de en layik olan oldugu halde, sirf annesi Arap olmadigi i¢in hilafetten
uzaklastirilmistir. En zor islere kostugu halde Mesleme’ye valilik gibi cazip
makamlar bile ¢ok goriilmiistiir. Ama o miitevaz1 birisi oldugu i¢in bunlari
onemsememistir. Ancak, Mesleme kendini Emevilere kabul ettirmis ve tarihe
mal olmus bir sahistir. O, Emevi Devletinin II. Muaviye ile baslayan bunali-
mindan sonraki, ikinci fetih atiliminda en faal kisi olarak gosterilebilir.
Emeviler’in en giiclii donemlerinde en meshur ve kendisinden ¢ekinilen bir
komutan olmustur.






MITOLOJI
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M. Hadi Tezokur®

Ozet

Bu makalede mitolojinin anlami, mitin tanimi ve mitin tipleri lizerinde du-
ruldu. Mitlerin etkisi ve din ile baglantis1 6zellikle ritiiel mitoslar baglaminda
vurgulanmaya galisildi.

Anahtar Kelimeler: mitoloji, din, antik caglar...
Abstract

In this article, mythology and its definition and sort of mythology were
examined. Myth’s effect and its connection with religions especially in the
ritual myth was attempted to emphasize.

Key Words: mythology, religion, antiquity...

I. GIRiS

Yunanca “mithos”tan gelen "Mitoloji" teriminin anlami bazi farkli an-
lamlara gelmektedir. Esas itibariyle mitos (myth), efsane (legend), destan
(saga) ve halk oykiisii (folkstory) ile masal (Marchen) anlamlarinda kullanilan
ve Batidan dilimize ge¢mis olan bir kelimedir. Mit de bir toplumda kabul
edilmis geleneklerin ¢ogu kez yeniden anlatimiyla bir hikdyenin daha genis
bi¢cimiyle a¢iklanabilmesidir. Mitos ise, belli bir durumun yarattigi insan
diisgiiciiniin, imgeleminin iriinii olup, belli bir is yapma niyetini ve zamanini
gosterir. Mitoloji bir ¢esit tanrilarin, kahramanlarm, kainatin olusumunun
Oykiileridir. Ayni zamanda Mitoloji mitleri arastiran bilim dalidir. Yani Mito-
loji Gzel bir soyut kiiltliriin viicut bulmasi anlamina gelen mitler iizerine ¢a-
lismaktir. Bu tanimlariyla mitoloji Eski Misir yaratilis hikdyelerinden tutunuz
da Izlandaya ait destanlara kadar biitiin efsaneleri i¢ine almaktadir.

* Yard. Dog. Dr. Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
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II. MITIN TANIMI

Burada mitin tanimi verilirken her tanimun farkli bir perspektifi yansit-
t1g1 unutulmamalidir. Mitolojiyi kimi erken donem insanlarmin ortaya ¢ikar-
dig1 yaratic1 6zellikler tasiyan 6zel bir bilgi tiirii, kimi de topluluklarin kendi
tarihleri ile tanrilarini 6zdeslestirdikleri halk hikayelerinin bir tiirii olarak
gOrmiistiir. Mit olaganiistii a¢iklamalar igeren, tarihi, tabii ve dogal olaylari,
toplumsal yasant1 bigimlerini insanlarin kendi anlatimlariyla aktarmalaridir.’
Malinowski mitlerin fonksiyonel islerligine vurgu yaparken "Mit, yalnizca ek
bilgiler veren bir hikaye anlatimi degildir, ayni zamanda yasayan bir realite-
dir. Onun miti vahsice olsa bile bizim kutsal hikayelerin ritiielimizde, ahlaki
yapimizda yasadig,, inancimizi ve davranmislarimizi kontrol ve idare ettigi gibi
kendisine bagli oldugu etkinlikler icinayni zamanda bir mesuiyet aracidir da”
diyerek ilkel kabilelerdeki mitin bu ilkel uygarliklarin iskeletini olusturdugu-
nu ifade etmektedir.’ Bazi uygun durumlarda islemedik¢e yasamumiz igin
gerekli olan ¢ogu gergeklerin 6nemini kavrayamayiz. Suyu anlamak i¢in su ile
temas kurmak ve onu igmek gibi igten olan eylemler i¢in zorlama gerekli de-
gildir. Thtiyacin oldugunu gésterecek bir hikdyenin ilave edilmesi yeterlidir.
Suya susadigimiz gibi Tanri’ya da 6zlem duydugumuzda, onlar hakkinda
birtakim ifadelerle yonlendiriliriz. Bu yonde bir hikdye bizi yasayan Tanriy1
ya da yasayan suyu bulmaya itecek bir fonksiyonu yerine getirebilecek bir
mittir. Amerikan Kizilderililerin bereketli bir mahsule kavusabilmeleri igin
mabhsiile adeta birer as1 tesiri yapmasi i¢in mahsuliin oldugu yere bir baligin
gomiilmesine ikna edilmis olduklari s6ylenir. Bu uydurma kurguyu onu anla-
maksizin biiylimeye etkili olacagi diisiincesiyle ele alip uygulama bir mittir.
Sonuca yine Bronislav Malinowski'nin ilkel toplumlarda mitin dogas1 ve isle-
vini betimledigi béliimlerin alintilanmasiyla gidebiliriz: “Yasanan yaniyla goz
Oniine alindiginda mit, bilimsel bir meraki gidermeye yonelik bir agiklama
degil ama bir ilk ger¢egi yeniden yasatan bir anlatidir ve derin bir dinsel ge-
reksinimi, tinsel 6zlemleri, toplumsal tiirden baski ve buyruklari, hatta bir
takim pratik istekleri karsilar. ilkel uygarhklarda, mitin vazgecilmez bir islevi
vardir: Inanislar1 dile getirir, belirgin kilar ve diizene koyar; ahlak ilkelerini

' Vergils Ferm, An Encyclopedia of Religion, New York, 1945;5.514: Andrew Lang, Myth,
Ritual and Religion (1901); G. F. Lipps, Mythenbildung und Erkenntnis ( 1907); Bronislaw
Malinowski, Myth in Primitive Psychology ( 1926); A. N. Whitehead, Symbolism, its Meaning
and Effect ( 1927); Osman Cilaci1, Dinler ve Inan¢lar Terminolojisi, Damla Yaymnevi, Antal-
ya,2001;5.241; Azra Erhat, Mitoloji Sézligii, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1993, s.5;

% Bronislaw Malinowski, Magic, Science and Religion (New York, 1948), s.100. (Orijinal
olarak “Myth in Primitive Psychology “basligi ile basilmisti. (USA, 1926 ); s.96.
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savunur ve onlar1 zorla kabul ettirir; rite iliskin térenlerin etkinligini giivence
altna alir ve insanin uymasi i¢in yarar saglayici kurallar sunar. Demek ki mit,
insan uygarhiginin temel bir 6gesidir; bos bir olaylar dizisi degildir, tersine
siirekli basgvurulacak olan yasanan bir gergekliktir; soyut bir kuram ya da im-
geler gosterisi degil, ama ilkel dinin ve pratik bilginin ger¢ek bir diizenleme-
sidir.” Biitiin bu anlatilar, yerliler i¢in simdikinden daha biiyiik ve anlam agi-
sindan daha zengin bir ilk ger¢ekligin anlatimidir, insanligin i¢inde oldugu
andaki yasaminin yam sira, etkinliklerini ve yazgilarmi da belirler. Insanin bu
gergeklikle ilgili bilgisi, ona dinsel térenlerin ve tinsel nitelikli ¢abalarin an-
lanuni, ayni zamanda da bunlar1 nasil yerine getirecegini gosterir.’

Mite genel olarak onu kullanan insanlar tarafindan gergegin bir ifadesi
olarak inamilmistir. Su inang yanlistir, fakat yanlisligi onun bir gergek olarak
alimmasinda yatmaktadir. Bir mit dogru degildir. Fakat bir mit olarak bilindi-
ginde yanlis olacagi i¢in hicbir sey onu dogrulamaz. Bu nedenle onun daima
yanlis oldugunu etkileyici bir mitin ger¢egin bir tiirii oldugunu sdylemek dai-
ma yanlis olacaktir. Daha dogrusu o bazi 6nemli gergekler karsisinda gerekli
davrams i¢in uyaricilik yapandir. Etki ve gerg¢ek disilik bir mit i¢in cevap
olabilecek bir kriterdir. Hig siiphesiz dogrudan yararli olana rehberlik ediyor-
sa gergek olabilir, fakat bdyle bir bildiri oldugu zaman onun kisilik gelistirici
etkisinin esasi iizerine ilan edilen bir agiklama olup olmadigina bakilir, yoksa
onun akilct olup olmadigina ya da empirik kanitlara uyup uymadigina bakil-
maz. Ciinkii o bir mittir. Biz anlagilmaz gercekleri bilgimiz olmaksizin anla-
yabilir, havay1 kendimize mal edebilir ve onu hayati bir enerjiye doniistiirebi-
liriz. Geleneklerimiz ve aligkanliklarimiz bizim durmadan ve diisiinmeden
yapageldigimiz istemdis1 hareketlerimize benzer. Bununla birlikte diger yakin
iligskiler halinde, onemli ve etkileyici realiteler, otomatik refleksler yeterli
degildir mitler tarafindan buna ilaveler yapilmamahdir. Ustelik mitler yetersiz
olduklar1 zaman gergek ilave edilmis olmalidir. Gergek sadece arastirilmis
olandir ve son basvuru olarak kullanilacak seydir; aksi halde rehberlige asla
uygun degildir. Fakat daima otomatik eylemler ve mitlerle desteklenmis olma-
lidir. Kisiye i¢inde bulundugu grupta sadece gelenek kendisine bi¢im veriyor-
sa, bu gelenek bu yolla ulasabilecegi gercek i¢in ona yardim edecek bir rehber
gibidir. Bu gibi durumlarda gergege ihtiya¢ duyulmaz. Onlarm hepsi gelene-
gin yollarini takip etmeye sevk edecek bazi uyaricilara ihtiyag duyar. Mit bu
sona hizmet eder. Giliniimiiz insaninin yagaminda egemen olan stiin giigler-
den biri olan seyhlik makaminin dokunulmazligi ve insanin davramislarina

3 Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, (cev. Sema Rufat), Istanbul, 1993; s.24.
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yon vericiligi de bu yolla saglanir. Affedilmez bir davranis, dinsel bir ifadeyle
kiifiir olarak degerlendirilen, bu makama karsi ¢ikma ya da elestirme davrani-
sin1 O6nlemek i¢in vehmedilen istiin gli¢ ve yetenekler dinsel birer caydirici
unsur olarak kullamilir. Bununla birlikte bugiin bir gelenek yikildigi zaman
mit bu yikima da Onciiliikk edebilir. Gergeklik olarak yer almak icin araya gi-
rer. Muhtemelen biz bu halde mitlere ihtiya¢ duyariz. Fakat sosyal karmasik-
lig1 ¢6zmede mitler tarafindan kontrol azalirken gergekler tarafindan kontro-
liin artmas1 gerekmektedir.*

III. MITIN YAYGIN TiPLERI

Mitin biitiin tiirlerini kusatms bir siniflandirma bulunmamaktadir. Bi-
lim adamlar1 mitoslarin ¢esitliligi {izerinde dururken onlar1 farkli bigimlerde
tasnif etmislerdir.

a. Ritiiel Mitoslar:

Cesitli ayin ve torenlerin dogatsti ilk drnekleri tizerinde durur. Tapinak
arsivlerine gore, Nil ve Dicle-Firat vadilerinde, tarimsal temellere dayanan
oldukca gelismis kent uygarliklarinin yasadigi anlagilmaktadir. S6z konusu
metinler, buralarda yagayan insanlarin, ritiiel etkinlikler yarattigini gostermek-
tedir. Ritiieller, s6z konusu eylemlerin yiiriitilmesinde izlenmesi gereken
yollarin dogru bi¢imlerinin neler oldugu hakkindaki uzmanlik bilgisine sahip
yetkili kisilerce, belirli zamanlarda, degismez bir bigimde yerine getirilen bir
eylemler silsilesi olusturmuslardir. Ama bugiin biliyoruz ki ritiiel, yalnizca
eylemlerden olusmuyor, onlara sozler, sarkilar, efsunlar da eslik etmektedir.
Baska bir deyisle, ritiiel, Yunanlilarin dromenon (dram) adimt verdikleri "yapi-
lan" eylemler ile muthos (6ykii) adiyla adlandirilan "sdylenen" sézlerden, yani
mitos (mit) boliimiinden olusuyordu. Ritiiclde mitos, oynanmakta olunan
oyunun Oykiisiinii anlatir; belirli bir durumu betimler; ne var ki bu 6ykii, izle-
yici kitlesini eglendirmek igin degil, bir giig, bir erk yaratilmasi i¢in sdylenen
sozlerdi. Bu sdylenilen sézler, anlatilan durumun olugmasini ya da yeniden
olusmasi saglayacak gilice sahipti. Ritler, insani, kendi siirlarmi agmaya
zorlar; onu, tanrilarm ve mitsel kahramanlarin yaninda yer almak zorunda
birakir; bunda amag, onlarin eylemlerini insanin da yapabilecegi ve bir an-
lamda onlarin armmasina ve kendini tanimasina yol agmasidir. Mit, dogrudan
ya da dolayli olarak insanin yiicelmesini ve kendi smirlarmi, kosullanmalarini

* Vergihus Ferm, An Encyclopedia of Religion, New York, 1945; s. 514: Andrew Lang, Myth,
Ritual and Religion (1901); G. F. Lipps, Mythenbildung und Erkenntnis (1907); Bronislaw
Malinowski Myth in Primitive Psychology (1926); A. N. Whitehead, Symbolism, its Meaning
and Effect (1927).
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asmada yardimc1 olur. Mitleri ezberden sdyleyenler kimi toplumlarda saman-
lar ve sihirbaz-hekimler ya da gizli dernek liyelerinden olusur. Her ne olursa
olsun, mitleri ezberden s6yleyen kisi, yetenegini kanitlamis ve ustalar tarafin-
dan yetistirilmis olmalidir. Arkaik toplumlarin dinsel yasaminda sihirbaz he-
kimler, samanlar ve yasli ustalarmn rolii bu agidan 6nemlidir. Timii de esrime
deneyimlerinde farkli bigimlerde uzmanlagsmis bireylerdir. Mitosun bu tiiriine
"ritiiel mitoslar1" denmesinin nedeni de budur. Adini islevinden, ritiielin iste-
nen sonucu saglamasina yardimei olmasindan almaktadir.’

b. Orijin Mitoslari:

Bu mitos tiirii daha ¢ok "nedenbilimsellik mitos" olarak da adlandirilir.
Islevi bir gérenegin, bir adin ya da hatta bir nesnenin nasil dogdugunun imge-
sel bir aciklamasin1 sunmaktir. Alemin, insanin, tanrilarin menseini ve varo-
luglarin1 konu edinirken diger taraftan bir kisi, grup, aile, toplum, gelenek,
isim ya da bir nesnenin kaynagina iliskin agiklayici bilgiler ortaya koymay1
hedefler. Cok sayida orijin mitinde sunlar 6n plana ¢ikar.

a-1lk giinahin nasil ortaya ¢iktig1

b- Ilk 8liimiin nasi1l meydana geldigi,

c- Tufan hadisesinin meydana gelisi,

d- Tanrilarin insanlar1 nasil cezalandirdigi,

e- Atesin ilk elde edilisi,

f- Tlk ailenin adetleri,

g-Ictimai gruplarin ortaya ¢ikmast. ..

h-Bir kahramanin, bir deniz canavari tarafindan yutulmasi ve kendini
yutan canavarin karnini zorladiktan sonra oradan basariyla ¢ikmasi,

"Koékene doniis" yeni bir dogusu hazirlar, ama bu, ilkini yani fiziksel
dogusu yinelemez. Gergek anlamda mistik nitelikte, tinsel tiirden yeniden
dogus sdzkonusudur, bir baska deyisle yeni bir yasam bigimine agilma vardir.
Temel diisiince sudur; Ust diizeyde bir yasam bigimine ulasmak i¢in gebeligi
ve dogusu yinelemek gerekir; ancak bunlar rit bigiminde, simgesel olarak
yinelenir. Hindistan'da giiniimiizde bile geleneksel hekimlik, yaglilar1 gengles-
tirme ve tiimiiyle bitkin diismiis hastalara eski canliliklarin1 kazandirma isini,
onlar1 dolyatagi bigiminde bir ¢ukura gomerek gergeklestirir.

c. Kiilt Mitoslari:

Israil dininin gelismesi sirasinda dogmus bir mitos bi¢imidir. Israil top-
lumunun i¢ine en derin bigimde sinmis tarih geleneklerinden biri, halkin Misir

? Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, Simavi Yaymlari, (cev. Sema Rifat), Simavi Yaymnlari,
Istanbul, 1993, s.10; James G. Frazer, Altin Dal, C.1, ¢gev. Mehmet H. Dogan, Payel Yayinlari,
Istanbul, 1991, s.34.
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tutsakligmdan kurtulusunun anilmasidir. Burada rahipler, kamu 6niinde tarih-
lerinin odak noktas1 olabilecek bazi olaylar1 sarki bigiminde okurlar. Halk ise,
bunlara yanit niteliginde sdyledikleriyle rahiplerine eslik ederlerdi. Mitos, bu
bi¢cimi ile de bir durumu betimlemekte ve séz konusu durumun siirmesini
saglama islevine sahip olmakla beraber, artik bu islevleri sihirsel bir gii¢le
degil, fakat moral gii¢ kanaliyla yerine getirmeye ¢alismaktadir.

d. Prestij Mitoslar:

Mitosun bu tiirliniin islevi, bir halk kahramaninin dogusuna ve yaptikla-
rma bir gizem ve tansik havasi vermektir. Musa'nin dogusu ve sazlardan ya-
pilmis hasir bir sandik (sepet) iginde Nil' e saliverilisi 6ykiisii bir tarih bilgisi
olabilse de, Sargon, Kyros, Romulus ile Remus ve halkin imgeleminde yasati-
lan 6teki kahramanlarin benzeri 6ykiileri arasinda kosutluklar gériilebilir. Bir
sandik i¢ine konularak suya birakilma motifi, dogum olayinin simgesel yoldan
acik secik bir anlatimidir ve bu anlatimda sandik¢ik ana rahminin, su ise ra-
himdeki amniyon suyunun yerini tutar. Sayisiz diislerde anne ve babayla ¢o-
cuk iliskisi, sudan ¢ikarilis ya da sudan kurtarilis motifiyle dile getirilir.°

e. Eskataloji Mitoslari:

Eskatoloji mitoslar1 insanlarin ve diinyanin gelecegine dair mitoslardir.
Bunlar 6zellikle Yahudi ve Hiristiyan diisiiniisiiniin karakteristik bir 6gesini
olusturur. Vahye dayali sdylemlerin en énemli unsuru, bu diinya diizeninin bir
genel yikim ile sona erecegi diisiincesine dayandirilmis olmasidir. Eskatoloji,
bir gelecek kozmogonisinin 6n belirtisinden bagka birsey degildir. Ancak her
eskatoloji su olgu iizerinde durur: Cennet ve cehennem bu diinya ortadan kal-
dirilmadik¢a ger¢eklesemez. Mitin agik olan tartismasiz degeri hep ayni siire-
ler i¢inde yinelenen ritiiellerle yeniden dogrulanir. Paradigmatik bir hareketin
siirekli yenilenmesi sayesinde herhangi birsey, evrensel akis i¢inde sabit ve
siirekli olarak kendini gosterir. "Gergeklik", "askin" bir diizeyden hareketle
kendini belli eder ve olusturulmaya elverisli bir duruma gelir, ama bu askin
diizey, ritlerde yasanmaya elverislidir ve giderek insan yasaminin biitiinleyici
bir parcasi durumuna gelir. Tanrilarm, mitsel kahramanlarin ve atalarn bu
"askin" nitelikteki diinyasina girilebilir, ¢iinkii deneyimi ger¢eklestiren insan,
zamanin tersine ¢evrilmezligini kabul etmez.

Ritiiel yardimiyla dindis1 ve kronolojik olan zaman ortadan kaldirilir,
mitin kutsal Zaman't yakalanir. Béylece mit, insanin kosullanmalarini, sinirla-

6 Sigmund Freud, Hz. Musa ve Tektanricilik, Baglam Yayinlari, istanbul, 1987, s.18.
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rimi1 taniyarak ortadan kaldirmasina ve kendini tanimasina, arinmasina olanak
verir. Insan, kendi kendinin efendisi olur. ’

IV. MITLERIN ACIKLAMASI

Hemen hemen biitiin kiiltiirlerde yer aldig1 i¢in mitler evrenseldir. On-
lar tipik olarak nesilden nesile s6zlii olarak gectikten sonra yazili hale gelirler.
Mitler diinyanin yaratilisi, insanin ortaya ¢ikisi hakkinda temel sorulardan sz
eder ve evreni biitlinliyle kusattiklarmdan dolay1 bir kiiltiiriin ¢ogu yoniinii
aydinlatabilir. Bilimsel anlamda mitoloji mitlerin tabiati, tarihi ve kokenleri-
nin ger¢ek anlamda arastirilmasidir. Modern insanin sayisiz mitolojilerin ko-
kenlerini ortaya c¢ikarmasi ve yorumlarmi yapabilmesi bu bilim sayesinde
olmustur. Bu bilim 18. asrin sonundan itibaren ancak ortaya ¢ikmistir. Max
Muller’in ilerlemis filolojik okulu sayesinde De Brosses ve Schelling’in mito-
su yorumlamasindan itibaren Mannhardt ve Tylor’in antropolojik okulu araci-
ligiyla Andrew Lang ve Frazer’den modern psikolojinin bilim adamlar1 Jung

7 Mitleri bu sekilde ayirmanin yaninda su sekilde ayirmanuz da miimkiindiir: A. Kozmik Mit-
ler: Kozmik mitler diinya ve onun nasil diizenlendigi ile ilgilidir. Onlar diinyanin kékenini
aciklamak igin sel, tufan, ates gibi evrensel felaketler ya da oldiikten sonraki yasamla ilgili
arastirmalarda bulunmustur. Hemen hemen biitiin mitolojiler diinyanin dogusu olarak anlatilan
yaratilig ykiilerine sahiptir. Bugiin bilinen en eski kozmogonilerden biri Misir digeri de Yakin
Doguya ait olanlardir. B. Tanri Mitleri: Cogu mitler insanlarla dogrudan ilgili olmayip tanrilar
ve onlarm alemleri ile ilgilidir. Cogu tanri mitolojilerinde tanrilar ilahi aile bigiminde ya da
panteondur (Yunancada pan, ¢ok anlamina theos da tanr1 anlamiadir.) Mesela Grek mitoloji-
sinde en eski tanrilar yer tanris1 Gaea, gok tanrist Uranus ve ¢ocuklari Titanlardi. Titanlarin en
yaslist Cronus babasimi altletti; nihayet o da kendi oglu Zeus tarafindan alt edilmisti. Zeus
evrenin yeni yaraticist oldu. Tanrilar hakkinda mitler onlarin trettigi kiiltiirlerde sayisizdir.
Diger baz kiiltiirlerde Mezopotamya mitolojisinde Istar, Misir’da Osiris gibi Biiyiik Ana olarak
gecmistir. C. Kahramanlik Mitolojileri: Hemen hemen biitiin kiiltiirler kahramanlar1 hakkinda
mitler liretmislerdir. Bazi kahramanlar Yunanli Asil gibi ilahi bir anne babaya sahip fakat
olimlidiir. Diger biitiin kahramanlar insandir, fakat hepsi de tanrisal bir giice ve giizellige sahip
kahramanlardir. Mitolojik bir kahramanm dogumu ve ¢ocuklugu genellikle istisnai ve mucize-
vi olaylarladir. Eski Yakin Doguda ve Akdeniz Diinyasinda ayni1 6rneklere sahip kahramanlar
bulunmaktadir. Mesela, ibrani peygamberi Musa, Yunanh Oedipus, Romali kahramanlar
Remus ve Romulus hepsi de dogumlarinda bazi olaylara maruz kalmuslar, 6ldiirmek i¢in aran-
muslar, ama mucizevi bicimde korunmuslardir. En eski kahraman seyahatinden biri de 1.0.
2000 yillarinda 12 ¢amur tablet iizerine kama bi¢iminde yazilmis olan Gilgamis destani olarak
bilinen Babillere ait hikdyedir. Kahramammiz oliimsiizliigii bulmak i¢in bir gemiye biner,
kendisine Tanriga Siduri rehberlik eder. Gidis yolunda canavarlarla savasmak zorundadir.
Oliiler diyarim ziyaret eder. Arastirmasimin sonunda liimliigii kabul etmek zorunda kalir. Daha
fazla bilgi i¢in bkn: Herve Rousseau, Dinler (Tarihi ve Sosyal incelemeler), Istanbul, 1973;
(cev. Osman Pazarli), s.64-83.
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ve Freud’a kadar 6nemli isimler mitosu yorumlayip agiklamislardir. Bunlar
insanlik tarihinin ¢ok biiyiik belleginin ortiisiinii agmuglardir. Gegmis, kirilmis
kiigiik bir ¢omlek parcasina gizlenmis olsa bile o insanlara, yasant1 bi¢imleri-
ne, yasadiklari cografyaya ve iklimlerine 1s1k tutmus ve sosyal tarihgiler igin
vazgecilmez bir deger olmustur. Biitiin dinler, hem primitif hem de ilerlemis
bir mite gerek duyar. Ilahilikle tecriibenin baglantis1, sadece mitolojik diisiin-
celerde tasinabilir. Babillerde yaratilis mitosu Marduk'un hikayesini anlatir.
Ejderha Tiamat ile olan muazzam miicadelesi onun diinyay1 ve adami yarat-
masi i¢in bir hazirlik olmustur. Hinduizm'de, Brahma'nin hikayesi vardir, o
yaratilan evrenin hem disinda hem de i¢inde yasar. Kahraman Romus ve
Romulusun benzer kahramanlik mitleri vardir. Takimyildizlarmi agiklamak
icin yildiz hareketleri ve mitler resmedilirken; Misirli gilines tanrisi bir botla
semay1 gecer. Yeraltt diinyasmin, mesela Osiris, Orpheus, Charon ve Izanagi
gibi mitoslari; Tanrilar ve biiyiik bir sel hakkinda mitoslar, mesela, Babilde
Ut-Napishtim, Ibraniler ve Miislimanlarda Nuh; Festivallar ve gelenekleri
acgiklayan mitoslar, Mesela, Yahudilerin Misir'dan ¢ikislar1 sirasinda denizin
ikiye ayrilmasi ile denizi gegis mitosunda oldugu gibi; mitoslar, Tanrinin far-
kinda olma ve tecriibe etmenin dogalliginin hikayeler bi¢iminde anlatilmasi
seklinde tasarlanmustir. Mitolojiler, insanligin ilk 6gretmenleriydi. Boyle anla-
sildiginda, mitos hakkinda sorulmasi gereken dogru soru, onun "gercek olup
olmadig1" degil, "onunla neyin anlatilmak istendigi" sorusudur. Bu baglamda
ilkel kabile insanlarinin diinyay1, kendilerini, inang ve ritiiellerini tasavvurdan
ibaret bir¢ok efsaneleri bulunmaktadir. Bunlar diinyanin nasil meydana geldi-
gini arastiran yaratilis efsanelerinden giinliikk dini ayin ve tdrenleri anlatan
hikayelere kadar uzanmaktadur.®

a. Antik Cag

Yunan doga filozoflarinmn ilk diisiinme denemelerine birgok mitolojik
0genin karigtigin1 goriiyoruz; 6biir yandan da, en eski filozoflarin “doga tize-
rine” adin1 tasiyan yapitlariyla mitoslar ve Tanr1 masallar1 arasmda bir ara
basamagi buluyoruz: Bu ara basamak da eski ozanlarin theogonia’lar1 (Tanri-
larin dogusu) ile kosmogonialaridir (Evrenin dogusu). Bunlarda tanrilarin,
yari tanrilarin, insanlarin meydana gelisi {izerine anlatilar bulunur. En eskile-
rin tipik 6rnegi olarak Hesiodos’un Theogonia adli yapitinin basinda Khaos
kavramui yer alir. Bu da, felsefi diislincenin uyanmaya basladigini gosteren ilk
belirtidir. Hesiodos’a gore, baslangigta Khaos vardi. Khaos, tiirevi bakimin-
dan, “esneyen bosluk” demektir. Bu da bize, hi¢ligi, bos uzayi, zamani, sonra

8 Gtlinay Tiimer- Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ankara,1997;s.52.
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kendisinden biitiin varolanlarin olusacagi o diizensiz, karmakarigik yigin
diisiindiirtiyor. Bu, varolanlardan 6nce gelmis olan ve varolanlarin kendisin-
den dogmus olduklar1 higligi, kavram olarak belirlemek i¢in yapilmis ilk de-
nemedir. Bu denemede, salt diisiince ile bir sey saptanmak isteniyor; burada
mitostan bir ayrilma, isin igine tanrilar1 karistirmama egilimi var; Hesiodos,
burada inanglarini bir yana birakmak, gelenek-gorenekten edindiklerine da-
yanmamak istiyor. Hesiodos, Khaos’un yanina iki giig, iki ilke daha koyuyor:
1.Gaia: Genis gogiislii yer, dogurucu ilke, 2. Eros: Dogurtucu erkek ilke. Bu
iki gili¢ de, kisiligi olan, insanims1 birer varlik ile kisi olmayan, salt kavram
arasinda bulunan seylerdir. Iste, bu ii¢iinden Khaos, Gaia ve Eros’tan tanrilar
ve nesneler meydana gelmistir: Khaos, kendisinden Erebos’u (karanligi, gece-
yi ve Aitheros’u; aydinligi, giindiizii ortaya ¢ikarmustir), Gaia da bagrindan
g06gii, denizleri ve daglar1 yaratmustir; gok ile yer de, tanrilar soyunu meydana
getiren ¢ifttir. Sozli gecen donemde “Kosmos (evren), nereden gelip nasil
olusmustur?” sorusu yaninda, iizerinde durulup diisiiniilen ikinci ana soru
“Insanin bu diinyadaki yeri ve ddevi nedir? Dogru olan yasayis hangisidir?”
sorusudur. Bagka bir deyisle: Kosmogonia {izerindeki diisiinceler yaninda, bir
de etik ilizerinde diisiiniildiigiinii goériiyoruz. Bu diislincelere de, ilkin, Yedi
Bilge’nin 6zdeyislerinde, 6giitlerinde rastliyoruz. Yedi Bilge’nin giiniimiize
gelen sozlerinden bir iki &rnek: Solon: “Isin sonunu diisiin”; Korinthoslu
Periandros: “Ofkeni yen”; Lesboslu Pittakos: “Higbir seyde asir1 olma”. Bun-
lar, goriiliiyor ki, dogru, akillica yasamak i¢in birtakim 6giitlerdir. Obiir yan-
dan Yedi Bilge’nin diisiincelerinde tanrilar da ahlaki giicler ve hak ile kanu-
nun koruyuculari olarak belirtilir. Ama bu arada eski mitoslar da tekrarlanir:
Tanrilar pek ¢ok insana benzetilir. Yedi Bilge de, Kosmogonia ozanlar1 gibi,
bir gecit doneminin tipleridir. Onlarda oldugu gibi bunlarda da, mitolojik fan-
tezi ile bilimsel-bilingli diislince yanyana bulunup birbirine Kkarigirlar.
Theogonia-kosmogonia ozanlarinin anlattiklari ile Yedi Bilge’nin 6zdeyisleri
felsefi diisiinceye bir hazirliktir. Ama bundan sonra bilimsel diisiince boyunca
dini-mitolojik &gelerden siyrilacak, gittikge kendi arinmis bigimine yaklasa-
caktir. 1.0.6. yiizyilda yunan kiiltiiriiniin geleneksel dykiilerinin degerlerini ve
inanilmaz bir dykiiler olarak gelen mitoslarmi sorgulayan sorular sorulmaya
baslanmusti. Yunan filozofu Ksenophanes (Xenophanes), mesela Homer ve
Hesidos’un siirlerinin ilahi varliklar olmaya degmeyen tanrilara atfedilen siir-
ler oldugunu iddia etmisti. 5. asirdan itibaren ciddi Yunan diisiiniirleri ya
biitiiniiyle onlar1 reddetmek ya da eski mitoslar1 evren olgusunu safca agikla-
malar olarak g6z Oniinde tutmak egiliminde idiler. Bununla birlikte filozofla-
rin bu tiir saldirilarina ugradiktan sonra da mitlerin kiltiirel degerleri ortadan
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kalkmadi. 1.0. 5. yiizy1lin sonuna dogru Atina’da dini ve sivil yasama kaynak-
lik yapmayi siirdiiren Eski Yunan trajedileri 6znel konularmi genis bigimde
mitlerden almiglardir. 4. asrin baglarinda Platon sistematik bigimde, mitolojik-
sembolik bir filozof olmasina ragmen onlarn yorumlanmasina kars ¢tkmistr.”
Platon, “The Republic” diyalogunda tehlikeli yalanlarla dolu olduguni iddia
ettigi geleneksel mitolojik siirlerin ideal kamu yarar1 i¢in dislanmasi gerekti-
gini tartismaya agtl. Platon bununla birlikte kendisi diinyanin ortaya ¢ikist,
6liim ve 6liimden sonraki yasam gibi konular1 agiklamak i¢in mitin bir tiirtini
gelistirmeye c¢alisti. Bundan anlasilmaktadir ki Platon da kendisini mitik dii-
stinceden kurtaramamustir.'’ Platon’dan sonra da ¢ogu diisiiniirler her biri
mitlerdeki olaganiistii unsurlara mantikli yanitlar vermek i¢in ugras verdiler;
onlar1 sembolik olarak da acikladilar. Ik ¢agm bilimsel diisiiniirii olarak bili-
nen Aristo, mitlerin yasa koyucular tarafindan uyduruldugunu, yasal birer
yaptirim gibi kullanilarak halki iyiye yonlendirme araci yapildig1 diisiincesini
tasimaktaydi."' Aristo yine de, Mit'in niteliksel oldugunu kabul etmektedir.
Aristoteles, ilk felsefe tarihi denemelerinden biri olan Metafizik’inin birinci
kitabinda, “En eskilerin”, yani eski ozanlarin, bu konular iizerinde eski filo-
zoflardan daha 6nce diisiinmiis olduklarmi, yalniz, bilimsel olarak degil de,
dine bagh kalarak diisiindiiklerini sdyler. 4. asirda bir Yunan yazari olan
Evhemeros ise ilk kez Mitlerin rasyonel yorumunu yapmustir. Evhemeros'a
gbre mitlerdeki tipler, tarihte yasamus biiyiik sahsiyetlerin tanrisallastiriimis
sekilleridir. Onun yapmis oldugu bu yorum, kendinden sonraki ¢aglarda da
mitlerin kisilerin ilahlastirilmasindan dogdugunu kabul eden bir kuram olarak
yaygimlik kazanmistir. Stoaci olarak bilinenlerle daha sonraki Yeni Platoncu-
larin doneminde mitolojinin allegorik yorumlar1 (gizli bir mesaji nakletmek
icin kullanilan imajlar ve canli bir dilin kullanildig1 kinayeli 6ykiiler) agir
basmustir. Klasik Eski Yunan ve Roma medeniyetlerinde de deneme yazari ve
hiciv ustas1 Lucian tarafindan 6nceki Ksenophanes (Xenophanes)’in elestirici
ruhu canl1 tutulmustur. ikinci asirlarda Lucian Truva Savasinda yol gosterdigi
varsayilan Paris’in yargis1 kadar Zeus’un basindan Atina’nin dogumu gibi
mitlerle de dalga ge¢mis, onlar1 hicvetmistir. insan yasaminin anlami1 ve ama-
c1 nerededir gibi sorulara, akla dayanarak karsilik bulmaya calisan ilk diisii-

® E.M. Meletinskii, «Mifologiya», Filosovskiy Ensiklopediceskiy Slovar, Sovetskaya Ensik-
lopediya, Moskva, 1989, s.369; Walter J. Ong Sozlii ve Yazili Kiiltiir, Cev. Sema Postacioglu
Banon, Metis Yay, 1995 s. 38

1 Hans Reichenbach, Bilimsel Felsefenin Dogusu, Cev. Cemal Yildinm, Remzi Kitabevi,
1993, s. 25;

' Sefik Can, Klasik Yunan Mitolojisi, Inkilap Yay. ist. 1994. s. 2
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niirlere eski Yunanistan’da rastliyoruz. Bu diisiiniirler, mitoslarin (efsanelerin)
dinlerin bu g¢esit sorulara verdikleri cevaplarla yetinmemisler kavramlara
dayanan felsefik-bilimsel karsiliklar igin ¢alismuslardi. Ister Cin’den ya da
Hint’ten, ister Onasya’dan veya Yunanistan’dan kaynaklanmis olsunlar, mi-
toslar, cevap verirken dinsel diisiincenin kendine 6zgii 6zelliklerinden kurtu-
lamiyorlardi. Mitoslarda ele alinan en genel sorulara (6rnegin. Evrenin kayna-
&1 nedir sorusu) verilen karsiliklar inanca dayaniyor; inang, tizerinde temelle-
niyor; baska deyisle, mitoslarda, akla dayanan ‘6zgiir diisiincenin isleyisi go-
riillmiiyordu. Ustelik mitoslarda, kavramlar degil imgeler (imajlar) agir basi-
yordu. Yani sunduklar1 agiklamalarin temelinde, kavramlar (genel ve soyut
diisiinceler) degil, somut varliklar ve bunlarin insan zihnindeki tasarimlari yer
aliyordu. Demek ki mitoslar, insan gibi tasarladiklar1 (insan suretinde ve kisi
olarak kavradiklar1) baz1 giigleri, yani ¢esitli tanrilar1 isin i¢ine sokarak, evre-
nin ve insanoglunun ortaya ¢ikisini agiklamaya calisiyorlardi. Evrenin kayna-
ginda ne vardir diye sormuyorlardi; kim vardir diye soruyorlardi. Mitoslar,
evreni ve tiim doga olaylarini, somut varliklar olarak tasarlanan inang konusu
giiclerle aciklama ¢abasindan baska sey degildi. Ornegin Tiirk mitolojisi, ev-
renin yaradilisini sdyle agikliyordu: Daha gok ve yer yaratilmadan once her
sey sudan ibaretti. Ne toprak, ne giines, ne de ay vardi. Biitiin tanrilarin en
bliyligili; her varligin baslangici ve insanoglunun atasi Tanr1 Kara-Han, once
kendisine benzer bir mahlik yaratt1 ve ismine Kisi dedi. Kara Han ve Kisi, iki
siyah kaz gibi rahat¢a, su lizerinde ugusuyorlardi. Fakat Kisi bu mesut siiki-
netten memnun degildi. O, Kara-Handan daha yiiksege u¢gmak istiyordu. Iste
felsefe, Tiirkistan’da, Cin’de, Hint’te, Misir’da, eski Yunanistan’da ve baska
bir¢ok yerde orneklerine bol bol rastladigimiz ‘imgeye dayanan bu mitosqu
diisiincenin elestirilmesinden ve imgelerin ya da tasarimlarin yerine, inanca
degil, akla dayanan felsefi-bilimsel kavram ve agiklamalarin konulmas1 gayre-
tinden dogmustur. Demek ki felsefe, dinlere kaynaklik etmis olan ve 6zii ba-
kimindan dinden farkli olmayan mitoslarm asilmasiyla; evrenin kaynagi ve
insan yasaminin anlami gibi en genel sorulara, dinsel diisiincenin etkisinden
styrilarak kavramlarla ve akil yiiriitmeyle cevap verme cabasiyla birlikte orta-
ya ¢ikmistir. Bu tiirden ilk cevaplara ise, yukarda belirttigimiz gibi belli bir
siire¢ i¢inde eski Yunanistan’da rastliyoruz.

B. Yahudi ve Ilk Hiristiyanhk Ac¢iklamalar:

Yahudi geleneginde mitolojiden kag¢is Yunanlilardan daha farkli bir yon
almistir. Bunun sebebi gerilimin kaynagi Yunanlilarda oldugu gibi mitin uy-
gun olmayisi ya da akli bulunmamasi degildir. Burada gerilimin kaynagi Ya-
kin Doguda var olan ¢ok tanrili (politeizm) inanis ile Yahudilikte var olan tek
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tanrili (Monoteizm) inanistir. Yunanli diistiniirler ilk gerilimi Yakin Doguya
ait mitolojideki ilahi figiirleri giines ve riizgar gibi kuvvet ve dogal elementler
diye tanimlayarak ¢6zmiislerdi. Yahudilik ise bu ilk gerilimi monoteizm ve
politeizm kiyaslamasi ile ilah olarak kabul edilmis olan politeist biitiin tanrila-
rin rollerini yok ederek ve olaganiistii bir tanrimin (tek Tanr1) rolii {izerinde
yogunlasarak ¢ozmiistiir.

Klasik Medeniyet Hiristiyanliga bir yol verdiginde Hiristiyan diisiiniir-
ler kendi dinleri tzerinde mitin roliinii tartistilar. Geleneksel mitler
Kenophanesten Lucian’a kadar Yunanli yazarlar tarafindan yeniden yorum-
lanmis ve kritikten gegirilmisti. Cogu Hiristiyan diistiniirler bu felsefik yorum-
lar1 ozellikle de Evhemerizmi pagan kiiltiire ve ¢ok tanriya tapinmaya karsi
miicadelede kullandilar. Onlar, pagan tanrilarin yandaslar1 tarafindan yanlis
bir bigimde tanrilastirilmis olan aslinda yasa yapici insanlardan baskasi degil-
lerdi. Baz1 Hiristiyan diistiniirler bununla birlikte Hiristiyan diisiincesi ile pa-
gan mitolojisinin belli goriintiileri arasinda bir paralellik bulmuslardir. 2. asir-
da teolog Justin Martyr, ilahi haberci Hermes'” ile Tanrinin temsilcisi isa ara-
sinda bir karsilastirma yapti. 4. asirda, teolog Aziz Augustine daha ileri Hiris-
tiyanliga ait diinya goriisiinde Hiristiyanlarin pagan geleneklerini kullanmig
oldugunu iddia etti.

Bu ruhta, putperest mitolojik temalar tekrar yorumlandi ve simgesel
olarak erken Hiristiyan sanatinda kullanildi. Ornegin, putperest sanatin ortak

'2 Hermes, Zeus ve Maia'mn ogludur.Zeus'un habercisidir. Tanrilarm en kurnazi sayilir. Tanri-
larin en hizhsidir. Bir de biiyiilii degnek tasir. Ustiin nitelikleri olan Hermes, efsaneye gére
daha bir giinliikken ayaga kalkar, besiginden ¢ikar, kaplumbaga kabugundan yaptig1 bir liri
calip ondan ¢ikan seslerle eglenir. Bir giin kirlarda dolasirken tanr1 Apollon'un korumas: altin-
daki inekleri galar. Apollon olayr 6grenince ¢ok kizar; cezalandirilmasi i¢in Hermes'i kolundan
tutup Zeus'a gotiiriir. Ne var ki, Hermes'in lirinden ¢ikan sesler Zeus'u da ve Apollon'u da
biiyiiler. Zeus, cezalandircagi yerde Hermes'e kanatli bir baslikla bir ¢ift ayakkabr vererek onu
tanrilarin habercisi yapar. Haberci Hermes olillerin ruhlarim yeraltina gotiiriir; ¢obanlarla,
yolunu sasiran yolculara kilavuzluk eder. Yasli Kral Priamos'u, Hektor'un 6liisiinii almak igin
Asil'in barinagina gotiiren de odur. Hermes'in lo efsanesinde de onemli bir gorev iistlendigi
goriiliir. Zeus'un karist Hera, To adl bir rahibeyi kiskandig1 icin onu inege déniistiiriir, basina da
bekgi olarak 100 gozlii canavar Argos'u diker. Argos uyurken en fazla iki gozlinii yumdugun-
dan ona yanasmak cok tehlikelidir. fo'nun kurtarilmasi i¢in Zeus, Hermes'i gdrevlendirir.
Hermes canavarin yanina oturarak eline lirini alip tath tatl ¢aldigi hos miizikle Argos'un gozle-
rinin timii agir agir kapanir, giderek derin bir uykuya dalar. Hermes de uyuyan canavarin kafa-
sin1 keser. Cevik haberci Hermes tiim atletlerin koruyucusu oldugu gibi akilli ve kurnaz oldugu
icin hirsizlarin, kumarbazlarin ve tiiccarlarin da koruyucusudur. Liri, kavali, notalari, astrono-
miyi, Ol¢li Dbirimlerini icat etmisti. Roma mitolojisinde karsilign  Merkir’diir.
http://tr.wikipedia.org/wiki/Hermes.
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motifi, Odysseus figiirii, ayartma tehlikesi olmaksizin ve direnmeksizin Siren-
lerin tath sarkilarini duyabilsin diye gemi diregine bagli oldugu figiirdii. Hiris-
tiyan sanatinda, bu motif, dogruca bir miiminin kurtulus limanina girmesi olan
hacga gerilen bir ruh semboliiniin baglanmasi olarak adapte edilmistir. Hiristi-
yan geleneklerinde kullanilan diger geleneksel putperest motifler, atesten bir
taht iizerinde diinyay1 aydinlatan isa-Ruh ve Ask Tanris1 Cupid'in Isa ve Kut-
sal Ruh olarak adapte edilmesidir.

C. Orta Cag ve Ronesans

Orta Cagda eski mitlerin allegorik agiklamalari iistiin gelmistir. Eski
Romal1 sair Ovid’in ¢aligmalarinda da o pagan tanrilarin pornagrafisine dair
yazilar1 alegorik yorumlar olarak alinmistir. Mesela Ovid’in Baskalagmala-
ri’nda (Metamorphoses) " bir 6ykii anlatir: Danae Argos sehrinin tinlii kralinin
kiziydi. Bu kralin erkek evladi olmadigindan tahtinin sahipsiz kalacagindn
korkuyordu ve tanrilardan yardim istiyordu. Bir mucize eseri kiz1 Danae'den
dogacak erkek ¢ocugun tahtina oturacagini 6grendiginde Kral bundan ok
korktu ve kizini tung levhalarla kaplattigi bir yeralt1 odasina kapatti. Boylece
kizinin evlenmeden hamile kalmasini engelleyebilecegini diisiindii. Odaya
herkesin girmesini yasakladi ve kapiya bir siirii nobet¢iler koydu. Ama bunlar
Zeus'u engelleyemediler. Bas tanr1 bir gece yagmur olup yagmaya basladi.
Firtmalar her seyi altiist ederken o yerin igine sizarak Danae'nin kilitli bulun-
dugu odanin tavanindan bir delik bularak geng¢ kizin gégsiine damladi. Bu
ilahi yagmurdan hamile kalan Danae Perseus'u dogurdu. Bu efsane Bakire
Meryem ile Isa’nin dogusunu ifade eden kutsal kitabin dykiisiine benzetilmis-
tir. Metamorphose’in tamaminda Yaratilis hikayesi, tufan olay1 gibi birgok
konularda orta ¢ag Hiristiyanligina ait allegorik birgok materyaller bulunmak-
tadir. Ronesans ta Orta Cagin allegorik goriintiisiinii devam ettirdi.
Ronesansin yeni bir moda olarak zevk aldig: eski diisiince Astroloji idi. Daha
felsefik bir durumda Italya'da Yeni Platoncu diisiiniirler 6zellikle Marsilio
Ficino ve Giovanni Pico della Mirandola, putperest mitoloji ile Hiristiyan
teolojisini uzlastirma gayretleri i¢ine girdiler. Tipik olarak diisliniirler yine de,
pagan mitoloji materyallerini teorik bicimden ziyade resim ve siir sanatinda
ilham ve esin i¢in yaraticilik alaninda degerlendirmislerdir.

D. Aydinlanma Cag

Aydinlanma Caginda (17-18. asir), akla vurgunun artmasiyla beraber
mitler allegorik agiklamalari ile gézden diismiistiir. Bu donemin basimnda mit-

13 http://classics.mit.edu/Browse/: Written 1 A.C.E. ¢evirenler: Sir Samuel Garth, John Dryden
ve digerleri...
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ler de kismen biitiin dini olusumlara kars1 gelisen diismanlik ikliminden dolay1
entellektiieller tarafindan olaganiistii uydurmalar ve sagmaliklar olarak nite-
lendirilmis ve gézden diismiistii. Eskilerin ve Yenilerin kavgasi olarak adlan-
dirilan bu dénemde modern ve klasik izafi iyiliklerin tartisilmasi da mitlerin
ve mit yapicilarin giigten diismesine ek bir etki yapmustir. Fransiz yazar Pierre
Bayle (1697), Historical and Critical Dictionary’de, eski Yunan ve Roma
mitleri ile bunlar1 anlamsiz buldugunu sdyleyerek eglenmistir. 17. asrin sonla-
rinda 6zellikle Amerikada mit yapici halklar hakkinda yeni bilgiler baglamin-
da mitolojiye farkli bir bakis ortaya ¢ikmustir. Avrupalilar, 16 ve 17. asrin
kesif yolculuklarinin gidisati i¢cinde bu insanlarmn farkina varmaya basladilar.
Tarih Oncesi topluluklarm deneyimleri iizerine anlayislar gelistirebilmek igin
bu kiiltiirlerin varsayimlar1 iizerine yapilan ¢aligmalarda Avrupali bilginler
fiziksel ve sosyal ¢evrelerine bir yanit olarak ilk olugsmus mitleri destekleyen
varlik oldugundan ilk insanin kokenleri lizerine arastirmalar yapmislardi. Bu
donemde yapilan ¢alismalar1 Alman bilgin C. Gottlob Heyne bir ¢alismasinda
birlestirdi. Bu yazar Fabil anlamina gelen fabulanin yerine tanrilara ve kahra-
manlara bagvurularda bulunan Latince terim olarak mit anlamina gelen mytus
terimini kullanmusti.

E. Mitolojinin 19. asir Bilimi

Gittikge diger kiiltiirlerden materyaller gegerli hale geldiler, Avrupali
bilim adamlar1 mitolojik geleneklerde daha biiyiik karmasiklik i¢inde bile bazi
seylerin farkina varmaya basladilar. Bhagavad-Gita ve Zend-Avesta gibi eski
Iran ve eski Hindistana ait metinler tarafindan temin edilmis bulgular deger-
liydi. Bu kaynaklar yoluyla sadece cografik bolge itibariyle degil ayni zaman-
da tarihsel donem ile de genis bir bigimde degisik tiirde mitlerin karakterleri
goriinmeye baslamistir. Alman bilgin Karl Otfried Miiller kitabinda'* bu sor-
gulayici ¢izgiyi devam ettirdi. O, goreceli olarak basit Persephone’nin® Yu-
nan mitinin basit bir tarimsal toplumun baglantilarini yansittigini iddia etti,
oysa daha icerikli ve karmasik mitler daha gelismis bir toplumun rinii
Homer’de sonradan bulunmustur. Bilginler bazi yollarla hep birden diinyanin
degisik mitlerini birlestirmeye de tesebbiis ettiler. 18. asrin sonlariile 19. asrin
baslarinda dillerin karsilastirmali bir ¢alismasi ile Avrupa ve Yakin dogudaki
biitlin dillerin énemli benzerliklerini géz Oniine alarak bir ana dil kurmaya
yonelmislerdi. Bilginler bu dillerin Hint Avrupa dil ailesine ait oldugu sonu-
cuna ulasti. Mitoloji uzmanlar1 aym sekilde Avrupali halklarin mitolojileri

Y Prolegomena zu einer wissenschaftlichen Mythologie (Prolegomena to a Scientific
Mythology, 1825).
'3 Zeus ve Demeter’in kiz1.
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arkasinda durdugu tahmin edilen duran kaynak mitoloji i¢in arastirmalar yap-
tilar. Alman dogumlu Ingiliz bilgin Max Miiller Hint Avrupa mitolojilerinin
en eski ifadelerini yansitan —ayni1 zamanda Hint Avrupa dillerinde yazilmis en
eski muhafaza edilmis edebiyat eseri- eserin Rig Veda oldugu sonucuna ulas-
mustir. Miiller, dogal fenomeni agiklayan eski halklardaki ilging ve canli te-
rimlerden ileri gelen yanlis anlamalara sonraki biitiin mitleri dayandirmustir.
Mesela, giinesin dogusunun bakire sabah gibi ac¢iklanmasi ilkin safagin kisi-
sellestirilmesine, sonra da onun hakkinda mit olusmasina sebep olmaktadir.
19. asrin sonlarinda Ingiliz filozof Charles Darwin mitoloji ¢alismasinin agir
bi¢cimde etkilendigi Evrim teorisini 6ne ¢ikardi. Bilginler kazi yapabildikleri
kadar ¢ok fosil igeren jeolojik olusumlari, uzak gecmisten kutsal emanetler
icin mitoloji tarihinin kazisim1 yaptilar. Bu yaklasim Ingiliz antropolog Ed-
ward Burnett Tylor’in yaklasiminda goriiliir. Tylor, (1871) “In Primitive
Culture” da farkli evrimsel evreleri ve ayrismasi i¢inde insanligin felsefi ve
dinsel gelisimini diizenledi. Benzer sekilde Ingiliz Antropolog Sir James
George Frazer, The Golden Bough’da (3.basi, 1912—-1915) evrimsel plan G¢
devre olarak one siirdii. Frazer’in planina gore insanlar ilkin karsisinda zayif
diistiigli dogal fenomenlere olaganiistii giicler atfederler, daha sonra onlar1
tanrilarm iradesi ile agiklar (yani din safhas1 gelir), sonunda makul arastirma-
larla onlara boyun egdirirler (bilim safhasi). Ingiliz arastirmaci William
Robertson Smith, Samilerin dinleri lizerine konferanslarin1 yayinladi (1889),
onu Frazer de etkilemisti. Smith’in ¢alismalarini yaptig1 sirada, esas 6neme
sahip yillik bitkilerin devresi i¢in tarimla ugrasan eski halklarin ritiiel pratikle-
rinin merkezinde mitlerin sahip oldugu inanis hakimdi. Mit ve ritiiel teori bu
yaklasimla adlandirilmis olarak Ingiliz bilgin Jane Ellen Harrison tarafindan
enine boyuna irdelenmisti. Fransiz Sosyolog Emile Durkheim’in ¢alismasin-
dan kazandig1 anlayis1 kullanarak, Harrison biitiin mitlerin bir toplumun ortak
ritliellerine kaynaklik ettigini iddia etti. Bu yaklasim fonksiyonalist olarak
isimlendirilen ve her mitin bir ritiieli ve her ritiielin de bir miti ima ettigini
soyleyen Ingiliz A. R. Radcliffe’de en ug noktasma ulastr.

F. 20. asir yaklasimlari

20. asirda, arastirmacilar kendi kendilerine Gykiilerin igeriklerine daha
yakin bir ilgi géstermeye baglamuslardir. Avusturyali Psikanalist Sigmund
Freud mitleri —riiyalar gibi- yogunlastirilmis deneyim materyali ve bunlarin
sembollerde temsil edilmesi seklinde ele almistir. Freud’un bakisinda mitler
psikanalizle denek haline getrilmistir. Ona gore ilkellerle nevrotiklerin yasam-
lar1 arasmda bir 6zdeslik bulunmaktadir. Freud psikanalizi, dinin ortaya ¢iki-
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simi1 insanda varolan ¢ocukea giicsiizliige baglayarak; dini onlarin i¢inde hala
yasamakta olan ¢ocuksu gereksinimlere baglamis, bdylece dinsel diinya go-
rislerinin birer nevrotik hal oldugunu ima ederek elestirmistir. Cocuksu halin
ilkel insanin durumu oldugunu belirten Freud ne kadar ustaca kurgulanmis
olursa olsun Animizmden sonra ortaya ¢ikmis olan dinsel anlayisin ¢ocuksu-
lugunun ortadan kalkmayacagini ifade etmistir. Freud mitoslar1 da tipki riiya-
larda oldugu gibi akildisi ve asosyal diirtiilerimizin {irlinleri olarak gérme
egiliminde oldugu i¢in onun bu konuya katkis1 da dolayli olarak ortaya ¢ik-
mustir. Freud’un karsi konulmaz i¢giidii diye tanimladigi “Oedipus Komplek-
si”ne de oyle bakmamiz gerekmektedir.'® Freud’un dgrencisi Carl Jung farkls

'S Freud’un burada soziinii ettigi Odipus kompleksi daha sonra onun psikolojisinin temel tasi
haline gelmistir. Freud bunu din ve ahlakin gelisimini agiklayan bir anahtar olarak goriiyor ve
cocuklarin gelisiminde bu kompleksin ¢ok 6nemli oldugunu savunuyordu. Odipus kompleksi-
nin psikopatolojik gelismelerin temelini ve nevrozlarin ¢ekirdegini olusturdugunu diisiiniiyor-
du. Freudun ornek aldigi mitos Sofokles’in yazdigi Kral Odipus tragedyasidir. Eserin 6zeti
sOyledir: Bir kahin, Theba kral1 Laios ve karis1 fokaste’ye dogacak olan ogullarinin babasmi
oldiirecegini ve annesini kendisine es olarak alacagini sdylemistir. Bu kaderden kurtulmak igin
Iokaste, yeni dogmus alam oglunu &ldiirmek ister. Ve onu bir ¢obana tesliim eder. Coban,
ayaklar1 baglanmis olan gocugu bir ormana birakacak, bebek de boylece dlecektir. Fakat yash
¢oban, verilen gorevi yerine getirmez ve ¢ocugu, Korint Krali'nin bir memuruna verir. Bu
memur da, bebegi krala teslim eder. Kral, bu ¢ocugu kendi evladi olarak kabullenir ve onu
Korint'te yetistirir. Cocuk kralin 6z babast olmadigini bilmemektedir. Daha sonra, Delphi sehri
kahini gen¢ adama, babasini oldiirecegini ve annesiyle evlenecegini sdyler. Bunun iizerine,
kaderinden kagmaya ve kendi evi sandig1 Korint'ten uzaklagmaya karar verir. Delphi'den geri
donerken, yasli bir adamla kavga eder. Bu arada kontroliinii kaybeder ve yasl adam ile hizmet-
¢isini Oldiiriir. Aslinda 6len yasgli adam, kendi gergek babasi olan Theba Krali Laios'tur. Odipus,
bir siire sonra Theba'ya gelir. Fakat bir sfeniksin, sehrin gen¢ adam ve kizlarini 6ldiirdiigiinii
goriir. Sfeniks, sordugu bilmeceye dogru bir cevap aldigr zaman, bu cinayetlerden vazgecece-
gini sdylemektedir. Sorulan bilmece soyledir: «ilk énce dért, sonra iki ve en sonunda da iigayak
iizerinde yiirliyen sey nedir?» Ayrica, bu bilmeceyi ¢dzenin, Theba sehrinin krali olmasina
karar verilmistir. Boylece artik dul olan kraliceyi de kendine es olarak alabilecektir. Odipus,
bilmeceyi ¢6zmeye ¢alisir. Ve sonunda ¢dziimii bulur. Sorulan sey, insandir. Ciinkii insanlar,
bebek iken dort ayak, yetiskin iken iki ayak ve yasliliklarinda da tigayak (bastonla birlikte)
iizerinde yiiriimektedirler. Bunun tizenine Sfenks kendini denize atar ve oliir. Theba sehri artik
kurtulmustur. Odipus ise, Theba Krali olur ve fokaste ile evlenir. Odipus kral olduiktan sonra,
sehirde biiyiik bir Veba salgini ortaya cikar. Birgok Thebali 6liir Kahin Teiresias bu vebanin,
Kral Odipus'un isledigi bir sugtan dolay: sehirde yayildigini séyler. Odipus'u baba katili olmak
ve ensest yapmakla suclar. Kral, ilk énce buna inanmak istemez. Fakat sonunda gercegi goriir
ve bu ac1 ile kendi gozlerini kér eder. lokaste ise, intihar secer. Tragedya, Odipus'un bilmeye-
rek isledigi ve basturmaya calistig1 bir sugun cezasmni ¢ekmesiyle son bulur. Acaba bu mitos,
Freud'un goriislerini mi yansitmaktadir? Burada biling dist bir ensest arzusu ve babaya duyulan
nefret mi anlatilmaktadir? Goziiktiigii kadariyla bu mitos, Freud'un teorisini dogrulamaktadir.
Ama mitosu yakindan inceledigimizde, baz siipheler ortaya ¢itkar. ilk olarak su 6zellik dikka-
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bir yonde psikolojik goriisle ele almisti. Jung'a gére mitlerdeki ortak motifler
«arketipler»dir. O, mitlerdeki arketipleri izah ederken, bireyin ne oldugunu
ortaya koymakla ise baslar: Salt biriciklik haline gelen birey olmadigi gibi,
bireysel sonuglar da yoktur. Diisler bile tipki biitiin topluluklarn mitoloji ve
folklorunda bazi motiflerin hemen hemen ayni bigimde tekrarlandig1 gibi ¢ok
yiiksek seviyede ortak gereglerden meydana gelmektedirler. Mitolojilerde
ortak olan bu motifler arketiplerdir. Arketiplerin kasnagi sadece gelenek ve
gbclerde aranmamalidir. Bunlar ayni zamanda irsi olan insan zihninin arketip
orneklerinden ortaya ¢ikmaktadir.'” Ona gore arketipler, insanligin ¢ok uzak
geemisine ait sosyal bilingaltin1 olustururlar. Bu goriis rediiksiyonist (indir-
gemeci) bir goristiir. Mitlerdeki duygu boyutunun ritiiellerle yakin ilgisinin
oldugu unutulmamalidir. Fransiz antropolojist Claude Lévi-Strauss yasam ve
6liim, doga ve Kkiiltiir, ego ve toplum gibi zitliklarin temel sabiteler oldugunu
iddia etti.

Ortada olan sey mitin insan aktivitelerini olaganiistii degisik ve karma-
sik hale getirdigidir. Diger yaratilis aktivitelerinde oldugu gibi toplumun bii-
yiik ¢cogunlugu kisisel ve ¢evresel faktorler altinda olusan farkli goriislerden
tek ve genis bir gorlis acis1t meydana getirerek miti agiklamak gibi zor bir
oyuna katilmustir. Her teori bazi mitlerin ya da mitolojik geleneklerin anlasil-
masina iligkin bazi aydinlatici bilgiler sunarken mit olarak tasnif edilmis efsa-
nelerin her tipi i¢in agiklamalarin yapildigi bir teoriyi herhangi birinin su ana
kadar gelistirmis olmasi olas1 gériinmemektedir.

V. Mitlerin Etkisi

Mitoloji, en eski zamanlardan giliniimiize diinyanin biitiin alanlarinda
sanat tizerinde etkisini géstermistir. Amerika'da insanlar, kum gibi materyalle-
ri (Navajo'™nun kumdan resimlerinde) ve tas1 kullanarak (Olmec'in yesimtas1

timizi ¢ekmektedir: Eger Freud'un gériisleri dogru olsaydi, Odipus, Laios ve lakoste'in onun
babasi ve annesi olduklarmi bilmeden ilk énce lokaste ile tamismali, ona asik olmali, onunla
evlenmeli ve daha sonra da babasim Oldiirmeliydi. Fakat «Kral Odipus»ta, Odipus'un
Iokaste'den hoslandig1 zikredilemez. Ayrica ona 4sik bile olmanustir. lokaste ile evlenmesinin
tek sebebi, bu kadinin taht ile birlikte verilmis olmasidir. Eger gercekten ensest arzulart islen-
mis olsaydi, anne ve oglu arasindaki bir cinsel arzunun belirmesi gerekmez miydi? Bu soru bir
baska acidan da 6nemlidir. Eger mitosun eski kaynaklarindaki bigimine bakacak olursak, yal-
nizca Samlt Nikola'nin hikdyesinde bir evlenme sahnesi vardir. Evlenme sahnesi, Cari Rabert'e
gore, daha sonra bu mitosa katilmistir bkz; Freud, Totem ve Tabu, Cev.K. Sahir Sel, Sosyal
Yay, Istanbul,1996; Erich Fromm, Riiyalar, Masallar, Mitoslar (Sembol Dilinin Céziimlemesi)
Aritan Yayinevi, Istanbul, 1990, s.215-217 : C. Robert, Odipus, Berlin, 1915.

17 Carl Gusstav Jung, Psikoloji ve Din, ¢ev. Ender Giirol, Olus Yay. Istanbul 1965, s.91-92

'8 Navajolar, 1300'lii yillarda kuzeybati Kanada'dan giineybatiya inen bir athapascan kabilesi-
dir. Hagin, deri yiiziicii, go¢men istilacilar olarak, gilineybatidaki cift¢i kabilelerin korkulu
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maskelerinde) mitolojik temalar1 ifade etmistir.”” Okyanus da, tahta, heykel
ve maskeleri yaratmak i¢in kullanilmasi tercih edilen bir malzemeydi. Orta ve
Giliney Amerika Yerlilerinde cenazeyle ilgili semaverler, tanrilarin heykelleri
ve mitolojik figiirler i¢in seramikler kullanilirdi. Eski Avrupa'da da mitolojik
temalarda tas, tahta ve metali de kapsayan ¢esitli araglar islenmistir. Mitoloji-
yi kapsayan ¢ok zengin sanatsal geleneklerin bir kismi, bat1 Afrika'nin kiiltiir-
lerinde bulunmustur. Mit tarafindan ilham edilmis pargalarin degerine ragmen
mitin kiiltiirleri yapici sanat objelerini dini ve entellektiiel baglamindan ayir-
mada yanilgiya diisiilmiistiir. Miti olusturan kiiltiirlerden ayr1 bile olsa kayde-
dilmis tarihin baglangicindan itibaren sanat¢1 ve yazarlar i¢in zengin bir ma-
teryal {ireten mitler ritiielle ilgili olmustur. Ilahi karakterler Homeros tarafin-
dan destanlarinda -6zellikle Zeus, Hera, Athena, Aphrodite, Apollo ve Ares-
bastanbasa antik ¢aga ait siirler ortak giic olmustur. Buna ek olarak Yunan
Trajedi yazarlar1 mesela Oresteia’nin  Aeschylus’unda, Antigone’de
Sofokles’in aymi isimli oyununda ve Sofokles ve Euripides tarafindan yazil-
mis oyunda Agamemnon ve Clytemnestra gibi boylesi insan karakterlerini
olusturmak tlizere mitin geleneksel niteligini ortaya ¢ikarmislardir. Tanrilar da,
yiizyillar boyunca bir¢ok gorsel sanatgiya ilham sagladi. Erkeksi giizelligin bir
ideali olarak Apollo, biitiin donemlerin sanat ¢alismalarinda 6nemli bir figiir-

rilyastydilar. Onlara apagi derlerdi. Bunun bir nevi tiirevi olan tewa ve ispanyolca karigimi olan
apaches de nabahu ad1 tiiremis ve zaman i¢inde navajo halini almistir. Navajolar, pueblo kom-
sularindan gordiikleri maskeli dans, sepetgilik ve seramikgilik gibi birgok kiiltiirel uygulamay1
benimsemisler. Pueblolar’dan dokumay, Ispanyollar'dan giimiis isini 6grenen Navajolar birile-
rinden birseyler kapma hirsiyla yanip tutusan mustesna bir kabile ornegi teskil etmislerdir. 19.
ylizyilin ortalarinda miicevhercilik ve dokumaciliga baslamislar. Basit sef battaniyeleri bugiin
inlii navajo dokumalarma doniigmiistir. 130.0001ik niifusuyla navajolar Birlesmis
Milletler'deki en kalabalik kabiledir. Meksika ve Arizona tizerinde 200 millik bir alanda i¢inde
heykel vadisi, canyon de chelly gibi doga harikalari, komiir ve petrol kaynaklarinin bulundugu
yerde yasamaktadirlar. Navajolar oldukga zengin bir kabiledir; tarim ve hayvancilikta ilerlemis
bir kabiledir.. kadinlar1 hala geleneksel kiyafetlerini giyerler; kadife bluzlar, bilek seviyesine
inen etekler ve giimiis ya da turkuvaz gerdanliklar takarlar. 1k reglini goren kizlar igin kinaalda
ad1 verilen gdlenler diizenleyen, cinsiyet esitligi konusunda giizel bir 6rnek teskil etmektedir.

1 Aztek, maya ve inka uygarliklar kadar bilinmeyen, m.6 1200- m.s 600 yillar1 arasinda Mek-
sika'da yagamis uygarliga verilen isimdir. Yasadiklar1 zamana gore ileri diizeyde matematik ve
astronomi bilgisi, gelismis sulama teknikleri olan, dolayisiyla tarim konusunda ileri gitmis bir
medeniyetti. Yasadiklar1 bolgeyi boy boy tastan kafa seklinde anitlarla doldurmuslardi. Bas-
kentleri San Lorenzo Tenochtitlan ismini tasiyordu; sasilacak sekilde topragin islenmesi ve
sulama kanallarinin yapist konusunda Mezopotamya'da yasamis Stimerler ve Nil nehri kiyisin-
daki uygarliklarla benzerlikleri vardi. Bu medeniyetin nasil dogdugu ve nasil yok oldugu konu-
sunda kesin bilgiler yoktur. Bilinen, 1.S. 600 civarinda ana sehirlerini terk etmis olduklaridr.
Maya ve Zapotek uygarliklariyla etkilesim iginde yagamuslardir.
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diir. Apollonun ¢ok meshur temsilcisi bugiin Roma'da Vatikan Miizesinde
bulunan Yunan orjinalinden kopye edilmis eski Roma heykeli Apollo
Belvederedir. Barok ve Ronesans Caginin bir¢ok sanatcilar: tarafindan (1600—
1750) Apollo da temsil edilmistir. Eski zamanlarda ¢ogu sanatgilara ilham
kaynag1 olmus Tanrica Veniis de giizellik yoniinden onunla esit giizellikte idi.
Italyan Ressam Sandro Botticelli, Veniis'in dogumu isimli meshur resmini
onun eski heykelinden kopye etmistir.”’ Edebiyat ve miizik alaninm da mito-
lojik konulara bor¢lu oldugu aym sekilde telafuz edilmektedir. Sophocles
tarafindan kaleme alinmis olan meshur oyunda Tanrilarin yiiksek yasasi ile
devletin yasalar1 arasinda ¢atisma halinde olan Oedipus’un bir kiz1 Antigone
anlatilmistir. Daha sonra Fransiz oyun yazarlar1 Jean Cocteau (Antigone,
1922) ile Jean Anouilh (Antigone, 1942) ve Alman oyun yazar1 Bertolt Brecht
(Antigone, 1948) onun bu yasamindan kesitler kullanmuslardir. Babasinin
katilinden Gcilinii almak i¢in ¢abalayan Agamemnon’un mutsuz kizi Electra
yine Fransiz yazar Jean-Paul Sartre (The Flies, 1943) ve Amerikan oyun yaza-
r1 Eugene O’Neill (Mourning Becomes Elektra, 1931) tarafindan yazilan
oyunlara konu olmustur. Yine Elektra {inlii Alman bestecisi Richard Strauss
tarafindan opera bestesi olarak bestelenmistir (Elektra, 1909). Mitolojinin
etkisi olmaksizin miizigin, edebiyatin, sanatin ve film gosterisinin oldugu bir
diinyay1 diisiinmek neredeyse imkansizdir.

Sonuc¢

Sonugta bir sey lizerine dikkat ¢ekmek istiyorum: Zuckerman’in ifade-
siyle’" diinyanin olusumu ve cesitli tanri ya da tanrigalara iliskin eski ve fan-
tastik tanimlamalarin kurgu oldugunu agik¢a bildigimiz halde onlardan bah-
setmek yerine Antik Yunan ya da Yerli Amerikan mitlerinden siklikla s6z
ederiz. Ne var ki, insanlar, Yahudi mitlerinden, Budist mitlerinden ya da Hi-
ristiyan mitlerinden ¢ok az s6z ederler ya da hi¢ séz etmezler. Neden? Eski,
hayal lriinii bir hikayeyi "mit" ve fakat ayni1 oranda eski ve hayal tirtinii bagka
bir hikdyeyi gercekligi sorgulanamaz bir "dini anlat1" yapan sey nedir? Bunun
nedeni, sayilardir. Bir "mit", tarihsel gecerliligine inanan oldukga biiyiik bir
insan toplulugundan yoksun ise, artik sadece basit bir “anlati”dir. Diinyanin
baslangicina iliskin Semitik Dinlerin hikayesi (Kitab-1 Mukaddes'in Tekvin
boliimiinde anlatildigr gibi) ve Stimerlerin diinyanin kdkenine iliskin hikayele-
ri, ayn1 derecede mitolojiktir ve ampirik a¢idan inanilmazdir. Fakat birisi, dini
bir anlati, digeri ise, mit olarak kabul edilir. Neden? Ciinkii birinin ger¢ek

201482 sonrasi, Uffizi Galeri, Floransa, Italya.
21 Phil Zuckerman, Din Sosyolojisine Giris, Ankara, 2006; s.124
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olduguna inanan milyonlarca insan var, digerine ise yok” demektedir
Zuckerman.” Mitoloji ile din arasinda dinin egemen oldugu bir iliski bulun-
maktadir. Aslinda mitlerin de kaynagi dinlerin kendisidir. Ancak insan aklina
indirgenen bir takim diislinceler insan diisiincesinde bu tiir mitolojileri do-
gurmustur. Mesela Zeus monist inamsin bir tanrisidir diyebilir miyiz? Ya da
Monist inanisin bir yansimasindan baska bir sey degildir. Tek tanri ve Onun
hakimiyeti altinda biiyiik melekler, insanlarla haberlesmeyi saglayan peygam-
berler. Meshur Zeus, Onun hakimiyeti altindaki biiyiik melekler yerine karisi
basta olmak {izere ailesi ve insanlar ile haberlesmesini saglayan digerleri.
Prometre ya da yari1 insan yar1 Tanr1 Herkiil. Hz. Isa’nin bile diinyanmn yakin
tarihinde ve insanoglunun tasavvur zenginligi i¢inde nasil birdenbire Tan-
r’'nin oglu oldugunu diisiiniirsek mitoloji ile dinin birbiri ile bu baglamda
ortiistiigiinii gorebiliriz. Insanlar onu énce antropomorfist bir diisiince ile ta-
savvur ettiler.

22 Zuckerman, age. s.124.
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HADIS iILMINDEKI YERI
Basrian Famous Traditionist Yahya B. Said al-Kattan’s Place In The
Science Of Hadith
Ramazan OZMEN’
Abstract

Yahya b. Said el-Kattan (198) one of the most famous traditionist who lived in
the second age after hijra. He was from the atbdau t-tabiin generation. Yahyd b. Said
el-Kattan was born 120 (ah) in Basra and died 198 (ah) in there too. He accomplished
his hadisth education in Basra. Yahyd b. Said continued Su’be’s lectures throught
twent years. However he visited centres of knowledge in his age like Baghdad, Macca
and Kifa to increase his hadith knowledge. His reputation derives from his
achievements in the field of narrator critisizm (nakdu r-rical). He is accepted the first
traditionist who collected his statements connected with narrator critisizm. He is
recognized as a rigid critic in the field of hadith and narrator critisizm.

Key Words: Yahyd b. Said el-Kattdn, science of hadith, narrator critisizm,
rigid critic.

Giris

Hadis tarihinin erken dénemiyle ilgili arastirmalar oldukga Onemlidir. Hicri
birinci asirda bir kismu yazili olarak, ¢ogunlugu ise sozlii olarak aktarilan rivayetler
lizerinde, hicri ikinci asirda yogun bir ilmi fadliyet yiritiilmiis ve dagmik vaziyette
olan bu genis hadis malzemesi tedvin edilmeye baslanmustir. Hicri ikinci asir, hadisin
altin ¢ag1 olarak kabul edilen tiglincii asrin hazirlayicisi olmak bakimindan 6énemlidir.

Hicri ikinci asirda hadis tarihine damgasii vuran ve bu ilmin sistemlesme-
sinde 6nemli rol oynayan biiyiikk muhaddisler yetismistir. Su’be b. el-Haccac (160),
Abdulmelik b. Cureyc (150), Malik b. Enes (179), Sufyan es-Sevri (161), Sufyan b.
Uyeyne (198) ve el-Evzai (157) gibi muhaddisler, bunlardan sadece birkagidir. Bizim
bu c¢alismada hadis ilmindeki yerini ortaya koymaya ¢alistigimiz Yahya b. Said el-
Kattan (120-198) da hicri ikinci asrm yetistirmis oldugu biiylik muhaddislerden birisi-
dir. Yahya b. Said, yukarida bir kagini zikrettigimiz meshur muhaddislere dgrencilik
etmis, kendisi de bu ilimde ¢ok 6nemli yere sahip olan Ahmed b. Hanbel (241), Ali b.
el-Medini (234) ve Yahya b. Main (233) gibi tigiincii asrin sohretli muhaddislerine
hocalik yapmustir. Etbau’t-tabiin neslinin en denmli simalarmdan olan Yahya b. Said’i
hadis ilminde sohrete ulastiran esas mevzu, onun rical konusundaki ihtisasi olmustur.
Her ne kadar daha 6nce basladigi kabul edilse de, rical tenkidciligi etbau’t-tabiin dev-
rinde yeni bir asamaya girmistir. Bu donemde Islam cografyasmin degisik bolgelerin-

*Ar. Gér. Dr., Yiiziincii Y1l Universitesi {lahiyat Fak. Hadis Ana Bilim Dalz. rozmen@yyu. edu. tr.



62 Ramazan Ozmen

de cerh ve ta’dilde uzman muhaddisler yetigsmistir. Bu donemde, daha 6nceki donem-
lerden farkli olarak tenkide ugrayan ravilerin sayis1 artmus, buna paralel olarak da cerh
ve ta’dil ilmi sistemlesmeye baglamustir. Etbau’t-tabiin nesli, hadislerin derlenmesi ve
muhafazasinin yam sira, bu doneme kadar daha gok sozlii olararak yiiriitiilen cerh-
ta’dil faliyetlerinin tedvini isini de {istlenmistir. Iste bu ¢alismanim konusu olan Yahy4
b. Said, bu alanda 6nemli ¢alismalar yapmus ve cerh-ta’dil’le ilgili s6zlerini tedvin
eden ilk muhaddis olmustur.

Kaynaklarda Yahya b. Said’in hayatiyla ilgili ayrintili malumat bulmak
miimkiin degildir. Ancak biz bu ¢alismada mevcut malzemeye dayanarak, onun hadis
ilmindeki yeri ile ilgili genel bir tablo ¢izmeye ¢alisacagiz.

A. YAHYA B. SAID el- KATTAN’IN DOGUMU HOCALARI VE OG-
RENCILERI

1. Dogumu

Kaynaklarda tam adi, Yahya b. Said b. Ferrth et-Temimi el-Basri Eb{ Said
el-Kattan el-Ahvel (v. 198)' olarak tespit edilen muhaddisimizin kiinyesi Eba Said
olup’, pamuk ticaretiyle mesgul oldugu i¢in ‘el-Kattan’ lakabr ile sohret bulmustur.’
Bundan dolay1 olsa gerek, diger Yahya’larla karigmamasi igin, nadir de olsa bazi kay-
naklarda Yahya b. Said dendikten sonra ‘yani tacir olan™* seklinde bir ek bilgi zikre-

! el-Hatibu’l-Bagdadi, Eba Bekr Ahmed b. Ali, Tdrihu Bagddd ev Medineti’s-Seldm, Daru’l-Kutubi’l-
[miyye, Beyriit, XIV/135; el-Mizzi, Cemaluddin Ebu’l-Haccac Yisuf, Tehzibu I-Kemdl fi Esmdi’r-Rical,
thk., Bessar Avvad Ma’rf, Muessesetu’r-Riséle, 1. bsk., Beyriit, 1413/1992, XXX1/329-330; ez-Zehebi,
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru A’lami'n-Nubeld, thk., Suayb el-Arnadd,
Muessesetu’r-Risale, VIL bsk., Beyriit, 1410/1990, IX/175; a. mlf,, Tarihu l-Islam ve Vefeydtu’I-Mesdhiri
ve'l-A’lam, thk., Omer Abdusselam Tedmiiri, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1. bsk., Beyriit, 1411/1990, hicti 191-
200 yillart olaylarim ele alan cilt, s. 464 (Bu eser cilt numarast sistemine gére basilmadig icin, bundan
sonraki atiflarda “191-200 olaylart” ifadesi, cilt numarast yerine kullanilacaktir.); Tbn Hacer, Sihdbuddin
Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Tehzibu t-Tehzib, 1. bsk., Beyrut, 1404/1984, XI/191.

2 Muslim, Ebu’l-Huseyn Muslim b. el-Haccéc el-Kuseyri, e/-Kiind ve I-Esmd, thk., Abdurrahim Muham-
med Ahmed el-Kagkavi, el-Camiatu’l-islamiyye, 1. bsk., Medine, 1404, 1/364; bn Hibban, Muhammed b.
Ahmed Ebia Hatim el-Busti, Kitdbu Mesahiri Ulemdi’l-Emsdr, thk., Manfred Fleischhammer, Daru’l-
Kutubi’l-llmiyye, Beyrut, 1959, s. 161.

% es-Semvani, Eb Sa’d Abdulkerim b. Muhammed b. Mansir et-Temimi, el-Ensab, thk., Abdulfettih
Muhammed el-Hulv, 1. bsk., Beyrut, 1401/1981, X/184; Ibnu’l-Esir, Izzuddin Ebu’l-Hasen Ali b. Muham-
med b. Muhammed el-Cezerd, el-Lubadb fi Tehzibi'l-Ensab, Daru Sadir, Beyrut, trs., [1I/44; ayrica bkz., el-
Kurasi, Muhyiddin Ebli Muhammed Abdulkadir b. Muhammed Ebw’l-Vefa, el-Cevahiru l-Mudiyye fi
Tabakati’I-Hanefiyye, thk., Abdulfettdh Muhammed el-Hulv, Daru Hicr, 1L bsk., yy., 1413/1993, 1V/289;
es-Suyiti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Lubbu I-Lubab fi Tahriri’l-Ensab, (Abbas b. Muhammed
b. Ahmed b. es-Seyyid Ridvan el-Medeni’nin Muhtasaru Fethi Rabbi’l-Erbab bi ma Uhmile fi Lubbi’l-
Lubab min Vdcibi'l-Ensab ile birlikte), thk.,, Muhammed Ahmed Abdulaziz-Esref Ahmed Abdulaziz,
Daru’l-Kutubi’l-lImiyye, 1. bsk., Beyrut, 1411/1991, 11/183.

4 Bkz, ibn Muflih, Burhdnuddin ibrahim b. Muhammed, el-Maksadu’l-Ersed fi Zikri Ashdbi’l-Imam
Ahmed, thk., Abdurrahman b. Suleyman el-Useymin, 1. bsk., Riyad, 1410/1990, 11/27.
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dilmektedir ki, bu da onun ticaretle ugrasmus oldugu hususunu daha da vuzuha kavus-
turmaktadir. el-Ahvel nitelemesi ise, onun gozlerinin dogustan sasi oldugunu goster-
mektedir.

Etbau’t-tabiin neslinden olup’, kendi ¢agmmn imamu® olarak kabul edilen
Yahya b. Said el-Kattan, hicri 120 yilinin baslarinda dogmus oldugunu bizzat kendisi
beyan etmektedir.” Yahya el-Kattdn’m hicri 120 yilinda dogdugu hususunda onun
biyografisine yer veren kaynaklarmn biiyiik cogunlugu ittifak halindedir.®

Kaynaklarda onun mevaliden oldugu zikredilse de’, kendisinin bunu kabul
etmedigi de nakledilir. el-Hatibu’l-Bagdadi (463)’nin Yahya b. Main (233)’e dayan-
dirdig1 bir habere gore, Yahya b. Said el-Kattan ‘hi¢ kimsenin tizerimde veldyet hakk
yoktur’ diyerek, mevéliden oldugunu kesin bir dille reddetmektedir.'

Yahya b. Said el-Kattdn’m hayatimn ayrintilart ve ailesi hakkinda kaynaklar-
da hemen hemen hig bilgi yoktur. ibn Cemaa (773), halife Me’min déneminde ehl-i
stinnet kelamcilarmdan oldugunu ve Me’min’un meclisinde mu’tezileye mensup

5 jbn Mende, Muhammed b. Ishak b. Muhammed, Surditu I-Eimme, thk., Abdurrahman Abdulcabbar el-
Furayvai, Daru’l-Muslim, 1. bsk., Riyad, 1414, s. 60; ed-Darakutni, Ebu’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed,
Zikru Esmai’t-Tabiin ve men Ba’'dehum, thk., Biran ed-Danavi ve Kemal Yasuf el-Hit, Muessesetu’l-
Kutubi’s-Sekafiyye, 1. bsk., Beyrut, 1985, 1/400; el-Hakim en-Neysabari, EbG Abdillah Muhammed b.
Abdillah, Ma rifetu Uliimi’l-Hadis, thk., es-Seyyid Muazzam Huseyn, Daruw’l-Kutubi’l-llmiyye, II. bsk.,
Beyrut, 1397/1977, s. 46; en-Nevevi, Muhyiddin Yahya b. Seref, Tehzibu I-Esma ve’l-Lugat, Daru’l-Fikir,
L. bsk., Beyrit, 1996, 1/450.

8 el-Hatibuw’l-Bagdadi, Tarihu Bagdid, XIV/139; el-Mizzi, Tehzibu’l-Kemadl, XXXV339; ez-Zehebi,
Tarihu’l-Islam, 191200 olaylar/465; a. mif,, el-Kdsif fi Ma rifeti men lehii Rivayetun fi’l-Kutubi’s-Sitte,
Daru’l-Kible li’s-Sekafeti’l-Islamiyye, thk., Muhammed Avvame, L. bsk., Cidde, 1413/1992, 1/366; a. mlf.,
Siveru A’lami’n-Nubela, IX/177.

7 el-Hatibw’l-Bagdadi, Tarihu Bagdid, XIV/135; el-Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, XXXV341; ez-Zehebi,
Tarihu’l-Islam, hicti 191-200 yillar olaylarim ele alan cilt, s. 464; Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, X1/192;
ayrica bkz., er-Rib’i, Muhammed b. Abdullah b. Ahmed b.Silleyman b. Zebr, Meviidu’l-Ulema ve
Vefeyatuhum, thk., Abdullah Ahmed Siileyman el-Hamd, Daru’l-Asime, L. bsk., Riyad, 1410/1990, 1/284;
Halife b. Hayat, Tdarihu Halife b. Hayat, thk., Ekrem Ziya el-Omeri, Bagdat, 1396/1967, 1/350.

% Ancak bununla birlikte Ebu’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi (v. 597) onun dogum tarihi olarak —eger miistensih veya
baski hatas1 degilse- 110 yilim (bkz, Ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferc Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, el-
Muntazam fi Tarihi’l-Umem ve’l-Muliik, thk., Abdulkadir Ata, Mustafa Abdulkadir Ata, Daru’l-Kutubi’l-
Iimiyye, I bsk., Beyrut, 1412/1992, X/72), er-Rib’1 (397) ise Mevlidu’I-Ulemd’sinn bir yerinde 120 yilm
zikretmigken, eserinin bagka bir yerinde (bkz., er-Rib’i, Meviidu'I-Ulema ve Vefeyatuhum, 1/318) 134
tarihini vermektedir. Ancak bu tarihlendirmeler yanlis olsa gerektir.

? el-Hatibu’l-Bagdadi, Tarihu Bagddd, XIV/135; el-Mizz, Tehzibu I-Kemdl, XXX1/330; ez-Zehebi, Siveru
A’ldmi’'n-Nubeld, 1X/175; a. mif,, Tarihu’l-Islam hicri 191-200 olaylar/464; a. mlf,, el-Muktend fi Serdi’l-
Kiind, thk., Muhammed Sélih Abdulaziz el-Murad, Matibiu’l-Camiati’l-islimiyye, Medine, 1408, /270.

1 el-Hatibu’l-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XIV/136; ez-Zehebi, Siveru A lami 'n-Nubeld, IX/177.
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kimselerle tartisip onlara {istiin geldigini sdyledigi Abdullah b. Said et-Temimi’nin'',
Yahya b. Said el-Kattan’in kardesi oldugunu soylese de'”, bn Hacer bunun dogru
olmadigini, yani Ibn Kiillab’in Yahya b. Said’in kardesi olmadigmi, sadece isim ve
nisbe benzerligi oldugunu ifade etmektedir."

Yahya b. Said el-Kattdn’in iki oglunun ve iki torununun da hadis ilmi ile
mesgul oldugunu gérmekteyiz. Yahya’mn ogullarindan Eb Salih Muhammed b.
Yahya b. Said el-Kattin el-Basri (220)"; kendi babasindan, ibn Uyeyne’den ve Davud
b. Aclan’dan hadis rivayet etmis, kendisinden de oglu Ahmed b. Muhammed ve Ebl
Ziir’a hadis rivayet etmistir."

Yahya b. Said el-Kattan’in torunu, Muhammed b. Yahya’nin oglu, Ahmed b.
Muhammed b. Yahya b. Said (258) de hadis ilmi ile mesgul olmus bir kimsedir. De-
desinden ve bagkalarindan hadis rivayet etmis, Ibn Mace ve Ibn Ebi Hatim de kendi-
sinden rivayette bulunmuslardir. ibn Ebi Hatim onun sadiik oldugunu sdylemistir. Ibn
Hibbén da onu es-Sikdt nda zikretmis ve mutkin oldugunu sylemistir.'® Muhammed
b. Yahya’'nin diger oglu Salih b. Muhammed b. Yahya b. Said de aym sekilde hadis
ravisi idi. ibn Hacer, onun makbil birisi oldugunu soyler."” Yahya b. Said el-Kattan’in
diger bir oglu ise, babasi gibi Eb Said kiinyeli Ahmed b. Yahya b. Said el-Kattan’dir.
O da hem babas1 ve hem de kardesi gibi hadis ilmi ile mesgul olmus bir kimsedir."®

! fbn Cemaa’nmn s6z konusu ettigi bu sahis, ibn Kiillab diye meshur olan Ebii Muhammed Abdullah b.
Said b. Kiillab el-Kattan el-Basti (240)’dir. Bkz., bkz., Yavuz, Yusuf Sevki, ‘/bn Kiillab> md., DIA,
XX/156-157.

' Tbn Cemaa, Ebi Abdillah Bedruddin Muhammed b. ibrahim b. Sa’dillah, /zdhu d-Delil fi Kat'i Huceci
Ehli’t-Ta'til, thk., Vehbi Siileyman Gaveci el-Elbani, Daru’s-Selam, L. bsk., Kahire, 1410/1990, s. 22.

'3 {bn Hacer, Liscnu l-Mizdn, 11/290. Bu konuda ayrica bkz., Yavuz, Yusuf Sevki, ‘/bn Kiilldb® md., DIA,
XX/156-157. Ibn Hacer’in beyanma gore, Fahruddin er-Razi’nin babasi Ziyauddin el-Hatib, Gayetu’l-
Merdm fi Ilmi’l-Kelam adl eserinde Ibn Kiillab’m Yahya b. Said’in kardesi oldugunu ileri siirse de, bu
dogru degildir.

'* Muhammed b. Yahya b. Said el-Kattan'nin vefit tarihinde ihtilaf vardir. el-Buhari, onun vefat tarihi
olarak 220 yilru verir. Bkz., el-Buhari, et Térihu I-Kebir, 1/266. Tbn Hacer, Muhammed b. Yahya’y1 tam-
tirken ‘meshur alimin oglu’ diye s6z eder ve sika oldugunu sozlerine ekler. Ancak o, Muhammed b.
Yahya'nin vefit tarihi olarak, el-Buhari’nin verdigi 220 tarihini degil, 233 tarihini zikreder. Bkz., Ibn
Hacer, Sihabuddin Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Takribu 't-Tehzib, thk., Muhammed
Avvame, Daru’r-Rasid, 1. bsk., Suriye, 1406/1986, s. 512. Ibn Hibbén ise onu es-Sikds'inda zikreder, vefit
tarihi olarak ise 223 yilim gdsterir. Bkz., bn Hibban, Muhammed b. Ahmed Ebii Hatim el-Busti, es-Sikdt,
thk., es-Seyyid Serefuddin Ahmed, Daru’l-Fikr, 1. bsk., y.y., 1395/1975, IX/82.

15 ol-Buhad, et-TarihuI-Kebir, 1/266; Muslim, el-Kiing ve'l-Esmd, 1/439; Ton Ebi Hatim, el-Cerh ve't-
Ta’dil, VI1I/123; ez-Zehebi, el-Muktend fi Serdi ’I-Kiind, 1/313; a. mlf., el-Kasif; 11/229.

1 el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, 1/483-484; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1/54; ayrica bkz., ed-Darakutni, es-
Sunen, 111/44, 1V/203.

' ibn Hacer, Takribu t-Tehzib, s. 273.

'% el-Lalekai, Hibetullah b. el-Hasen b. Manstr, /tikddu Ehli’s-Sunne, thk., Ahmed Sa’d Hamdéan, Daru
Tayyibe, Riyad, 1402, 1I/221.
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2. Yahya b. Said el-Kattan’in Hocalan

Yahya b. Said el-Kattan, pek ¢ok kimseden hadis rivayet etmistir. Bu sahsiyet-
ler arasinda, ismi hadis ilminde 6n plana ¢gikan énemli muhaddisler vardir ki, bunlar-
dan bazilarim burada vermek uygun olacaktir: Hammad b. Seleme (167), Humeyd et-
Tavil (142), Said b. Ebi Aribe (156), Sufyan es-Sevri (161), Sufyan b. Uyeyne (198),
Suleyman b. Mihran el-A’mes (148), Su’be b. el-Haccac (160), Abdurrahman b. Amr
b. el-Evzai (157), Abdulmelik b. Cureyc (v. 150), Fudayl b. Iyaz (187), Malik b. Enes
(179), Hisam b. Urve (146) ve Yahya b. Said el-Ensari (143)" Bu muhaddislerden su
asagidaki zikredeceklerimizin ise, Yahya b. Said el-Kattan’m hocalari oldugu 6zellikle
vurgulanir: Humeyd et-Tavil (v. 142), Su’be b. el-Haccac (160), Abdulmelik b.
Ciireyc (150), Hisam b. Urve (146), Said b. Ebi Ariibe (156), Sufyan es-Sevri (161),
Sufyan b. Uyeyne (198), Siileyman el-A’mes (148) ve Malik b. Enes (179).%°

Yahya b. Said el-Kattan, Sufyan es-Sevri ve Su’be b. el-Haccac ile birlikte el-
A’mes’in ashabmmn birinci tabakasm teskil etmektedir*' Ali b. el-Medini’nin (234)
ifadesine gore, Yahya el-Kattan yirmi y1l boyunca Su’be’ye (160) 6grencilik yapnus-
tir.? Yine Ali b. el-Medini’nin naklettigine gore, Yahya el-Kattdn bu hususta soyle
demektedir: “Yirmi y1l boyunca Su’be ile beraber oldum. Onun yanindan ii¢, en fazla
on hadis ile dénerdim. Her giin ondan isittigim hadisleri bana Abdullah b. Yahya es-
Siikker rivayet ederdi.”” Ahmed b. Hanbel (241) de Yahya el-Kattan’m Su’be ile
olan iligkisine dikkat ¢ekerek sdyle demektedir: “Hadis ilmi s6z konusu oldugunda
Yahya b. Said el-Kattdn’dan daha saglamim gérmedim, ¢aginda onun gibisi yoktu. O,
egitimini Su’be’den almusti.”* ez-Zehebi (748) de Yahya b. Said el-Kattan’m hadis
egitimini Su’be ve Sufyan’dan aldigini vurgular ve Su’be ile beraberligine dikkat ce-
ker.”” Yahya b. Said el-Kattan’a “Su’be’den hadisi daha giizel olan birini gordiin mii?”
diye soruldugunda o ‘hayir’ diye cevap vermis ve onunla yirmi yil beraber oldugunu

' Hadis rivayet ettigi kimselerin uzun bir listesi igin bkz., el-Mizzi, Tehzibu I-Kemdal, XXXI/330-332.

2 el-Hatibu’l-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, XIV/135; el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, XXXV/328; ez-Zehebi,
Siveru A’ldmi n-Nubeld, IX/176; a. mif,, Tarihu I-Islam, 191-200 olaylary/464.

2! en-Nesai, Ebl Abdirrahman Ahmed b. Suayb, Risdle fi Ulimi’l-Hadis, thk. Cemil Ali Hasen,
Muessesetu’l-Kutubi’s-Sekéfiyye, 1. bsk., Beyrut, 1985, s. 53; a. mlf,, et-Tabakdt, thk., Mahm{d Ibrahim
Zayed, 1. bsk., Haleb, 1369, s. 132.

22 Jbn Ebi Hatim er-Raz, Ebti Muhammed Abdirrahman b. Muhammed b. idris, Takdimetu’l-Ma rife li
Kitabi’l-Cerh ve't-Ta'dil, Daru ihyai’t-Turdsi’l-Arabi, I bsk., Beyrut, 1271/1952, 1/249; el-Hatibu’l-
Bagdadi, Tdrihu Bagdid, XIV/136; el-Mizz, Tehzibu’l-Kemdl, XXX1/334; Tbn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib,
X1/190.

2 el-Hatibu’l-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XIV/136; ayrica bkz., el-Mizz, Tehzibu I-Kemdl, XXX1/334.

2% bn Ebi Hatim, Takdimetu’I-Cerh ve't-Ta dil, V247; el-Mizz, Tehzibu I-Kemdl, XXXU/337; Ibn Receb
el-Hanbeli, Zeynuddin Abdurrahman b. Ahmed, Serhu fleli't-Tirmizi, thk., Subhi es-SAmerréi, Alemu’l-
Kutub, III. bsk., Beyrut, 1416/1996, s. 132.

3 ez-Zehebi, Tarihu -slam, 191-200 olaylari/470.
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ifade etmistir.*® ibn Receb el-Hanbeli (790), Yahya b. Said el-Kattan’dan bahseder-
ken, onun hadis ilminde Su’be’nin halifesi oldugunu, onun yerine gegtigini ve Ahmed
b. Hanbel, Ali b. el-Medini ve Yahya b. Main gibi hadis ilminin biiyiik isimlerinin
ilimlerini Yahya b. Said’den aldiklarimn: ifade eder.”” Yahya b. Said el-Kattin’m en
meshur 6grencilerinden olan Ali b. el-Medini, onu daha 6nceki alimlerin ilmine de
varis olmus Basra’nin en bityitk muhaddislerinden sayar.

3. Yahya b. Said el-Kattan’in Ogrencileri

Basra’nin biiyitk miinekkid alimlerinden® olan Yahya el-Kattan’dan pek ¢ok
kimse hadis rivayet etmis olmakla beraber, ancak yine biz burada ismi hadis ilminde
6n plana ¢ikan bazilarii zikredecegiz: ** Ahmed b. Hanbel (241), ishak b. Rahfye
(238), Ishak b. Mansir el-Kevsec (251), Ebd Hayseme Zuhayr b. Harb (234),
Abdurrahman b. Mehdi (v. 198), Ubeydullah b. Omer el-Kavariri (235), Ali b. el-
Medini (v. 234), Ebi Ubeyd el-Kasim b. Sellam (v. 224), Muhammed b. Bessar
Bundar (252), ve Miisedded b. Miiserhed (v. 228). Ayrica Yahya b. Said el-Kattan’m
hocalar1 arasinda olan Sufyan es-Sevri, Sufyan b. Uyeyne ve Su’be b. el-Haccac’in
ondan hadis rivayet etmis olmasr’', Yahya b. Said’in bu hocalar1 nezdindeki kiymetini
ortaya koymaktadir.

%% Eb(i Nuaym el-Isfahani, Ahmed b. Abdullah, Hilyetu’l-Eviiyd ve Tabakdtu’l-Asfiyd, Darw’l-Fikr, Beyrut,
trs., VIII/380.

*7 Ibn Receb el-Hanbeli, Seru lleli +Tirmizi, s. 131.

% Tonu’l-Medini, Ali b. el-Medini, e/-flel, thk., Muhammed Mustafa el-A’zami, Mektebetu’l-islami, y.y.,
1392/1972, s. 37-41. Yahya b. Said’in bir nevi ilim silsilesini de ifade eden, Ali b. el-Medini’nin su ifadele-
rini burada zikretmek yerinde olacaktir: “Ali b. el-Medini sdyle demektedir: isnad’n alti kisinin etrafinda
déndiigiinii gordiim. 1. Medine’de Ibn Sihab ez-Ziihri (124), 2. Mekke’de Amr b. Dinar (126), 3. Basra’da
Katade b. Daime es-Sediisi (117) ve 4. Yahya b. Ebi Kesir (132), 5. Kife’de Amr Abdullah b. Ubeyd (129)
ve 6. Suleyman b. Mihran (148). Daha sonra bu alt1 kisinin ilmi, musannif olan su kisilere intikal etmistir: 1.
Medine’de Malik b. Enes (179) ve 2. Muhammed b. Ishak (152), 3. Mekke’de Abdulmelik b. Abdilaziz b.
Cureyc (151) ve 4. Sufyan b. Uyeyne (198), 5. Basra’da Said b. Ebi Artibe (158 veya 159), 6. Hammad b.
Seleme (168), 7. Eb Avane (175), 8. Su’be b. el-Haccac (160) ve 9. Mamer b. Rasid (154), 10. Kufe’de
Sufyan b. Said es-Sewri (161), 11. Sam’da Abdurrahman b. Amr el-Evzai (151), 12. Vasit’ta Hugeym b.
Besir (183). Ali b. el-Medini s6zlerine devamla sdyle demektedir: Sonra bu altt kisinin ve on iki kisinin
ilmi, su alt1 kisiye intikal etmistir: 1. Yahya b. Said el-Kattan (198), 2. Yahya b. Zekeriyya b. Ebi Zaide
(182), 3. Veki b. el-Cerrah (199), 4. Abdullah b. el-Mubéarek (181), 5. Abdurrahman b. Mehdi (198), 6.
Yahya b. Adem (203).” Ayrica bkz., er-Ramahurmuz, el-Muhaddisu’l-Fasu beybe r-Ravi ve’l-Vai, thk.,
Muhammed Accic el-Hatib, Daru’l-Fikr, III. bsk., Beyrut, 1404, s. 614-620; ibn Mende, Suriitu I-Eimme,
s. 3340.

29 byl Jal (10 48 83eal) cilad o 5* Ton Ebi Hatim, Takdimetu I-Cerh ve't-Ta dil, 232.

3% Yahya b. Said el-Kattin’dan hadis riviyet eden kimselerin uzun bir listesi igin bkz., el-Mizzi, Tehzibu’I-
Kemal, XXX1/332-334.

3! ¢l-Hatibu’l-Bagdadi, Ebli Bekr Ahmed b. Ali, es-Sabik ve I-Lahik fi Tebdudi ma beyne vefiti Raviyeyni
an Seyhin Vahid, thk., Muhammed b. Matar ez-Zehrani, Daru Tayyibe, L. bsk., Riyad, 1402/1982, s. 370.
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Yahya b. Said el-Kattdn’dan hadis rivayet eden kimseler arasinda, onun 6gren-
cileri olarak Ahmed b. Hanbel (241), Ali b. el-Medini (234), Miisedded b. Miiserhed
(228), Amr b. Ali el-Fellas (249), Ishak b. Rahiye (238), Ishah b. Manstr el-Kevsec
(251), Ebi Hayseme Ziiheyr b. Harb (234),Yahya b. Main (v. 233) ve Abdurrahman
b. Mehdi (198) gibi, yine hadis ilminde ¢ok 6nemli yere sahip olan sahislar 6n plana
¢ikmaktadir. Mu’tezile’nin kurucu imamlarindan olan Amr b. Ubeyd (144) de Yahya
b. Said el-Kattan’dan hadis rivayet etmistir.””

Yahya b. Said el-Kattan’mn, 6grencileri Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Main’e
Ozel bir deger verdigini goriiyoruz. Onun bu konuda soyle dedigi nakledilir: “Bize bu
iki adam gibisi gelmedi: Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Main™”

Basra’da hadis ilmini sistemlestiren muhaddis olan Yahya el-Kattan, 6grencile-
rini hadislerdeki illetleri arastirmaya tesvik etmis, ondan bu ilmi Ahmed b. Hanbel,
Yahya b. Main, Ali b. el-Medini, ishak b. ibrahim ve Ziiheyr b. Harb grenmislerdir.**

Yahya b. Sa’id el-Kattan’in en meshur 6grencisi Ali b. el-Medini’dir. Kaynak-
lar onun hakkinda bilgi verirken, Yahya b. Said’in 6grencisi oldugunu 6zellikle vurgu-
larlar.® Ali b. el-Medini, isim zikretmeden ‘ondan duyduguma gore’ derken, ¢ogu
zaman Yahya b. Sa’id el-Kattan’1 kasdetmektedir.® Yahya el-Kattan’mn 6grencileri
arasinda Ali b. el-Medini’ye ayr1 bir deger vermektedir. Hatta el-Kavariri’nin beyanina
gtjgs onun ‘Ali’nin benden 6grendiginden ¢ok, ben ondan dgrendim’ dedigi nakledi-
lir.

B. YAHYA B. SAID el-KATTAN’IN HADIS ILMINDEKI YERI

1. Muasirlan Nazarindaki Mevkii

Imam Malik b. Enes (179)’in Basra’daki ashabmin en basta geleni olan ve bii-
tiin hadis imamlarinin kendisiyle ihticac ettigi Yahya b. Said el-Kattan’a ¢agindaki ve
daha sonraki muhaddislerin biiyiik bir giiven duydugunu goriiyoruz. Hatta oyle ki,
hadis miitehassislarmin “Yahya’nin terk edip de rivayet etmedigi bir kimseyi, stiphesiz
biz de terk ederiz’ dedigi nakledilmektedir.™

32 Ton Kesir, Ebt’l-Fidd Imaduddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, thk.,

Ahmed Ebti Muslim, Fuat Seyyid vd., Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, V1. bsk., Beyrut, 1409/1989.

33 jbn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah, Tdrihu Medineti Dimesk, Beyrut, 1998, 65/21.

**ibn Hibban, Kitdbu Mesdhiri Ulemdi’l-Emsar, 161.

3 ez-Zehebi, Mizdnu -1 tiddl fi Nakdi r-Rical, thk., Ali Muhammed Muavvid-Adil Ahmed Abdulmeveud,

Darw’l-Kutubi’l-iimiyye, 1. bsk., Beyrut, 1995, V/170. a. mlf., Tdrihu I-Islam, 191-200 olaylari/470.

3% Mesela bkz., el-Hatibu’l-Bagdadi, Ebti Bekr Ahmed b. Ali, el-Fas! li’I-Vasli’l-Mudbrec, thk., Muhammed
Matar ez-Zehrani, Darw’l-Hicre, 1. bsk., Riyad, 1418, I/486. (» (ony (gims dinans s J8 ) yiea o dilve op e b)
138 J sy el s

37 ez-Zehebi, Tezkiratu’l-Hufféz, thk., Hamdi Abdulmecid ismail es-Silefi, Daru’s-Sumeyi, I. bsk., Riyad,
1415, 11/428.

3 el-Kazvini, el-Halil b. Abdillah b. el-Halil el-Halili, Kitdbu'-Irsdd fi Ma'rifeti Ulemdi’l-Hadis, thk.,
Amir Ahmed Haydar, Darw’l-Fikr, Beyrut, 1414/1993, s. 35.
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Abdurrahman b. Mehdi’nin (198) bize verdigi bilgiye gore, bir giin insanlar
Su’be ile goriis ayrihigina diiserler ve ondan aralarmda bir hakem tayin etmesini ister-
ler. Bunun tizerine Su’be “Ahvel’in (sas1), yani Yahya el-Kattdan’in hakem olmasina
raztyim” der. Tartigma siirerken Yahya el-Kattan gelir ve onun hakemligine bagvurur-
lar. Yahya soz konusu meselede Su’be’nin aleyhine hiikiim verince, Su’be ‘senin
tenkidine kim dayanabilir ki, (veya senin gibi kim tenkit yapabilir ki) ey sasi!...” der.”
Halid b. el-Haris (186) bu hakemlik neticesin-de *Sufyan es-Sevri ile birlikte, Yahya
bize galib geldi’ diyerek, onun hadis ilmindeki tistiin mevkiini vurgulamaktadir.* fbn
Ebi Hatim (327) ise bu hakemlik olayi ile ilgili olarak su yorumu yapmaktadir: “Su’be
ilim ehli arasindan onu segtigine gore, bu onun son derece yiiksek bir konuma sahip
oldugunu gésterir” yorumunu yapmaktadir.*'

Yahya el-Kattdn’m hocasi Sufyan es-Sevri (161) ile karsilikli olarak birbirleri-
nin hadis rivayetindeki hatalarini tashih ettigini gérmekteyiz. Yahya el-Kattan bir
hadisin rivayetinde hata ettigi zaman, es-Sevri ona ‘hat ettin ey Yahya!” derdi. Sufyan
es-Sevri, Yahya el-Kattdn’m hocalar1 arasinda oldugu halde, bazen Yahya’nin da ho-
casmmn hadislerinde tashihler yaptigimi, hocasmimn da higbir kibre kapilmadan bu tas-
hihleri kabul ettigini goriiyoruz ki, bu durum o ¢agdaki hoca-talebe iligkileri ve ilim
anlayis1 hakkinda bize ipucu verir mahiyettedir.** Yahya b. Said’in kendisinin anlatti-
gma gore, bir gece Sufyan es-Sevri onun evinde geceler. Yahya ona iki hadis rivayet
eder. Yahya gece uyandiginda, es-Sevri’nin abdest aldiktan sonra o hadisleri yazdigim
goriir.® Bu anlatimm 6nemi suradadir: Sufyan es-Sevri, Yahya b. Said’den yasca
biiyiik oldugu ve onun hocasi oldugu halde, 6grencisinin rivayet ettigi hadisleri yaz-

* Tbn Ebi Hatim Takdimetu'l-Cerh ve't-Ta'dil, V232; a. mlf., Kitdbu'l-Cerh ve't-Ta'dil, IX/150; el-
Hatibw’l-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XIV/136; ez-Zehebi, Siveru A ldimi n-Nubeld, IX/180; a. mlf., Tarihu’l-
Islam, 191-200 olaylar/467; a. mif,, Tezkiratu’I-Hufféz, 1/299; el-Mizz, Tehzibu’l-Kemdl, XXX1/334; ibn
Hacer, Tehzibu t-Tehzib, X1/190-191; Ibn Receb el-Hanbeli, Serfu fleli t-Tirmizi, s. 132.

4 el-Hatibw’l-Bagdadi, Tarihu Bagdid, XIV/136; el-MizA, Tehzibu'l-Kemdl, XXX1/334; ibn Hacer,
Tehzibu't-Tehzib, X1/191.

*! ibn Ebi Hatim, Takdimetu l-Cerh ve't-Ta dil, 1/232-233.

2 Mesela, Yahya el-Kattan'm kendi beyanma gore, bir giin es-Sevri, Ubeydullah b. Omer >, Nafi >, ibn
Omer kanaliyla, Rastilullah’in (s.a.v.) sdyle buyurdugunu rivayet eder: “Altin ve giimiis kaplardan su icen
kimse, ancak karmna cehennem atesini doldurmus demektir.” Sufyan es-Sevri’nin bu rivayeti lizerine,
Yahya el-Kattan, ‘Ey EbG Abdillah! Hata ettin, bu senin i¢in daha kolaydir’? deyince, hocasi es-Sevri, ‘peki
bu hadis nasildir ey Yahya?” der. Bunun iizerine Yahya el-Kattin s6z konusu hadisin Ubeydullah b. Omer
> Nafi > Yezid b. Abdillah >Abdullah b. Abdirrahman > Ummii Seleme seklindeki dogru senedini zikre-
der. Ogrencisinin yaptig1 bu tashihten sonra Sufyan es-Sevri ‘dogru sdyledin’ diyerek, kendi hatasmdan
vazgecer ve Ogrencisinin rivayetini kabul eder. Arkasindan es-Sevri ‘bunu kitabina arzet’ der. Bkz., el-
Hatibw’l-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, XIV/137; el-Mizzi, Tehzibu'I-Kemal, XXX1/334-335; ez-Zehebi, Siyeru
A’lami'n-Nubeld, TX/183; a. mlf., Tarihu’l-Islam, 191-200 olaylar/468; ayrica bkz., ibn Hacer, Tehzibu t-
Tehzib, X1/191.

# el-Hatibu’l-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XIV/137; el-Mizz, Tehzibu'I-Kemdl, XXX1/335.
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maktadir. Bir keresinde de Sufyan es-Sevri, Yahya b. Said el-Kattan’a zayif bir ravi ile
ilgili fedlis yapmak ister ama basarili olamaz. Baska bir defasinda Sufyan es-Sevri
‘haddesend Ebii Sehl ani’s-Sa’bi’ diyerek bir rivayet zikreder. Orada bulunan Yahya
b. Said ‘Ebi Sehl Muhammed b. Salim’ diyerek, kiinyesiyle zikredilen ravinin hemen
tam adin1 sdyleyerek, Ustiin rical bilgisini ortaya koymus olur. Bunun iizerine es-Sevri
‘Ey Yahya! Senin gibisini gérmedim, goziinden higbir sey kagmiyor’ der.** Yahya b.
Said’in de Sufyan’a oldukca fazla deger verdigini ve onu Malik’e tercih ettigini gorii-
yoruz. Bu konuda Yahya b. Main onun s6yle dedigini nakleder: “Sufyan es-Sevri bana
her seyde; yani hadiste, fikihta ve ziihdde daha sevimlidir.”*

Cagindaki diger muhaddislerin Yahya b. Said’e biiyiik deger verdiklerini ifade
etmistik. Mesela Yahya’min 6nde gelen 6grencilerinden olan Abdurrahman b. Mehdi
sOyle demektedir: “Hadis almakta ve onu talep etmekte Yahya b. Said ve Sufyan b.
Habib’den daha giizelini gormedim.”*® Abdurrahman b. Mehdi, daha Yahy4 hayatta
iken ondan aldigr iki bin hadisi kendi eserine koymustu ve bu hadisleri Yahya hayatta
iken rivayet etmekte idi."’

Osman b. Said ed-Darimi (282) soyle der: “Yahya b. Main’e ‘Sufyan(dan
rivayet hususunda) sana Yahya (el-Kattan) mi, yoksa Abdurrahman b. Mehdi mi daha
sevimli?” diye sordugumda ibn Main “Yahya’ dedi”* Eba Avane soyle demistir:
“Eger siz hadisi istiyorsaniz, size Yahya el-Kattan’1 tavsiye ederim.” Bunun {izerine
bir adam ‘Hammad b. Zeyd nerde kaldi’ deyince Ebii Avane ‘Yahya b. Said bizim
tistadimizdir’ der.”” Ahmed b. Hanbel’in soyle dedigi nakledilir: “flim dért kisiye
intikal etmistir: Ibnu’l-Mubérek (181), Veki’(197), Yahya el-Kattan (198) ve
Abdurrahman (198). Ibnu’l-Mubarek bunlarm en fazla (hadis) derleyeni (ecmeuhum)
idi. Veki’, hadisleri en giizel bir sekilde pes pese siralayani (esreduhum) idi. Yahya en
saglamlari (etkanuhum) idi. Abdurrahman ise biiyiik bir alim (cihbiz) idi.”*

Cagindaki 6nde gelen muhaddislerin Yahya el-Kattdn’a biiyiik bir saygi duy-
dugunu gérmekteyiz. Su asagida anlatilan olay, bu hususu agikga ortaya koymaktadir.
Anlatildigina gore, Yahya b. Said ikindi namazmi kildiktan sonra oturur ve mescidin
fenerinin asihi oldugu direge yaslanirdi. Ali b. el-Medini, es-Sazekiini (236), Amr b.
Ali (249), Ahmed b. Hanbel (241), Yahya b. Main ve bagkalar1 onun huzurunda ayak-
ta durarak ona hadis sorarlardi. Aksam namazina kadar boyle ayakta beklerlerdi.

* el-Mizzi, Tehzibu I-Kemal, XXXI/339. ‘i e ¥ dlia i H Lo (o

4 el-Hatibu’l-Bagdadi, Tarihu Bagddd, IV/163.

%6 el-Hatibu’l-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, XIV/137; el-Mizz, Tehzibu I-Kemdl, XXXI/335.

7 el-Hatibu’l-Bagdadi, Térihu Bagdad, XIV/138; el-Mizz, Tehzibu'l-Kemdl, XXXU336; ez-Zehebi,
Siveru A’ldami'n-Nubeld, YX/177; a. mlf., Tarihu I-Islam, 191-200 olaylari/465.

% el-Hatibu’l-Bagdadi, Tarihu Bagddd, XIV/138.

4 ez-Zehebi, Siveru A ’lami'n-Nubeld, IX/178.

% ez-Zehebi, Siveru A ldmi’n-Nubeld, IX/188.
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Yahya b. Said onlardan hig birisine ‘otur’ demezdi. Onlardan hig birisi de ona duyduk-
lar1 saygidan dolay: oturmazlardi.”' Ahmed b. Hanbel, Yahy4 b. Said gibisini gorme-
digini* ve onun gibisinden hadis yazmadigim soylerken™, siiphesiz ona duydugu
yiiksek giiveni dile getirmis olmaktadir. Muhammed b. Bessar Bundar (252), Ali b. el-
Medini’ye Islam’a ve miisliimanlara en faydah kimse olarak kimi gordiigiinii sordu-
gunda, el-Medini’den “Yahya b. Said el-Kattan’ cevabi alir.**

2. Yahya b. Said el-Kattan’in Rical Bilgisi

Hadis ilminin en 6nemli sahalarindan birisi olan ricdl’i en iyi bilen muhaddis-
lerden olan Yahya el-Kattan’in, bu sahada son derece listiin bir mevkie sahip oldugunu
gdriiyoruz. Hatta onu sohrete ulastran da onun bu sahadaki ihtisas1 olmustur. Ibn
Kesir (774), Sufyan b. Uyeyne (198), Abdurrahman b. Mehdi ve Yahya b. Said el-
Kattan’m vefat tarihlerini zikrettikten sonra sdyle demektedir: “Iste bu iicii, hadis, fikih
ve esmau’r-rical (hadis ravileri bilgisi) konusunda alimlerin efendileridir (sddetu’l-
ulemay”.

Alib. el-Medini “hadis talep edip ona 6nem veren, bu isin iizerinde ciddi olarak
duran ve bu isi terk etmeyip siirdiiren {i¢ kisi vardir: Bunlar da Yahya el-Kattan, Yezid
b. Ziirey’ ve Siifyan b. Habib’dir” demek suretiyle, Yahya el-Kattan’in hadis tahsili ve
tedrisi hususunda ¢agdaslarmmn nazarindaki yerine isaret etmis olmaktadir.”®

Ayiraca Ali b. el-Medini’nin, hocas1 hakkinda séyle dedigini nakleder: “Ricali,
Yahya el-Kattdn’dan daha iyi bilen birini gérmedim’. Hadisin dogrusunu ve yanligini
Ibnu’l-Mehdi’den daha iyi bilenini gérmedim. Bu ikisi bir raviyi (racul) terk etme
konusunda ittifak etmisse, o raviyi terk etmisimdir. Eger o ikisinden birisi o raviden
hadis almissa, ben de almisimdir.””’ Baska bir rivayette de yine Ali b. el-Medini’nin
“Yahya b. Said el-Kattan’dan daha saglamum gérmedim’ dedigi nakledilir.>® Ali b. el-

3! el-Miz4, Tehzibu'I-Kemdl, XXX1/339; ayrica bkz., el-Kurasi, el-Cevihiru l-Mudiyye, TII/588.

52 ez-Zchebi, Siyeru A’lami’'n-Nubeld, TX/177; a. mlf., Tarihu Lslam, 191-200 olaylar/465; bnu’l-Cevz,
Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Sifatu 's-Safve, thk., Mahmiid FahGri-Muhammed Revvas
Kal’aci, Beyrut, 1399/1979, III/365.

> el-Mizz, Tehzibu'l-Kemal, XXX1/338; ez-Zehebi, Siveru A limi n-Nubeld, TX/179.

3% ez-Zehebi, Siveru A’ldmi'n-Nubeld, 1X/181; a. mif,, Tarihu I-Islam, 191-200 olaylar/467; ibn Receb el-
Hanbeli, Serhu Ileli 't-Tirmizi, s. 132.

% fbn Kesir, Ebu’l-Fida Imaduddin isméil b. Sihabiddin Omer b. Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, thk.,
Ahmed Ebti Muslim, Fuat Seyyid vd., Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, V1. bsk., Beyrut, 1409/1989, X/255.

5 el-Hatibw’l-Bagdadi, Tdarihu Bagdid, XIV/137; el-Mizz, Tehzibu’l-Kemdl, XXX1/336; Ibn Hacer,
Tehzibu't-Tehzib, X1/191.

" el-Mizz, Tehzibu'l-Kemal, XXXV/336; ez-Zehebi, Siveru A’lami’n-Nubeld, 1X/177; a. mlf,, Térihu’l-
Islam, 191-200 olaylari/465.

57 el-Hatibw’l-Bagdadi, Tdrihu Bagdid, XIV/138; el-Mizz, Tehzibu’l-Kemdl, XXXI/336; Ibn Hacer,
Tehzibu't-Tehzib, X1/191.

% el-Mizz, Tehzibu’l-Kemal, XXX1/336.
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Medini’nin bu ifadeleri, Yahya el-Kattan ile 6grencisi Abdurrahman b. Mehdi’nin
rical bilgisinde miistakil birer otorite olduklarini agik¢a ortaya koymaktadir. Yine
Ibnu’l-Medini’den nakledildigine gore, ‘Yahya el-Kattin’dan daha saglam (esbet)
olanin1 gérmedim’ demektedir. Yahya el-Kattdn’mn rical sahasinda {stiin mevkiine
Ibrahim b. Muhammed et-Teymi de sehadet etmekte ve ricAli Yahya el-Kattan’dan
daha iyi bilen birini gérmedigini ifade etmektedir.”

3. Yahya b. Said el-Kattan: Cagimn En Biiyiik Hadis Otoritesi

ez-Zehebi, Yahya b. Said i¢in ‘bliyiik imam’, ‘emiru’l-mii’minin fi’l-hadis’ ve
‘hafiz’ nitelemelerini kullanir.® Basra’nin énde gelen alimlerinden ve aymi zamanda
kurddan olan Yahya b. Said, ehl-i hadise haberlerin tariklerini arastirma yollari 6g-
retmis ve onlari rivayetlerdeki illetleri arastirmaya tesvik etmistir.*' Yahya b. Said el-
Kattan, muhaddislerin sahip oldugu en {istiin iinvanlardan biri olan hadis hafizlig
tinvanim elde etmis bir muhaddistir.** ibn Hacer, Yahya b. Said icin ‘sika ve saglam-
lardan biri’ ifadesini kullanir.*’ Pek ¢ok kaynakta onun kendi asrinm imami olduguna
isaret edilir. * el-Icli onun sika oldugu sdyler ve onun i¢in ‘nakiyyu’l-hadis’ taumla-
masimni kullanir.”’ fbn Sahin, Yahya b. Said’in tenkidgilik yoniine dikkat ¢eker.® ibn
Sa’d ise onun iin ‘sika, giivenilir, (degeri) yiice ve huccet’ tammlamalarim zikreder.”’
el-Hatib de, Yahya b. Said el-Kattan’1, ayrica tezkiyeye ihitiyag hissetmeyen adalet ve
glivenirligi ile meshur muhaddisler arasinda sayar. Ona gore, 6zii ve s6zii dogru, basi-
ret ve anlayisl bu gibi muhaddislerin adaletinin sorusturulmasina gerek yoktur.®®

Yahya b. Said el-Kattan, hadis ilmine son derece 6nem vermis ve hayatim bu
ilme adamus bir muhaddistir. Onun su ifadeleri, hadise verdigi 6nemi gésterir mahiyet-

% el-Hatibu’1-Bagdadi, Térihu Bagdad, XIV/138; Ion Hacer, Tehzibu t-Tehzib, X1/191.

80 ez-Zehebi, Siveru A ldmi 'n-Nubeld, IX/175; ayrica bkz., a. mlf,, Tarihu I-Islim, 191-200 olaylar1/464.

%! jbn Hibban, Mesdhiru Ulemdi’l-Emsdr, s. 161.

62 ez-Zehebi, Tubakdtu’l-Muhaddisin, thk., Hiimam Abdurrahim Said, Daru’l-Furkan, I bsk., Amman,
1404, s. 70; es-Suyiti, es-Suylti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tabakdn’I-Huffiz, Daru’l-
Kutubi’l-limiyye, 1. bsk., Beyrut, 1403, s. 131.

% fon Hacer, Sihabuddin Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalan, ed-Dirdye fi Tahrici Ehddisi’l-
Hidaye, thk., Abdullah Hasim el-Yemani el-Medeni, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, trs., 11/252.

8 el-Hatibu’l-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XIV/139; el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, XXXV/339; ez-Zehebi,
Tarihu’l-Islam, 191-200 olaylar/465; a. mif,, el-Kdsif; 1V366; a. mif,, Siveru A’lami’n-Nubeld, IX/177.

85 el-Icli, Ebi’l-Hasen Ahmed b. Abdullah b. Salih, Tdrihu s-Sikt, tertib: el-Heysemi, Niruddin Ali b. Ebi
Bekr, eklemeler: Ibn Hacer el-Askalani, thk., Abdulmu’ti Kal’aci, Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, 1. bsk., Beyrut,
1405/1984, 5. 472.

% jbn Sahin, Ebt Hafs Omer b. Ahmed b. Osman, Tdrihu Esmdi 's-Sikdt mimmen Nukile anhunu’I-Iim,
thk., Abdulmu’ti Emin el-Kalaci, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1. bsk., Beyrut, 1406/1986, s. 352.

%7 fbn Sa’d, Ebti Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Meni’, Kitdbu t- Tabakdti 'I-Kebir, Daru Sadir, Beyrut, trs.,
VIV293.

68 ¢l-Hatibu’l-Bagdadi, Ebii Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit, Kitdbu'l-Kiféiye ff Imi r-Rivdye, Daru’l-Kutubi’l-
[lmiyye, Beyrut, 1409/1988, s. 86-87.
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tedir: “Hadis talebi i¢in evden ¢ikardim, gece karanlik ¢okiinceye kadar eve donmez-
dim.”® O, hadis toplamak igin ilmi seyahatlere ¢iknus, hadis ilmi hususunda kendi
akranlarim gegmis ve hafizlik riitbesini elde etmistir. Yahya b. Said el-Kattan, ilel ve
rical ilimlerinin sistemlesmesinde son derece 6nemli rol oynamustir. Yahya el-Kattan,
Ali b. el-Medini (234), Miisedded b. Miiserhed (228) ve Amr b. Ali el-Fellas (249)
gibi, kendisinden sonra hadis ilminde son derece 6nemli yere sahip olan hafizlar yetis-
tirmistir.”

en-Nesai (303), “Rastlullah’m (s.a.v.) hadisi konusunda Allah’in yeryiiziindeki
emin kullar1 Su’be b. el-Haccac, Malik b. Enes ve Yahya b. Said el-Kattan’dir” diye-
rek, onun muhaddisler nazarindaki yerine isaret etmis olmaktadir.”' Yine en-Nesai’nin
‘bana gore hadis’de tabiinden sonra Malik’ten daha gilivenilir ve daha miikemmel
olan yoktur, ondan sonra Su’be ve Yahya el-Kattan gelir, tdbiinden sonra hadis konu-
sunda bu liglinden daha giivenilir olam1 ve duafd’dan az rivayet edeni yoktur’ dedigi
nakledilir.”* ibn Ebi Hatim er-Razi, babasi Ebt Hatim er-Razi’nin (227) “fbnu’l-
Mubarek, Yahya b. Said ve Sufyan b. Uyeyne bir hadiste ihtilaf ettigi zaman, ben
Yahya’nin goriistinii alirmm” dedigini nakleder.”

Ogrencisi Ahmed b. Hanbel’in beyanlari, Yahya el-Kattan’nin kendi ¢aginda
tartismasiz en biiyiik hadis otoritesi oldugunu ortaya koymaktadir. Oglu Abdullah,
Ahmed b. Hanbel’in ‘Yahya bana hadis rivayet etti, gozlerim onun gibisini gérmedi’
dedigini nakleder. Abdullah, babasina ‘bu iste (hadis bilgisinde) kimi (iistlin) goriiyor-
sun?’ deyince, babasi ‘Yahya el-Kattan gibisini gérmedim’ der. Abdullah babasma
‘peki ya Hiiseym (hakkinda ne dersin?)’ deyince, Ibn Hanbel, ‘Hiiseym seyhtir’ de-
mekle yetinir. Oglu Abdullah babasina, Abdurrahman b. Mehdi hakkindaki fikrini
sorunca, babasi ‘o da Yahya gibisini gormemistir’ diyerek, Yahya el-Kattin’nin oniine
hi¢ kimseyi gegiremeyecegini beyan etmis olmaktadir. Nitekim, Ahmed b. Hanbel’in,
Yahya el-Kattan i¢in soyledigi ‘O, Basra’da tesebbiitte son nokta idi’ seklindeki ifade-
si ile, Yahya el-Kattan’in Basrali muhaddisler arasindaki mevkiini, tartismaya mahal
birakmayacak bir sarahette ortaya koymus olmaktadir.”* Ayrica Ahmed b. Hanbel’e

% Yon Ebi Hatim, Takdimetu I-Cerh ve't-Ta dil, 1/249; ez-Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, 1X/183; a. mif,,
Térihu l-Islém, 191-200 olaylari/470.

7 ez-Zehebi, Siveru A ldmi’n-Nubeld, IX/176.

" ez-Zehebi, TezkiratuwI-Huffiz, s. 300; a. mif, Siveru A’ldmi’n-Nubeld, IX/181; a. mlf,, Tarihu I-Islim,
191-200 olaylar/467; bn Receb, Serhu Ileli 't Tirmizi, s. 129.

"2 jbn Receb el-Hanbeli, Serfus fleli t-Tirmizi, s. 129.

7 bn Ebi Hatim, Takdimetu’l-Cerh ve't-Ta'dil, 1/234; ayrica bkz., ez-Zehebi, Siveru A’ldmi n-Nubeld,
IX/182; a. mif,, Tarihu I-Isldm, 191-200 olaylary/470.

™ fbn Ebi Hatim, Takdimetu’l-Cerh ve't-Ta'dil, 1246; el-Cerh ve't-Ta'dil, 1X/150; ez-Zehebi, Siveru
A’lami’n-Nubeld, 1X/181; a. mif, Tarihu’l-Islim, 191-200 olaylar/468; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib,
XV/191; ayrica bkz., el-Mizz, Tehzibu’l-Kemdl, XXX1/336-337.
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gore Yahya b. Said, insanlarin en saglanudir.”” Ahmed b. Hanbel’in oglu Abdullah,
babasmin ‘Yahya el-Kattan bana hadis rivayet etti, gdzlerim onun gibisini gérmedi’
dedigini nakleder.”® Ahmed b. Hanbel’in diger oglu Salih de babasinmn su sozlerini
nakleder. “Yahya b. Said, Veki’den, Abdurrahman b. Mehdi’den, Yezid b. Harun ve
Ebl Nuaym’dan daha saglamdir. Sufyan’m rivayet ettigi elli seyhten hadis rivayet
etmistir.”” Ahmed b. Hanbel’e ‘Yahya, Sufyan’m yaninda hadis yazarmiydi?’ diye
sorulunca, o ‘Yahya, Sufyan’in duymadiklarim1 da arastirir ve onlar1 yazard® diye
cevap verir. Yine Ahmed b. Hanbel’e Yahya ve Veki’ hakkinda sorulunca ‘gozlerim
Yahya b. Said gibisini gormedi’ der.”” Ayrica onun ‘Yahya b. Said el-Kattan’dan daha
az hata yapan birini gérmedim. O, baz1 hadislerde hata etmistir. Hata ve tashif’ten kim
kurtulabilir ki?!” dedigi nakledilir.”® Eba Bekir el-Esram (261) ise Ahmed b. Hanbel’in
‘Allah, Yahya el-Kattan’a rahmet etsin. Ne giilii bir zabt1 vardi, ¢ok arastirmaci idi,
muhaddis idi> dedigini nakleder ve Ibn Hanbel’in Yahya el-Kattin’1 asir1 decede 6v-
digiinii soyler.”

Osman b. Said ed-Darimi’den nakledildigine gore o, Yahya b. Main’e, Sufyan
(dan rivayet) konusunda kendisine Yahya el-Kattan’m mu, yoksa Abdurrahman b.
Mehdi’nin mi daha sevimli oldugunu sordugunda, Yahya b. Main, Yahya el-Kattan’m
daha sevimli oldugunu soylemistir.*® Ebd Ziir’a, Yahya b. Main’e ‘Yahya b. Said el-
Kattin Abdurrahman b. Mehdi’nin fevkinde mi idi?’ diye sordugunda, Ibn Main
‘evet’ diye cevap vermistir!' Yine YahyAd b. Main’den nakledildigine gore,
Abg(;urrahman b. Mehdi ona ‘asla Yahya b. Said el-Kattan gibisini géremezsin’ demis-
tir.

Ibn Ammar’dan nakledildigine gore, Yahya b. Said el-Kattan’a bakanlar, onu
higbir seyi gilizel yapamayan bir kimse zannedebilirlerdi. Ancak Yahya konusmaya
baslayinca fakihler onu dinlemek i¢in susarlardi. Yine ibn Ammar’m rivayetine gore,
Yahya b. Said el-Kattan tacirlere benzerdi. Ancak hadis rivayet etmeye basladiginda
onun sahibu’l-hadis oldugu anlasilird.™

5 el-Hatibu’l-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, XIV/139; el-Mizz, Tehzibu’l-Kemdl, XXX1/338; ez-Zehebi,
Siyeru A’lami’n-Nubela, IX/178.

78 ¢]-Hatibu’l-Bagdadi, Térihu Bagdad, XIV/139; el-Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, XXX1/336.

7 el-Miz4, Tehzibu'I-Kemdl, XXXV337; ez-Zehebi, Tarihu l-Isldm, 191-200 olaylary/465.

78 el-Hatibu’l-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XIV/140; ayrica bkz., el-Mizzi, Tehzibu'I-Kemal, XXX1/338; ez-
Zehebi, Siyeru A’lami'n-Nubeld, IX/181; a. mlf,, Tarihu’I-Isiam, 191-200 olaylari/469.

7 el-Hatibu’l-Bagdadi, Térihu Bagdad, XIV/140; el-Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, XXX1/338.

8 el-Hatibu’l-Bagdadi, Tarihu Bagddid, XIV/138.

81 el-Hatibu’l-Bagdadi, Tarihu Bagddid, XIV/140; ayrica bkz., el-Miz, Tehzibu l-Kemdl, XXX1/338.

8 el-Miz, Tehzibu I-Kemdl, XXX1/338.

8 el-Hatibu’l-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XI1V/140; el-Mizz, Tehzibu'I-Kemal, XXX1/339; ayrica bkz., ez-
Zehebi, Siyeru A’lami'n-Nubeld, 1X/179; a. mlf,, Tarihu I-Isiam, 191-200 olaylary/465.
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4. Yahya b. Said el-Kattan’in Hifandan Hadis Rivayeti

Siileyman b. el-Es’as, Ahmed b. Hanbel’e ‘Yahya el-Kattan size hifzindan mu
hadis rivayet ederdi?’ diye sorunca, Ahmed b. Hanbel ‘onun bir kitab1 oldugunu gor-
medik, bize hifzindan hadis rivayet etmekte ve uzun hadisleri bize kendi kitabimizdan
okumakta idi’ diye cevap vermistir.** Ancak bu ifadeleri Yahya’nin kitabi olmadig ve
hadis yazmadig1 seklinde yorumlamak yanlis olacaktir. Kanaatimizce bu ifadelerin
vurguladigr husus, Yahya’nin son derece giiclii bir hafizaya sahip olmasidir. Nitekim
kaynaklarda Yahya el-Kattan’in son derece gii¢lii bir hafizaya sahip oldugu hususunda
yeterince rivayet vardir. Mesela Abdurrahman b. Mehdi’nin anlattigima goére, Sufyan
es-Sevri (161) Basra’ya geldiginde, Ibn Mehdi’den hadis miizakere edecek birini ge-
tirmesini ister. Ibn Mehdi, Yahya b. Said el-Kattan’1 alarak Sufyan es-Sevri’nin yanina
gotiirir. Yahya ile hadis miizakere ederler. Miizakere sona erince, Yahya el-Kattan
cikip gittikten sonra, onun hafiza giiciinden dehsete diisen es-Sevri, Abdurrahman b.
Mehdi’ye ‘ben sana bir insan getir demistim, sen ise bir seytan getirdin!’ der.*

Diger taraftan, Yahya b. Said’in hadis yazdigma ve kitap sahibi olduguna dair
de yeterince rivayet vardir. Mesela su rivayet, onun hadisleri yazdigim higbir siipheye
mahal birakmayacak sardhette ortaya koyar mahiyettedir. Muahmmed b. Osman b.
Ebi Seybe’nin, Ali b. el-Medini’den naklettigine gore o, Yahya b. Said el-Kattan’a
Imran el-Ammi’nin durumunu sorar. Yahya b. Said ‘onda bir beis yoktu, ancak hadis
ehlinden degildi. Ondan bir talkam hadisler yazmistim, ancak daha sonra onlart kaldi-
rip attim’ der *

Ahmed b. Hanbel’in oglu Salih babasmm soyle dedigini rivayet etmistir:
“Yahya b. Said, Veki’den, Abdurrahman b. Mehdi’den ve Yezid b. Harun ve
Nuaym’dan daha saglamdir (esbef). Yahya, Sufyan’m rivayet ettigi elli {istaddan hadis
rivayet etmistir. Salih diyor ki: ‘Sufyan’dan ¢ok mu rivayet ediyordu?’ dedigimde,
babam ‘Yahya, Sufyan’m isitmediklerini de arastiriyor ve onlari yaziyordu’ dedi.”’

Yahya b. Said’in soyle dedigi nakledilir: “Ben, Muaz b. Muaz ve Halid b. el-
Haris, Ibn Avn’in yanna gidiyorduk. O ikisi oturuyor ve hadisleri yaziyorlardi. Ben
ise eve doniiyor (Ibn Avn’mn rivayet ettigi hadisleri) evde yaziyordum.”*®

Zikredecegimiz su rivayet, Yahya b. Said’in hadisleri yazdigini, hatta bu surette
kitap telif ettigini, hi¢bir siipheye mahal birakmayacak agiklikta ortaya koymaktadir:
Yahya b. Said, Ubeydullah vasitastyla Nafi’den, ibn Omer’in yolculuk sartlar1 zah-

8 el-Hatibu’l-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XIV/139; el-Mizz, Tehzibu’l-Kemal, XXX1/338.

85 ez-Zehebi, Siveru A’lami 'n-Nubeld, IX/177; a. mlf,, Tezkiratu I-Hufféiz, s. 300; a. mif,, Tarihu l-Islam,
191-200 olaylar/470.

8 el-Hatibu’l-Bagdadi, el-Kifiye, s. 161.

¥ Ton Ebi Hatim, Takdimetu I-Cerh ve't-Ta dil, 1/246.

8 Ton Ebl Hatim, Takdimetu I-Cerh ve't-Ta dil, 1/248; ez-Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, 1X/183; a. mif,,
Tarihu’I-Islam, 191-200 olaylari/470.
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metli olursa, safak battiktan sonra aksam ile yatstyr cem ettigini ve Ibn Omer’in
Rasilullah’in (s.a.v.) da bu gibi durumlarda aksam ile yats1 namazmni cem ettigini iddia
ettigini rivayet etmistir. Yahya b. Said diyor ki: “On bes y1l boyunca bu hadisi Mek-
ke’de rivayet ettim. Ancak ben rivayet ederken_safak batmadan énce diyordum. Son-
ra /dtaglg)’lma baktim, bir de ne géreyim! Meger hadis safak battiktan sonra seklinde
mis.”

5. Yahya b. Said el-Kattan’in Rihle’leri

ez-Zehebi, Yahya b. Said el-Kattan’m hadis’e ¢ok dnem verdigini ve hadis top-
lamak icin er-rihle fi talebi I-hadis denen ilmi yolculuklara ¢iktigini ifade etse de™, bu
konuda kaynaklarda tatminkar bilgiler yer almamaktadir. Ancak bununla birlikte
Yahya el-Kattan’in Mekke, Bagdat ve Kife gibi devrinin ilim merkezlerine gitmis
oldugunu, degisik kaynaklardaki rivayetlerin satir aralarindan 6grenme imkanina sahi-
biz.

el-Hatibu’l-Bagdadi’nin agik beyanmna gore Yahya el-Kattan Bagdat’a gitmis-
tir. Bununla ilgili olarak el-Hatib ‘Yahyd b. Said el-Kattin Bagdat’a geldi ve orada
hadis rivayet etti’ demektedir. Ayrica el-Hatib, onun Bagdat’taki hadis rivayet
faaliyetleri ile ilgili olarak bir anckdota da yer vermektedir.”'

Diger taraftan Yahya b. Said el-Kattin’m Mekke’ye gitmis oldugunu ed-
Darakutni’nin (385) es-Sunen’inde yer alan bir kayittan 6grenmis oluyoruz. Bu
rivayette Yahya el-Kattan’m soyle dedigi nakledilmektedir: “Yahya b. Said el-Kattin
soyle dedi: el-Haccdc b. Ertdat’1 Mekke de gordiim, ondan higbir sey (hadis) almadim,
hatta ondan alan hi¢ kimseden de bir sey almadim.” Rivayetin devaminda ed-
Darakutni, Yahya b. Said’in el-Haccac b. Ertat’1 muzdarib kabul ettigini ifade etmek-
tedir.”” Yahya b. Said’in Mekke’ye gittigini, ibnu’l-Ca’d’m (230) Musned’inde gegen
bir riviyet de dogrular mahiyettedir.”” Ayrica Yahya b. Said el-Kattin’m Mekke’ye

% el-Hatibu’l-Bagdadi, el-Kifiye, s. 220.

% ez-Zehebi, Siveru A lami’n-Nubeld, IX/176.

! el-Hatibu’l-Bagdadi, Tarihu Bagddd, XIV/135. el-Hatib’in kendisine kadar ulasan rivayet zincirini
siraladigr bu haberde Bisr b. el-Haris soyle demektedir: “Bagddt ‘da Yahya b. Said el-Kattan ile karsilagtim.
Bana yammda yazi malzemesi (elvih) olup olmadigimi sordu. Ben oldugunu sdyleyince, ‘onlari bana ver’
dedi, ben de verdim. Bana on tane hadis yazdi ve onlari okudu. Yammdan ayrilinca, ben o hadisleri sildim.
Bana nigin boyle yaptugimi sorduklarinda, benden baska hi¢ kimseye boyle yapmamis olmasinm gerekge
gosterdim.”

%2 ed-Dérakutni, Ebu’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed, es-Sunen, (Ebu’t-Tayyib Muhammed Semsulhak el-
Azimabadi’nin et-Ta liku’l-Mugni ale d-Darakumi’si ile beraber), thk., Abdullah Hasim Yemani el-
Medeni, Daru’l-Mehasin, Kahire, trs., I11/175.

% el-Bagdadi, Ali b. el-Ca’d b. Ubeyd Ebu’l-Hasen el-Cevheri, Musnedu Ibni’l-Ca’d, thk., Amir Ahmed
Haydar, Muessesetu Nadir, L. bsk., Beyrut, 1410/1990, s. 353, (4 4l )& 44 <l i a5 (ladll oy Sy e J&
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gitmis oldugunu, Ebt Nuaym el-Isfahdni (430)’nin Hilyetu I-Eviiyd’smda’ ve Ahmed
b. Hanbel’in Kitdbu I-Ilel’inde yer alan iki rivayet de desteklemektedir. ** el-Kifiye’de
gecen bir rivayetten hareketle, Yahya b. Said el-Kattan’m Mekke’de on bes yil kaldi-
g soylemek miimkiin gozitkmektedir.”®
er-Ramahurmuzi (360), Yahya el-Kattan’m Kafe’ye gitmis oldugunu acik bir

sekilde zikretmektedir.”’ Yahya el-Kattan’m Kafe’ye gittigini ayrica fbnu’l-Ca’d’m
Musned’inde gegen bir rivayet”™ ve Ahmed b. Hanbel’in Kitdbu I-flel’inde yer alan
baska bir rivayet de desteklemektedir.” el-Cassis’m Ahkdmu I-Kur'an mndaki baska
bir rivayet de Yahya el-Kattan’m Kafe’ye gittigini teyit eder mahiyettedir.'®

6. Yahya b. Said el-Kattin ve Cerh-Ta’dil ilmi

Hayatin rical tenkidine adamus olan'”' Yahy4 b. Said el-Kattan’in hadis ilmine
en 6nemli katkilarindan biri, onun cerh-ta’dil sahasindaki ¢alismalaridir. O, cerh ve
ta’dil’in 6nde gelen iistadlarndan birisidir."” Hadislerdeki illetleri bilen tenkidgi 4lim-
lerin az oldugunu ifade eden Ibn Receb el-Hanbeli (795) soyle demektedir: “Hadisler-
de bulunan illetleri tamyan tenkidgi biiyiik alimler, hadis alimleri arasinda gergekten
cok az sayidadir. Hadis tenkidi konusunda séz sdyleyenlerin ilki, ibn Sirin (110)’dir.
Ondan sonra Eyyiib es-Sahtiyani (131) gelir. Kendisinden bu ilmi Su’be (160) dev-
ralmustir. Su’be’den de Yahya el-Kattan (198) ve Ibn Mehdi (198) almustir. Bu ikisin-

% Ebli Nuaym el-Isfahant, Hilyetu l-Eviiyd, VII/381. <. &Say &S, 2

% Ahmed b. Hanbel, Kitdbu'l-ilel ve Ma rifeti’r-Ricdl, thk., Talat Kogyigit-ismail Cerrahoglu, el-

Mektebetu’l-Islamiyye, Istanbul, 1987, I/164. Bu rivayete gore, Ahmed b. Hanbel, bir adammn (bir keresin-

de de Ahmed b. Hanbel bu olay1 kendisine anlatanlarin ashabindan bazilar1 oldugunu sdylemistir) s6yle

dedigini duymustur: “Yahya b. Said el-Kattan ve Abdurrahman b. Mehdi ile beraber Mekke’de idim. Biz

mescid-i haram’da iken bir adam gelerek ‘bu, Ibn Ebi Zdide Yahyd b. Zekeriyd du dedi. Bunun izerine

Yahya el-Kattan ona selam vermek icin yerinden sigradi. Abdurrahman ona ‘otur’ dedi.”

% el-Hatibw’l-Bagdadi, el-Kifiye, s. 220. ©.. 38 43 pie s Cunal) g e ny J3 . Rivéyetin baglam,

bir Ustteki baslikta ele alinmustir.

97 er-Ramahurmuz, el-Hasen b. Abdirrahman, el-Mithaddisu’I-Fésil beyne r-Ravi ve’l-Vai, thk., Muham-

med Accic el-Hatib, Darw’l-Fikr, I1L. bsk., Beyrut, 1404, 5. 232. ¢ plus e 0 on e s Sy 03 ()

Voo sl sme o e s Qaiiall g Al S 0 denas (olial) pde gl g Cpall G alla g cann (G iy e (O Haag 48
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% Ahmed b. Hanbel, Kitdbu'I-llel, T/15. (W lsd 4 Q6 W g Ma o o diebond o W 18 s o oy Ui J5
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100 ) Cassas, Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkdnu I-Kur'dn, Beyrut, 1993, TV/126. ... 3o US (8 dox ¢y e Ui

48 Sl il s (oL

101 ez-Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Zikru men Yu'temed Kaviuhii fi'I-Cerh ve't-

Ta’dil, thk., Abdulfettih Eba Gudde, (Erbau’ Resdil fi Uliimi’l-Hadis igerisinde), Mektebetu’l-Matbiati’l-

Islamiyye, Haleb, trs., s. 180.

192 o]-Azimabadi, Ebu’t-Tayyib Muhammed Semsiilhak, Avnu'l-Ma'bid Serhu Suneni Ebi Dévud,
aru’l-Kutubi’l-fimiyye, 1I. Bsk., Beyrut, 1415, 1/326.
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den de Ahmed b. Hanbel (241), Ali b. el-Medini (234) ve ibn Main (233) alnustir.
Onlardan da el-Buhari (256), Ebli Davud (275), Ebi Ziir’a (264) ve Ebli Hatim (277)
almustir.”'®

Kaynaklarda onun rical’i (hadis ravileri) en iyi bilen muhaddis oldugu zikredi-
lir.'™ Ogrencisi Ali b. el-Medini’nin su ifadeleri de, Yahya b. Said el-Kattan’m bu
sahadaki uzmanliginmi acik¢a ortaya koymaktadir: “Seyhleri en iyi hifzeden kimse
Su’be’dir, bablar1 en iyi hifzeden kimse Sufyan’dir, bablar1 ve seyhleri en iyi hifzeden
kimse Abdurrahman b. Mehdi’dir. Yahya el-Kattan ise isnadlarin mahreglerini ve bu
isnadlardaki ta’n noktalarm en iyi bilen kimsedir.”'*

Degisik eserlerde cerh ve ta’dil konusunda sozlerini ilk defa derleyen kimsenin
Yahya b. Said el-Kattan oldugu vurgulanmaktadir.'® Salih Cezera (293)'nmn soyle
dedigi nakledilir: “Rical konusunda ilk konusan kisi, Su’be b. el-Haccac’tir. Sonra onu
Yahya b. Said el-Kattan takip etmistir. Ondan sonra ise Ahmed b. Hanbel ve Yahya b.
Main gelir.”'”” Salih Cezera’nin bu ifadelerini yorumlayan ibnu’s-Salah, onun bu
sozlerinin ‘bu isle ilk mesgul olan ve ona 6nem veren’ anlamma geldigini, yoksa
ravilerin cerh ve ta’dilinin onlardan &nce de yapilan bir is oldugunu ve bunun
Raslullah (s.a.v.), sahdbe ve tabiin zamanlarmda da var oldugunu sylemektedir.'®
Bu durumu tesbit ederken cerh-ta’dil edebiyatimn ortaya ¢ikist ile ilgili olarak, Ahmed
Naim de soyle demektedir: “Bu ise ta asr-1 evvelde, Sahabe ve Tabiin devrinde bas-
lanmustir. Tbtiday-1 emirde cerh ve ta’dil beyne’l-muhaddisin sifahen cari iken zaman
gectikge ahvali bilinmek iktiza eden ruvat ile rivayatin adedi bittabi’ ¢ogaldig i¢in
Kiitiib-i cerh ve ta’dil ile -Tevarih-i muhaddisin unvam altinda cem’ edilebilecek-
miiteaddid kitaplar yazilmustir. Bu babda ilk te’lif Yahya b. Said el-Kattan’indur.
Maahaza ona gelinceye kadar rical hakkinda s6z s6ylemis, intikad ile ugrasmus zevat

1% fbon Receb el-Hanbeli, Zeynuddin Abdurrahman b. Ahmed, Camiu l-Uliim ve l-Hikem fi Serhi Hamsine
Hadisen min Cevdmii’l-Kelim, thk., Suayb el-Arnafid-brahim Bécis, Muessesetu’r-Risile, 1L bsk., Beyrut,
1412/1991, 11/107.

1% Yahya’nin en meshur 6grencilerinden olan Ibnu’l-Medini, ‘ricdl’i ondan (Yahy4 el-Kattan’dan) daha iyi
bilen birini gérmedim’ demektedir. Bkz., ez-Zehebi, Tezkiratu I-Huffaz, 1/298.

1% fbon Receb el-Hanbeli, Serfu leli t-Tirmizi, s. 133; es-Suyiti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr,
Tedribu’r-Ravi fi Serhi Takribi’n-Nevevi, thk., Ahmed Omer Hasim, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut,
1414/1993, 11/349.

19 ez-Zehebi, Mizdmu’l-Itidal, VII/182. © Jie s <ol 5l im0 deal 4 J8 53 sla¥) b 8 4DIS man (30 J b
O v (s a9 ayrica bkz, Ibn Hacer, Sihdbuddin Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani,
Lisanu’l-Mizan, Beyrut, 1406/ 1986, 1/5; Kanndci, Siddik Hasan Han, Ebcedu’l-Ulim, Daru’l-Kutubi’l-
[imiyye, Beyrut, 1978, 11/212.

197 fbru’s-Salah, Ebti Amr Osman b. Abdirrahman es-Sehreziri, Uliimu I-Hadis, thk., Ntreddin Itr, Daru’l-
Fikr, Sam, 1986, s. 388; es-Suyiti, Tedribu r-Ravi, 1/321.

18 fonu’s-Salah, Uliimu I-Hadis, s. 388; benzer bir yorum igin bkz., es-Suytiti, Tedribu r-Ravi, 1/321.
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coktur. Ibn-i Adiyy’in (277-365) el-Kdmil mukaddimesinde bunlardan birgoklarmnm
ismi mezkurdur. ..”'%

Bazi kaynaklarda ondan ‘hadis ilminin virisi ve cerh ve ta’dil sahibi’'" diye
s0z edilmektedir. Yahya b. Said el-Kattan’in derlemis oldugu cerh-ta’dil ilmini, ondan
ogrencileri Yahya b. Main, Ali b. el-Medini, Ahmed b. Hanbel, Amr b. Ali el-Fellas
ve Ebli Hayseme Zuheyr b. Harb 6grenmistir. Arkasindan bu ilmi bu sahislardan,
ogrencileri olan Ebii Ziir’a, Ebti Hatim, el-Buhari, Muslim, Eb Ishak el-Clizecani es-
Sa’di ve daha pek ¢ok kimse &grenmistir. Daha sonra ise bu ilim en-Nesai, ibn
Huzeyme, et-Tirmizi, ed-Dilabi ve el-Ukayli gibi muhaddislere intikal etmistir.'""

Yahya b. Said el-Kattan rical tenkidinde miiteseddit olarak bilinen miinekkit-
lerdendir.'"* Onun zayif ravileri terk ettigi ve sadece sika kimselerden hadis aldig1
seklindeki haberler de'"® onun cerh ve ta’dilde miiteseddit olduguna isaret etmektedir.
Onu ikinci tabakadan rical tenkidcileri arasinda sayan ez-Zehebi''* bu hususla ilgili
olarak soyle demektedir: “Yahya b. Said el-Kattan, rical tenkidinde miiteseddit idi.
Eger onun bir hadis ravisini (seyhen) giivenilir saydigini goriirsen, buna giiven ve
temel al. Ancak bir kimseyi zayif saydigini gériirsen, o kimse hakkinda bagkalarinin
gorlistinii Ogreninceye kadar acele karar verme. Nitekim Yahya, el-Buhari ve
Muslim’in kendileriyle ihticAc ettigi Israil, Hemméam ve daha baska kimseleri zayif
saymustir. Onun Duaféi 'ya dair bir kitabi vardir, ama ben onu gérmedim.”"® es-Sehavi
ise, cerh ve ta’dil konusunda Yahya b. Said el-Kattan ile onun dgrencisi Abdurrahman
b. Mehdi’yi birlikte zikretmekte ve bunlarin hafiz ve huccet oldugunu ifade ettikten
sonra s0yle demektedir: “‘Bu ikisi bir kimseyi cerhederse (yaralarsa), o kimsenin cerhi
(yarasi) nerede ise sifa bulmaz, (yani onlarin bu cerhi, adeta o kimse igin silinmez bir
damga olmaktadir), eger onlar bir kimseyi tevsik ederlerse, o kisi makbuldiir. Onlarin
hakkinda ihtilafa diistiikleri kisi hakkinda ise —ki bu azdur- ictihadla karar verilir.”''®

19 Ahmed Naim, Tecrid Mukaddimesi, D.1B.Y., Ankara, 1984, s. 352.

"0 fon Cemaa, fzdhu’'d-Delil, s 22. ‘Ul s 7 sl calia gl e &) ¢

""" ez-Zehebi, Mizdnu'I-I tidal, VII/182; ibn Hacer, Lisdnu I-Mizn, /5.

12 oz-Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, el-Miikiza, ff llmi Mustalahi’l-Hadis, Beyrut,
1405/1985, s. 83.

3 ol-Iehi, Tarihu's-Sikdt, s. 472; ayrica bkz., es-Sehavi, Semsuddin Muhammed b. Abdirrahman, Fethu 'I-
Mugis, Beyrut, 1403/1982, 1/316; et-Tehanevi, Zafer Ahmed el-Osmani, Kavdid fi Uliimi’l-Hadis, ns.,
Abdulfettah Eba Gudde, Beyrut, 1392/1972, s. 216.

14 oz Zehebi, Zikru men Yu'temed Kaviuhii, s. 179.

115 e7-Zehebi, Siveru A’ldmi n-Nubeld, IX/183; ayrica bkz., a. mlf,, Tarihu I-Islam, 191-200 olaylar/470.
16 es-Sehavi, Muhammed b. Abdirrahman, el-Miitekellimin fi’r-Ricdl, thk., Abdulfettah Ebi Gudde,
(Erbau’ resdil fi Uliimi’l-Hadis igerisinde) Mektebetu’l-Matbiiati’l-Islamiyye, Haleb, trs., s. 100. es-Sehavi,
bu ifadeleri, ez-Zehebi’den aynen iktibas etmis olmalidir. Krs., ez-Zehebi, Zikru men Yu'temed Kaviuhij, s.
180.
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Ebl’l-Muzaffer es-Sem’ani, Yahya b. Said ve onun gibi hadis miinekkitlerini
‘adam sarrafi’ diye nitelendirir. O, eserinin hadis tenkidinden bahsettigi bir yerinde,
bu iste 6n plana ¢ikan bazi sahsiyetleri saydiktan sonra Yahya b. Said, Abdurrahman
b. Mehdi, ibnu’l-Mubarek ve Veki’i de zikrettikten sonra sdyle der: “Iste bunlar ve
bunlar gibileri hadis tenkit ehli ve adam sarrafidirlar. Bu ilimde onlara bagvurulur ve
bu dalda ilimde 6nciiliik onlara intikal etmistir.”'"’

7. Hadis Usiilii ile Tlgili Baza Goriisleri

Yahya b. Said’in hadis ilmiyle ilgili goriislerini dogrudan 6grenebilecegimiz bir
eseri elimizde mevecut degildir. Yahya b. Said’in hadisleri yazdig1 ve hatta eser telif
ettigi ¢esitli kaynaklarda ifade edililiyorsa da, onun herhangi bir eserinin giiniimiize
ulastigi bilinmemektedir. ez-Zehebi Yahya b. Said igin ‘onun Duafd ya dair bir kitab
vardir, ama ben onu gormedim™"* demektedir. Katib Celebi'"” ve ona dayanarak ez-
Zirikli', onun Kitdbu I-Megdzi adinda bir eseri oldugunu sdylemekte ise de, ulasa-
bildigimiz baska hicbir kaynakta bu tiir bilgiye rastlayabilmis degiliz. Dolayisiyla
onun hadis usilii ile ilgili goriislerini dogrudan Ggrenebilecegimiz bir eserine sahip
degiliz. Ancak bununla birlikte degisik kaynaklardan onun hadis ilmiyle ilgili bazi
goriislerini bir araya getirme imkanina sahibiz.

Tlgili bashk altinda da ele aldigimiz gibi, Yahya b. Said el-Kattan abid ve zahid
bir muhaddistir. Ancak buna ragmen onun, devrin stfileri diyebilecegimiz kimselerin
hadis rivayetine hi¢ giivenmedigini gérmekteyiz. Yahya el-Kattan’m bu konuyla ilgili
olarak soyle dedigi rivayet edilir: “Salih kimseleri hadisde oldugu kadar higbir seyde
yalanct gérmedik.”'*' Yahya el-Kattan’mn bu ifadeleri ile ilgili olarak ibn Ebi Attab’in
sOyle dedigi nakledilir: “Ben Yahya b. Said el-Kattan’in oglu Muhammed’e mulaki
oldum ve kendisinden bunu sordum; babasindan naklen soyle dedi: Hayir ehlini
hadisde oldugu kadar hicbir seyde yalanci géremezsin.”'** Imam Muslim, Yahya b.
Said el-Kattdn’m bu sozlerini yorumalayarak soyle demektedir: ““Yahya b. Said el-

"7 es-Sem’ani, Ebu’l-Muzaffer Manstir b. Muhammed b. Abdilcebbar, Kavinu I-Edille fi’l-Usil, thk.,
Muhammed Hasen Ismail es-Safii, Daru’l-Kutubi’l-limiyye, 1. bsk., Beyrut, 1997, s. 369.

18 e7-Zehebi, Siveru A’ldmi n-Nubeld, IX/183; ayrica bkz., a. mlf,, Tarihu I-Islam, 191-200 olaylary/470.
9 Katib Celebi, Kegfit z-Zuniin, 1/1460.

120 o7-Zirikli, Hayruddin, el-A4’ldm Kamiisu Terdcimi li Eshuri’r-Ricdli ve’n-Nisai mine’l-Arabi ve’l-
Musta rabin ve’l-Miistegrikin, Daru’l-Ilm li’]-Melayin, IX. bsk., Beyrut, 1990, VIII/147.

21 Muslim, Ebu’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac el-Kuseyri, es-Sahih, thk., Muhammed Fuad Abdulbaki,
Beyrut, 1983, Mukaddime, I/17; el-Hatibu’l-Bagdadi, EbG Bekr Ahmed b. Ali, el-Cami’ Ili Ahléki 'r-Ravi ve
Adabi ’s-Sami, thk., Mahmid et-Tahhan, Mektebetu’l-Ma#rif, Riyad, 1403, I/139; a. mlf,, Térihu Bagdid,
11/98; Tbn Abdilberr, Ebii Omer Ydsuf b. Abdillah en-Nemerd, et-Temhid, Viziratu Ummi’l-Evkaf ve’s-
Sutini’l-islamiyye, thk., Mustafa b. Ahmed el-Alevi-Muhammed Abdulkebir el-Bekri, el-Magrib, 1387,
1/52; el-Ukayli, Ebli Ca’fer Muhammed b. Amr b. Misa b. Hammad, ed-Duafau I-Kebir, thk., Abdulmu’ti
Emin el-Kal’aci, Beyrut, 1404/1984, 1/14; ibn Asakir, Tarihu Dimesk, 1/215.

"2 Muslim, es-Sahih, Mukaddime, I/18.
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Kattan, kendileri yalan sdylemeyi kasdetmedikleri halde, dillerinden yalan gayr-i ihti-
yari cikiverir, demek istemistir.”'* en-Nevevi de, imam Muslim’in bu ifadelerine
sOyle bir yorum getirmektedir: “Muslim’in ‘kendileri yalan sdylemeyi kasdetmedikleri
halde, dillerinden yalan gayr-i ihtiyari ¢ikiverir’ sdziiniin manasi sudur: Bu kimseler
chl-i hadisin meslegiyle (yani hadis ilmiyle) mesgul olmadiklar1 igin, rivayetlerinde
hatalar olur, onlar bu hatalar1 bilmezler, rivayet ettikleri sdziin yalan oldugunu da bil-
mezler.”**

Yahya el-Kattdn’in isnada son derece 6nem verdigi ve bu hususla ilgili olarak
sOyle dedigi nakledilir: “Hadise degil, isnadina bakimz. Eger isnad sahih ise (mesele
yok demektir), eger isnad sahih degilse hadis sizi aldatmasm.”'*

Caginin genel anlayisina uyarak Yahya b. Said’in hadislerin mana ile rivayetine
sicak baktigini gériiyoruz. Bir hadisin lafzindaki bir harfi soran bir kisiye, Yahya b.
Said el-Kattan sdyle cevap vermistir: “Elimizde Allah’in kitabindan daha yiicesi yok-
tur. Bunda yedi harf iizere okumaya ruhsat verilmistir. Boyle olunca miirsel ve makt@’
olarak sizlere naklettigimiz hadis lafizlarinda fazla ince eleyip sik dokumaym.”'*®

Hadisgilerin ¢ogunlugu dailik yapmayan bid’at ehlinin rivayet ettikleri hadisleri
almuslar ve bunu bir zorunluluk olarak diigsiinmiislerdir. Ciinkii bid’at ehlinden hadis
rivayeti tamamen terk edilecek olursa, hadislerin bir kismumin terk edilmesi kagilmaz-
dir. Yahya b. Said el-Kattan da her bid’at ehlinin rivayetinin mutlaka terk edilmesi
gerektigi gorlisiine katilmamaktadir. Nakledildigine gore, Ali b. el-Medini, Yahya b.
Said el-Kattan’a, Abdurrahman b. Mehdi’nin “ben bid atta reis olan kimselerin hadi-
sini terk ederim” dedigini ileterek, bu konuda onun goriisiinii almak ister. Bunun tize-
rine Yahya b. Said giiliimser ve ‘peki, Katdde’yi ne yapacak, Omer b. Zerr el-
Hemedani’yi ne yapacak?’ der. Yahya b. Said el-Kattan daha baska kimseler de say-
diktan sonra ‘Eger Abdurrahman bunlar gibi bid’at ehlini terk etmisse, bir ¢ok hadisi
terk etmis demektir’ diyerek, bid’at ehlinden hadis rivayetinin adeta bir zorunluluk
oldugunu ve bu konuda Abdurrahman b. Mehdi ve onun gibi diisiinenlere katilmadi-
gt ifade etmis olur."”’ Ancak burada su hususa agiklik getirmek yerinde olacaktur.
Yahya b. Said el-Kattan’m rivayetlerinin kabul edilecegini ifade ettigi bid’atgiler, her
ne vasfa sahip olursa olsun genel olarak biitiin bid’atgiler degil, yalancilikla itham
edilmeyen ve mezhebleri lehine yalanciligi helal saymayan bid’atgilerdir."*® Yahya b.
Said el-Kattan’m ‘Eger ben sadece razi olduklarirmdan hadis rivayet etmis olsaydim,

'2 Muslim, es-Sahih, Mukaddime, 1/18.

124 en-Nevevi, Muhyiddin Yahya b. Seref, Sahihu Muslim bi Serhi’n-Nevevi, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut,
1407/1987, 1/94.

125 o7-Zehebi, Siyeru A’lami n-Nubeld, IX/188.

126 Ebi Talib el-Mekki, Kiitu I-Kuliib, Daru Sadur, yy., trs., 1/177.

127 ¢]-Hatibu’l-Bagdadi, el-Kifiiye, s. 128-129.

128 ibn Receb el-Hanbeli, Serhu fleli t-Tirmizi, s. 64.
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sadece bes kisiden hadis rivayet ederdim’'® seklindeki beyam da, onun, hadislerin

zayi olmamasi i¢in hal ve gidisatlari1 begenmedigi kimselerden de hadis rivayet etti-
gini agik¢a ortaya koymaktadir. Ebu’l-Velid el-Baci’nin yorumuna gore, Yahya b.
Said el-Kattan bu sozleriyle, siiphesiz memniiniyetinin en iist noktasm kasdetmistir.
Yoksa onun yetistigi ve kendilerinden hadis aldigi ta’n edilmemis imamlarin sayisi,
onun zikrettigi sayidan ¢ok daha fazladir. Ciinkii Yahya b. Said el-Kattan; Malik b.
Enes, Hisam b. Urve, Ibn Cureyc, Said b. Ebi Artibe, Sufyan es-Sevri, Su’be b. el-
Haccac, Sufyan b. Uyeyne, el-Evzai, Mamer b. Rasid vb. hadis ilminin biiyiikk imam-
larmdan hadis rivayet etmistir."”’

Burada, Yahya b. Said el-Katta’in en meshur 6grencilerinden olan Ali b. el-
Medini’nin de bid’at ehlinden hadis rivayeti ile ilgili goriislerini aktarmanmn faydal
olacaktir. O, meseleyle ilgili olarak séyle demektedir: “Kader goriisii sebebiyle Basra
halkin, siiligi benimsemek sebebiyle Kife halkim terk edecek olursan kitaplar harab
olur (yani hadis elden gider).”"'

Hadisgilerin, adi sozler sdyleyen ve bayag tarzda konusan kimselerden nefret
ettigi ve boyle kimselerin hadis rivayetlerini kabul etmedikleri bilinen bir husustur."*
Yahya b. Said el-Kattan da, konusmalarma dikkat etmeyen ve erdemli bir insamn
agzindan ¢ikmamasi gereken kelimeler kullanan kisilerin hadislerini kabul etmeyen
muhaddislerdendir. O, en-Nadr b. Mutarrif’in hadislerini kabul etmemis ve onun hadi-
sini nigin almadigim ise sOyle izah etmistir. “en-Nadr’m ‘eger size riviyet etmediysem
fahise ¢ocuguyum’ dedigini duydum; bu sebeple hadisini terk ettim.”'**

Muhaddislerin, hadis ravilerinin tenkid edilmesini, biitiin yonleri ile hallerinin
ortaya konmasini kiybet saymadiklari, aksine bunu dini bir gereklilik olarak kabul
ettikleri bilinmektedir."** Bu mesele ile ile ilgili olarak Yahya b. Said el-Kattan soyle
demektedir: “Yalancilikla itham edilen veya zayif denen bir ravi hakkinda siik@it mu
edeyim, yoksa halini agiklayayim mi? diye Su’be (160), Sufyan es-Sevri (161), Malik
b. Enes (179) ve Sufyan b. Uyeyne’ye (198) sordugumda, hepsi de halini agikla dedi-

129 ez-Zehebi, Siveru A’lami n-Nubeld, IX/178; a. mlf,, Tarihu I-Isldm, 191-200 olaylary/470; Ebu’l-Velid
el-Baci, Suleyman b. Halef'b. Sa’d, et-Ta dil ve t-Tecrih, thk., Ebli Lubabe Huseyn, Daru’l-Liva’ li’'n-Nesr
ve’t-Tevzi’, 1. bsk, Riyad, 1406/1986, 1/285; el-Hakim en-Neysabtii, Ebli Abdillah Muhammed b.
Abdillah, el-Medhal ile’s-Sahih, thk., Rabi’ Hadl Umeyr el-Medhali, Muessesetu’r-Riséle, L. bsk., Beyrut,
1404, 5. 113.

10 Bbw'l-Velid el-Badi, et-Ta 'dil ve't-Tecrih, 1/285-286.

131 el-Hatibu’l-Bagdadi, el-Kifiiye, s. 129; ibn Receb el-Hanbeli, Serhu fleli t-Tirmizi, s. 64.

132 es-Salih, Subhi, Hadis llimleri ve Hadis Istidahlar, trc., M. Yasar Kandemir, D.1B.Y., Ankara, 1986, s.
56.

133 ¢l-Hatibu’l-Bagdadi, el-Kifive, s. 115; el-Ukayli, ed-Duafiu’l-Kebir, IV/288; ibn Adiy, Ebli Ahmed
Abdullah b. Adiy el-Curcani, el-Kdmil f§ Duaféi r-Rical, Beyrut, 1409/1988, VII/23.

34 fonu’s-Salah, Uliimu’l-Hadis, s. 389; ayrica bkz., Kandemir, M. Yasar, Mevzii Hadisler Mense’i Tani-
ma Yollar Tenkidi, D.LB.Y., IV. bsk., Ankara, trs., s. 97.
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ler.”"** Nakledecegimiz su ifadeler de Yahya b. Said’in cerh ve ta’dil’e bakis agism1
ortaya koyar mahiyettedir. Ebi Bekr b. el-Hallad’in (240) naklettigine gore o, Yahya
b. Said el-Kattan’a ‘hadislerini terk ettigin su kimselerin, ahirette sana diisman olma-
sindan korkmuyor musun?’ deyince, Yahya b. Said s6yle cevap verir: “Onlarin bana
diisman olmasi, ‘yalana karsi nigin hadisimi korumadin?’ diyerek Rasfilullah’m bana
diisman olmasindan daha iyidir.”"*°

C.DEGISIK YONLERIYLE YAHYA B. SAID e- KATTAN

1. Riiyalarda Yahya b. Said el-Kattan

Abdullah b. Sevvar b. Abdillah’tan nakledildigine gore, birisi rilyasinda semaya
asiti bir yazi (kitab) goriir. Yaziy1 okudugunda, orada soyle yazildigim goriir:
‘Bismillahirrahmanirrahim. Bu, Allah’m Yahya b. Said el-Ahvel’e eman yazisidir.”"’
Buna benzer diger bir riiya rivayetinde ise Ziibeyr b. Nuaym’in s6yle dedigi nakledilir:
“Yahya b. Said’i rilyamda gordiim, iizerinde bir gdmlek vardi. iki omuzu arasmda
sOyle yazil idi: ‘Bismillahirrahmanirrahim. Bu, Aziz ve Hakim olan Allah katindan,
Yahya b. Said el-Kattdn’min cehennemden azad oldugunu goésteren bir eman yazisi-
dir.”"*® Yine rivayet edildigine gore, bir adam Yahya b. Said’i vefitindan yirmi yil
Once riiyasinda goriir ve adama ‘Yahya’y1 kiyamet giiniinde Allah’in emani ile miijde-
le’ denir.”"*

Yahya b. Said’in en meshur talebelerinden biri olan Ali b. el-Medini’nin soyle
dedigi nakledilir. “Yahya b. Said’i riiyada gérmeyi arzu edip duruyordum. Karanlhk
bir gecede namaz kildim, sonra vitri kildim ve divamma yaslandim. Derken Halid b.
el-Haris’i rityamda gordiim, ayaga kalktim, ona selam verdim ve kucakladim. Sonra
ona ‘Rabbin sana nasil muamele etti?’ diye sordum. O, ‘is ¢etin olmasina ragmen
Rabbim beni bagisladi’ dedi. Ben ‘Muéaz nerede?, hadis’de senin izcin idi’ dedim. O,
‘habsedilmistir’ dedi. ‘Yahya b. Said el-Kattan ne yapt1?” dedigimde, ‘semanin ufkun-
da parlayan yildiz1 nasil goriiyorsak, onu da dylece goriiyoruz® dedi.”*’

135 Muslim, es-Sahih, Mukaddime, 1/17; fbn Ebi Hatim, el-Cerh v't-Ta dil, 1/23; el-Hatibu’l-Bagdadi, el-
Kifdye, s. 43. Tbn Abdilberr, bu sézii Abdurrahman b. Mehdi’ye nisbet eder. Bkz, ibn Abdilberr, et-
Temhid, 1/47.

136 o]-Hatibu’l-Bagdadi, el-Kifiye, s. 44; Ibn Receb el-Hanbeli, Serhu fleli 't-Tirmizi, s. 133; ibnu’s-Salah,
Ullimu’l-Hadlis, s. 389; es-Suyti, Tedribu r-Ravi, 1/321.

137 el-Hatibu’l-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, XIV/142.

138 oI-Mizzi, Tehzibu’I-Kemdl, XXX1/341; ayrica bkz., ez-Zehebi, Siyeru A’ldmi n-Nubeld, IX/184; a. mif,,
Tarihu’I-Islam, 191-200 olaylari/468.

139 el-Hatibu’l-Bagdadi, Tarihu Bagdid, XIV/142; el-Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, XXXI/342; ayrica bkz., ez-
Zehebi, Tezkiratu’I-Huffiz, s. 300; Siveru A’lami’n-Nubeld, 1X/181; a. mif,, Tarihu I-Islam, 191-200 olay-
lar1/469; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, X1/192-193.

140 oI-Mizzi, Tehzibu’I-Kemdl, XXX1/342; ayrica bkz., ez-Zehebi, Siyeru A’ldmi n-Nubeld, IX/187; a. mif,,
Tarihu’l-Islam, 191-200 olaylar/471; ibn Hacer, Sihabuddin Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-
Askalani; Tehzibu t-Tehzib, X1/192-193; Ibnu’l-Cev, Sifatu 's-Safve, 111/367.
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2. itikadi Goriisii

ez-Zehebi’nin naklettigine gore, Ebli Kudame es-Serahsi, Yahya b. Said el-
Kattan’m soyle dedigini duymustur: “Yetistigim biitlin insanlar ‘iman, soz ve ameldir,
artar ve eksilir’ goriisiinde idiler. Bu kimseler Cehmiye’yi tekfir ediyorlar” ve Eba
Bekir ile Omer’i fazilet ve hilafet konusunda (Ali’ye) onceliyorlar idi.”"*' el-Lalekai
de Yahya b. Said’i ‘iman, sz (kavl) ve ameldir’ diyenler arasinda sayar.'** Yahya b.
Said el-Kattan, ‘bize gore, kader, ilim ve kitab aym manadadir’ der. Oglu Muhammed,
Yahya b. Said’e ‘giinahlar takdir edilmekte midir?’ diye sordugunda o ‘evet’ diye
cevap verir.'*

Yahya el-Kattan’m Kur’an’nin mahluk olup olmadigi tartismalarina da girdigi-
ni gormekteyiz. Onun “Kim ‘kul huvelldhu ehad’ derse o zindiktir’ dedigi nakledil-
mektedir.'** Baska bir riviyette de Yahya b. Said’in “Kur’an mahluk degildir, kim
Kur’an mahluk derse o kafirdir” goriisiinii savunanlar arasinda oldugu zikredilir.'*
Yahya b. Said’in “Kur’an mahluktur” diyenler hakkinda fetva verenler arasinda goste-
rilmesi, onun bu fikri sadece benimsemedigi, benimsemenin yam sira 1srarli bir bigim-
de savunuculugunu da yaptigimi gostermektedir. '* Bu baglamda Yahya b. Said’in
“Kur’an mahluktur” diyen kimsenin, vefat eden miisliiman bir yakimina mirasgi ola-
mayacag1 ve kendisine de miras¢1 olunamayacag yoniinde fetva verdigi zikredilir."*’
Ayrica Yahya b. Said’in imanda istisna goriisiinii savundugu nakledilir."*®

Bu goriisler onun ashdbu l-hadis’e mensup oldugunu gostermektedir. Onun
ashabu’l-hadis’ten oldugunu ifade eden daha agik rivayetler de vardir. Nakledildigine

. Cehmiyye’nin tekfiri ile ilgili bu goriis i¢in ez-Zehebi’nin Siver’inin dokuzuncu cildini tahkik
eden Kéamil el-Harrat su yorumu yapar: “Bu, dvgiiye 1ayik olmayan asiri bir goriistiir, selef ve halef’ten
cumhiir-u ulema bu goriise muvafakat etmemistir. Cehmiyye nasil tekfir edilir? ki, onlar mu’teziledir-,
Sahihén ve onlarin disindaki diger hadis kitaplarinda hadis imamlar1 onlardan pek ¢ok hadis rivayet etmis-
lerdir.” Bkz., ez-Zehebi, Siyeru A lami 'n-Nubeld, IX/179, L dipnot.

141 ez-Zehebi, Siveru A’lami’n-Nubeld, IX/179; ayrica bkz., a. mlf,, Tarihu I-Islam, 191-200 olaylar/469;
EbG Nuaym el-Isfahani, Hilyetu I-Eviiyd, VIII/381.

" el-Lalekai, Serhu I tikadi Ehli’s-Siinne, TV/832.

'3 Ebi Nuaym el-Isfahani, Hilyetu I-Eviiyd, VIII/381.

14 ez-Zehebi, Tezkiratu’I-Huffdz, s. 298; a. mif,, Siveru A’ldami 'n-Nubeld, 1X/182; a. mlf,, Tarihu I-Isldm,
191-200 olaylari/469; Ebli Nuaym el-Isfahani, VIII/381.

195 el-Lalekai, /tikddu Ehli’s-Sunne, 1/280. Bu konuda ayrica bkz, Abdullah b. Ahmed b. Hanbel,
Kitdbu's-Sunne, thk., Muhammed b. Said el-Kahtani, Daru Ibni’l-Kayyim, L bsk., ed-Demmam, 1406,
11/396.

146 ol-Lalekd, I tikddu Ehli’s-Sunne, 1/313. el-Laleka, ‘(3 sae o il J8 (e (8 3 (10 0o (55, e dan seklinde
actig1 bir baglik altinda Yahya’y1 da zikreder.

"7 el-Lalekai, I tikddu Ehli’s-Sunne, T/319.

148 Ebti Bekr el-Hallal, Ahmed b. Muhammed b. HarGin, es-Sunne, thk., Atiye ez-Zehrani, Daru’r-Raye, 1.
bsk., Riyad, 1410, I1I/595.
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gore Sufyan es-Sevri (161) Mekke’de gegim sikintisia diisiince Basra’ya géger ve
Yahya b. Said’in evinin yakininda bir ev kiralar. Ev sahiplerine civarda ashdbu’l-
hadis’ten kimse olup olmadigim sordugunda, ona Yahya b. Said el-Kattan’m oldugu-
nu soylerler. es-Sevri, Yahya’y1 ¢agirmalarini ister. Yahya, gelince es-Sevri ona ‘alti
(veya yedi) glindiir buradayim’ der. Bunun {izerine Yahya onu kendi evinin hemen
yanina nakleder ve kendi evi ile onun oturdugu yer arasma bir kapi acar. Basra’li mu-
haddisler gelerek es-Sevri’ye selam verirler ve ondan hadis dinlerler.'*

Genelde ashabu’l-hadis’in ve ehl-i slinnet’in, 6zelde ise Hanbelilerin itikadi go-
riislerinin derlenmesi ve tesbit edilmesi hususunda 6nemli bir yere sahip olan el-
Lalekai, ['tikddu Ehli’s-Siinne adh eserinde, dogru yola hidayet etme ve siinnet’te
imam olanlar bashig1 altinda Yahya b. Said’e de yer verir."”® Cagdas arastirmalarda da
Yahya b. Said el-Kattdn’m ashibu’l-hadis’ten oldugu tespiti yapilmaktadir."'

Ibn Kuteybe (276) el-Madrif’inin bir yerinde, Yahya b. Said el-Kattan’1
ashdbu I-hadis arasinda sayarken'”, eserinin baska bir yerinde, itikadi firkalar ve bu
firkalara mensup kimseler hakkinda bilgi verdigi yerde, ‘Sia’ diye actig1 bir bashk
altinda bazi isimler saymakta ve bu arada Yahya b. Said el-Kattan’1 da zikretmekte-
dir."”* Ancak ibn Kuteybe orada siraladigi bu sahislarin hangi goriislerinden dolayr Sii
olduklar1 veya bu nitelemenin ithamdan 6teye gitmeyen bir varsayim olup olmadig
yoniinde higbir agiklama yapmamakta, sadece bazi isimleri zikretmekle yetinmekte-
dir. Biz, ulasabildigimiz baska hi¢bir kaynakta Yahya b. Said el-Kattan’in Sii oldugu
veya Sii olmakla itham edildigi yoniinde bir bilgiye rastlamadik. Bu nedenle ibn
Kuteybe’nin verdigi bu bilginin ihtiyatla karsilanmasi gerektigini sdylemek yerinde
olur.

3. Fikhi Yonii

Tarihgi el-Ya’kubi (284), halife Me’miin déneminin fakihlerini sayarken Yahya
b. Said el-Kattan’1 da zikreder.”™* el-Hakim en-Neysabiri ise, Yahya b. Said el-

" Ton Sa’d, et-Tabakdtu I-Kubrd, VI/373.

10 el-Lalekai, I tikddu Ehli’s-Sunne, V44,

5! Rutlu, Sénmez, Isldm Diisiincesinde Ik Gelenekgiler Hadis Tt araftarlarmin Iman Anlayisi Baglamnda
Bir Zihnivet Analizi, Kitabiyat Yay., Ankara, 2000, s. 51; Giirler, Kadir, Ehl-i Hadisin Diisiince Yapist Ilk
Dénem Ehl-i Hadis Ornegi, Emin Yay., Bursa, 2007, s. 147 ve 301.

152 Bkz., ibn Kuteybe ed-Dineveri, Ebii Muhammed Abdullah b. Muslim, el-Madrif Daru’l-Kutubi’l-
[imiyye, L bsk., Beyrut, 1407/1987, s. 287. Ibn Kuteybe burada (wsll Sawal e ) seklinde agtifn baghk
altinda, Yahy4 b. Said el-Kattan’la ilgili olarak sadece su bilgiyi verir: < 355 5 3 U S 1)t 0 oo
Al 5 G 5 el A3 puaally’

153 fbn Kuteybe, el-Madrif, s. 341. Yukanida da ifade ettigimiz gibi, ibn Kuteybe burada (3=:2) diye agtigt
baslik altinda, sadece Yahya b. Said el-Kattdn’in ismini zikreder.

134 el-Ya’kubi, Ahmed b. Ebi Ya’kiib b. Cafer b. Vehb, Térihu l-Ya kubi, Daru Sadir, Beyrut, 1412/1992,
11/443.
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Kattan’1, 6zellikle de fikhu I-hadis’i gok iyi bilen fakihler arasinda sayar.'> ez-Zehebi,
onun furi meselelerde nass bulamadigi zaman Hanefi mezhebine gore amel ettigini
ifade etmektedir.”™® Diger taraftan el-Kurasi de Yahya b. Main’e dayandirdigi bir
rivayete atfen onun Eb Hanife’nin kavli ile fetva verdigini ifide etmektedir.””” Nite-
kim Ibn Main, Yahya b. Said’in “Eb@ Hanife’nin goriisiinii giizel bulduk ve onunla
fetva verdik” dedigini nakleder."”® Zahid el-Kevseri de, Yahy4 b. Said’i Hanefi mez-
hebine mensup biiyiik hadis¢iler arasinda sayarken, ez-Zehebi’nin ve el-Kurasi’nin bu
ifadelerine dayanmustir.'”

Ancak bununla birlikte Yahya b. Said’in rey aleyhtari rivayetlerin ravi zincirin-
de yer aldigi da gormekteyiz. Meseld bu rivayetlerin birisinde Abdullah b.
Mes™0dun ‘dlimler gidiyor, geriye kendi reyleriyle goriis beyan eden kimseler kali-
yor’ dedigi; es-Sa’bi’nin ise ‘Allah eraeyte (bu konuda ne reyde bulunursun/bu konu-
da ne dersin?) diyenlere la'net etsin!” dedigi nakledilir. Bu rivayetin isnad zincirinde
Yahya el-Kattan da vardir.'®

Diger taraftan Ali b. el-Medini’nin ifadesine gore Yahya b. Said; Sufyan es-
Sevri’nin (161) mezhebinden idi ve Abdullah b. Mes’id’un ashdbmin goriislerine
uymakta idi.'®" Tesis ettigi mezhep, hicri 500 yilna kadar Horasan’da yasayan Sufyan
es-Sevri'nin ise rey’e muhalif oldugu, bu nedenle de Ebli Hanife ile aralarinin pek iyi
olmadig1 bilinmektedir. '® Ali b. el-Medini, onun Sufyan es-Sevri’nin ashabmnm en
saglami oldugunu soyler.'®

Ayrica Yahya b. Said’in es-Safii’ye de biiyiik bir deger atfettigini gérmekteyiz.
Yahya b. Said el-Kattdn’m Imam es-Safif i¢in ‘kendi asrinda muhaddislerin imanm’
dedigi ve kirk yildir namazlarinda es-Safii igin dua ettigini sdyledigi nakledilir. Ayrica
Yahya el-Kattan’a es-Safii’nin er-Risdles’i takdim edildiginde, es-Safii i¢in ‘ondan

155 e]-Hakim en-Neysabiri, Ma rifetu Uliimi’l-Hads, s. 67.

16 o7-Zehebi, Siveru A’ldmi n-NubelG, TX/176. (.. .ol s ol 13 Ul Lad digin. ol cnde o g 558 3 S5, )

157 el-Kurasi, el-Cevéhiru’I-Mudiyye, /587, “Aiia o s (5 IS 10 0 (239 I Yahya b. Main’den gelen
bu rivayete ibn Asakir de yer vermektedir. Bkz., Tbn Asakir, Tdrihu Dimesk, 63/76.

'8 fon Main, Yahy4, Yahyd b. Main ve Kitdbuhu t-Tarih, nsr., Ahmed Muhammed Nir Seyf, Mekke,
1399/1979, I/374.

159 e]-Kevserd, Muhammed Zahid, Hanefi Fikinmin Esaslari, ¢ev. Abdulkadir Sener-Cemal Sofuoglu,
TDVY., Ankara, 1991, s. 53.

1 fbn Hazm, Ebli Muhammed Ali b. Ahmed b. Said, el-ihkam fi Usiili I-Ahkim, thk., Komisyon, Misir,
1404, VI/218.

1! ibn Ebi Hatim, Takdimetu'I-Cerh ve't-Ta dil, 1234 ¢ 2 (3 i 3 a5 (55 5l (b cdde S, 2,
ayrica bkz., bn Mende, Suriitu I-Eimme, s. 91.

192 Keskioglu, Osman, Fikih Tarihi ve Islim Hululu, DIB Yay., Ankara, trs., s. 137.

'3 fon Ebi Hatim, Takdimetu’I-Cerh ve't-Ta dil, 1247.
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daha akillisii ve fakihini gérmedim’ dedigi de gelen rivayetler arasidadir.'® es-
Séfii’nin de Yahya b. Said el-Kattan i¢in takdirkar ifadeleri vardir. es-Safii’nin onun
hakkinda “bu iste (hadis ilminde) onun bir benzerini bilmiyorum’ dedigi nakledilir.'®®

Ahmed b. Hanbel’den nakledildigine gore o, Yahya b. Said’in soyle dedigini
duymustur: “Eger bir kimse biitiin ruhsatlarla amel ederse, (mesela) sema konusunda
Medinelilerin gériisii ile, nebiz konusunda Kifelilerin goriisii ile, mut’a konusunda ise
Mekkelilerin goriisi ile fetva verirse, fasik olur.”®

4. Ziihd ve Takvési

Ebli Nuaym el-Isfahani (430), zihid ve sifilere dair eseri Hilyetu'l-
Evliya’smda, Ebu’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi (597) de, Eba Nuaym’mn s6z konusu eserinin
bir nevi ihtisar1 sayilan Sifatu 's-Safve 'sinde Yahya b. Said el-Kattan’a da yer verirler.
Ebl Nuaym, Yahya b. Said el-Kattan’1i, Abdurrahman b. Mehdi ile birlikte zikreder ve
bunlarm zahidlik yonlerine isaret ettikten sonra; din hakikatlerini iyi bildiklerini, hadis
konusunda miinekkid olduklarini ve bid’at ehline kars1 miisimahasiz olduklarin 6zel-
likle vurgular.'”’

Yahya b. Said el-Kattdn’in torunu Ahmed b. Muhammed b. Yahya’dan nakle-
dildigine gore o, dedesi Yahya'nin saka yapmadigini, kahkaha ile degil tebessiimle
giildiigiinii, onu kahkaha ile giilerken asla gérmedigini sdylemektedir. Ayrica torunu,
dedesinin asla hamama gitmedigini, gozlerine siirme ¢ekmedigini, saclarm yaglama-
diginy, ancak giizel bir boya ile boyadigim bildirmektedir.'*®

Nakledildigine gore Yahya el-Kattan, her giin aksam ile yatsi1 arasinda Kur’an’1
hatmederdi. Yahya b. Main, yirmi y1l boyunca Yahya el-Kattan’m her gece Kur’an’1
hatmettigini soylemektedir. Ayrica Yahya el-Kattan’m kirk y1l boyunca zeval vaktine
kadar mescidden ¢ikmadig1 ve asla cemaati kagirmadigi da nakledilmektedir.'® An-
cak Yahya el-Kattan’in her giin aksam ile yatsi arasinda Kur’an’1 hatmettigini bildiren

164 en-Nevevi, Muhyiddin Yahya b. Seref, Tehzibu'l-Esmd, 1/79; ayrica bkz., el-Hatibu’l-Bagdadi, Ebt
Bekr Ahmed b. AL, el-fticdc bi’s-Safii, thk., Halil Ibrahim Molla Hatir, el-Mektebetu’l-Eseriyye, Pakistan,
trs., s. 55; ez-Zehebi, Siyeru A’lami 'n-Nubeld, X/20, 81; ayrica bkz., Tbn Asakir, Térihu Dimegk, 51/325.

195 e]-Kazvini, Kitdbu I-Irsdd, 1/237.

166 Ay Tbni Teymiye, el-Musevvede fi Usiili’I-Fikh, thk., Muhammed Muhyiddin Abdulhdmid, Kahire, ts,
s. 458. ez-Zerkesi ise bu goriisii dogrudan Ahmed b. Hanbel’e atfeder. Bkz., Bedruddin Muhammed b.
Bahadir b. Abdillah, el-Bahru'l-Muhit fi Usili’l-Fikh, nsr., M. Muhammed Tamir, Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, Beyrut, 1421/2000, VIII/270.

17 Ebi Nuaym el-Isfahani, Hilyetu I-Eviiyd, VIII/380.

' fon Ebi Hatim, Takdimetu’l-Cerh ve't-Ta'dil, 1/250; el-Hatibw’|l-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XIV/140-
141; el-Miz, Tehzibu'l-Kemdl, XXXU/340; ez-Zehebi, Siveru A’ldmi’n-Nubeld, 1X/179, 180; a. mif,
Tarihu’I-Islam, 191-200 olaylari/466.

199 el-Hatibu’l-Bagdadi, Tarihu Bagddd, XIV/141-142; el-Mizzi, Tehzibu I-Kemdl, XXX1I/339-340; ayrica
bkz., ez-Zehebi, Siveru A’lami n-Nubeld, 1X/179, 181; a. mlf., Tarihu’-Islim, 191-200 olaylar/466, 468;
Ibnu’l-Cevz, Sifatu’s-Safve, /366; en-Nevevi, Tehzibu'I-Esmd, 11/450.
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rivayetleri ihtiyatla karsilamak gerekir. Zira Kur’an’1 ne kadar hizli okursa okusun, bir
insanin bu kadar kisa bir siire zarfinda Kur’an’1 hatmedebilecegini imkan dahilinde
gormek, biraz zor gériinmektedir. Fakat bu yondeki rivayetleri, onun Kur’an’la ¢ok
mesgul olduguna, Kur’an’1 ¢gok okuduguna hamletmek miimkiindiir.

Muhammed b. Bessar Bundar (252), Yahya el-Kattan hakkinda ‘yirmi yildan
fazla ona gidip geldim, asla Allah’a bir isyam oldugunu sanmiyorum’ demistir.'”°

Yahya b. Said’in Kur’an kirdatindan ¢ok etkilendigi, hatta yaninda Kur’an
okundugu zaman bayilip yere diistiigiinii bildiren pek ¢ok rivayet vardir. Bunlardan
bazilarini nakletmek istiyoruz. Yahya b. Main’in rivayet ettigine gore, Ebii Hayseme
Ziiheyr b. Harb soyle demistir: “Biz Yahya b. Said el-Kattan ile beraberken, yanimiza
Muhammed b. Said et-Tirmizi geldi. Yahya el-Kattan ona ‘(Kur’an) oku’ dedi. O,
Kur’an okumaya baslayimca Yahya el-Kattan bayildi, hatta dyle ki insanlar onu tasi-
mak zorunda kaldilar”.'”" Bu rivayetin daha ayrmntil bir sekilde, Kur’an okuyan sahis
olan Muhammed b. Said et-Tirmizi’nin kendi agzindan da nakledildigini gérmekteyiz.
O, bu hadiseyi su sekilde anlatmaktadir: “Hadis yazmak igin Basra’ya gelmistim,
Yahya b. Said el-Kattan yiiksek bir yerde oturmakta idi. Ashabu’l-hadis birer birer
onun Oniinden gegiyor, o da her bir insana bir hadis rivayet ediyordu. Ben de bir sey
sormak i¢in ona yaklastim. Bana ‘yukar1 ¢ik, bir sureden hizli bir sekilde oku’ dedi.
Ben ‘izd ziilzilet...” diye okumaya baslayinca, Yahya baygin bir sekilde yere diistii.”'”
Nakledildigine gére, Yahya b. Said’in yaninda Kur’an okundugu zaman baygin bir
sekilde yere diiser ve yiizii yere carpardi.'” Hatta onun bir keresinde bu sekilde
Kur’an kirdatindan etkilenip bayildiginda, bayginliginin bes vakit namaz gecirecek
kadar stirdiigii rivayet edilir.'”*

Ali b. el-Medini’den nakledildigine gore, bir giin mescidde Yahya b. Said ile
beraberken ¢ikip onun evine gelirler. Evin kapisma vardiklarinda Yahya orada bulu-
nanlardan er-Ribi adindaki sahsa ‘oku’ der. O salis Kur’an okumaya baslaymca
Yahya'nin durumu degismeye baslar. er-Riibi, ed-Duhan siresinden okumaktadir ve
“Stiphesiz (hakki batildan aywran) hiikiim giinii, hepsinin bir arada bulugacag giin-
diir.” mealindeki 40. ayete gelince, Yahya ¢iglik atarak kendinden geger ve bayilir.
Yakininda bulunan kapi sirtma ¢arpar ve belkemiginden yaralanir, yaradan kanlar
akmaya baglar. Kadmnlar bagrismaya baslarlar. Yaninda bulunanlar disar1 ¢ikarlar. Bir
miiddet sonra kendine gelince, yanma girerler. Bu esnada Yahya yataginda uyumakta-

170" el-Hatibu’l-Bagdadi, Tdarihu Bagdid, XIV/142; el-Mizz, Tehzibu’l-Kemdl, XXXI/340; ez-Zehebi,
Siveru A’ldami n-Nubeld, TX/178; a. mlf., Tarihu I-Islam, 191-200 olaylari/466.

' el-Hatibu’l-Bagdadi, Tarihu Bagddd, XIV/142; ayrica bkz., ez-Zehebi, Tarihu -isldm, 191-200 olayla-
11/466.

172 07-Zehebi, Siyeru A’lami n-Nubeld, IX/187.

173 ez-Zehebi, Siveru A’ldmi n-Nubeld, IX/180; ayrica bkz., a. mlf,, Tarihu I-Islim, 191-200 olaylari/466.
17 fon Kudiame el-Makdisi, Abdullah b. Ahmed, el-Mugni, Daru’l-Fikr, 1. bsk., Beyrut, 1405, X/178.
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dir ve siirekli olarak “Siiphesiz (hakki batildan aywan) hiikiim giinii, hepsinin bir ara-
da bulusacag giindiir.” mealindeki ayeti tekrar edip durmaktadir. Vefat edene kadar
Yahya’nin bu yarast iyilesmez.”'”

D. VEFATI

Biyografisine yer veren kaynaklarm biiyiik cogunlugunun verdigi bilgiye gore,
Yahya b. Said el-Kattan hicri 198 yilinda Basra’da vefat etmistir.'’® Ancak nadir de
olsa baz1 kaynaklar Yahya b. Said el-Kattan’m vefat tarihi olarak hicri 194 yilin1 zik-
rederler. Mesela Ali b. el-Hatib (809)'”’ ve Katib Celebi, onun vefit tarihi olarak 194
yilmt vermektedir.'”® Ancak ulasabildigimiz baska hicbir kaynak, onun vefat tarihi
olarak 194 yilim zikretmez. Meshur muhaddis Osman b. Ebi Seybe’nin oglu Mu-
hammed, Ali b. el-Medini’nin s6yle dedigini nakleder: “Hicri 198 yilin Rabiu’l-evvel
ayinda Yahya b. Said’e ‘ka¢ yasindasin?’ diye sordugumda bana soyle dedi: ‘Bir veya
iki ay sonra yetmis yasimi tamamlayip yetmis bir yasina girecegim.” Yine bu rivayette
Yahya el-Kattan’a ‘hangi yil dogdun?’ diye soruldugunda onun *hicri 120 yilmn bas-
larmda’ diye cevap verdigi nakledilir.'”” Yine bu kaynaklarda meshur muhaddis
Sufyan b. Uyeyne (198) ile Yahya el-Kattdn’m en taninmis 6grencilerinden olan
Abdurrahmen b. Mehdi’nin de bu yil vefat ettigi bildirilir."** Ancak Ahmed b.
Nadr’dan nakledilen bir haberde her ne kadar Abdurrahman b. Mehdi’nin Yahya el-

175 ez-Zehebi, Siveru A’limi 'n-Nubeld, 1X/183-184; ayrica bkz., a. mlf,, Tarihu l-Islam, 191-200 olayla-
11/467; Ebli Nuaym el-Isfahani, Hilyetu I-Eviivd, VIII/382; Ibnu’l-Cevz, Sifatu’s-Safve, 1/366.

176 ¢]-Buhéri, Muhammed b. ismail b. ibrahim, Kitdbu '+ Tarihi I-Kebir, tsh. ve tlk., Abdurrahman b. Yahya
el-Yemani, Haydarabad, 1360/1940 (ofset), VIII/276; ibn Sa’d, et-Tabakému’I-Kubra, VII/293; ibn Ebi
Hatim, el-Cerh vet-Ta 'dil, IX/150; el-Hatibu’l-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, XIV/143; Ebl Nasr el-Kelebaz,
Ahmed b. Muhammed b. el-Huseyn el-Buhari, Ricdlu Sahihi’l-Buhari, thk., Abdullah el-Leysi, Daru’l-
Ma'rife, L. bsk., Beyrut, 1407, 11/793; ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, X/255; Ibnu’l-Esir, Izzuddin Ebu’l-
Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed el-Cezeri, el-Kamil fi 't-Tarih, Daru Sadir, Beyrut, 1402/1982,
VI/301; el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XXX1/341; ez-Zehebi, Siveru A’lami’n-Nubeld, 1X/187; a. mif,
Tarihu I-Islam, 191-200 olaylar/471; a. mif,, el-Tber fi Haberi men Gaber, thk., Ebli Hacir Muhammed es-
Said b. Besytini Zagliil, Daru’l-Kutubi’l-Ilmniyye, Beyrut, trs., 1/255; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, X1/192;
Halife b. Hayyat, Ebli Amr el-Basri, et-Tabakdt, thk., Ekrem Ziya Omeri, Daru Tayyibe, 11 bsk., Riyad,
1402/1982, s. 225; ibnu’l-imad, Abdulhayy el-Hanbeli, Sezerdtu’z-Zeheb fi Ahbdri men Zeheb, Daru’l-
Fikr, Beyrut, 1409/1988, 1/355; ez-Zirikli, Hayruddin, el-4 ’ldm, Darw’l-lm li’l-Melayin, IX. bsk., Beyrut,
1990, VIII/147.

' fonu’l-Hatib, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Hasen b. Ali, el-Vefeydr, thk., Adil Nuveyhiz, Daru’l-Afak:’l-
Cedide, II. bsk., Beyrut, 1978, s. 151.

178 Katib Celebi, Mustafa b. Abdullah Haci Halife, Kesfis’z-Zuniin an Esdmi’l-Kutub ve’l-Funiin, hzl.,
Serefettin Yaltkaya-Kilisli Rifat Bilge, Milli Egitim Bak. Yay., Istanbul, 1972, 1/1461.

179 el-Hatibu’l-Bagdadi, Tarihu Bagddad, XIV/143; el-Mizz, Tehzibu I-Kemdal, XXXI/341.

180 ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, X/255; ibnw’l-Esir, el-Kamil fi t-Tarih, VV301; el-Mizzi, Tehzibu’l-
Kemdl, XXXU/341; ez-Zehebi, Siveru A’lami 'n-Nubeld, 1X/187; a. mif,, Tarihu I-Islam, 191-200 olayla-
1/471.
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Kattan’dan dort ay once vefat ettigi ifade edilmekte ise, el-Hatib bunun dogru olmadi-
gy, esasen Yahya el-Kattan’m Abdurrahman b. Mehdi’den dort ay dnce vefat ettigini
ifade eder."" Bazi kaynaklar Yahya el-Kattan’in vefatmnm hicri 198 yilinin Safer aym-
da oldugu bilgisine de yer verirler.'®

Sonu¢

Bu galismada hadis ilmindeki yerini ortaya koymaya ¢alistigimiz Yahya b. Said
el-Kattan (198) etbau’t-tabiin neslinden olup, hadisin tedvin ¢agi olarak bilinen hicri
ikinci asrm yetistirmis oldugu en tanmnmis muhaddislerdendir. Basta Kiitiib-i Sitte
olma iizere hemen hemen biitiin hadis koleksiyonlarinda rivayetleri bulunan Yahya b.
Said; Basra’da dogmus, hadis egitimini orada tamamlamus, ilmi fadliyetlerinin biiyiik
bir kismumi orada yiiriitmiis ve yine orada vefat etmistir. Ancak onun ¢aginin ilim an-
layisma uygun olarak o donemdeki bazi ilim merkezlerine seyahat ettigini de 6grenme
imkanima sahibiz.

Su’be b. el-Haccac ve Malik b. Enes gibi, devrinin en tanmmis muhaddislerine
ogrencilik etmis, kendisi de Ahmed b. Hanbel, Ali b. el-Medini ve Yahya b. Main gibi
hadis ilminde isimleri ebedilesen biiyiik muhaddislerin hocasi olmustur. Yahya b. Said
el-Kattan’1 hadis ilminde 6n plana ¢ikaran bazi 6zellikleri vardir. O, Basra’da hadis
ilminin sistemlesmesinde ¢ok 6nemli katkilarda bulunmus ve dgrencilerini bu is i¢in
tesvik etmistir. Yahya b. Said’i sohrete ulastiran asil hususiyeti ise onun cerh ve ta’dil
ilmindeki ihtisas1 olmustur. Onun cerh ve ta’dil ile ilgili s6zlerini derleyen ilk muhad-
dis oldugu zikredilir. Yahya b. Said, hadislerin tariklerini arastirmus, 6grencilerini
rivayetlerdeki illetleri arastrmalar igin tesvik etmistir. O, cerh ve ta’dilde miiteseddit
olarak bilinen miinekkitlerdendir. Zayif ravileri terk ettigi ve sadece sika kimselerden
hadis aldigi rivayet edilir. Kaynaklarda Yahya b. Said’in zahidlik tarafina da vurgu
yapilir. Ancak buna ragmen o, ziihd ehilinin hadis ilminde yetersiz oldugu kamsinda-
dir. Yahya b. Said’in hadisleri yazdigi, hatta bu sirette eserler telif ettigi nakledilmekte
ise de, bu giin i¢in elimizde onun herhangi bir eserine sahip degiliz. Baz1 kaynaklarda,
onun Megdzi ve Duafd konusunda eseri oldugu ifade edilirse de, bu giin igin bu eserle-
rin mevcudiyeti konusunda herhangi bir bilgimiz yoktur. Herhangi bir ravi tanitilirken,
elimizde mevcut pek ¢ok ravi tabakati, cerh-ta’dil eseri ve baska tiir eserlerde onun
goriislerine yer verilir.

Yahya b. Said, ayn1 zamanda ¢agmn fakihleri arasindadir. Onun 6zellikle de
fikhu’l-hadis’i iyi bildigi sdylenir. Yahya b. Said’in nass bulamadigi zaman Hanefi
mezhebine gore fetva verdigi nakledilir. Hakkinda Siilik ithamu olsa da, bu asilsiz bir
yakistirmadan bagka bir sey degildir. Onun ashabu’l-hadis’ten oldugu ile ilgili ¢ok
acik ve yeterince delil vardir. Yahya b. Said, ilimle ameli birlestirmis, ugruna émriinii

181 el-Hatibu’l-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XIV/143.
182 o7-Zehebi, Siveru A’lami n-Nubeld, IX/187; ibnu’l-Esir, el-Kamil fi t-Tarih, VI/301.
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adadig1 hadislerden sentezledigi bir hayat siirmeye ¢alismus ve alim olsun olmasin,
cagidaki herkesin takdirini toplanmus, hadis ilminde ismi ebedilesmis ve sGhreti ¢agi-
miza kadar ulasmis miimtaz bir sahsiyettir.



ES’ARI DUSUNCE SiSTEMINDE iMAN ANLAYISI
The Understanding of Faith in al-Ash’ari’s Thought System

Mehmet KESKIN*

Ozet

Imam Es’ari, Es’ariligin kurucusu olarak kabul edilir. Onun ortaya
koydugu iman anlayisi, Bakillani, Bagdadi, Ciiveyni, Gazzali ve Subki gibi
onde gelen Es’ari bilginler tarafindan gelistirilmistir. Fakat Eg’ari’nin mukal-
lidin iman1 hakkindaki goriisii ile imanda ziyade konusundaki fikirleri Es’ari
alimler tarafindan kabul gérmediginden mezhep i¢inde nesviinema bulama-
mustir. Yine de Imam Es’ari’nin iman goriisiiniin genel anlamda Es’ari mez-
hebine hakim oldugu ve temel bir prensip haline geldigi sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Iman, Es’arilik, Es’ari, Bakillani, Bagdadi,
Ciiveyni, Gazali, Subki.

Abstract

al-Imam al-Ash’ari is supposed the founder of Ash’arite School. His
understanding and definition of faith is developed by his successor such as al-
Bagqillani, al-Juwayni, Al-Ghazzali and as-Subki who are very eminent
scholars in Ash’arite School. Since his views about the validity faith of
imitator and increasing in faith aren’t accepted by his Ash’arite successors,
they weren’t developed and spread widely in this school. However it can said
that Ash’ari’s faith view is dominant in Ash’arite School and accepted as
main principle of it generally.

Key Words: Fuaith, Ash’arite School (Ash’arism), Al-Ash’ari, Al-
Bagillani, Al- Juwayni, Al-Ghazzali, As-Subki.

Giris

Islam diisiince tarihinde iman problemi ilk tartisilan konularin basinda
gelir. Bu mesele Kur’an ve Stinnette sikga yer alir; diilnya ve ahiret hayatinda-
ki hiikiimler insanin iman durumuna gore sekillenir. Bu makalede bdylesine
onemli bir konu baglamlari ile ele alinacak ve Es’ari Diislince sisteminde

* Dr. Yiiziincii Y11 Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim
Dal1 Arastirma Gorevlisi. (e-posta: mekesk@yahoo.com)
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imanin nasil tanimlandigi ve imanla baglantili olarak amel, s6z, bilgi, giinah
ve akil gibi konularin nasil sekillendigi ortaya konmaya calisilacaktir. Bu
baglamda sistemin kurucusu olan el-Es’arl (324/936) basta olmak iizere,
Es’ariligin miitekadimin kelamcilarindan ve en 6nemli temsilcilerinden sayi-
lan Bakillani (403/1012), Bagdadi (429/1038) ve Ciiveyni (478/1085) ile yine
Esariligin 6nemli simalarndan olan ve miiteahirin kelamcilardan sayilan
Gazali (505/1111) ve Subki (771/1370) esas alinarak konu incelenecektir. Bu
cer¢evede Es’arl olmakla birlikte daha ¢ok hadis veya tasavvufi yoni ile dne
¢ikan Nevevi (676/1277) ve Kuseyri (465/1072) gibi alimlerin goriisleri ele
almmamustir. Ciinkii bu alimler Es’ari esaslara bagli kalmakla birlikte daha
cok nasslara (6zelllikle hadise) ve Selefin yorumuna yonelmislerdir.' Ayrica
bunlar kelami sistem tizerinde Bakillani, Ciiveyni veya Gazali gibi mesai har-
camamig, Es’ari olmalarma ragmen kelamcilar gibi Es’ari diisiince sisteminde
etkin ve katkict olmamuslardir.

Bu calismada yukarida zikredilen alimlerin fikirlerinden hareketle
Es’ari iman anlayis1 ¢6ziimlenmeye ve analiz edilmeye ¢alisilmistir. Bu yapi-
lirken Mezhepler Tarihi ¢alismalarinda esas olan objektiflik prensibine ve
deskriptif tasviri/betimleyici anlattm metoduna sadik kalinmaya 6zen goste-
rilmistir. Bundan 6tiirii, s6zi edilen Es’ari alimlerin goriisleri yanlislama veya
dogrulama yoluna gidilmemistir. Aksine fikirlerin oldugu gibi ortaya konul-
masina, degisim ve gelisimine, fikirler arasindaki uyum ve uyumsuzlugun
gosterilmesine calisilmistir.

1. Ontolojik (Varhk) Olarak iman

Imanin mahluk olup olmadig1 hususunda imam Es’ari’nin goriisii kesin
olarak bilinmemektedir. Ibn Teymiyye (728/1328), imanin mahluk olup ol-
madig hususunun tartisilmasini el-Es’ari’nin menettigini belirtirken,” cagdas
arastirmacilardan Izutsu, el-Es’ari’nin aslinda imanm mahluk olmadigim sa-
vundugunu soyler. Izutsu’ya gore el-Es’ar?’nin ileri stirdiigli bu goriis anlasilir
olmadig1 gibi celiskilerle doludur. Ona gore Ibn Asakir (571/1175) bu geliski-
leri gidermek ve el-Es’ari’nin bu konudaki gorisiinii anlasilir hale getirmek
icin kendi imamina yani Es’ari’ye su goriisii nisbet etmistir. Buna gore iman
ikiye ayrilmaktadir. Bunlardan biri Allah’in olup muhdes degildir. Digeri ise

' Makriz, eserci Es’arilerden s6z etmektedir. Bkz., el-Makrizi, Takiyyuddin Ahmed
b. Ali,(845/1441) el-Hitat ve l-Asdr, Kahire ts. 11, 360.

? ibn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed, Kutub ve Resdil Ibn Teymiyye, fi'l-Akide
(Fetava), Riyad, ts., VII, 510.
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insanlarin olup ve muhdestir.’ Ancak ibn Farek (406/1015), Allah’mn el-
mu 'min ismi lizerinde yaptig1 agiklamadan Es’ari’nin fiile doniik olanin degil,
Allah’1n kelamu veya verdigi haberin tasdiki anlamindaki miimin isminin ezeli
oldugunu savundugu anlasilmaktadur.*

Imam Es’ari’den sonra Es’ari Mezhebinin en énemli temsilcisi sayilan
Bakillani, iman1 kadim ve muhdes olmak tizere ikiye ayirir. Ona gore, Cenabi
Hak kendi nefsini (6zlinli) miimin olarak nitelediginden dolay1r O’nun imani
kadim; insanlarin kalplerinde iman1 yaratmis olmasindan &tiirii de kulun imani
muhdestir.” Bagdadi Allah’in miimin olarak isimlendirilmesini, O’nun habe-
rinde ve va’dinde sadik olmasiyla agiklar. Ayrica miimin teriminin “eman”
kelimesinden tiiretilmis olabileceginden hareketle de Bagdadi, miimin isminin
“Allah’m dostlarmi azaptan emin kilmas1” anlamia geldigini belirtir.’ Gazali
ise Bakillani gibi diisiiniir. Ona gore, sayet imandan halkin (yaratilmislarin)
sifatlar1 kastediliyorsa yaratilmiglarin biitiin sifatlar1 gibi o da mahluktur. Sa-
yet Kur’an’dan veya Allah’in sifatlarmdan biri kastediliyorsa Allah’mn biitiin
(zati) sifatlar1 kadim oldugu gibi, iman da kadimdir.” Bu itibarla imanin kendi
baglamma gore kadim veya muhdes olarak ikiye ayrilmasinin Eg’arilerce
genel kabul gordiigi sdylenebilir.

2. imamn Tanim

Imam Es'ari, iman1 tasdik olarak tamimlar.® O, bu hususta dilcilerin g20-
ris birligi i¢inde oldugunu ifade eder. Ayrica Kur’an Arapca olduguna gore
"sen bize inanmazsin"® ayetinde oldugu gibi imanm anlaminn tasdik oldugu-
nu, "falanca kabir azabina ve sefaate inanir" denildiginde onun herkesce kabul
edilen "tasdik eder" anlamina geldigini ve bu nedenle iman kelimesinin anla-

* Tzutsu, Toshihiko, Islam Diigiincesinde Iman Kavrami, ¢ev. Selahaddin Ayaz, Ist.
1984, s. 254.

* [bn Forek, Ebu Bekr Muhammed b. El-Hasan, Mucerredu Makdlati 's-Seyh Ebi’l-
Hasan el-Es ari, Beyrut, 1987.s. 51-52; Krs., el-Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir b. Mu-
hammed, Usulii'd-Din, Beyrut, 1981. s.248.

> el-Bakillani, Kadi Ebu Bekr b. Tayyib, el-Insdf, Beyrut 1986, s.48.

6 el-Bagdadi, Usiilii’d-Din, s.247-248; Krs. ibn Firek, Mucerredu Makaldt, s. 52.

" el-Gazzali, llcamu'l-Avam an [Imi'l-Keldm, Beyrut 1985. s. 107.

¥ el-Es’ari, Ebu’l-Hasan Ali b. ismail, e/-Luma, fi r-Redd ala Ehli’z-Zeyg ve’l-Bida’,
Beyrut, 1953. s.75; el-Bagdadi, Usiilii’d-Din, s.248; es-Subki, Tacuddin Ebu Nasr
Abdulvehhab b. Ali, Tabakatu's-Safiiyye I-Kubrd, 1992, 1, 97; en-Nesefi, Ebu’l-Muin
Meymiin b. Muhammed, Tabsiratii’l-Edille fi Usiili’d-Din, Ankara, 1993, 1, 38. Tbn
Teymiyye, Minhacus-Sunneti 'n-Nebeviyye, Riyad, 1986, V,288.

’ Yasuf, 12/17.
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minin dilcilerin belirttigi gibi "tasdik" anlaminda olmasi gerektigini vurgula-
yan Es’ari, iman kalbin tasdiki olarak tammlar."

Imam Es’ari gibi diger Es’arf alimler de imanin tasdik oldugunu savu-
nur.'’ Onlarin bu hususta serdettikleri delillerin bizzat imam Es’ari’nin sun-
dugu deliller olmas: dikkat ¢ekicidir.” Ornegin Bakillani, Bagdadi, Ciiveyni
ve Gazali bu konuda hemen hemen Imam Es’ari ile ayn1 ifadeleri kullanarak
imanin tasdik anlamina geldigini kanitlamaya ¢alismuslardir."” Béylece imanin
temel ve yegane ritknii Es’arilere gore tasdik olmaktadir.™

Imanm taniminda ikrar, amel vb. yer vermemelerine ragmen imam
Es’ari ve Es’ari alimler, imanla baglantili olarak ikrar, amel ve bilgi ile birlik-
te bunlar1 gerceklestiren organlar olan kalp, dil, ve diger organlarin iman ile
iliskisini, imana getirdikleri tanim ¢erg¢evesinde yorumlamslardir.

a-iman Tasdik (Kalp) Iliskisi:

Iman1 tasdik olarak tammlayan Imam Es’ari ve onde gelen takipgileri
olan Bakillani, Bagdadi, Ciiveyni ve Gazali, bu tasdikin ger¢ceklesme mahalli-
nin kalp oldugunu vurgulamaktadirlar. Ciinkii onlara gore, tasdik kalpte ger-
ceklesir ve kalp ile olur. Bu da kalbin Allah’in tek bir ilah oldugunun, Resul
ve Resuliin getirdigi biitiin seylerin hak oldugunun tasdik edilmesidir."

So6zinii ettigimiz Es’ari alimler iman yerinin kalp olduguna dair Cibril
hadisini delil olarak sunarlar.'® Onlara gore, Allah’in varhig ve birligini; Re-
sulleri ve Resullerin getirdigi her seyin hak oldugunu kalben tasdik edip dil ile
ikrar eden kisi hem Allah katinda hem de insanlar nezdinde miimindir. Ancak

10 el-Es’ard, el-Luma’, s.75; ibn Farek, Mucerredu Makalat, s. 150; es-Sehristani,
Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim, el-Milel ve 'n-Nihal, Beyrut, 1992, 1, 88; Krs.,
ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri, el-Fasl fi’I-Milel ve’l-
Ehva ve 'n-Nihal, Beyrut, 1996, 111, 228, V, 73; es-Subki, Tabakatu’s-Safiyye, 1, 97,
ibn Hazm, el-Fasl, 111, 227-228; ibn Teymiyye, Minhacus-Sunne, V, 288; ibn
Teymiyye, en-Nubuvvat, Kahire, 1966, s. 143.

' el-Ciiveyni, imamu’l-Haremeyn Ebu’l-Muali Abdulmelik, e/-Irsdd, Beyrut 1985, s.
333-334.

12 el-Bakillani, Kadi Ebu Bekr b. Tayyib, Temhidu I-Evdil ve Telhisu d-Deldil, Beyrut
1987, s. 389.

1 el-Bakallani, Temhid, s. 389; el-Bagdadi, Usilii'd-Din, s.248; el-Ciiveyni, el-Irsdd,
s. 333-334; el-Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, Kavaidu’l-Akdid,
Beyrut 1985, s. 236.

' es-Sehristani, Nihayetu'l-Tkdam fi [Imi’l-Keldm, London, 1934, s. 473; es-Subki,
Tabakatu's-Safiiyye, 1, 127.

13 el-Bakillani, el-Insdf, s. 85, 90.

' el-Bakillani, el-Insdf, s. 90.
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sadece kalple tasdik edipte ikrarda bulunmayan kisi ise Allah katinda miimin-
dir. Bakillani’ye gore, kalben inanmadigi halde dil ile ikrar eden veya amel
eden kimse Allah katinda miimin sayilmaz. Aksine, kalbi tasdike devam ettigi
halde kiifrii izhar eden kisi ise Allah katinda miimindir, kafir sayilmaz. Kalbi
tasdikten yoksun olan birine ikrar1 veya ibadeti fayda vermedigi gibi, kalbi
tasdiki mevcut olan (inanan) kisiye de tersi zarar vermez. Cilinkii iman tasdik-
tir ve tasdikte mevcuttur.'’

Ciiveyni’nin bu konuda yaptigi agiklamalar Bakillani’nin yukaridaki
goriisiine aciklik getirmektedir. Ona gore, kalbi tasdik bulunmasina ragmen
kisi inat edip dil ile ikrar etmezse, Allah katinda da cuhtdi ve inadi kiifiirle
kafir olur. Bu durumda sadece kalben tasdik etmesi ona fayda vermez.'®

Gazali ise, imanin sadece tasdik (tasdik-i mahz) oldugunu' séylemekle
birlikte bu tasdik-i cazimm alti mertebesinin oldugunu ifade ederek tasdik
hususuna farkli bir agilim getirir.*® Ancak o da sadece kalbi tasdikle imanin
var olacagini ve bu durumda olan kisinin, kendisi ile Allah arasinda miimin
olarak nitelenecegini belirtir.”'

Goruldigi tizere gerek el-Es’ari’nin kendisi ve gerekse Bakillani,
Bagdadi, Ciiveyni ve Gazali gibi Es’arilerin hepsi imanin tasdik oldugu ve
tasdikin de imanin yegane riiknii oldugu konusunda hemfikirdirler. Boylece
bu alimlere gore iman tek ciizdiir ve o da tasdiktir. Tasdik varsa iman da var-
dir. Tasdik yoksa iman da yoktur. O halde tasdikten bir sey eksik olursa iman
bozulur.”

Imani sirf tasdikle agiklamalarindan &tiirii Es’ariler, muhalifleri tarafin-
dan sdyle elestirilmislerdir: Sayet imanin tasdikten ibaret oldugu kabul edilir-
se, bu durumda inanan bir kisinin iman hilafina bir seyi izhar etmesi, onun
tasdikten ibaret olan imanina zarar vermeyecektir. Bu vb. elestirileri Subki,
kiifrii gerektiren bir ifadeyi sdyleyenin veya kiifrii gerektiren bir fiili yapanin
kafir oldugu konusunda biitiin Miisliimanlar gibi Imam Es’ari ve ashabimin da
g0riis birliginde oldugunu ve bu hususta bir ihtilafin mevcut olmadigini soy-
leyerek cevap verir. O halde iman tasdikten ibaret olsa dahi, imani1 nakzeden
bir s6z veya eylemin vukuu halinde iman sahih olmaz. *

' el-Bakillani, el-Insdf, s. 85-86.

'8 el-Ciiveyni, el-Akidetu n-Nizamiyye, Ist. ts. s. 85.

" el-Gazzali, Kavaidu l-Akdid, s. 249.

20 el-Gazzali, llcamu'l-Avéam an IImi'l-Kelém, s. 111-112.
*! el-Gazzali, Kavaidu’l-Akdid, s. 248.

22 el-Békallani, el-Insdf; s. 90.

3 es-Subki, Tabakatu's-Safiiyye, I, 90-91.
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b-iman Marifet (Bilgi) Tliskisi

el-Es’arl’ye gore iman tasdiktir; ancak bu tasdik marifete (bilgiye) da-
yanmalidir. Ona gore iman; Allah ve Peygamberini, haber verdikleri seylerde
tasdik etmektir. Bu tasdik ise ancak marifetle sahih olur.”* Sehristani
(548/1153), imam Es’ari’nin tasdiki iki sekilde agikladigim belirtir. Bunlardan
birinde Eg’ari tasdiki; Allah’in varligini, ulthiyetini, kadimligini ve sifatlarini
bilmek olarak ifade ederken; digerinde ise, marifeti de kapsayan, nefiste bir
s6z olup, sonra bu dille ifade edilir, seklinde ifade eder.”> Ciiveyni ise, tasdi-
kin “kelamii’n-nefs” (i¢ s6z) oldugunu ve bunun da ancak bilgiyle var olaca-
gt soyler.”

Imam Es’ari ve ashaby, tasdiki “kelamii’n-nefs” olarak aciklamislardir.
Ancak bu tasdik yani kalamii’n-nefs marifetle sabit olur.”” O halde onlara gore
kalbin tasdiki onun soziidiir ve kalbin sozii ise marifetten farkhdir. ibn
Teymiyye’nin belirttigi gibi bu zor ve anlasilmasi gii¢ bir ayrim olarak goriil-
mﬁstﬁr.28

Imam Es’ari ve Es’ariler iman tanimina marifeti katmalarindan olsa ge-
rek Ibn Hazm el-Es’ari’nin Cehm gibi iman1 marifet olarak tammladigini soy-
ler. Ancak bilindigi gibi onlarm savundugu sey, imanin tasdik ve tasdikin
bilgiyle olmasidir.”

Gorildigh gibi iman taniminda Es’ariler, bilgiye 6nemli bir yer vermis-
lerdir. Tasdikin sihhati i¢in bilgiyi gerekli gormiislerdir. Boylece bilgi yani
marifet sanki tasdikin olmazsa olmaz sart1 haline gelmistir.

c-iman- ikrar (S6z) Dil iliskisi

Es’arilere gore iman, her ne kadar tasdik olsa da, bir kisinin miimin is-
mini alabilmesi i¢in tasdikin yaninda ikrar da gereklidir. Bu ikrar1 bazen s6z
(kavl) ve itiraf, bazen de sahadet -ki bu kelime-i sahadettir- tabirleriyle ifade
ederler.”® Onlara gore ikrarm mahalli dildir ve kalpte var olan tasdik, dilde
ikrar olarak viicut bulur. Dil ve diger organlarla yapilan seyler iman olmayip
fslamdir. Buna delil olarak Cibril hadisini gdstermektedirler.®'

* el-Bagdadi, Usiilii’d-Din, s. 248.

25 es-Sehristani, Nihayetu I-Tkdam, s. 472.

26 el-Ciiveyni, el-Irgdd, s. 333-334.

7 el-Ciiveyni, el-Irgdd, s. 334.

% {bn Teymiyye, Fetdvd, VII, 396, 398.

% [bn Hazm, Bkz., el-Fasl, 111, 227-228; es-Subki, Tabakatu 's-Safiiyye, 1, 90-91.

30 es-Sehristani, el-Milel, 1, 88. Ayrica Bkz., es-Sehristani, Nihayetu I-Tkdam, s. 472.
31 el-Békallani, el-Insdf; s. 85, 90.
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Bakillani ikrar meselesine biraz farkli yaklagsmaktadir. Ona gore, ikrar
ve amel kalbi tasdikle birlikte oldugunda sahibinin, hem Allah hem de kullar
yaninda miimin olmasini saglar ve bu duruma hakiki anlamda iman adi verilir.
Kalbi tasdiki bulunmadigi halde ikrar veya ameli olan kimse bu diinyada mii-
min olarak adlandirilir, ancak bu ger¢ekten onun miimin oldugu anlamina
gelmez. Burada imanin mecazi olarak kullanilmasi s6z konusudur.” O halde
tasdiksiz ikrar, sahibine ger¢cek anlamda iman1 saglamaz.

Ciiveyni’ye gore ise, kisi kalben bildigini diliyle itiraf ederse, hem zahi-
ren hem batinen miimin sayilir. I¢inde kiifrii gizleyip de imam ag13a vuran ise
miinafiktir.” O halde kalbin kiifiirde 1srar etmesi ile birlikte dilin imani izhar
etmesinin iman agisindan bir faydasi yoktur.**

Gazal’ye gore, dil imanin tercimanidir. O halde dil olmadan tasdikin
var olmas1 durumunda iman var olmalidir.®® Bu nedenle kalbi tasdiki olup ta
dil ile sdylemeden ve amelle istigal etmeden 6nce 6len kimse, kendi ile Allah
arasinda miimin olarak 6lmiistiir.*® Tasdikten bir sey eksik olursa iman bozu-
lur. S6z ve amel ise artar ve eksilir; ancak bununla iman son bul-
maz/bozulmaz.”’

Es’arilere gore ikrar imanm esas rikknii degildir. Ancak Subki ikrari
iman i¢in sart goriir. Fakat o da ikrarin imanin riiknii olmadigim kabul eder.”
Tasdikin yaninda kelime-i sahadetin sart veya riikiin olup olmadig1 hususunun
ihtilafli oldugunu sdyleyen Subki, iman mahiyetinin disinda da olsa bunun
sart olmasini tercih eder.”” Ayrica Subki kalbiyle tasdik eden ve dil ile soyle-
meye kudreti oldugu halde sdylemeyen kimsenin muteber bir imana sahip
olmadigi hususunda icma oldugunu ifade eder.” Ona gore iman tasdiktir;
ancak kabulii i¢in sahadet sarttir. Kisi tasdik edipte sahadet etmezse makbul
bir imana sahip olmaz.*'

32 el-Békillani, el-Insdf; s. 85.

33 el-Ciiveyni, el-Akidetu’'n-Nizamiyye, s. 85.
3 el-Bakillani, el-Insdf, s. 85-86.

% el-Gazzali, Kavaidu'l-Akdid, s. 249.

% el-Gazzali, Kavaidu'l-Akdid, s. 248.

37 el-Békallani, el-Insdf; s. 90.

3 es-Subki, Tabakatu's-Safiiyye, 1, 94.

39 es-Subki, Tabakatu's-Safiiyye, 1, 94.

0 es-Subki, Tabakatu's-Safiiyye, 1, 128.

! es-Subki, Tabakatu's-Safiiyye, 1, 87, 90-91.
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d-iman Amel Iliskisi

Es’arilere gore, ister nafile olsun isterse farz olsun ibadetler (taat) iman
degildir.** Bu nedenle amelin olmayisi imani1 ortadan kaldirmaz. imanm varli-
g1 ikrara bagli olmadig1 gibi, amele de bagl degildir.*® Ancak organlarla mey-
dana gelen sey (amel), kalpteki tasdikin ifadesi olup kalpte bulunana delalet
eder.* O halde amel imanin ciizlerinden olmadig1 gibi riikiinlerinden de de-
gildir. Bilakis amel iman iizerine bir ziyadedir.* Bu nedenle, kalben tasdiki
olan bir kimsenin, dil ile sdylemeden ve amelle istigal etmeden Once 6lmesi
durumunda bu kisinin kendisi ile Allah arasinda miimin olarak o6ldigiinii
Gazali kabul eder.*

Imam Es’ari ve Es’ariler ameli, imanin esas riiknii olarak gérmeyerek
iman ve ameli birbirinden ayirirlar. Bu nedenle onlar, imanin tanimi ig¢inde
ikrara yer vermedikleri gibi amele de yer vermezler.

3-imanda Istisna ve Muvafat

Imam Es’ari ve Es’ariler muvafat (Allah’in huzuruna iman ile varmak)
baglaminda bir istisnay1 gerekli gormektedirler. Buna gére mutlak iman, ken-
disiyle muvafatin hasil oldugu imandir. Béylece imanda yapilan istisna, ima-
nin kemal veya noksan olmasina degil, (son) hal/durum i¢indir.*” Ancak mut-
lak anlamdaki bir istisna konusuna farkli yaklasimlar sergilemiglerdir. Boyle-
ce bu alimler Selefin iman konusunda istisna yaparak “ingallah miiminim”
demelerini farkli farkli yorumlamuslardir. Fakat bu farkli yorumlara bagvur-
mus olmalari, Es’arilerin bu husustaki genel diisiincelerine ters diismemekte-
dir. Bagdadi’nin ashaplarmin (arkadaslarinin) imanda istisna konusunda ihti-
laf ettiklerini sOylemesinin nedeni bu farkli yorumlar olabilecegi gibi, muhte-
melen onun Kiillabileri Es’arilerden saymasindan kaynaklanmus da olabilir.*®

Ik dénem Es’ari temsilcilerinden olan Bakillani “insallah miiminim”
ifadesini zaman baglaminda ele alip yorumlamaktadir. Ona gore kulun bulun-
dugu an1 kastederek “ben ger¢ekten miiminim (ena muminiin hakkan)” deme-
si caizdir. Ayrica gelecegi kastederek “insallah miiminim” demesi de caizdir.
Ancak ge¢misi veya hali (simdiki zamani) kastederek “insallah miiminim”

42 el-Bakillani, Temhid, s. 390.

* el-Bakillani, el-Insdf, s. 85, 90; el-Gazzali, Kavaidu l-Akdid, s. 258.

* el-Bakillani, el-Insdf, s. 85.

4 el-Gazzali, Kavaidu'l-Akdid, s. 260.

4 el-Gazzali, Kavaidu'l-Akdid, s. 248.

*" ibn Teymiyye, Fetdvd, VII, 509. Krs., ibn Teymiyye, en-Nubuwvit, s. 143; el-
Bagdadi, Usiilii'd-Din, s. 265.

* el-Bagdadi, Usiilii’d-Din, s. 253.
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demesi caiz degildir. Ciinkii bu imanda bir siiphe demektir. Halde (simdiki
zamanda) istisna caiz olmadigi gibi, gelecekte iman hususunda katilik de caiz
degildir.”

Ciiveyni, el-irsad’da Selefin “ingallah miiminim” demelerini muvafata
baglarken™ el-Akidetii n-Nizamiyye’de ise marifete baglamaktadir.”' Gazali
ise istisnay1 dorde aymrir. ikisi imanda siipheye yonelik olmayip hatime (so-
nugta Allah’a iman ile varip varmama) ile kemaldeki siipheyi ifade eder. Di-
ger ikisi ise higbir slipheye dayanmayip sadece nezaket ve edepten kaynakla-
n1r.520na gore, hatime ile ilgili siiphe uygun olup, bu durumda istisna vacip-
tir.

4-Iman ve Islam

Imam Es’ari, iman ve Islam’1 birbirinden ayirir. Ona gore Islam, hiikme
boyun egmek, emre tabi olmak ve teslim olmaktir. Bu nedenle her miimin
mislimdir (miislimandir). Ancak her miislim miimin degildir. Ciinkii kisinin
istislami (miisliman olmasi) tasdik ve iman ile olmasa da miislim adini alir.*
Buna gore kalben inanmayan miislim olabilir, fakat miimin olamaz.

Es’arilere gore, her iman, Islam’dir. Ancak her Islam, iman degildir.
Ciinkii Islam’in anlami “inkiyad” (itaat etmek, boyun egmek, uymak) tir.
Imanm anlanu ise tasdiktir. Bir seyi tasdik edenin inamp tasdik ettigi seye
itaat etmemesi ve boyun egmemesi imkansizdir. Fakat miinkadin yani itaat
edip boyun egenin itaat ettigi seyi tasdik etmemesi ise miimkiindiir. Bu “her
nebi salihtir ancak her salih nebi degildir” énermesine benzer.>* islam inkiyad
ve istislam (teslim olmak) olduguna gore, kulun Rabbine boyun egerek yapti-
&1 biitiin ibadetler ve bu hususta Rabbinin emrine teslim olmas1 Islam’dur.
Iman ise Islam’in hasletlerinden biridir. O halde her iman Islam’dir, fakat her
fslam iman degildir.” Gazali’ye gore Arap dilinde “teslim” kalp, dil ve organ-
lar igin genel olarak kullanildigindan islam genel (amm), iman ise ozel
(has)dir. Bu durumda iman Islam erkdnlarmdan en dnemli ve en serefli (de-
gerli) kisminin adi olmaktadir. Ayrica her tasdik, teslimdir. Fakat her teslim,
tasdik degildir.”® Buna gére her miimin ayn1 zamanda miislimdir. Fakat her

¥ el-Bakillani, el-Insdf, s. 91.

%0 el-Ciiveyni, el-Irgdd, s. 336.

! el-Ciiveyni, el-Akidetu’n-Nizamiyye, s. 91

>2 el-Gazzali, Kavaidu l-Akdid, s. 270, 273-274, 282, 285.

53 [bn Farek, Mucerredu Makalat, s.155; Krs, es-Subki, Tabakatu’s-Safiyye, 1, 96.
>4 el-Békillani, el-Insdf;, s. 89-90; es-Subki, Tabakatu's-Safiiyye, 1, 127.

> el-Bakillani, Temhid, s. 392.

% el-Gazzali, Kavaidu’l-Akdid, s. 237.
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miislim miimin degildir.”” Boylece iman ve Islam’m farkliligini benimsemek
Es’ariligin temel ilkelerinden biri olmustur. Bu nedenle Subki iman ve Islam’1
farkli gormeyenin Es’ari olamayacagimi belirtir.”® Nitekim Es’ari alimler iman
ve Islam’in farkliligini ispatlamak icin Kur’an ve siinnetten bir ¢cok delil sun-
muglardir.”

5-imanda Artma ve Eksilme

Imam Es’ari ve Es’ariligin onemli temsilcileri sayilan Bakillani,
Ciiveyni ve Gazali gibi alimler, imanin tasdikten ibaret oldugunu savunmus-
lardir. Tasdik temelinde birlesen Es’ariler imanda artma ve eksilmenin nasil
olabilecegi hususunda farkli yorumlara gitmislerdir.

el-Es’arl imanda ziyade olabilecegini, ¢iinkii bunda teceddiit oldugunu
ve daha dnce olmayip da sonradan inanilmasi gereken yeni seyler olabilecegi-
ni belirtir. imam Es’ari imanda noksanlig1 ise iki seye dayanarak reddetmek-
tedir. Birincisi, noksanlik 6viilen bir nitelik olmadigi gibi, aksine kendisinde
bir ¢esit tahkir ve ayip vardir. Ikincisi ise, iman tek 6zelliktir, nassa gore on-
dan bir par¢anin gitmesi, hepsinin gitmesi anlamina gelir. Ona gore, Hz. Mu-
hammed’i inkar eden kisi, her ne kadar aklen Allah’1 da inkar etmis sayilmasa
da sem’i olarak inkar etmis say1lir.”’

Bagdadi ise Kur’an’da alt1 yerde (ayette) sarahaten imanin artigindan
soz edildigini belirterek, artis olmadan evvelki imanin artistan sonraki iman
durumdan daha noksan oldugunu séyler.®’ Muhtemelen Bagdadi, Kalanisi gibi
tasdiki acik gizli her tiirlii taata yorumladigindan, imanin taatla artip giinahla
azaldgzglm Bakillani, Ciiveyni ve Gazali’ye nazaran daha acik bir sekilde ifade
eder.

Bakillani, Kitap ve Siinnet’te varid oldugu {izere imanin artip eksildigi-
ni reddetmedigini belirtir. Ancak ona gore, imanda ziyade ve noksanlik iki
seyden birine riicli eder. Ya bu artma ve eksilme tasdike degil de s6z veya
amele racidir. Bu durumda iman baki kalmasina ragmen artma ve eksilmenin
ikisinde var olmasi diisiiniilebilir. Fakat tasdik boyle degildir. Onda en kii¢iik
bir sey bile eksik olursa iman bozulur. Bu su demektir: Resuliin getirdigi her
seyi tasdik eden biri bir namaz1 veya orucu yahut farz ibadetlerden herhangi

>" el-Ciiveyni, el-Akidetu’n-Nizamiyye, s. 88.

% es-Subki, Tabakatu's-Safiiyye, 1, 96.

59 el-Bakalland, el-Insdf; s. 89-90; el-Bakillani, Temhid, s. 392; es-Subki, Tabakatu's-
Safiiyye, 1, 118.

5 bn Farek, Mucerredu Makalat, s. 153.

8! el-Bagdadi, Usiilii'd-Din, s. 252-253.

62 Bkz., el-Ciiveyni, el-Irsdd, s. 336.
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birini terk ederse tasdikinde kararli ve saglam oldugu miiddetge sirf farzlari
terk ettigi i¢in kafir olarak nitelenmez. Bunun aksine sayet biitiin vacibati
ikrar edip islerse ve Resuliin getirdigi her seyi tasdik edip sadece igkinin ha-
ram oldugunu tasdik etmezse bu fiili islemezse bile imandan ¢ikar ve kiifiirle
nitelenir. Bu biricik hitkmii tasdik etme eksikligi yaninda yaptig1 iman, s6z ve
ameller ona fayda vermez. Bakillani iman i¢in ziyade ve noksanligin s6z ko-
nusu olabilecegini belirttigi ikinci bir durumu sdyle dzetler. imanda artma ve
eksilme tasdikin bizzat kendisinde degil de hiikiim ile ilgili olursa bu diisiinii-
lebilir. Ancak bu durumda ziyade ve noksanlik miikafat, sevap ve Ovgiiye
(methe) yonelik olmalidir. Cilinkii tasdikten bir sey eksik olursa iman son bu-
lur/bozulur. S6z ve amel ise artar ve eksilir ancak bununla iman son bulmaz
(bozulmaz).”

Ciiveyni ise, amellerin artip eksilmesiyle tasdikin degismeyecegini sOy-
ler.* Ona gore, iman tasdik olarak yorumlandiginda bir tasdik baska bir tas-
dikten iistlin olamaz. Ancak tasdik amele haml edilirse o zaman imanin taatla
arttigl ve giinahla azaldig1 s6ylenebilir. Fakat Ciiveyni bu goriisii tercih etme-
digini ifade eder.”

“Tasdik, tek bir nitelik olduguna gére imanda artma ve eksilme nasil
olabilir?” sorusunu Gazali, iman isminin miisterek olup ii¢ ayr1 anlam igin
kullanildigin1 sdyleyerek cevaplar. Ona gore, bazen burhana dayali kesin tas-
dik imanla ifade edilir. Bazen imanla, kesin olan taklidi itikat ifade edilir.
Bazen de imanla, tasdikin geregi olan amelle birlikte olan tasdik ifade edilir.
Gazal’ye gore, birinci anlamda kullanilmasinin delili sudur: Allah’1 delille
bilip bu marifetin ardindan 6len kimsenin miimin olarak 6ldiigiine hitkmedilir.
Imanin, taklidi tasdik anlanunda kullamldiginin delili ise sudur: Cogu Araplar
sadece Hz. Peygamberin hal ve davranisini, onlara iyilik ve iltifatta bulunma-
sini1 gbz onilinde bulundurarak onu tasdik etmislerdir. Bunlar mucizenin delalet
yonlerine veya vahdaniyet delillerine bakmadan ve arastirmadan tasdik etmis-
lerdir. Eger iman, burhani tasdik anlamina alinirsa, ziyade veya noksanligi
diisiiniilemez. Bilakis yakin kemaliyle olugursa bunun {izerinde artma olmaz.
Sayet boyle olmazsa o zaman da yakin, ger¢cek anlamiyla yakin olmaz. Bu tiir
tasdik tek diizey olup ziyade ve noksanligi diisliniilemez. Ancak daha vazih
veya nefsin daha mutmain olmasi anlami kastedilirse, bunda farliliklar olabi-
lir. Sayet imana taklidi tasdik anlamui verilirse, bunda farkliligin oldugu inkar

63 el-Békillani, el-Insdf; s. 86-88, 90.
64 el-Ciiveyni, el-Akidetu’n-Nizamiyye, s. 90.
8 el-Ciiveyni, el-Irydd, s. 335-336.
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edilemez. Nitekim bir Yahudi, bir Hiristiyan ve bir Miisliiman’in samimiyet
durumunun farkliligi rahatlikla miisahede edilebilir. Ciinkii kalpteki itikat, bir
diigim gibidir. Diigiim giiclii ve zayiflik agisindan degisiklik gosterir. Eger
imana tasdikle birlikte amel anlami verilirse, amelin bizzat kendisinin degisik-
lik arz ettigi asikardir. Amele devam etmenin bizzat tasdikte farklilik meyda-
na getirip getirmedigi meselesini Gazali tartismali gormekle birlikte; amele
davam edilmesinin taklidi olan tasdikin neftse (igte) kok salip saglamlagma-
sinda etkisinin oldugunu kabul eder.®

Subki ise imanda artma ve eksilme meselesine Selef ile Es’arilerin go-
rislerinin arasmi bulmay1 hedefleyerek yaklasir. Subki’ye gore, imanin mef-
humunda yer almakla birlikte olmadiklarinda veya eksik olduklarinda imana
halel getirmeyen imanin parcalari vardir. Ayrica Selef imanin parcalardan
olustugunu sdylemis olmakla birlikte, imanin tasdik olmasini da reddetmemis-
tir. imam Es’ari ise imanin tasdik oldugunu sdylemis, fakat tecziyeyi -yani
imanin ciizlere ayrilabilecegini- reddetmemistir. O halde bu iki goriis uzlasti-
rilabilir. O zaman tasdikin kendisi degil de ser’i olan iman, semereler olan
amellerle artar ve eksilir.®’

Es’ariler ziyade ve noksanlik meselesine getirdikleri bu yorumlar ger-
¢evesinde genel anlamda Peygamberlerin veya Cibril yahut Hz. Ebu Bekr’in
imaninin siradan bir insanin imani1 gibi oldugunu sdylemeyi uygun gérmemis-
lerdir.®®

6-iman ve Giinah (Biiyiik Giinah)

el-Es’ari, gilinah isleyen kimsenin fiskindan dolayr imandan ¢iktigini
kabul etmez. Ona gore fasik imanindan dolayr miimin, fiskindan ve biiyiik
giinah islemesinden dolay1 da fasiktir. Clinkii dil bilimciler, 6ldiiren kisiyi
katil, kendisinden kiiflir sadir olan kisiyi kafir, fisk sadir olani fasik, tasdik
sadir olan1 da musaddik olarak nitelendirmislerdir. O halde kendisinden iman
sadir olan kisi de miimin olarak nitelenmelidir.”

Imam Es’ari, Mutezile’nin “el menziletu beyne’l-menzileteyn” (biiyiik
giinah isleyen kimse ne miimin ne de kafirdir) goriisiine kars1 ¢ikar. Ona gore,
sayet fasik ne miimin ne de kafir olarak kabul edilirse onda ne kiifiir ne de
iman olur. Ayni zamanda o ne muvahhid ne de mulhid, ne Allah’in dostu ne

6 el-Gazzali, el-Iktisad fi'l-I'tikid, Beyrut 1988, s. 141-143; krs. el-Gazzali,
Kavaidu'l-Akdid, s. 262-266.

57 es-Subki, Tabakatu's-Safiiyye, 1, 130-133.

6% el-Béakillani, el-Insdf, s. 90; es-Subki, Tabakatu's-Safiiyye, 1, 134-135.

69 el-Eg’ari, el-Luma’, s. 75.
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de diismani olur. Boyle bir durum miimkiin olmadigina goére fasikin ne miimin
ne de kafir olmas1 da miimkiin olmaz.” Ayrica fasik, fiskindan 6nce, tevhidiy-
le miimin olduguna gore tevhidinden sonra onun giinah islemesi ondan ayril-
mayan iman ismini iptal etmez.”' Bakillani ve diger Es’ariler de imamlarmnin
bu goriisiinii paylasmaktadirlar.”

Es’ari alimler miiminin glinahlarmdan dolay1 ahirette ceza gormesini
caiz gormiislerdir. Onlara gore, giinah isleyeni Allah adliyle cezalandirabilir.
Ancak isledigi giinah kadar onu ateste birakir ve cezasini gektikten sonra ¢ika-
rir. Ayrica Allah dilerse onu affeder ve hi¢ azap vermeyebilir. Es’ariler bu
konuda akli ve nakli delillere dayanmislardir. Onlara gore, ceza verme hakki
olan birinin af ve miisamaha gostermesi dviilecek bir seydir ve ylicedir. Ayri-
ca Allah sirk disinda diledigine isledigi giinahlar1 affedecegini bildirir.”” Bu-
rada affedilemeyecek tek giinahin sirk oldugu belirtilmektedir.”* Fasik olana
miimin denildigine gére ona uygulanacak hiikiim miiminlere uygulanan hii-
kiimle ayni olmalidir.”

Imam Es’ari, giinah isleyenler icin Peygamberin sefaatinin var oldugu-
nu belirtir.”® Subki Es’arilerin giinah konusundaki goriislerinden hareketle,
Selefle imanin tasdik oldugunu sdyleyenler arasinda neticede ciddi bir ihtila-
fin olmadigint séyler.”” Subki’nin iman konusunda bazi yorumlarla Selefle
Es’arileri yaklagtirma veya en azindan karsit grupta olmadiklarini gosterme
cabasini bu konuda da siirdiirdiigii goriliir.

Es’arilerin giinahin imanin aslini etkilemedigini ve giinahkar miiminin,
fasik da olsa miimin oldugunu sdylediklerinden “biiyiik giinah” tabiri yerine
sadece giinah ve “miirtekib-1 kebire” yerine gilinahkar ifadesini kullanmay1
yegledikleri goriliir. Ciinkii onlara gore iman agisindan miirtekib-i kebire nin
6zel bir durumu yoktur.

7-Akil ve iman (iman Aklen Vacip midir?)

Imam Es’ari, imanin ve marifetin sihhat vaktinin, akli olgunluk vakti
oldugunu, iman ve marifetin vucub zamaninin ise, akil ve bulugun bir araya

0 el-Es'ari, el-Luma’, s.75.

71 el-Eg’ari, el-Luma, s.76.

2 el-Bakillani, Temhid, s. 395-397, 404; el-Ciiveyni, el-Akidetu 'n-Nizamiyye, s. 85-
88.

> Nisa, 4/48.

4 el-Bakillani, Tembhid, s. 403; el-Ciiveyni, el-Akidetu 'n-Nizdmiyye, s. 90.

7 el-Ciiveyni, el-Irsid, s. 334.

76 el-Es’ari, el-Ibdne an Usiili 'd-Diydne, Medine, 1988, s. 211.

" es-Subki, Tabakatu's-Safiiyye, 1, 129.
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gelmesi oldugunu ve ser’in disinda bir vucubun olmadigini sdyler. Boylece
Es’ari, aklin tek basina imani gerekli (vacip) kilamayacagi goriistinii savun-
mus olmaktadir. Ciinkii seri’ disinda hicbir yolla vucub olmadigini savunur.”™
Biitiin vaciplerin vucubuyetinin sadece ser’i yolla bilindigi” hususu,
Es’arilerce ifade edilen genel bir kuraldir.

Hicbir seyi aklen Allah’a vacip gérmeyen el-Es’ari, * Peygamberlerin
gonderilisini de vacip veya muhal degil, caiz goriir.*' Ancak Allah Peygambe-
ri gonderdikten sonra onlar1 mucizelerle desteklemesi ve korumasi Es’ari’ye
gbre Allah’a vaciptir. Peygamberler mucizelerle desteklenip, insanlari imana
davet ettiklerinde onlar1 dinlemek, emrettiklerine uymak ve nehy ettiklerinden
kaginmak vacip olur.** imam Es’ard, risalet ve resuliin dogrulugunun bilinme-
sinin yolunun mucize oldugunu,® Risaletinin sthhatinin de mucize ile bilindi-
gini, ancak mucizenin dogrulugunun bilinmesinin ise nazar ve istidlal ile ol-
dugunu belirtir.** Belki de el-Es’ari’nin akla oncelik verir gibi gériindiigii
husus sadece budur. Ciinkii resule iman gerceklesince artik akil, naklin hizme-
tinde bir ara¢ haline gelir. Boylece akil, naklin anlagilmasimin yolu olmakta-
dir.

Gazzali bu durumu soyle aciklar: Biz Mutezile’nin hilafina deriz ki:
Sayet ser’an varid olmasaydi, kullarm Allah’1 bilmesi ve nimetlerine siikret-
mesi vacip olmazdi. Nitekim Mutezile’ye gore akil tek basma vacip kilicidir.
Halbuki yegane vacip kilict Allah’tir. Ciinkii bu hususta tek tercih sahibi
O’dur. Bu tercihi haber veren peygamberdir. Mucize ise Peygamberin bildir-
digi seylerde sadik oldugunun kanitidir. Dogruyu bilmenin araci (yolu) nazar-
dir. Akil, nazarin aletidir. Haberin manasinin anlasilmasi ise fehmdir. Baska
bir ifadeyle vacip olan, tercih etmedir. Vacip kilan Allah’tir. Haber veren

8 Bagdadi, Usiilii’d-Din, s. 256.

" Bagdadi, Usiilii’d-Din, s. 263.

% ibn Firek, Mucerredu Makdaldt, s. 174; krs, ibn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinne, 1I,
414-415.

81 es-Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 1, 89; el-Makrizi, el-Hitat, 11, 360. Krs, el-
Bakillani, el-Insdf, s.92; el-Ciiveyni, el-Irsdd, s. 260.

82 es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1, 89; el-Makrizi, el-Hitat, 11, 360; el-Bagdadi,
Usiilii'd-Din, s. 173.

8 {bn Forek, Mucerredu Makaldt, s. 176.

% [bn Farek, Mucerredu Makdlat, s. 182. Krs, el-Bakillani, el-Insaf; s. 93; el-Bagdadi,
Usiilii'd-Din, s. 178.
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Resuldiir. Peygamberin dogrulugunu ve mahzurun taninmasini saglayan akil-
dir. Kurtulusa sebep olan yola tesvik eden ise insan tabiati (dogasi)dir.™

Akil tek basina insan1 Allah’1 tanimakla sorumlu kilamayacagina gore,
Risaletin ulagsmadigi kimselerin iman durumunun ne olacagina dair Es’arilerin
gOrilislinii ise Bagdadi agiklamaktadir. Buna gore, yeryiiziiniin her hangi bir
yerinde bulunup ta Islam davetinin kendisine ulasmadig1 kimsenin durumuna
bakilir. Sayet adl ve tevhid konusunda hakka inanmus, fakat ser’i hiikiimleri
ve peygamberleri bilmiyorsa bu kimse hakkindaki hiikiim Misliimanlarin
hiikmii gibidir. Bilmedigi hiikiimlerden dolayr mazurdur. Ciinkii aleyhine bir
delil (hiiccet) olusmamistir. Eger ilhada, kiifre veya ilahi sifatlarin reddine
inanmigsa bu itikadindan dolay1 kafirdir. Sayet bazi nebilerin daveti ona
ulasmis ve onlara inanmamigsa ebedi olarak vaidi (azabi) hak eder. Eger ona
ilahi bir seriatin daveti hicbir sekilde ulasmamigsa miikellef olmaz ve ahirette
onun sevap ve ikabi da olmaz. Sayet Allah ona ahirette azap verirse bu o kim-
se i¢in ikab (ceza) olarak telakki edilemez. Nasil ki diinyada ¢ocuk ve hayvan-
lar1 incitmesi (ilami) onlarm yaptigi bir seyden dolay1 ceza olmayip Allah’tan
bir adl ise, bu da Oyledir. Eger ahirette ona nimet verirse bu taatin bir sevabi
olmayip Allah’tan bir liituftur. Sayet Islam daveti kendisine ulasmamis bu kisi
ne tevhide ne de kiifre inaniyorsa, o ne miimindir ne de kafirdir. Allah dilerse
ahirette onu adlen cezalandirir, dilerse fadlen nimetlendirir.*

Aslinda Allah’1 bilmenin aklen insana vacip olup olmamasi hususu, bir
yoniiyle Es’arilerin hiisiin ve kubuh (gilizel-iyi/¢irkin-kotii) problemine bakis-
lariyla da alakalidir.

8-Taklidi iman

Taklidi imanin gegerli olup olmadigi hususu Es’ariler arasinda ihtilaf
konusudur. Onlara gore, delillerini bilmeden dinin riikiinlerine taklidi olarak
inanan biri, sayet bu inangla birlikte itikadi hakkinda i¢inde siiphe barmdiri-
yorsa veya ifsad ve slipheye agiksa, yahut siipheden emin olmadigmi ifade
ediyorsa, bu kisi, Allah’a inanmis bir miimin degil, bilakis kafirdir. Sayet bir
kimse delilini bilmemekle birlikte hakka inaniyor ve inancini1 bozacak higbir
siiphe tagimiyorsa, bu kimsenin durumu konusunda Es’ariler ihtilaf etmisler-
dir. Bir kisim Eg’arilere gore, dini esaslar1 bilmeye gotiiren nazar ve istidlali
terk ettiginden dolay1 bu kisi asi olsa da miimindir ve Islam’in bu konudaki
hiikmii ona uygulanir. Ayn1 zamanda o kimse itikadi ve ibadetleri ile Allah’a
muti’dir. Bu sekilde 6len kimsenin Allah’in rahmetiyle giinahlarinin af olun-

% el-Gazzali, el-Iktisdd fi'l-I'tikad, s. 118, 121.
% el-Bagdadi, Usilii'd-Din, s. 263.
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masi1 ve sefaate erismesi umulur. Sayet giinahindan dolay:1 cezalandirilirsa da
bu daimi bir azap olmayip, sonucu Allah’in liitfii ile Cennet olur. Bagdadi gibi
Es’arilerin cogu, bu goriisii tercih eder.”

Diger bir goriis ise Eg’ari’nin tercih ettigi ve dile getirdigi goriistiir.
Buna gore, hakka inanan kimse, bu itikadiyla kiifirden ¢ikmustir. Ciinkii kiifiir
ile tevhid, niibiivvet ve hakka olan inan¢ birbirine zittir ve bir arada buluna-
mazlar. Ancak ister delalet ile ilgili ifadeyi gilizel yapsin veya yapmasimn ale-
min hudusu, yaraticimin tevhidi, niiblivvetin sahihligi konusundaki ger¢egi
birtakim delillerle bilmezse miimin ismini hak etmez. Bagdadi der ki: Es’ari,
Hakka taklit yoluyla inanan kisiye, her ne kadar mutlak anlamda ona miimin
adin1 vermese de, ona gore boyle bir kimse, ne misriktir ne de kafirdir.
Es’ar?’nin bu aslina kiyasen bu durumdaki kisinin magfireti caiz gériinmekte-
dir. Ciinkii 0 ne miimin ne de kafirdir.*® Ayrica, Es’ari’nin, Ehl-i Kibleden hig
kimseyi tekfir etmedigini, ¢linkii onlarin tiimiiniin tek bir mabuda isaret ettik-
lerini bu farkliliklarm ibarelerdeki ihtilaflar oldugunu sdyledigi de unutulma-
mahdir.”

Tasdikin alt1 mertebesinin oldugunu sdyleyen Gazzali, tasdik-i cazimin
(kesin dogrulamanin) arastirma ve delilleri incelemeye bagli olmadigini belir-
tir. Ona gore Kur’an, sundugu delillerle kalbi tasdike yoneltir ve kisinin iman
etmesini saglar. Avamin imanmin gegerli oldugunu gosteren en iyi delil de
budur. Ayrica avamdan olanin Kur’an’in sundugu delillerin arkasidaki hik-
meti vb. bilmesi ve kavramasi gerekmez. Bu hususta kalbi itminan ve tasdik
yeterlidir.”® Gazzali tasdikin, bilgi ve kelami delile dayanmasi gerektigine
kars1 ¢ikar ve taklid yoluyla da olsa kullarda meydana gelen tasdiki cazimin
yeterli oldugunu savunur. Ona goére tasdik ne suretle meydana gelirse gelsin
Allah, kullarini sadece iman ve tasdiki cazimle miikellef kilmistir.”' Gazzali
bu goriisiinii Hz. Peygamber déneminde yasanan orneklerle ve sahabe done-
mindeki durumlara dayanarak agiklar.”> Ancak Gazzali yine de bilgi ve delile
dayali tasdikin Gstlinliglinii vurgulamaktan geri kalmaz. Ona gore arifin mu-
kallitten Ustlin oldugu inkar edilemez. Lakin mukallit ger¢ekten miimindir.

¥7 el-Bagdadi, Usilii'd-Din, s. 254.

% el-Bagdadi, Usilii’d-Din, s. 255; Bkz., en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1, 43, 57.

% ez-Zehebi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru A ’lami’'n-Nubeld,
Beyrut, 1992, XV, 88.

% el-GazzAli, llcamu'l-Avéam an IImi'l-Keldm, s. 115-116.

o el-Gazzali, llcamu'l-Avam an Ilmi'l-Keldam, s. 117.

92 el-GazzAli, llcamu'l-Avéam an IImi'l-Kelém, s. 116-117.
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Aslinda mukallit taklidi bilmedigi gibi mukallit oldugunu da bilmez. Bilakis,
inancindan siiphesi olmayan arif ve muhik biri olarak kendini goriir.”

Ciiveyni’ye gore de itikadin bilgi ve delile dayali olmasinin elbette iis-
tinlighi vardir. Ancak kullar bununla miikellef olmadiklar1 gibi itikatlarin
cogu bilgi ve delile dayali degildir. Onemli olan kararli ve saglam bir inanca
sahip olmak, ayrica sahadet etmek ve hiikiimlere uymaktir. Cliveyni avamin
bilgi ve delile sahip olmadigmi, imam olarak bilinenlerin bile deliller karsi-
sinda sasip kaldiklarmi ve zorlandiklarmi sdyler. O halde Allah kullarini, ken-
disini hakkiyla bilme ve dinde yakine ulasmakla miikellef kilmamistir.”*

9-Cocuklarin iman Durumu

Es’arilere gore, akil ve balig olmadan ¢ocugun iizerine higbir sey vacip
olmaz. Sayet miisriklerin ¢ocuklarindan biri Islam’1 izhar ederse ve bunun
iizerine OSlirse durumu Allah’a kalmistir.” Miisliimanlarin ¢ocuklarindan
Olenler veya deli olarak buluga erisip 6lenler cennette gireceklerdir. Miisrik
olan ¢ocuklarin ahiretteki durumu hakkinda varid olan haberler farkli farkli
oldugundan Es’arilerin ortak bir goriisii yoktur.”

Sonuc¢

Islam Mezhepleri arasinda Es’ari iman anlayisi, “orta yol” bir anlayis-
tir. Ancak Es’ariler imanda istisna, artma ve eksilme, iman ve Islam konula-
rindaki goriislerinden dolayr Maturidilerin elestirilerine hedef olmus, bilhassa
imana getirdikleri tanimdan dolay1 zahiri ibn Hazm, Hanbeli ve Ashabu’l-
Hadis’in”” hedefi haline gelmislerdir. Ozellikle giinah meselesi ve onunla
baglantili olarak vaid meselesinde Mutezile’ye ters diismiistiir.

Iman anlayisini bir takim yorumlarla Selefin anlayisina yaklastirma ca-
balar1 Bakillani, Bagdadi ve Ciiveyni’de agik¢a goriinmemektedir. Ancak bu
husus daha belirgin bir sekilde Gazzali ve dzellikle de Subki’de izlenebilmek-
tedir. Iki diisiinceyi bir birine yakin, en azindan Es’ari iman goriisiiniin Selefin
iman goriisiine aykirt olmadigini gostermek igin sonradan gesitli yorumlara
basvuruldugu goézden kagmamaktadir. Ancak Selefin goriisiine gosterdikleri
saygidan otiirii Selefin fikirleri ile Imam Es’ari’nin imanla ilgili goriisleri
arasindaki geliskiyi gidermek i¢in ¢esitli yorumlara yonelmis olsalar da higbir

% el-Gazzali, llcamu'l-Avam an Ilmi'l-Keldam, s. 117.

% el-Ciiveyni, el-Akidetu’'n-Nizamiyye, s. 91.

% el-Bagdadi, Usiilii’d-Din, s. 258-259.

% el-Bagdadi, Usiilii’d-Din, s. 261.

7 Ashabu’l-Hadis’in iman konusundaki goriisleri igin bkz., Kutlu, Sénmez, Islam
Diigiincesinde Ilk gelenekgiler, Ankara, 2000, s. 75-96.



108 Mehmet Keskin

Es’ari bilgini, iman konusunda Eg’ari ilkelere aykiri fikirleri savunur duruma
diistirmemistir.

Imam Es’ari’nin iman anlayisin biitiiniiyle Es’ari diisiinceye hakim
olup bir prensip haline geldigini s6ylemek giigtiir. Burada dikkati ¢eken sey,
onun mukallidin iman1 hakkindaki goriisli ile imanda ziyade konusundaki
fikirleridir. Ancak onun bu fikirleri Es’arilikte nesviinema bulamamustir. Hatta
Es’ari gelenege mensup bazi alimler tarafindan bu fikirler isim verilmeden ve
dolayli olarak elestirilmistir. Ozellikle taklid-i iman meselesinde bu acikca
goriilmektedir.

Es’arilerin iman anlayisi, ayn1 zamanda Es’ariligin, Islam ve imanin
farklilig1, giinahlarin iman lizerindeki etkisi, imanda artma ve eksilme konula-
rma bakigini da belirlemistir. Biitiin bu hususlar onlarin imana yaklasimlarina
gore sekillenip geligmistir.
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and Sabil al-Rashad Journals

Mehmet UNAL*
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Sirat-1 Miistakim (sonraki adiyla Sebilu'r-Resad) Dergisi, II. Mesritiyet'in
ilan edildigi 1908'den sonra yayin hayatmna baslamis ve 1965 yilina kadar devam
eden uzun bir fikir hayat1 olmustur. Dergi, ¢iktig1 ilk giinden itibaren Islami du-
yarliliga sahip kimselerin seslendigi bir mahfil gériiniimiindedir. Bu ¢alismada
biz, Sirat-1 Miistaki (Sebilu'r-Resdd) dergisinde, yayin hayatma baslamasindan
son sayisina kadar devam eden siirecte, “Kur’an-tefsir” igerikli yazilarin kisa bir
degerlendirmesini yapmay1 ve bunlar1 tablo halinde sunmay1 hedeflemekteyiz. Bu
tablo hazirlanirken, makalelerin igerikleri dikkate alinmamistir. Amacimiz, dergi-
de bulunan Kur’an igerikli yazilarin, konu ile ilgilenen arastirmacilar i¢in bir ara-
da goriilmesini saglamaktir.

Abstract

Sirat1 Mustagim Journal began publication after the second constitutonal
announced in 1908, and It's existense of thinkin long lasted until 1965. From the
very beginning, it served as a home where people of Islamic perspective could
share ideas. In this work, we try to evaluate all the articles about "Qoran-tefsir"
published in Sabil al-Rashad and Siratt Mustagim during it’s publication life, and
aim to present them in tables. While the tables are being prepared, contents of
those articles are not considered. But only the titles of the articles are considered.
Our aim is to collect the articles about tafsir in the journal in one place for the
researchers who are interested in the subject.

Key words: Sabil al-Rashad , Sirat-1 Mustaqim, Tafsir, Qoran, Ottoman.

I. SIRAT-I MUSTAKIM DERGISININ ' YAYIN HAYATINA BAS-
LAMASI

Tanzimat yillar1 akabinden, 23 Temmuz 1908 yilinda II. Mesritiyet'in ilan1
ile birlikte hizlanan yayin hayatinda, edebiyat, felsefe, tip, fen, tarih ve din alanla-
rma hitap eden ve goz dolduran bir ¢ok gazete ve derginin yayimlandigr bilinmek-

*  Ars. Gor. Dr. Yiiziincii Y1l Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
! "Syrdt-1 Miistakim" dergisi 182 say1 ¢ikmus, daha sonra onun devamu olarak Sebilii’r-Resad
dergisi yayin hayatina baglamis ve 641. sayiya kadar da bu isimle ¢ikmustir.
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tedir.” Oyle ki sadece bir iki senelik zaman dilimi i¢inde(1908-1909) 350'ye yakin
derginin nesredildigi soylenir.” Cemiyetlerin ve partilerin yaristigi, cogulcu fikir-
lerin egemen oldugu bu donemde, yayn hayatinda yer bulan ve Islami icerige
sahip bir cok dergi bulunmaktadir. Ornegin, 1908-1912 yillar1 arasinda yayimla-
nan, dinsel konular yaninda giinceli de takip eden ve 182 sayisi yayimlanan
Beydnu'l-Hak; gelenege bagliligi ile 6ne ¢ikan Sadd-y1 Hak; list diizeyde medrese
ilmine odakli Ceride-i [imiye, tasavvufi igerige agirlik veren Mahfil ve modernist
Islamer fikirlere ve ekonomik sorunlara sayfalarmi agan Islam Mecmuas: bunlar
arasindandir.” Bizim kismen tanitimimi ve tefsir igerikli yazilarmimn genel bir de-
gerlendirmesini yapacagimiz Sebilu'r-Resdd ve Swrdt-1 Miistakim dergileri de bu
cergevede ele aliabilecek, donemin dnde gelen dergileri arasindadir.

11 Temmuz 1324/25.8.1908 tarihinde Mardinizdde Ebu’l-Ula Zeyn el-
Abidin ve Hafiz Esref Edip(Fergan) tarafindan kurulan “Swrdt-1 Miistakim” dergi-
si, ilk sayisini 14 Agustos 1324(1908)° tarihinde yayimlamus,® basyazarligini ise
Mehmet Akif iistlenmistir.” 1912 yilina kadar 182 sayisi bu isimle ¢ikmistir. Daha
sonra “Sebiliir’-Resdd” adiyla® 5 Mart 1925 yilina kadar ¢ikan dergi Sirat-1 Miis-
takim’in devami1 mahiyetindedir. 641. sayisinin nesrinden sonra, uzun siire yay1-
nina ara vermek zorunda kalan Sebiliir r-Resdd, 1948-1965 yillar1 arasinda tekrar

2 Bkz. Varlik, Biilent, Tanzimat ve Mesrutiyet Dergileri, Tanzimattan Cumhuriyet'e Tiirkiye
Ansiklopedisi, fletisim Yayinlari, 1983, 1. 112-.125; Toprak, Zeki, "II. Mesrutiyet'te Fikir Dergile-
ri", Tanzimattan Cumhuriyet'e Tiirkiye Ansiklopedisi, iletisim Yaymlari, 1983, 1.126-132.
? Toprak, Zeki, "II. Mesrutiyet'te Fikir Dergileri", a.g.c. 1. 1.126.
* Toprak, Zeki, "II. Mesrutiyet'te Fikir Dergileri", a.g.e. I. 1.126.
> Derginin yayma baglama tarihinin Eyliil, 1908 oldugu da ileri siiriilmiistiir. Bkz. Varlik, Biilent,
"Tanzimat ve Mesrutiyet Dergiler'’, a.g.e. 1.122. Konu hakkinda farkl: goriisleri elen alan Adnan
Giil, 14 Agustos 1908 tarihinin daha isabetli oldugunu sdyler. Bkz. Giil, Adnan, "Sebiliirresat
(Sirat-1 Miistakim) Dergisi'ne Gore Batillasma Problemi", Hacettepe Universitesi Atatiirk
Ilkeleri ve Inkilap Tarihi Enstitiisii ( Basilmais Doktora Tezi, Tez Damismani: Dog. Dr. Adnan
Sofuoglu) Ankara, 2006, s. 67-68.67.
¢ Ana Britannica Genel Kiiltiir Ansiklopedisi, Ana Yayincilik, Istanbul, 2004, C.XIX, 224; Cebi,
Murat Sadullah, "Sebilu'r-Resid Tiirkiyede islamc1 Muhaliflerin Sézciiliigiinii Yapmms Bir
Dergi", Bilig-4/Ki15’97, s. 232; Anbar, Giilniir, Sirat-1 Miistakim ve Sebiliirresad Dergileri Ekse-
ninde Din-Devlet-Siyaset Tartiyjmalari, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Din
Sosyalojisi Anabilim Dal1 (Mastir Tezi, Tez Danismani: Dog. Dr. Fazli Arabaci), Ankara, 2007, s. 1.
" Tiirk Ansiklopedisi, M.E.B., Ankara, 1980, c. 28, s. 251.
¥ Tiirk Ansiklopedisi dergiye bu adi Mehmet Akifin verdigi soylese de (c. 28, s.251) Esref
Edib'den bu konuda bagka bir ayrint1 nakledilir. Buna gére, Abbas Halim Pasa, Mehmet Akif ve
Esref Edib, 6zel bir mekanda dergi hakkinda miizakerede bulunurken, konu dergiye yeni bir ad
vermeye gelmistir. Bunu belirlemek i¢in Kur'an'dan bir sayfa agmuslar ve agtiklar1 sayfada " oSsal L
A ) Jwe ¥)"vema ehdikiim i1l sebilerresdd = Sizi ancak dogru yola iletiyorum" (Miimin:29)
ayetini gormiisler ve boylece bu isimde karar kilmislardir. Bkz. Sebiliirresad, X.239 s. 199-200;
Giil, Adnan, a.g.t.s. 71.
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ve bu defa yeni harflerle yayimlanmaya devam etmis, eski dergilerin sayilar1 da
ciltlenerek 48 cilt halinde toplanmustir.”

Sirat-1 Miistakim ve Sebilii’r-Resad’in, II. Mesrutiyet, Balkan Savaslari, 1.
Diinya Savasi, Kurtulus Savasi ve Cumhuriyet donemleri i¢in 6nemli bilgiler
icermeleri, bunlarm 20. yiizyildaki Tirk fikir hayatinin birer laboratuvari gibi
degerlendirilmesini miimkiin kilmustir. Her iki donemde de dergi, donemin kendi-
lerine verdigi isimlendirme ile Islamc1 bir ¢izgi takip etmis, batilasma hareketle-
rinde Avrupa toplumlarmin taklit edilmemesi gerektigini vurgulamiglar ve milli
degerlere sahip ¢tkmanin 6nemi tizerinde durmuslardir.'

Dergi, igerik olarak, dini konulara agirlik vermesine ragmen, siyasi, ilmi,
edebi ve ahlaki yazilara da yer vermistir. '' Derginin yazarlari, agik ve keskin bir
parti taraftarligi yapmanuslardir. ittihat ve Terakki liderlerinin baslangigta dergi-
nin Gvglisiine ve tesvikine mahzar olmasi, son tahlilde dergide yazi yazan bazi
iinlii yazarlarm (6zellikle Bereketzade Ismail Hakki, Misa Kazim, Manastirl
Ismail Hakki, Mustafa Sabri ve Sait Halim Pasa gibi) komiteye dahil olmasindan
kaynaklanmustir.'”> Ancak, bu durum, derginin komite ile timiiyle uyumlu bir
politika izledigi anlamina da gelmeyecek, ayn siirecte, Ittihatcilar tarafindan ii¢
kez kapatilmasina ve 300 ve 301. sayilarmin Sebilu'n-Necdt ad1 altinda yayim-
lanmasina engel olamayacaktir."”

Dergi, insanlar1 fukaraliga, atdlete ve sefalete sevkeden, "fani diinya" igin
calismay1 gereksiz goren, "bir lokma bir hirka"y1 6neren bir din anlayisina karsi
tavir almustir. Bu gercevede ticaret, sanayi ve tarim gibi ugraslarm Islam dini
agisisindan 6nemine vurgu yapmus, toplumu, ticarete, kazanca ve sanayilesmenin
geregine 6zendirici yazilara yer vermistir.'*

Gilindem, I. Diinya savas1 ve Kurtulus savasi gibi, biiyiik kargasa ve c¢alkan-
tilarin yasandigl bir zaman dilimine rastlamaktadir. Dergi, bu dénemde, halkin
bilinglenmesi ve tilke savunmasim tesvik konusunda biiyiik yararliliklar géster-
mis, Kurtulus Savasi siiresince, halki teskin edici bildiriler dagitarak topluma
moral vermeye ¢alismustir.”> Ayrica séz konusu bu mecmua, Tirkiye ve islam

’ Aydiiz, Davud, "Sirit-1 Miistakim Ve Sebilu'r-Resid Mecmualarinda Cikan Tefsirle ilgili
Yazlar", Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1996, say1:1. sayfa: 27 vd.

19 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Giil, Sebiliirresad (Sirat-1 Miistakim) Dergisi'ne gore Batili-
lasma Problemi, s. 88 vd.

" Tiirk Ansiklopedisi, c. 28, s. 251.

12 Cebi, Murat Sadullah, a.g.m.s. 238.

" Ana Britannica, Genel Kiiltiir Ansiklopedisi, XIX, 224

' Toprak, Zeki, I. Mesrutiyet'te Fikir Dergileri, a.g.a. 1. 1.126.

'S Tiirk Ansiklopedisi, c. 28, s. 251.
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iilkeleri arasimnda koprii vazifesi olmus, dis iilkelerdeki muhabirleri yoluyla da
diinyada olup bitenden okuyucularmni haberdar kilmugtr."

Derginin yazar ailesi de, zamanin en sec¢kin kalemlerinden meydana gel-
mistir. Bunlar arasinda, Manastirh Ismail Hakki, Mardinzade Arif Bey, Seyh Mu-
hammed Abduh, Seyhulislam Musa Kazim, Babanzidde Ahmet Naim,
Bereketzade Ismail Hakki, M. Semsettin (Giinaltay), Ahmet Agayef, Mehmet
Akif, Esref Edib, Bursa Mebasu Tahir Bey, Kazanli Halim Sabit, Tahir el-
Mevlevi, Mithad Cemal, M. Semseddin, Cevad Rifat Atilhan, Kadmil Miras, H.
Basri Cantay, Omer Riza, Raif Ogan, Prof. Dr. A. Fuat Basgil, Halil Halid, Ahmet
Cavit ve Peyami Safa gibi devrin 6nemli entelektiiel sahsiyetleri yer almaktadir."”

A. DERGININ YAYIN AMACI:

Dergi, ¢iktig1 ilk giinden itibaren Islami/islamc1 diinya goriisiine sahip kim-
selerin seslendigi bir mahfil gériiniimiinde olmustur.'® Bu nedenle ¢iktig1 ilk sayi-
sm(}gn itibaren tiim Islam Aleminde Iskodra'dan Yemen'e kadar makes bulmus-
tur.

Swrdat-1 Miistakim, Sebilii’r-Resdd ismiyle yaymlanmaya basladigi 183.°cii
sayisinda, gayesinin ne oldugunu ve hangi konular isledigini “Sebilii 'r-Resdd in
Muhtevi Oldugu Mebdhis” bashig: altinda soyle agiklamaktadir:

“Mecmudamiz bir Islam mecellesidir. Onun igin uliim-i islamiye nin riikn-i
esasisini/temel esasini teskil eden tefsir-i serif’e kism-i ilminin birinci babin tah-
sis ediyoruz. Ikinci kisim ise siydset ve hayat-1 islimiyeden bahistir...”

Mehmet Akif de, derginin Kur’an’a verdigi 6neme vurgu yaparken sunlara
temas eder: “... Mecmudmiz miimkiin mertebe tefsir-i gerif ilminin ihyasmma ¢ali-
sacak, mektep ve medreselermizde tedris edilmesinine tergib etmekten hali kal-
mayacak, bu babda ayrica makaleler nesrecektir. Bilhassa biitiin mekteplerimiz-
de, medreselerimizde tefsir-i serif dersleri ve usil-i tedrisleri hakkinda tenkitler
yazilacak, talebenin bu bdbda her tiirlii hakl gsikdyetleri enzdr-1 dmmeye
arzedilecektir. Vallahii hiive 'I-Miistedn "’

16 Ceyhan, Abdullah, Sirat-1 Miistakim ve Sebilu'r-Resdd Mecmualar: Fihristi Takdim Yazs1
(yazan: Mustafa Said Yazicioglu), Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, Ankara, 1991, s. V-VL.

"7 Genis bilgi igin bkz. Giil, Sebiliirresad(Sirat-1 Miistakim) Dergisi'ne Gére Batililasma Prob-
lemi, s. 67-68.; Ana Britannica, XIX, 224; Ceyhan, Abdullah, Sirit-1 Miistakim ve Sebilii'r-
Resad Mecmulan Fihristi, s. IX.

'8 Standfort Show, derginin kendi dénemi itibariyle islamei gruplar iginde en entellektiieli oldugunu
soyler. Bkz. Stanforf J. Shaw (cev. Mehmet Harmanci), Osmanh imparatorlugu ve Modern Tiir-
kiye, E Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 366.

19 Konu hakkinda Esref Edib'in derginin ¢ikis tarihgesi hakkindaki hatiralar1 igin bkz. Sebiliirresad,
X, say1:238, s. 200-1.

2 Sebilii’r-Resad, 24 Subat 1327-19 Rebiiilevvet 1330, c. 8-1, adet. 183-1, s. 5-6.
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Dergi, ¢iktig1 ilk giinden itibaren toplumun 1slah1 ve yanlis diisiince akimla-
rmin II. Mesrutiyet sonrasi hizla yayilmasi karsisinda, halki bilgilendirmekle kal-
mamus; lilke insanini siyasi, sosyal, kiiltiirel, bilimsel ve teknolojik alanlarda ha-
berdar kilmus ve onlar i¢in adeta fikir babalig: roliinii iistlenmistir.*’

fslam'1 asrmn idrakine séyletmeyi de hedefleyen derginin,* varolus ve ¢ikis
nedenini, dergi editorii Esref Edib s6yle duyurmustur :"Swrdt-1 Miistakim'in neg-
rinden yegdne maksat Miisliimanlarin intibahina ve Islam'in tedlisine hizmettir.
Onun igin bu hususta elden gelen fedakarligin saglanacag: tabiidir. Ancak bu
gayeye vusil icin aym fikvin, aymi maksadin hddimi bulunan zevatin elbirligi ile
QallggnaSl lazim geliyor ki bu da cumhiir-u kdrinin teksirvine himmetten ibaret-
tir."”

B. DERGIDEKI KONU BASLIKLARI

Swrat-1 Miistakim ve Sebilii r-Resdd dergilerindeki konu bagliklari, o giiniin
giindemine gore sekillenmistir. Aktiiel bir hiiviyete sahip olan dergi, II.
Mesritiyetin ilaniyla yaym hayatina baslamis olmasindan dolayi, dénemin dini ve
siyasi konjoktiiriine hakimdir. Bu siiregte "ittihad-1 Islam", “ittihdd-i andsur",
"din-devlet iliskiler"i ve "garpcilik” 6ne ¢ikan konu bashklaridir.”* Bunun yaninda
derginin dini, milli, felsefi, edebi, hukuki ve ilmi tiim konulara temas ettigini de
goriiriiz. »

Abdullah Ceylan derginin genel konu basliklarini sdyle siralar:

1. Tefsir-i Serif, 2. Hadis-i Serif, 3. Sosyal Bahisler, 4. Felsefe, 5. Fikih ve
Fetva, 6. Edebiyat, 7. Tarih, 8. Talim ve Terbiye, 9. Hutbe ve Meviiz, 10. Siyaset,
11. islam kavimlerinin hayati, 12. Mektublar, 13. Mabdat, 14. Sutinat™

Konu baslig1 olarak zikredilen bu alanlarda, kuskusuz giindeme uygun her
aktiiel hadise, ilgili basliklarin ana temasini olusturmustur. Tefsir edilen ayetlerin
seciminde, hadis-i seriflerin naklinde, fikihta ve hutbe ve vaazlarda ele alinan
konular, "birlik- beraberlik", "vahdet", "tefrikanin zemmi" basta olmak {izere top-
lumun ihtiyaci olan basliklardan secilmistir.

2! Giil, Adnan, a.g.t.s. 70.

22 Giil, Adnan, a.gts. 71.

2 Sebiliirresad, 1. Say1:183, 1327 s. 1. Krs. Caner Arabaci, "Esref Edip (Fergan) ve Sebiliirresad
Uzerine", Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: islameihik VI, Iletisim Yayinlari, Istanbul, 2004, s.
120.

* Genis bilgi icin bkz. Kara, ismail, Tiirkiye'de Istameailik Diisiincesi, Risale, Ekim, 1986, Ls.
XXVII, XXXII, XLI, LIV, LXIV vd.

2 Anbar, Din-Devlet-Siyaset Tartiymalar, s. 1.

2 Ceyhan, Abdullah, Strdt-1 Miistakim ve Sebilu'r-Residd Mecmulart Fihristi, s. IX
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Doénem, Osmanlinin ¢okiis siirecinin hizlandig1 bir zaman dilimine rastla-
maktadir. Bu dénemde, Osmanli Devleti, irili ufakli onlarca milletten meydana
gelmistir. Ve her biri, bagimsizligini ilan etme g¢abasi igerisindedir. Buna karsi,
birlik ve beraberlik 6nemli bir panzehirdir. Dergi, iste bu diizlemde, milliyetgilik
karsisinda yer almus, ancak Tirk halkinin egitim diizeyinin yiikselmesi anlamin-
daki kiiltiirel milliyet¢iligi reddetmemis, ki unsurlari dini unsurlardan daha
onemli ve degerli addeden milletcilige ise karst olmustur.”’

Sosyal olaylar g¢er¢evesinde dergi, Osmanli Devleti’nin ¢okiisiine neden
olan siyasi ¢alkantilar1 ve II. Mesrutiyet’e ait elestirileri yapmis ve mevcut du-
rumda, iktidarin ancak Kur’an’mn hiikiimlerini uygulamakla halk nezdinde bir
giivene sahip olabilecegini dile getirmistir. Siyasi kavramlarm ahlaki kategorilerle
olan siki iliskisi, Sirdt-1 Miistakim’in biitiin sayilarmda tespit edilen karakteristik
bir 6zelliktir. Dergiye gore, yonetenlerin halkin dini ve ahlaki degerlerine saygi
gostermedigi lilkelerde, demokrasiden bahsedilemez. Bu konuda mecmuada yazi
kaleme alanlar, Islamiyet'in belirli bir yonetim bigimi teklif etmedigini, ancak
siyasi iradenin Islam’in temel ilkelerini dikkate almasi gerektigini, devletin asli
ozelligi olan adalet, esitlik ve kamu menfeati gibi temel degerlerin asil 6nemli
olduguna sik sik vurgu yapmustir.*®

Dergi, fikhi alanla alakali olarak, dinde yenilestirme tartismalarmnin oda-
ginda yer alan igtihat meselesi konusunda da yazilar yayimlamis, degisen diinya
sartlar1 karsisinda, Islam’in dinamizmini ve otoritesini temin eden ictihddin, mut-
laka bir sekilde isletilmesi gerektigini savunmustur.”” Bunu savunurken, "yeniles-
me" ad1 altinda Ziya Gokalp’in Islam’1 Luther’ci anlamda yenilestirmesi ve milli-
lestirme denemesine de kars1 ¢tkmay1 ihmal etmemistir.*

Buna karsin farkli makaleleriyle dergi, halkin Kur’an’1 ve dini eserleri ken-
di dilinde anlamasina ve 6grenmesine de sicak bakmis ve Kur’an ayetlerinin ve
strelerinin Tiirk¢e anlamlarini ihtiva eden meallerin yayinlanmasini da tesvik
etmis ve bunda da éncii olmustur.”’ Bu dénemde dergi yazarlarinin biiyiik ¢ogun-

7 Bu dénemde milliyetgilik, bir akim olarak, tilkenin dagilmasim beraberinde getiren dnemli bir
husus olarak goriilityordu. Hatta Cumhuriyetin kuruldugu yillarda da Riza Nur'un, "...Artik Tiirk-
ler atalarim Islam biiyiikleri arasindan degil; Asya steplerinin cihangirler arasinda aramaya basla-
yacaktir...."diyordu. Genis bilgi icin bkz. Gilingér, Erol, Diinden Bugiinden (Tarih-Kiiltiir-
Milliyeteilik), Otiiken Yayinlari, Istanbul, 1986, s. 105.

% (ebi, "Sebilu'r-Resad Tiirkiyede islamci Muhaliflerin Sozciiliigiinii Yapms Bir Dergi",
a.g.d. s. 238-9 (Debus, 75-6)

¥ Cebi, a.gm. s. 241.

30 Cebi, a.gm. s. 241.

3! Ornek olarak bkz. "Kur'an'in Terciimesi Meselesi" baslikly, Sebiliirresad imzal, cilt: XXIII/596
1340, s. 377-9 ve XXIII/597, 1340 s. 386-9'daki yaz1 ve Ismail Hakki (Milasl)'nin "Kur'an-
Kerim Terciime Olabilir mi?" baslikli XV./390 1335, s. 447-9 yaz.
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lugu, genis halk kitlelerine erisebilmek i¢in vaazlarmi genelde Tiirkge vermisler-
dir.** Dergi yazarlari, Kur’an’in Miislimanlarca daha iyi anlagiimasin savunur-
ken, son tahlilde ibadet dilinin Arap¢a metinlerle yapilmasi gerektigini ve -
Ozellikle Cumhuriyet sonrasi gindeme gelen- Tiirkcelestirilmis bir sekilde
Kur’an’in terciimesinin okunmasina da siddetle karsi durmustur.™

Sebilii'r-Resad, “Tefsir ve Hadis”e ait koselerinde Islam dininin zararl te-
sirlerden arindirilmasi ve Islamiyet’in asil koklerine doniilmesi meselesine de
genis yer ayirmustir.”® Dergi, Miislimanlarin giinliik hayatlar: ile ilgili bilgiler
ihtiva eden {inlii ve dnemli kiitiiphanelerdeki Kur’an tefsirlerinin yeniden basil-
masini teklif etmistir. Bu tefsirler 6zellikle bilim, teknik ve sosyal meseleler iize-
rinde degerlendirmeleri ihtiva etmelidir. Derginin reform talepleri, bilhassa med-
rese ve tarikatlar lizerinde yogunlagmustir. Dergiye gore aklin ve ilmin 1s18inda
ogrencilerine Islami anlatacak aydin ilahiyatcilarin yetistirilmesi gerekir.*

C. DERGI UZERINDE YAPILAN BAZI CALISMALAR

Sirdt-1 Miistakim ve daha sonradan aldig1 yeni adiyla Sebilu r-Resdad dergi-
sinde tefsir alanina dair yapilmus iki ¢alisma bugiin elimizde yer almaktadir.

Bunlardan ilki, Prof. Dr. Sadrettin Glimiis'iin danismanliginda Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Tef-
sir Bilim Dali’na bagl olarak Suvat Mertoglu tarafindan 2001 yilinda yapilmis
olan "Osmanli'da II. Mesrutiyet Sonrast Modern Tefsir Anlayis1 (Swrat-1 Miista-
kim/Sebiliirresad Dergisisi: 1908-1914)" isimli doktora caligmasidir. Calisma,
girig, Ui¢ bolim ve sonugtan meydana gelmis olup I-XIII+541 sayfadan olusmak-
tadir. Yazar bu ¢alismasin, Sirdt-1 Miistakim adiyla 1908-1914 yillar1 arasinda
yayimlanan derginin ilk 12 cildiyle sinirli tutmustur. Bilindigi gibi bu dénem, ¢ok
farkli meselerin tartisilmasina elveren bir zaman dilimi iken, 1914 yilinda I. Diin-
ya Savasmin baslamasiyla fikirsel ortam, ortaya ¢ikan seferberlik halinin nezake-
tiyle farkli zeminlere kaymis, Kur’an tefsirindeki arayislar, cihat vs gibi belli
alanlara odaklanmustir. Dolayisiyla savas Oncesi zamani, donemin fotografini

32 Konu hakkinda bir yazi i¢in bkz. Ahmet Hamdi Aksekili, "Diyanet Refsi'nin Beyenat:: Kur'an
Latin Harfleriyle Yazilamaz" Sebiliirressad, XVIII/456-7-8-462-463, 1336, s. 160-3; 171-4; 187-
9; 232-5; 245-8.

33 Bkz. Ebib, Esref, "Dinsizligi Siyasete Alet Yapanlar", Sebiliirresat, 1I/31, sh. 82-84; Edip,
Esref, Hakk'a Arka Cevirenlerin Akibeti, Sebiliirresat, IV/78, SH. 37, Mayis, 1950; Ogan, M.
Raif, "Kur'an Terciimesi Kur'an'in Yerini Alabilir mi?"" Sebiliirresad, 11/32, sh. 110-112, Subat,
1949; Ayrica dénemin konu hakkinda tartigmalarinin genis ayrintisi i¢in bkz. Ciindioglu, Diicane,
Bir Siyasi Proje Olarak Tiirkge (Tiirkce Namaz), Ibadet I. Kitabevi, istanbul, 1999, s. 25, 26,

3 Kara, Tiirkiyede Islamcilik Diisiincesi, I. XVL

3% Cebi, bu kanaati Debus’un eserinden(sayfa:11-112) naklen aktarmaktadir. Bkz. S. 240
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vermede, yazar, yeterli ve elverisli bir siire¢ olarak gormiistiir.®® Bunu yaparken
“tefsir-i serif” baslikli Manastirli Ismail Hakk: ve Bereketzade Ismail Hakki’nin
“Envdr-1 Kur’an” baslhikli serisinde gegen Kur’ani igerige sahip yazilar1 disinda,
"Tefsir-i Serif" baslig1 tasisin veya tasimasin dogrudan veya dolayli olarak tefsirle
ilgili goriilebilecek diger metinlerin satir aralarindan hareketle’” dénemin tefsir
anlayis1 sunmaya ¢aligmustir.

Diger calisma ise 1996 yilinda Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisinde yayimlanan, Yrd. Dog¢. Dr. Davud Aydiiz tarafindan kaleme alinmus,
“Swrdt-1 Miistakim ve Sebilu'r-Resad Mecmualarinda Cikan Tefsirle Ilgili Yazilar”
bashkl bir calismadir.®®

Aydiiz’lin ¢alismasi, yaklasik 29 sayfadan meydana gelmistir. Calismada,
dergi hakkinda genel bilgiler verilmis, derginin amaci, yazar kadrosu ve tefsirle
alakali olarak dergide ele alinan konularla alakali da, (a) Ayet ve sire tefsirleri,
(b) Kur’an terciimesiyle ilgili yazilar, (¢) Kur’an’in i’caziyla ilgili yazilar, (d)
Ulim-u Kur’an’a dair yazilar, (¢) Kur’an-1 Kerim ile ilgili miiteferrik konular,
seklinde tasnif ettigi basliklar: tek tek ele alarak bunlar hakkinda 6zet bilgilendir-
meler yapmustir. Calisma, 1925 senesine kadarlik siire¢ i¢inde yayinlanan dergi
makaleriyle sinirli tutulmustur.™

Dergi tizerinde direkt tefsirle alakas1 olmasada, derginin genel diinya gorii-
sinii ve olaylar1 tahlil mantiginigr veren g¢alismalardan olarak, Esther Debus
isimli batil1 bir aragtirmacinin “Sebilii'r-Resad Atatiirk Donemi Oncesi ve Son-
rasinin Islamc1 Muhalefeti Hakkinda Mukayeseli Bir Arastirma” isimli aras-
tirmasim™; Adem Giil'iin Sebiliirresad (Sirat-1 Miistakim) Dergisi'ne gore Ba-
tihllasma Problemi doktora ¢alismasini ve Giilniir Anbar'm Sirat-1 Miistakim ve
Sebiliirresad Dergileri Ekseninde Din-Devlet-Siyaset Tartismalari, mastir
tezini de burada anmak gerekir.

36 Mertoglu, Suvat, a.g.t., s. 10.

37 Mertoglu, Suvat, a.g.t. s. 14.

3 Bkz. 1996 say1: 1 sayfa: 27-51

3 Aydiiz, Davut, Tefsirle lgili Yazlar, a.g.e, s. 29 vd.

4 Caligmanin 6zgiin adi: Esther Debus’un “Sebiliirresad: Eien vergleichede untersuchung zur
islamichen Opposition der vorund nachkemalisthen frai /Sebiliirresad: Atatiirk Donemi Once-
si ve Sonrasmin islame1 Muhalefeti Hakkinda Mukayeseli Bir Arastirma” olup, 1998 yilinda
Almanya merkezli, Isvigre, Amerika ve Fransa’da subeleri bunan uluslararas1 kimlige sahip Peter
Lang yaymnevi tarafindan, 320 sayfalik bir hacimde, “Tarih ve Yardime {limleri" adli ii¢ numarlh
serinin 456’nc1 kitabi olarak basilmistir. Bkz. Cebi, Murat Sadullah, "Sebilu'r-Resad: Tiirkiye’de
Islame1 Muhalefetin Sozciiliigiinii yapmus Bir Dergi", s. 231.
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Davud Aydiiz’in ¢alismasinda 1925 yilina kadar yayimlanan dergideki
Tefsir yazilari dikkate alinmisken®' Suvat Mertoglu’nun Doktora tezinde ise der-
ginin 1908-1914 yillar arasinda yaynlanmus ilk on iki cildi esas alinmigstir.*

Suvat Mertoglu’nun ¢alismasi, emek mahsilu ciddi bir ¢alisma olsa da der-
ginin belirli bir dénemini ele almistir. Davut Aydiiz’iin ¢alismasi ise, yine 1925
yilina kadar ¢ikan yazilar1 ve yazarlari tanitan genel bir degerlendirmedir. Bizim
calismamiz ise, her iki ¢alismay1 tamamlayici mahiyette derginin ilk ¢ikisindan
itibaren yayimlanan tiim sayilarda nesredilmis Kur’an igerikli yazilar1 bir arada
gbormeyi; konu ile ilgilenen arastirmacilara yardimci bir kaynak olmasi diisiince-
siyle sunmaktan ibarettir.

Biz ise bu calismamizda , Abdullah Ceyhan’m Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlar1 arasinda ¢ikan “Swrdt-1 Miistakim ve Sebilu'r-Resdd Mecmualart Fih-
risti”" isimli eserini de dikkate alarak, Sebilii r-Resdd ve Surdt-1 Miistakim dergi-
lerinde, ilk ¢iktigr andan, isim degistirme ve verilen aralarla birlikte 60’11 yillara
kadar devam eden tiim yayn siireci ¢ergevesinde, Kur’an ve Tefsirle alakali yazi-
lar1 bir araya getirmek istedik.

D. DERGININ TEFSIR {LMi BAKIMINDAN DEGERI

Sebilu'r-Resdd-Sirdt-1 Miistakim adli dergi(ler)de tefsirle alakali ¢aligmala-
ra ait tablolar1 sunmadan once, son donem Osmanl ilim geleneginde tefsire ait
onemli malzemeleri ihtiva eden bu ¢alismalar hakkinda kisa bir degerlendirmede
bulunmak yerinde olacaktir. **

Bilindigi gibi Osmanli Devletinin II. Mesrutiyet donemi, geliskili bir sekil-
de, bir yandan ani sayasi degisimler neticesinde istikrarli, muhkem ilmi ve fikri
caligmalara miisait olmayan, acil sorunlarin, giiniibirlik ¢6ziimlerin kendisini da-
yattig1 bir kargasa zamani, ama diger yandan da fikri ve siyasi tarihimiz igerisinde
yeni arayislarm, hararetli fikir tartismalarinin cereyan ettigi, kendisinden sonra
gelen Cumhuriyet doneminin mayalandigi, esaslarinin belirginlesmeye basladigi
da miinbit bir dénemdir.*

Siyaset ve diisiince tarihimiz agisindan oldugu kadar modern Kur’an tefsi-
ri agisindan da zengin bir birikime sahip olan bu dénemde, Sebilu'r-Resdd ve eski
adiyla Sirdt-1 Miistakim dergisi vasitasiyla devrin 6nde gelen sahsiyetleri, yazdik-

4 Aydiiz, Davut, Tefsirle ilgili Yazlar, a.g.e, s. 29.

2 Mertoglu, Suvat, a.g.t. s. Onsoz, XIV.

# Diyanet isleri Baskanhg Yaymlari, Ankara, 1991.

* Bu baghig ele alirken Dr. Suvat Mertoglu’nun ¢alismasindan yogun bir sekilde istifade ettigimizi
itiraf edelim.

4 Konu hakkinda genel bir degerlendirme i¢in bkz. Kara, Tiirkiyede islamcilik Diisiincesi, XVIII-
XXVL
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lar1 makale ve denemelerle, giindemi ve ilmi havay1 diri tutmayr ve toplumu bi-
linglendirmeyi gerceklestirebilmislerdir.

Bu bilinglerdirme siireci ¢er¢evesinde, her donemde yaygin olarak bulu-
nan kavram kargasasmin islahi baglaminda, sinnetiillah, fitrat, kaza, kader, te-
vekkiil, atdlet ve ye’s gibi zamanla dejenere olmus Islami kavramlar ve buna dair
yanlig algilamalar diizeltilmeye calisiimig, Osmanli'nin dagilma ve ¢6ziilme siire-
cinin de yasandigi bu zamanda, birlik ve beraberlige isaret eden ayet ve hadisler,
birlik/ittihad, esitlik/miisavat, ayrilik/tefrika ve gruplar/firkalar konusunda yazilar
yayimlanmustir.*®

Bilindigi gibi bati, son birkag¢ yiiz y1l boyunca dini, felsefi, askeri ve bilim-
sel alanlarda biiylik doniisiimler ve hamleler yasamustir. Edindikleri bu birikim
vesilesiyle, diinyanin diger yerlerini hakimiyetleri ve kontrolleri altina almalari
fazla uzun stirmemistir. Bu ¢ergevede bati, somiirgecilik yoluyla bir ¢ok iilkeye el
atmus ve bu lilkeleri kiiltiirel ve zihinsel agilardan kendi(leri)ne doniistiirme yolu-
na ya dogrudan ya da dolayli yollarla bagvurmaktan geri kalmamustir.

Yasanan bu siirecte, Islam diinyas1 da, mimariden sanata, egitimden huktka
kadar, hayatin biitlin alanlarinda, bat1 medeniyet ve kiiltiiriiniin degerleri ve de
oncelikleri dogrultusunda bir doniisiime ayak uydurmaya baslamustir. Kuskusuz
bu doniisiimden, Islami diisiince ve Islami ilimler de nasibini almistir. S6z konusu
doniisiim, sadece felsefi ve epistemolojik anlamda batili kriterlerin esas alinmasi
degil, ayn1 zamanda Miisliimanlarin giindemini nelerin belirleyecegi ve dncelige
sahip olacaginin ortaya konulmasi noktasinda da yasanmustir. {lk anlamdaki do-
niisiim Islam diinyasinmin daha ziyade batili bir kafa yapisina sahip elitlerinde
goriilmekte iken, ikinci anlamda oncelik ve vurgu kaymasi, Miisliiman alim ve
aydinlarinda da goriilmekte, bu kimseler reaksiyoner tavirlar sergileyerek kendile-
rine dayatilan giindemler etrafinda yogunlagsmaktadir. S6z konusu giindemler, bir
siire sonra kendi ¢oziimlerini de dayatmaya, bu sekilde bir fikri ve zihni doniisii-
mii ger¢eklestirmeye baslamislardir.

Modern tefsir alaninda meydana gelen gelismelerin bir kismi, birinci tiir-
den etkilenmeler seklinde olmus, Hindistan ve Misir’daki baz1 6rneklerde goriil-
diigii gibi Kur’an ayetlerinin modern hayat tarzi ile uzlastirilmalari yolunda zor-
lamalara girisilmistir. Batili1 anlamda rasyonalist, pozitivist ve hiimanist giidiilerle
hareket edilerek, Kur’an’in modern degerlerle uyumsuz goriinen unsurlari(gayp
alemine ait hakikatler ya da kolelik, ¢okeslilik vs. gibi sosyal ve hukuki miiesses-

4 Konu hakkinda sayin Karamn ii¢ ciltlik ¢aligmasinda, Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi,
Seyhulislam Musa Kazim, Said Halim Pasa, Ferid Kam, Mehmet Ali Ayni, Ismail Hakki Izmirli,
Ahmet Hamdi Akseki Seyhulislam Mustafa Sabri gib bir ¢ok sahsiyete ait konu hakkinda 6nemli
bilgileri ve 6rnek metinleri ihtiva etmektedir. Bkz Tiirkiyede islamcilik Diisiincesi, I-IIT isimli
eseri.
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ler) ya reddedilmis ya tevil edilerek ya da 6nemsizlestirilerek bertaraf edilmeye
calisilmistir. Neticede batili degerler mikyas alinmis ve Kur’an, o 6lgliye gore
degerlendirilmeye ¢alisilmustir.

Bu baglamda modern tefsir konusunda Osmanli alim ve aydinlarimin de
kendisinden en c¢ok etkilendigi saysiyetlerden biri olarak Muhammed
Abduh(d.1848-6.1905), Kur’an tefsirinde gereksiz ilmi detaylardan kaginilmasini
isteyerek, akli esas almak ve gegmis miifessirlerin goriislerinden olabildigince
bagimsizlastirmak suretiyle dogrudan ayetler {izerinde diisiiniilmesini tavsiye
etmistir. O, ayetlerin genel anlamlar ihtiva ettigi anlamlar noktasinda israrli dura-
rak, Miisliimanlarin siyasi ve ictimal durumlariyla ayetler arasindaki siki iligkilere
dikkat ¢ekmistir. Pratik endiselerin ve ictimai miilahazalarin 6nemli bir yere sahip
oldugu bu anlayista, Kur’an tefsiri esasen, dini ve ictimai 1slahata dair diisiincele-
rin serdedildigi bir platform mahiyetindedir. ¥’ O'na gore, akli kullanarak taklit
hastaligindan kurtulmanin tek yolu, ge¢mislerin donuk fikirlerine saplanmamak-
tan gegmektedir. Islamiyetin akilc1 bir din oldugunu savunan Abduh, giiniimiizde
yasanan problemlere ¢dziim amaciyla yeni kanunlar konulmasi, ayetlerin daha
farkli yorumlanmasi gerekmektedir. **

Abduh’un takip ettigi tefsir metodunda, 6ne ¢ikan ilkelerden olarak,
surelerin uyumlu bir biitiin olarak kabul edilmesi, Kur’an’tn umiumiligi ve stimul-
lii olarak degerlendirilmesi, Kur’dn’in, tesriin ilk kaynagi olmasi, taklitle miica-
dele edilmesi, arastirma ve istinbatta bilimsel metodun kullanilmasi, dyetlerin
anlasimasinda aklin hakem kilinmasu, Kur’anda miiphem gecen hususlarin iza-
hindan kaginilmasi, rivdyet tefsirlerinden alintt yaparken bu hususta dikkatli dav-
ranilmast ve Israilayattan uzak durulmas: ve Kur’an hiddyetine dayali olarak
ictimdi hayatin tanzim edilmesi *® en temel niteliklerdendir..

Bu dénemde Abduh'un diisiincelerinin énde gelen savunucularindan birisi,
derginin basyazari Mehmet Akif olacaktir. O, yazdigr tefsir makalelerinde,
ayetleri tefsir ederken yeri geldikge, sosyal hastaliklara sifa olabilecek hususlara
muhakkak temas etmis, okuyucuya bu hastaliklardan kurtulma yollarimi ve ilacini

47 {ctimai ve Edebi tefsir hakkinda bkz. Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 311-319; Turgut, Tefsir Usiilii,
s. 307-310; Aydiiz, Davut, Tefsirle ilgili Yazlar, a.g.d, s. 31; Mertoglu, Suvat, a.g.t., s. 2

48 Ak, Riikiye, Dért Mezheple Mukayeseli Olarak Muhammed Abduh'a Gére Kur'an'in Ka-
dilarla ilgili Hiikiimleri, (Yiksek Lisans Tezi, Tez Danis. Prof. Dr. Ahmet Yaman) T.C. Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal1 islam Hukuku Bilim
Dali, Konya, 2006, s. 1.

4> Sehhate, Abdullah Muhmiid, Menhecii'l-imam Muhammed Abduh fi tefsiri'l-Kur'ani'l-Kerim
Camiatii'l-Kahire, Misir, 1984. s. 33 vd; Aydiiz, Davut, Tefsirle flgili Yazlar, a.g.d, s. 30-1.
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direkt Kur'an'dan alarak gostermeye ¢alismustir.” “ictimai tefsir” olarak nitelenen
bu tefsir metodu, belki Misir’dan sonra iilkemize Mehmet Akif’le girmis denebi-
lir.>" Akif kadar olmasa da Misir kaynakli fikirlerin diger tastyicilari olarak, Ak-
sekislzi Ahmet Hamdi ve Bereketzade Ismail Hakki’y1 da burada unutmamak gere-
kir.

Son donem Osmanli aydinlarinin Kur'an't yorumlama ve ayetleri ele alig
tarzlar1 gormek agisindan bir fotograf ¢cekmek gerekirse sunlar siralanabilir:

Swrdat-1 Miistakim/Sebilu'r-Resdd dergisindeki yazarlarin Kur'an ayetlerini
ele alis tarzlarma baktigimizda en 6ne ¢ikan hususiyetlerinden birisi, se¢meci
olusudur. Modern Osmanli tefsir anlayisinin biiylik dlclide aktiiel gelismeler ve
bunlarin dayattig1 acil ¢6ziim arayislari 1s18inda belirlendigini gosteren en 6nemli
gosterge, bizzat Kur’an’a yaklagimda, naslarm kullanim ve tefsir edilmesinde
segmeci bir tavrin sergilenmesidir. Bu dénemde Ku'ran ayetleri, toplumda sahip
olduklar1 fonksiyonellik yoniinden ele alinmis ve belli ayetler sik sik kullanilir-
ken, Kur’an’in biiyiik bir boliimi, ilgi alaninin diginda tutulmustur. Nitekim Suvat
Mertoglunun c¢alismasinda ifade ettigine gore, derginin ilk on iki cildinde 1694
ayetin kullanilmasina mukabil, Kur’an’in 4541 ayetine yer verilmemistir. Bir
bagka ifade ile, derginin ¢ikmaya basladig1 andan itibaren ilk alt1 yillik donemde,
Kur’an-1 Kerim’in sadece ticte birlik bir kismu dikkate almabilmistir.” Bu duruma
dair bir tablo yapan arastirmaci, en fazla kullanilan ayetleri ve ka¢ kez kullanil-
diklarii gostererek, donemin tefsire yaklagimini ortaya koymaya ¢alismistir. Bu-
radan, son Osmanli aydinlarinin yasadigi siirecte ilginin hangi noktalarda odaklas-
tigin1, Kur’an tefsirinin ne tiir meselelerle mesgul oldugunu agik¢a izlemek miim-
kiindiir.>*

Bunu biraz daha agmak gerekirse, ayetlerin kullanim oranlar1 gergevesinde,
ittihddin, din kardesligin onemi ve gerekliligi ile tefrikanin ve onun en O6nemli
tezahiir sekli olarak goriilen kavmiyetgiligin zararlarimi temellendirme baglaminda
Al-i imran 3/159. ayeti 56 kez, Hiicurat 49/10. ayeti ise 48 kez kullanilmustir. Bu
iki dyetten sonra en fazla islenen ayet ise, cihadin temel bir unsuru olarak ve de

% Bu hususta genis bilgi i¢in bkz. Abdiilkadiroglu, Abdiilkerim , “Mehmet Akif’in Kur’an-1 Ke-
rim’i Tefsiri ve Mev’1za ve Hutbeleri” DIB yayinlari, Ankara,1992. Akif'te Abduh'a olan temayiil
ve yonelisin izleri i¢in bkz. Kara, Tiirkiye'de islameilik Diisiincesi, I. XXV.

3! Aydiiz, Davut, Aydiiz, Davut, Tefsirle Ilgili Yazlar, a.g.d, s. 30-31. Akifin dergide yaymnlams
olan terclimelerinin sayisinin 268 oldugu soylenir. Bunlar arasinda Abduh'a yer verdigi yazilar,
1908 ile 1911 yillart arasindaki ilk {i¢ ciltte toplanmustir. (Bkz. M. Ertugrul Diizdag, Mehmet AKif
Ersoy, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaynlari, 1988, s. 119-20)

32 Mertoglu, Osmanl'da IL.Mesrutiyet Sonrasi Modern Tefsir Anlayisy, s. 25-6.

3 Aslinda bu durum gayet tabiidir. Ciinkii savag ve calkantinin yasandig bir zaman diliminde
konjoktiir tiim Kur'an'1 ele almay1 degil, giindeme uygun bir seciciligi gerektirmektedir.

3 Mertoglu, Osmanh'da I1.Mesrutiyet Sonrast Modern Tefsir Anlayisy, s. 536.
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ancak kapsam alani oldukca genisletilmis bir kuvvet arayisini ifade eden i'dad-1
kuvvet(diismana kars1 kuvvet hazirlama)baglanminda kullanilmistir. * Bu ii¢ dyet
disinda, en sik kullanilan ayet Gbekleri ise su sekildedir. Hicurat 49/13, Enfal
8/46, Maide5/2, Nisa 4/59(ittihdd ve din kardesliginin onemi, tefrikanin kétiltigii
baglaminda); Necm 53/39(sa’y/calisma baglaminda); Hasr 59/2(tefekkiir bagla-
minda); Ra’d13/11, Ahzab 33/23, Fetih 48/23 (siinnetullah baglaminda); Mu-
hammed 47/7, Bakara 2/194, Saf 61/13, Tevbe 9/4 (Allah yolunda ¢alisma, cihad,
i’ddd-1 kuvver=diismana karsi hazirlik baglaminda); Nisa 4/58, Miimtehine 60/8,
Maide 5/82, Hiicurat 49/13/8 (baz1 yerlerde), Bakara 2/83(Insanlarla iyi gecinmek
ve Miisliimanlarla gayri Miislim Osmanli vatandaglarimin miisavdt: baglaminda);
Al-i imran 3/159, Stra 42/38(stird, mesveret, megriitiyet baglammda); Rtm 30/30
(fitrat baglaminda); Bakara 2/164, Isra 17/36, Stra 42/29 , insan 76/1 (bilimsel
tefsir ve ilme tesgvik baglanminda); Ziimer 39/53, Insirah 94/6 (ye’s elestirisi bag-
lanunda)® kullanilmustir.

Osmanli son dénemi tefsir anlayisinin karakteristik bir diger 6zelligi ise,
Kur’an tefsirinde bizatihi Kur’an’in anlamini ortaya koymaktan ziyade, onun belli
somut, aktiiel hadiselerle irtibatinin kurulmasma agirlik verilmesi temayiiliidiir.
Bu durum bir kisim sorunlar1 ve bu sorunlarla ilgili ¢6ziim getirecek naslar1 seg-
meyi beraberinde getirmistir. Bu ¢er¢cevede yasanan aktiiel sorunlar tartigilirken,
“ayetlerin giincellestirilmesi” seklinde adlandirilabilecek bir ameliye ile sik sik
karsilagilmisg, birtakim ayetler, muhtevalari ile ilgili goriilen somut olaylar tizerine
birebir tatbik edilmistir. Donemin entelektiiel sahsiyetlerini Kur’an’a yonelten en
onemli etken, -belki- Kur’an’a doniis hareketi cercevesinde Kur’an merkezli bir
1slah projesinin devreye sokulmasinin arzu edilmesi ve ileri siiriilen fikirlerin iti-
bar gorebilmeleri i¢in Kur’an’a tasdik ettirme zorunlulugunun duyulmasidir.”’

Derginin tefsir konusundaki hedef ve amaglarmi ilk sayilarinda ortaya
koyan Mehmet Akif, genel ilkeler cergevesinde sunlari sdylemektedir:

1. Ulim ve fiiniina, tarihe, hayat-1 ictimaiye ve maisetimize temas
eden bazi dydt-i celile mevzu-1 bahis edilerek dirdyeten ve rivdyeten miitalaa edi-
lecek ve diger lisanlarca bu yolda yazilan dsdr-1 tefsiriyenin miihim gériinen ve
nikat-1 ma’rizaya tevafuk eden yerleri terciime olunacaktir. I'rab ve binddan,
tahlildt-1 nahviyeden bahsetmek icin mecmuamizin hacmi miisait bulunmadigin-
dan yazilacak makalerlerde miimkiin mertebe uliimi arabiyyenin nazriyatindan
sarfa-1 nazar ile netdyic-i ameliye tizerinde i’'mal-i fikr edilecektir. Hangi vesdit-i

5 Mertoglu, Osmanh'da I1.Mesrutiyet Sonrast Modern Tefsir Anlayisy, s. 537.
% Mertoglu, Osmanl'da I1.Mesrutiyet Sonrasi Modern Tefsir Anlayisi, s. 537
7 Mertoglu, Osmanl'da IL.Mesrutiyet Sonrasi Modern Tefsir Anlayisy, s. 9.



122 Mehmet Unal

ilmiye ile olursa olsun, ibtidd, nazm-1 celilden anlasilan medni-i miinife yazilarak
ibdre ve isdretinin deldlete iktizdsimin iraddat: beligdnesine istinaden zaman ve
zeminin icabdtina gére ahval-i umimiye-i islamiye hakkinda fikir ve miitalalar
yiirtitiilecektir.

2. Mesaliki tefsiriye ve bu babda yazilacak dasar ve miiellefat, ilm-i
tefsirin aksami ve tarihi, miifessirin-i kiramin terciimleri ve tarz-i tefsir ve meslek-
leri hakkinda tedkikat ve tetebbudt icra edilecektir.

3. Zamanimizda tefsir-i serif tahsilinin hayli tedenni etmis oldugu
malumdur. Adeta Kur’an-1 Kerim’i bilmek, anlamak ehemmiyetsizdir, faidesiz bir
is gibi telakki olunmaga bagslamistir. Ortada Kur’an-1 Kerim artik anlagilmusg,
hdsd daha bilinecek bir yeri kalmamus gibi bir zehdb-1 batil tiiremistir. Bir mantik
kitabt ile senelerce ugrasildigi halde talebe-i uliimun Celdleyn malumdt: kadar
olsun tefsirden bibehre olusu stiphesiz pek biiyiik bir kusurdur.

Iste biitiin su miilahazalardan dolay: mecmuamiz miimkiin mertebe tefsir-i
serif ilminin ihyasina ¢alisacak, mekteb ve medreselerimizde tedris edilmesine
tergib etmekten hali kalmayacak, bu babda ayrica makaleler nesr edecektir. Bil-
hassa biitiin mekteplerimizde, medreselerimizde tefsir-i serif dersleri ve usil-i
tedrisleri hakkinda tenkidler yazilacak, talebenin bu babda her tiirlii hakli sikd-
yetleri enzér-1 dmmeye arz edecektir. Valldhu hiive’l-Miistedn®

Bu ilkeler dogrultusunda hareket eden dergide, seleften itibaren nakledi-
len tefsir malzemelerine kars1 tiimden inkar ve elestiride bulunmak ve de onlar-
dan nakiller aktarma yerine, giindeme dair dogrudan Kur’an’dan ilham alarak
yeni yorumlar ve ¢oziimler bulunmasinin istendigi anlagiimaktadir.

Ne varki dergide tefsir usilii ya da tefsir kitaplar1 ile mevcut birikiminin,
modern bir tarzda bir tefsirin 6niinde, bertaraf edilmesi gereken bir mania seklin-
de goriildiigiinii ihsas edecek bazi ifadeler de bulunmustur. Bu kabilden ifadeler-
den birisi, muhtevasi yeniden tanzim edilen ve Sebilu'r-Resdd adini alan dergide,
tefsir kismmin yonetimini - bunun i¢in gerekli usil ve kaidelerle fazlaca ugras-
madigi i¢in- kabul etmek istemeyen Mehmet Akif’e derginin yazar kadrosundan
baska bir ismin, Kazanli Halim Sabit’in(v. 1946) sdyledigi su s6zlerde yer almak-
tadir: “...Daha iyi ya! Biz de éyle istiyoruz. Kavdid ve nakliyattan ziyade dogru-
dan dogruya Kur’an’dan anladiginizi, duydugunu yazimz. Ayetlerin size ilhamla-
r1, bizce en miikemmel tefsirdir.”” Derginin yazi kadrosundan baska bir Rusyali
Miisliiman yazar olan Alimcan el-Idrisi’nin Kelamullah yerine Beydavi tefsirinin,
hadis yerine Kastalani’nin ibare tahlilleri ile ugrasilmasi durumunda, bu ilimler-

¥ Mehmet Akif, “Te efsir-i Serif”, Sirat-1 Miistakim, I-VIII/I-183, S. 5, 19 r. Evvel 330/24 Subat 327.
% Egref Edip, Mehmet AKif, s. 27-28.
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den arzu edilen amacin ger¢eklesmeyecegini séylemesi,” keza el-Magribi imza-
styla yayinlanan bir yazida, tefsir ve hadisi, bu ilimlere ait serh ve hasiyelerle
okuyarak ge¢mis alimlerin goriislerine baglanmanin, bu sekilde bagimsiz disii-
nememenin “en biiyiik miisibet” seklinde tavsif edilmesi, baz1 dergi yazarlarmin
klasik birikime mesafeli yaklastigini ve daha “serbest” tarzda bir tefsir anlayisina
sahip olduklarmni gostermektedir.®’ Ancak klasik birikime karsi az énce zikredilen
radikal olarak nitelendirilebilecek bu tiir ¢ikislarin yaninda, dergi yazarlarmin
yaklasimimin genel olarak miisbet oldugu s6ylenebilir. ©

Dergi yazilarinda klasik kaynaklar1 kullanma hususunda Osmanli ilim ge-
lenegine uyuldugu goriilmektedir. Ancak dergide ele aldiklar1 ayetleri islerken,
klasik kaynaklar1 kullanma hususunda 06ne ¢ikan saysiyetlerin basinda
Bereketzade Ismail(v. 1918) ve Manastirh Ismail Hakki(6. 1912) gelir. Tefsir
malzemesi agisindan en fazla kendisine bagvurulan yazar ise Beydavi’nin (6. 685)
Envaru’'t-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil isimli meshur eseridir. Bundan sonra Fahrettin
Razi’nin (v. 606) et-Tefsiru’l-Kebir’i; Ebu’s-Sutd’un(6.982) Irsddu’l-akli’s-
selim’i, Zemahseri’nin(6. 982) el-Kessdf'1, Seyhzade Muhyiddin’in (6. 951)
Beydavi’nin tefsiri lizerinde yazdig Hdasiye ala Tefsiri’l-Kddi Beydavi’si ve bun-
lar kadar yogun olarak olmasa da Alasi’nin (6. 1854) Rithu’l-medni’si, ibn Cerir
et-Taberi’nin(6. 310), Camiu’l-Beydn’1, Ibn Kesir’in(6.774) Tefsiru’l-Kur ani’l-
Azim’i, Celaleddin Mahalli’nin (6. 864) Tefsir'i kullanilanilan kaynaklar arasinda
olmustur. Bu kaynaklar kadar yogun olmamakla beraber Ismail Hakki
Bursevi’nin (6.1137) Ruhu’l-Beydn’i, Hazin’in (v. 741) Liibdbu’t-Tevil'i -
bilhassa Bereketzade nin “FEnvdr-1 Kur’dn” bashikli yazi serisinde kullanilan kay-
naklar arasindadir.”

Ancak bu kaynaklara kimi zaman elestiri de getirilmistir. Bu baglamda, yu-
karida zikredilen tefsir kaynaklarinda kimi zaman yer alan Israiliyyat tiirii bir
takim uydurma ve zayif haberler nedeniyle bu tefsirleri elestiren, Misirli alimler-
den Resit Riza ve Muhammed Abduh gibi yazarlarin eserlerine ve makalelerine
yer verildigi de olmustur.**

Klasik tefsir kaynaklarma elestirinin gerek¢elerinden birisi de miifessirlerin
ayetlerin tefsirinde, bazen kendi zamanlarindaki ilmi nazariyelere bagh kalarak
ayetlere yanlis anlamlar yiiklemelerinden dolay1 olmustur.

% Alimcan el-idrisi, “Islah-1 Medéris Hakkinda”, S.M. V/123, S. 311, 11 Muharrem/30 Kaniin-u
Evvel, 326.

' Mertoglu, Osmanl'da I1.Mesrutiyet Sonrasi Modern Tefsir Anlayisy, s. 16

82 Mertoglu, Osmanl'da I1.Mesrutiyet Sonrasi Modern Tefsir Anlayisy, s. 16

% Genis bilgi i¢in bkz. Mertoglu, a.g.t. s. 17

% Bu daha ¢ok Sair Mehmet Akif de gérmekteyiz.
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Elestirinin bir diger nedeni de, miitesabih konusunda bazi miifessirlerin ¢ok
fazla yoruma gitmis olmalarindandir. Bu hususta dergi yazarlarmm bir kismi,
Muhammed Abduh ve Resit Riza gibi c¢agdas Misir alimlerinin miitesabih
ayetlerle alakali makale ve calismalarina yer vererek tipki bu alimler gibi konu
hakkinda selefi bir tutum sergilemislerdir. Bilindigi gibi tesabiih konusunda selefi
tavir, ilgili dyetler lizerinde fazla yorum yapmamayi, bu tiir ayetlerin te'vilini ve
keyfiyetini Allah’a havale etmeyi gerektirmektedir.”

Swrat-1 Miistakim/Sebilurresad dergisinde klasik tefsir kaynaklarma elestiri
getirilmis olsa da bu kaynaklara belli amaglar i¢in bagvurudan geri de kalinma-
mustir. Dergi yazarlar1 bu kaynaklara, daha ziyade lugat agiklamalar1 ve ayetlerin
sebeb-1 niizilleri hakkinda bilgi vermek amaciyla miiracaat etmisler, bunlar disin-
da, nadiren kiraat, yahut fikhi ve kelami meseleler hakkinda delillendirme ihtiyaci
oldugunda yonelmislerdir. Teknik olarak nitelendirilebilecek bu tiir bilgilerin yani
sira, bilimsel tefsir vs. konularinda, o yazida dile getirilen goriis ve tutumlari des-
tekleyen bazi bilgiler de —se¢meci bir yaklasimla- bu kaynaklardan iktibas edile-
rek dergi yazarlari tarafindan kullanilmustir.®

Dergide genelde kullanilan tek bir Tefsir Usdali kitabt vardir. O da
Suyiti’nin el-ftkan fi Uliimi’l-Kur’an isimli eseridir. Ancak kimi zaman bunun
disinda baska kaynaklara da gondermelerin oldugu anlasilmaktadir. Tefsir Usilii
konular1 agisindan Abdiilaziz b. Halil Cavis(1876-1926)'in "Tefsiru Esrdri'l-
Kur'an" baslikli yazi dizisinin bag tarafinda yer alan "Kur'an-i1 Kerim'in Niizilii
Keyfiyeti, Kur'an-1 Kerim'in Yazilmast ve Ezberlenmesi, Kur'dn-1 Kerim'in Yedi
Harf Uzere Niizilii, Kur'dan-1 Kerim'in Maksat ve Gayesi, Kur'dn-1 Kerim'in Ah-
kami ve Bunlarin Hikmetleri, Kur'an-1 Kerim'in Uslib ve Ibareleri, /fyet ve
Stireler Arasindaki Tendsiib, Muhkem ve Miitesabih ve Te'vil, Nesih Bah-
si"baslikli yazilar1®”’ burada 6zellikle vurgulanmalidir.®®

Onceki sayfalarda da kismen ifade edildigi iizere, Swrdt-1
Miistakim/Sebilu'r-Resdd dergisindeki tefsir yazilarnda, Kur’an’in biitiinii degil,
o devrin giindemde olan konularinin belirledigi bir yogunlagsma séz konusudur.
Ciiziim bekleyen acil sorunlar, siyasi ve ictimai agirlikli oldugu igin, Kur’an’in bu

% Genis bilgi i¢in bkz. Zerkesi, Bedruddin, el-Burhan fi Ulimi'l-Kur'an, el-Mektebetu'l-Asriyye,
ts. Beyrut, ts. 71- vd. Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usiilii, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1983, s.
129; Demirci, Miihsin, Kur'an'm Miitesabihleri Uzerine, Birlesik Yayincilik, Istanbul, 1996, s.
128 vd.; Turgut, Ali, Tefsir Usiilii ve Kaynaklari, IFAV, Istanbul, 1991,5.149.

% Mertoglu, Osmanl'da I1.Mesrutiyet Sonrasi Modern Tefsir Anlayisi, s. 20

7 Abdiilaziz Cavig'in Esréru'l-Kur'an isimli bu eseri hicri 1331 yilinda Istanbul'da bir cilt olarak
yayimlanmustir. Ayrica bu eser Muhammed Eroglu tarafindan dogentlik ¢aligmasi olarak iizerinde
de caligilmustir.

o8 Aydiiz, Davut, Tefsirle ilgili Yazlar, a.g.d, s. 37 vd.



Sirdt-1 Miistakim ve Sebilu’r-Resdd Dergilerinde Yayimlanan Kur’an ve Tefsirle
[lgili Calismalar 125

tiir sorunlarla ilgili goriilen ayetleri 6n plana ¢ikmis, mevcut sorularin tahlili ve
¢Oziim yollar1 konusunda pratik yonleri agir basan bir tefsir tarzi glindeme gelmis-
tir Yasanan en temel sorun, devletin ¢okiisii ve genel anlamda miisliimalarin geri-
ligi olarak kabul edildigi i¢in, devletin inkirazina mani olacak tedbirlerle ilgili
konular (ittihad, tefrika uhuvvet, kavmiyet, miisdvat, cihdd, sira) ve Miisliimanlar1
gerilikten kurtarip terakki ettirecek ¢oziimleri ifade eden sa’y, tefekkiir ve ilme
tesvik, stinnetullah gibi hususlar, Kur’an tefsirinin muhteva ve istikamet bakimin-
dan cercevesini belirlemistir.*’

Dergideki tefsir yazilarmmda, Kur’an’in o dénenim sorunlarmin tahlil ve ¢6-
zimii noktasinda ilgili ve elverisli goriilen kisimlar1 bir sekilde 6n plana gikarildi-
&1 gibi, bu sorunlarla ilgili olmadig: diisiiniilen ya da o giiniin sartlarinda giindeme
getirilmesi uygun goriilmeyen ve aslinda Kur’an’in en temel konularmi olusturan
kisimlar1 da (mesela imana, ibadetlere, muamelata, ve ukubata, cennet ve cehen-
nem ahvali, melek, cin ve seytan gibi gayb alemine iliskin konulara temas eden
ayetler) ihmal edilmis, en azindan geri plana itilmistir.

Osmanli’da Sirdt-1 Miistakim/Sebiliirresad dergisi eksenli modern tefsir an-
layisi, temel ilgiler ve iislup noktasinda Misir’dan belli etkiler tasisa da ithal ettigi
iisluplar1 kendi muhtevalar1 ve dncelikleri ile dolduran, bu itibarla da yerliligi ve
orjinalligi” tartisma gotiirmeyen bir emek ve ¢abamn iiriinii olarak gérmemek
insafsizlik olacaktir. Bu gergek, karsilasilan sorunlarin ¢oziimii konusunda,
Kur'an'dan aldiklar: ilhamla etrafdaki gidisata duyarsiz kalmayan yazarlarin ilging
ve zengin yorumlarinin yer aldigi derginin sayfalarmi karistirmakla rahatlikla
anlasilacaktir.

Bu kisa degerlendirmeden sonra Swrdt-1 Miistakim/Sebiliirresad der-
gi(lerin)de yayimalanmis olan Kur'an ve tefsir igerikli ¢aligmalara bir géz atalim:

II. SIRAT-I MUSTAKIM VE SEBILU'R-RESAD DERGILERINDE
YYIMLANAN KUR’AN VE TEFSIiRLE iLGiLi MAKELELER

A. SIRAT-I MUSTAKIM’DEKiI MAKALELER:

Makalenin Adi Yazan A Yi

Adl ve Thsan Sirat-1 Mustakim 9 1326
Garanik Meselesi Uskiiliiplii Eyiip Sabri 4 1326
Icaz-1 Kur'an Musa Kazim 9 1324

% Mertoglu, Osmanl'da I1.Mesrutiyet Sonrast Modern Tefsir Anlayisi, 537.
™ Mertoglu, Osmanh'da IL.Mesrutiyet Sonrast Modern Tefsir Anlayisi, 538
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ilm-i Hey'etin Kesfiyat-1
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" " Ayet: 57
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Ayet: 30-32
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Siire-i Had,
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" " Sire-i Ra'd, Ayet:1
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Stre-i Kaf:37

Tefsir-i Stire-i hlas

li Tbn-i Sina

Tefsir-i Serif:
Bismillahirranmanirrahir
" " Elhamdulillah
" " Rabbi'l- dlemin
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Biitiin Miisliimanlara
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Biiyiik Bir Miitecaviz

( Kur’andan Menfaat
Teminine kalkisan

Bir Hiristiyan)

Cem-i Kur’an

Vahiy Katipleri

Cinsiyet ve Diyaneti

Islamiye Hiiciirat siresi
Ayet:10 )

Esrar-1 Kur’an

( Tefsir-i serif)

Esrar-1 Kur’an,

Mukaddime, Kuran'in

Tekalif ve Mekasidi

Muhkem, Miitesabih,

Te'vil

Nesih Meselesi
Stire-i Bakara, Ayet: 1-2

Mehmet Fahrettin

Sebilu'r-Resad
M.Kamil

Muhammed Abduh
( Cev.Mehmet Akif

Abdulaziz Cavig

( Cev. Mehmet Sevke

11

AN N N W

o O O O ©w o

10
10
10
10

13

13

13
13
13
13

13.

13

13

13
13
13
13
13
13
13
13

13
13
13
13

[¥a)

[

[

[



Sirdt-1 Miistakim ve Sebilu’r-Resdd Dergilerinde Yayimlanan Kur’an ve Tefsirle

ligili Calismalar

3«

26-"
27
29

11
11
11
11
11
12
12
12
12
12

[\S RN ST S

A A A A L L W W

13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13

131

NN [

[

[

[



132

Mehmet Unal

34-9
30
40-6
51-4
55-7
58-9
60
61
62
62-3
63-4
67-7
72-4

0 0 0 N3N N

10
10
10
10
11
11
11

W

W W W W NN W

13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13

[ [

[

[

[

[

[

[

[

[

N



Sirdt-1 Miistakim ve Sebilu’r-Resdd Dergilerinde Yayimlanan Kur’an ve Tefsirle

ligili Calismalar

B N N N S T T - T - T - T N

A A A A L L LW S NN N N W

LY Y R

RN B N e N

13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13

13.
13.
13.
13.
13.
13.
13.
13.
13.
13.
13.
13.
13.
13.
13.
13.

133

[

[¥a)



134

Mehmet Unal

Ey Miisliimanlar Esir
Kardeslerinizi

Diisiiniin. (Nisa:75.)

Fatiha Tefsiri

Garanik Meselesi
Hakkinda "Daru'l-Hikme
Islamiye Azasindan Rasi
Efendinin Hatdy-1 Azimi
Diyanet Reisi’nin Beyan
Kur’an Latin Harfleriyle

Yazilamaz

Kur’dan (Manzum)
Kur’an'a Dair

Kur’an-1 Azimiig-San'in
Hakimiyet-i Mutlakasi
Kur’an-1 Ker'im'in
Terclimesi

Nasuhi Dede

Hoca Kemaleddin

(Cev. Omer Riza )

Ahmed Hamdi Aksek

Ahmed Hamdi Aksek

Muhammed Abduh
Cev. Hiiseyin Mazha
( Felsefe-Kelam)

Naim Hazim
Mehmet Ali Ayni

Bediuzzaman Said

Sebilu'r-Resad

10
10
20

11

11

12
12

13.
13.
13.

13

13.

13

19

13
13
13
13
13

13

13

13
13

13.

13

13.

13.

N

[

[



Kur’an Rehberiniz Olsur
Kur’an- Ker'im Terciime
Hakkinda

Kur’an Terciimelerindek
Hatalar

Kur’an-1 Ker'im Terciin
Olabilir mi ?

Kur’an Nedir ?

Kur’an ve Incil
Mev'iza:( Beyazit
Kirsiisiinde ) Stre-i Enf:
Ayet:24-25

" " Necm, Ayet:3
" " Ankebut, Ayet:
Nesayth-1 Kur’aniye:
Sare-i Miiminan:115-6

Risdle-i Amme

Bakara Siresi, Ayet:120
Tefsir-i Kur’an-1 Ker'im:
Mukaddime, Kur’an'm
Keyfiyet-i Niiziilii
Kur’an'm Kitabet ve
Tilavet Itibari ile Keyfiy

Cem'i

Hoca Kemaleddin

Sebilu'r-Resad

Ismail Hakk1 (Dr. Mi

Mehmed Ali Ayni
S. M. Tevfik

Mehmet Akif

Omer Nasuhi
Muhammed Abduh
(Cev. Hiiseyin Mazh:
S. M. Tevfik

Abdulaziz Cavis (Ya
Mehmet Sevket (Cev

10

13.
13.
13.
13.

13.

13

13.

13

13

13
13

13.

13

13

13

13

13

13
13

Sirdt-1 Miistakim ve Sebilu’r-Resdd Dergilerinde Yayimlanan Kur’an ve Tefsirle
[lgili Calismalar

135

[

Ve

[

Ve

[

N



136

Mehmet Unal

Tefsir-i Kur’an-1 Ker'im:
Mukaddime, Kur’an'm
Yedi Harf Uzerine
Niizali Bahsi
Ayetlelerin Yekdigeriyle
Olan Miinasebeti ve
Irtibat:

Kur’an-1 Ker'im'de Gara:

Fitri

Tefsir-i Kur’an-1 Ker'im:

Stire-i Bakara,

Ayet:152-153

Tefsir-i Serif: Stre-i

Gasiye Ayet: 17-26

" " Stire-i Duha
Ayet: 1-11

" " Abese 1-10

" " Ingirah : 1-8

" " Naziat :32-€

" " Mutaffifin : 1-

" " Kevser : 1-3

" " Taha: 43-44

Ismail Hakk1
(Bereketzade)

Mehmet Akif

10

10
11

B N S S " I VS I V)

13

13

13
13

13
13
13
13
13
13
13
13

13

13

13
13
13
13
13
13
13
13

[

[

N



Sirdt-1 Miistakim ve Sebilu’r-Resdd Dergilerinde Yayimlanan Kur’an ve Tefsirle

[lgili Calismalar 137
" " Ankebut : 69 " " 4 13
" " Hucurat : 13 " " 5 13
" " Bakara :154 " " 5 13
" " Enfal :46 " " 5 13
" " Saf :2-4 " " 5 13
" " Ra'd : 11 " " 5 13
" " Hucurat : 10 " " 5 13
" " Suard :224-7 " " 6 13
" " Enfal :24 " " 6 13
" " Asr :1-3 " " 7 13
" R " " " 7 13
" " Bakara : 84 " " 7 13
" " 183 " " 8 13
" " Secde :34 " " 8 13
" " Mi'min :21 " " 8 13
" " Bakara :161 " " 8 13
" " Yusuf :105 " " 9 13
" " Bakara :144 " " 9 13
" " Tevbe :126 Mehmet Fahtettin 9 13
" " Enfal :25 Mehmet Akif 9 13
" " Miicadele :20- " " 9 13
" " Tevbe :24 A. Hamdi (Aksekili) 9 13
" " Enfal :15- " " 1C 13
" " Bakara :143-4 " " 1C 13
" " Tevbe :25-6 Mehmet Fahrettin 1€ 13
" " Al Imran :14Z A. Hamdi 11 13
" Bakara :214 " " 11 13
" "Maide :105 M. Akif 11 13
" " Al imran ;1 M. Fahrettin 11 13
" " ":20C M.Akif : 11 13

Hacc :45-6 " " . 11 13

NN NN

[

NN NN

[



138

Mehmet Unal

" Enfal :17
" Al-i Imran :26
" 118-9
N O £
"Neml :52
"Bakara :245
" Rum 141
" Yusuf :87
" Muhammed :3¢
" A'raf :155
"Had :117
" Ziimer : 9
Enfal :46
" Bakara : 11
Al-i Tmran : 11
" Rum : 50
" Hicr :9
" Al imran :15
" Fetih :28
" Al imran :1(
"o "o:10
" Rad 11

" Al Imran :1(

"o "ol
" Enfal :60
"isra @72

"o "l
" Tevbe :41

"Sara  :37-39
" Bakara :286
" Furkan :52
"Nisd :75

M .Fahrettin
M. Akif

M. Fahrettin
A Hamdi
M.Akif

A Hamdi

M .Fahrettin
M. Akif

M. Fahrettin
M.Akif

M. Fahrettin
M. Akif

I.Hakki (B.Zade)
Muhammed Abduh

M.Fahrettin
M.AKif

M. Fahrettin

A~ W WL W

— 0 o0 oo W

o O 0w N N

11 13
12 13
1 13
1 13
1 13
1 13

13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
13
0 13
0 13
1 13
2 13
13
13
13



Sirdt-1 Miistakim ve Sebilu’r-Resdd Dergilerinde Yayimlanan Kur’an ve Tefsirle

ligili Calismalar

" Nisa Stresi :?
" " "7
T. Serif : Stre-i Fatiha :
" " Hier :56

" "

Al-i Imran :1

" " Nisa :58

Nahl 90

Kasas 77
" " Enfal 46
" " Nisa :58
" " A'raf 134
" " A'raf :10¢
" " fsra : 3¢

"Tiirk¢e Kur’an "
Namindaki Kitabin
Sahibi Cemil Said Bey'e

Vahiy ve Risaletin Vuka

Yeni Kur’an Terciimesi
Yeni Tefsircilerden

Miisliimanlarm Ricast

Abdulaziz Cavig

A Hamdi

I.Hakki (Dr.Milasli)
M. Akif

el-Menar'dan Tercem

ibn Naim Hazim Yus

Ahmed Hamdi Aksek
Muhammed Abduh /
Hiiseyin Mazhar (Ce

Sebilu'r-Resad

Sebilu'r-Resad

10
11

11

10

13
13
13
13
13

13

13
13

13

13.
13.

13.

13

13.

13.

139

C. YENIi SEBILU'R-RESAD DERGISINDEKi MAKALELER

Akif'n Kur’an’in Kuran

Basadi, Sonra Nasil Yki

—_
'

Esref Edip -

Egref Edip -2-
Egref Edip -3-
Egref Edip -4-
Egref Edip -5-

10

19
19
19
19
19

[

244
259
277
302
316



140 Mehmet Unal

Baltacioglu’na Cevap: Ogan, M. Raif 3 19 259

K. Kerim’1 Terciime Tes

Biisii

Baltacioglu ve “Kur’an” Cantay, Hasan Basri 11 19 82
“ « Cantay, Hasan Basri 11 19 100
“ « Cantay, Hasan Basri 12 19 130
“ " Cantay, Hasan Basri 1 19 146
Bir Kur’an Ogretmeni Aksu, Bestami 2 19 320
Istiyoruz

Bir Saheser, Kur’an, Cantay, Hasan Basri 6 19 309
Garb Miitefekkirlerine G

Bir Tefsir Meselesi: “Ec: Cagli, Yusuf Ziya 6 19 266
Hakkinda

Ehli Olmayan Kur’an’a Cagli, Yusuf Ziya 1 19 150
Mana Veremez

Hakikate Vukafu Olmay

Bir Yazara Cevap: Kur’a Cagli, Yusuf Ziya 12 19 101
Ve Latin Harleri Meseles

Giiniimiiziin {lmi ve Kur Nihad Yazar (Cev.)

Prof. A. Gressy Merissor 2 19 172
(Yaz.)I- Nitrojen -1-

« «“ -2- 2 19 181
« «“ -3- 3 19 199
« «“ 3 19 215
« “« 4- 4 19 228
« “ -5- 5 19 260
Hz. Isa’nin Dogumu Ogan, M. Raif 11 19 219
Hakkinda (Tefsir)

iktisadi Bakimdan Kur’a Aral, N. Zeki  -1- 2. 19 189
« «“ Aral, N. Zeki  -2- 3 19 195

« “ Aral, N. Zeki  -3- 3 19 211



ilmi Arastirmalar: Lisanc
Ve Kur’anda Vahyin Ma
ilmi Arastirmalar: Kur’a
da Vahyin Manasi

ilmi Arastirmalar: Kur’a
da Vahyin Manasi
Istikbalin Hakim-i Mutla
Kur’an’dir....

Kalbinde iman
Gogsiimde Kur’an
Kur’an

Kur’an Ahlaki

A. M. Draz (Yaz)

« «

Kur’an’a C6l Kanunu
Diyen Islam Diismant
Kur’an’a Dair Mithim Bi
Eser

Kur’an’a Kargs1 Suikast
Kur’an’a Musallat Olanl
Kur’an Bahisleri: Kur’ar
Nasil Nazil Oldu?
Kur’an Bir Feylesof Ese
Degildir!

Kur’an’dan Garazi Fitri

(Esrar1 Kur’an)

Mustafa Abdurrezzak
Pasa

Mustafa Abdurrezzak
Pasa

Mustafa Abdurrezzak
Pasa

Said Nursi
(Bediuzzaman)

Lag, Abdurrahman
Seref

Aslangiil, Halil -1-
Aslangiil, Halil -2-
M. Sevket Eygi

Cev. -1
M. Sevket Eygi

Cev. 2
M. S. Eygi
Cev. -3

Cagli, Yusuf Ziya

Pakalin, Mehmet Zek

Giiven, Mustafa

Sevincer, M. Nazif

Abiilaziz Cavus -1-

Abiilaziz Cavus -2-
Prof. Dr. Sakir

Abiilaziz Cavus -1-

10

11

11

11

19

19

19

19

19

19

19

19

19

19

19

19

19

19

19

19
19

19

Sirdt-1 Miistakim ve Sebilu’r-Resdd Dergilerinde Yayimlanan Kur’an ve Tefsirle
[lgili Calismalar

141

179

194

212

182

355

374

20-.

51-

67~

249

93

173

83~

99-
245

226



142

Mehmet Unal

Kur’an’dan Garazi Fitri

Kur’an’da Yabanci
Kelimeler

Kur’an’da Yabanci
Kelimeler

Kur’an Essiz Bir Din ve
Abhlak Kitabidir.

Kur’an: Garb Miitefekkir
lerine Gore

Kur’an: Garb Miitefekkir
lerine Gore

Kur’an: Garb Miitefekkir
lerine Gore

Kur’an Hakkinda Beynel
Milel Kominizm Suikast
Kur’an’t Alkislayan Biiy
Adamlar

Abiilaziz Cavus

Abiilaziz Cavus
Abiilaziz Cavus
Abiilaziz Cavus
Abiilaziz Cavus
Abiilaziz Cavus
Abiilaziz Cavus
Abiilaziz Cavus
Abiilaziz Cavus
Abiilaziz Cavus
Sogiit, Abdullah

Kondumer, Aziz

Senkon, Hakki

Atilhan, Cevat Rifat

Aysu, Safvet

Esref Edib

Atilhan, Cevat Rifat

Esref Edib

Esref Edib
Esref Edib
Esref Edib
Esref Edib
Esref Edib

NS S

W

N 00 N NN N W»n

11

11

19

19
19
19
19
19
19
19
19
19
19

19

19

19

19

19

19

19

19
19
19
19
19

290

322
354
370
2-3
18-
34-
50

66

82

364

37-.

346

226

226

368

53~



Kur’an’t Ezberleyen Haft
lara Peygamberimizin B
settigi Yiiksek Seref
Kur’an-1 Kerim’in Eksik
Terclimeleri ve Yanlig
Tefsirleri

K. Kerim’de Tiirkce Keli
(Ismail Hakk1 Danismen
(Cevap)

K. Kerim’de Tiirk¢e Keli

meler mi?

u Y i
Kur’an ve YabanciKelim
Kur’an-1 Kerim’i Kimse
Nesh Edemez

Kur’an-1 Kerim Meal ve
Tefsiri

Kur’an-1 Kerim: Garb
Miitefekkirlerine Gore
Kur’an-1 Kerim ve Biz
Kur’an-1 Kerim ve Meali

Kur’an’m Cem’i Mesele:

Esref Edib
Esref Edib
Esref Edib
Esref Edib
Esref Edib
Esref Edib

Cantay, Hasan Basri

Ogan, M. Rai

Cantay, H. Basri -1-

Cantay, H. Basri -2-

Cantay, H. Basri -3-
Cantay, H. Basri -4-
Cantay, H. Basri -5-
Tayyar, Ali

Ogan, M. Raif

Bilmen, Omer Nasuh

Tayyar, Ali

Eygi, Mehmet Sevker

Erdem, Hasan Hiisnii

Misirlit Hact Kamil

R I - I B

12
11

19
19
19
19
19
19
14

19

19

19

19

19

19

19

19

19

19

19
19

Sirdt-1 Miistakim ve Sebilu’r-Resdd Dergilerinde Yayimlanan Kur’an ve Tefsirle
[lgili Calismalar

143

100
115
132
147
165
196
123

98-

261

275

292
307
326
362
290

307

247

213

51-
60



144

Mehmet Unal

Kur’an’mn Hakimiyet-i v
Lakast

Kur’an’in Istismar1
Kur’an’in Siyasi ve Ictin
Umdeleri

Kur’an’1 Terciime Bir Ili
Milliyet Gazetesinden

Kur’an Nasil Cem’edildi

« «

« «

Kur’an Nedir ?

Kur’an Terciimleri Hakk
1. Baltacioglu’nun Ter-
climesi

Kur’an Tercemeleri Miir
Sebetiyle M. Akif Merht
Hakkinda Hatiralar
Kur’an Tercemesi
Kur’an Terciimesi Oyun-
Cak Haline Getirilemez
Kur’an Tercemesine Dai
Kur’an Tercemesine Dai
Kur’an ve Latin Harfleri
Kur’an ve Latin Harfleri
Kur’an Yalniz Sizlerin I
Biitiin Miislimanlarix M
Namazda Kur’an Okume
Meselesi

Radyoda Kur’an
Radyoda Mevlid ve Kur’

Said Nur (Bediuzzam

Ogan, M. Saif
Esfef, Edib

Ulunay, Cevat Refi

Miras, Prof. Kamil -
Miras, Prof. Kamil -
Miras, Prof. Kamil -
Miras, Prof. Kamil

Saglam, Ali Riza

Sagdi¢, Ruhi Naci

Sagdi¢, Ruhi Naci -2
Safa, Peyami

Aksiit, Ali Kemal

Aysu, Safvet

Aysu, Safvet
Damsment, Ismail H:
Senkon, Hakki
Boliikbasi, Resad

Sebiliirresad

Ogan, M. Raif
Ogan, M. Raif

11

AW LN

11

11
11

11

19

19
19

19

19

19
19

19

19

19

19
19
19

19
19
19
19
19

19

19
19

323

83
275

339

263
276
290
290

283

281

302
397
101

226
247
52

59
187

356

101
85-



Radyoda Kur’an ve Ezar
Sesleri

Tefsire Dair Kiigiik

Bir Miilahaza

Kur’an Terciimesi Oyun
Haline Getirilemez

M. Kemal Pasa ve Kur’a
Terciimesi

Tefsire Dair Bir Miinaka
Nuh’un Gemisi Hakkind
o : Ecel Hakku
Tefsir-i Kur’an-1 Kerim
Tefsir-i Serif: Naziat: 3(
Tefsir-i Serif: Enfal: 27

« «

Tefsir-i Serif: Ibrahim: 6
Tefsir-i Serif: Isra: 84
Tefsir-i Serif: Sad: 46
Tefsir-i Serif: Sad: 46
Tefsir-i Serif: Nahl:68-9
Tefsir-i Serif: Bakara: 2¢
Tefsir-i Serif: Bakara: 2¢
Tefsir-i Serif: Sad: 46
Tefsir-i Serif

Miihiirdaroglu, izzet

Aksiit, Ali Kemali

Aksiit, Ali Kemali

Aksiit, Ali Kemali

Kondumer, Aziz

Kondumer, Aziz
Ogan, M. Raif
Cantay, Hasan Basri
Cantay, Hasan Basri
Cantay, Hasan Basri
Cantay, Hasan Basri
Cantay, Hasan Basri
Cantay, Hasan Basri
Cantay, Hasan Basri
Cantay, Hasan Basri
Cantay, Hasan Basri
Cantay, Hasan Basri
Cantay, Hasan Basri
Cantay, Hasan Basri
Cantay, Hasan Basri
Dogrul, Omer Riza
Dogrul, Omer Riza
Dogrul, Omer Riza
Dogrul, Omer Riza

Dogrul, Omer Riza

11

10

O 0 N N

10
10
11
11

10
10
10
10
11
11

19

19

19

19

19

19

19
19
19
19
19
19
19
19

19
19
19
19
19
19

19
19
19
19
19
19

Sirdt-1 Miistakim ve Sebilu’r-Resdd Dergilerinde Yayimlanan Kur’an ve Tefsirle
[lgili Calismalar

145

242

308
101

328

45

61-
178
18

68

98-
130
162
194

178
194
210
274
306
338
34-
242
258
274
290
306



146

Mehmet Unal

Tefsir-i Mev’iza
Teslis Akidesine Karst
Kur’an’m Hiiccetleri

Tiirk¢e Kur’an m1 ?

« «

« «

Vahiy Meselesi

Ezan ve Kur’an

« «

Dogrul, Omer Riza

Dogrul, Omer Riza

Dogrul, Omer Riza

Abdulaziz Cavis -]
Abdulaziz Cavis -2
Abdulaziz Cavig  -:
Abdulaziz Cavis -]
Abdulaziz Cavis -2
Abdulaziz Cavis -]
Abdulaziz Cavig  -:
Abdulaziz Cavig ~«

Ogan, M. Raif
Abdulaziz Cavus

Cantay, H. Basri -1-
Cantay, H. Basri -2-
Cantay, H. Basri -3-
Sogiit, Abdullah

Yahya Kemal

« «

11
11
12
11
12
12

10
10
11
12

19
19
19

19
19
19
19
19
19
19
19
19
19
19
19
19
19
19

19
19
19
19
19

19

322
339
355
162
178
194
210
226
354
370
386
98-
114
148
179
210
54-:
258

23
35-
67-
366
18
2717



KATIP CELEBI’NIN CIHANNUMA’SI VE BU KiTABA iBRAHIM
MUTEFERRIKA’NIN YAPTIGI EKLEMELER
Katib Chalabi’s Jihannuma And The Additions to This Book by
Ibrahim Muteferrika

H. Hiisnii KOYUNOGLU"

Ozet

Osmanli déneminde ¢ok fazla eser vermis yazarlardan biri olan ve Haci
Halife olarak da bilinen Katip Celebi’nin (H. 1017-1067 / M. 1609-1657), cografya
sahasinda yazdig1 Cihanniima adli eseri, Ibrahim Miiteferrika tarafindan, devlet
matbaasi Daru’t-Tibaati’l- Amire’de H. 1145 (M. 1732) yilinda basilmustir. ibra-
him Miiteferrika kitab1 basarken bazi eklemeler yapmustir.

Bu makalede Cihanniima kitab1 kisaca tanitilacak ve baski sirasinda ibrahim
Miiteferrika tarafindan kitaba yapilan eklemeler ayrintili olarak incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Katip Celebi, Hac1 Halife, Cografya, Cihanniima, ibra-
him Miiteferrika.

Abstract

Cihannuma, a geographic book written by Katib Chalabi (Hadgi Khalifa, H.
1017-1067 / AC. 1609-1657), who was one of the most prolific writers of Ottoman
Period, was printed in Istanbul in Daru’t-Tibdati’l- Amira (the State Printing
House) by Ibrahim Mutafarrika in 1732 (H. 1145). Ibrahim Mutafarrika
interspersed many additions.

In this study, a brief introduction to Jihannuma will be made, and these
additions by Ibrahim Mutafarrika will be given thorough analysis.

Key words: Katib Chalabi (Hadgi Khalifa), Ibrahim Mutafarrika,
geography, Jihannuma.

GIRiS

Katip Celebi (H. 1017- 27 Zilhicce 1067 / M. Subat 1609- 6 Ekim 1657)",
sadece yasadigi XVIIL. yiizyilin degil, tim Osmanli déneminin en fazla eser veren

* Dr. Yiiziincii Y1l Universitesi {lahiyat Fakiiltesi — hkoyunoglu@yyu.edu.tr

! Katip Celebi hakkinda genis bilgi icin bakimz: Katip Celebi, Siillemii’l- Viisil ild Tabakdti’l-
Fiihil, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa kismi, no 1877, vrk. 271a; ayn1 milellif, Mizanii’l-
Hakk fi [htiyari’l-Ehakk, Istanbul 1306, s. 129 vd; ayn1 miiellif, Islam da Tenkid ve Tartisma Usulii
(Mizénii’l-Hakk fi Ihtiydri’l-Ehakk) (agiklamalarla sadelestiren: Mustafa Kara), Istanbul 1981, s. 170
vd.; aym miuellif, Kesfii’z-Zuniin ‘an Esami’l- Kiitiib ve’l-Fiinin, (nesredenler: M. Serafettin
Yaltkaya- Kilisli Rifat Bilge), Istanbul 1971, I, (S. Yaltkaya’nin mukaddimesi) s. 7-28, (Fliigel’in
mukaddimesi) s. 31-48; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdni, Istanbul 1308, IV, 395; Bursali Mehmed
Tahir, Miiverrihin-i Osmaniye 'den Ali ve Kitib Celebi’nin Teciime-i Halleri , Selanik 1322, s. 18-43;
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ve eserleri en ¢ok terciime edilen miielliflerinden biridir. Onun cografyaya dair
eseri Cihanniima, gegmiste gordiigi ilginin yan1 sira, giinimiizde de aragtirmacila-
rin ilgisini ¢ekmektedir. Cihanniima, eserin mevcut niishalarindan da anlagildigi
iizere iki defa yazilmus, ancak ikisi de tamamlanmamustir.” Katip Celebi,
Cihanniima’nin ilk seklinin yarim kaldigini, ikinci Cihanniima’nin bas kisminda
anlatmaktadir.’

Katip Celebi, ikinci Cihanniima’da, bu eserini bitirip Padisah IV. Mehmed’e
takdim ettigini ifade etmesine ragmen,” ondan sadece 75 yil sonra kitabn ilavelerle
baskisini yapan Ibrahim Miiteferrika kitabin miiellife ait miisveddelerini buldugu-
nu, hem bu miisveddelerin hem de halk arasinda dolasan niishalarin yarim oldugu-
nu belirtmektedir.’ brahim Miiteferrika, Katip Celebi’nin ifadelerine bakilirsa
kitabin tamamlanmis olmasi gerektigini, fakat tam bir niisha bulunamamasmin iki
ihtimali akla getirdigini, ya kitabin tamamlanip niishasmnin kaybolmus oldugunu,
ya da tamamlanamadigini ifade etmektedir.°

Ibrahim Miiteferrika ikinci Cihanniima’yi, Seyhiilislam Damadzade Ahmed
Efendi’nin tesvikiyle H. 1145 (M. 1732) yilinda Istanbul’da devletin resmi matbaa-
s1 Daru’t-Tibati’l-Amire’de, bazi ilavelerle basmustir. Bu ¢alismada, Ibrahim Mii-
teferrika tarafindan Cihanniima’ya yapilan ilaveler ele alinacaktir.’

ayn1 miiellif, Osmanl Miiellifleri, Istanbul 1342, 111, 124-131; A. Adnan Adivar, Osmanli Tiirklerin-
de Ilim, Istanbul 1943, s. 105 vd; O. Saik Gokyay, Kdtib Celebi, Hayat, Kisiligi ve Eserlerinden
Secmeler, T. Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2. Basky, y.y., ty. ; ayn1 miiellif, “Katib Celebi”, Milli
Egitim Bakanhg Islam Ansiklopedisi (I4), V1, 432-438; aym miiellif, “Katib Celebi ", Tiirkiye Diya-
net Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), XXV, 36-40; aym miiellif, “Katib Celebi ve Hayat1”, Katip
Celebi: Hayati ve Eserleri Hakkinda Incelemeler, Ankara 1985, s. 3-90.

% Katip Celebi’nin ikinci defa yazdigi Cihanniimd, asagida ayrintili olarak anlatilacag iizere, H. 1145
(M. 1732) yilinda Ibrahim Miiteferrika tarafindan bazi ilavelerle nesredilmistir. Bu calismada dipnot-
larda “Katip Celebi, (matbii) Cihanniimd” seklinde gosterilen kaynak, Ibrahim Miiteferrika’nin
basimini yaptigi bu ilaveli Cihanniima’dir. Bu kitaptan alintilar sadelestirilerek verilmistir.

3 Katip Celebi, (matbii) Cihanniimd, s. 9.

4 Katip Celebi, (matbii) Cihanniima, s. 2.

3 Katip Celebi, (matbii) Cihanniimd, s. 2.

6 Katip Celebi, (matbii) Cihanniimad, s. 422; Ibrahim Miiteferrika, takdim yazisinda da bu kitabin
temize ¢ekilen asil niishasinin meveut olmadigini ifade etmektedir.

7 Daha 6nce Cihanniima’nin kaynaklar hakkinda bir yiiksek lisans tezi yapilmis (Fikret Saricaoglu,
Katib Celebi’nin Cihanniimds: ve Kaynaklari, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yanigag Tarihi Anabilim Dah, basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 1990), ayrica ad1 gecen
tezin sahibi tarafindan bir makale yayimlanmstir (Fikret Saricaoglu, “Cihanniima ve Ebubekir b.
Behram ed-Dimeski-ibrahim Miiteferrika”, Prof. Dr. Bekir Kiitiikoglu na Armagan, Istanbul 1991, s.
121-142). Saricaoglu, bu tezini , “en azindan ilk te’lif Cihannlima’nin tenkidli metninin tesisine bir
on hazirlik gayesiyle” hazirladigini ifade  etmektedir (s. VI). Su ana kadar birinci veya ikinci telif
Cihanniima’nin tenkitli metninin yayimlanmadigr goriilmektedir. Yalmz Katip Celebi’nin vefatinin
350. yili miinasebetiyle 2007 yilinda istanbul Biiyiiksehir Belediyesi’nin destegi ile, Prof. Dr. Bekir
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I- Cihanniima’nin Yazilis Seriiveni

Cihanniima, Katip Celebi’nin kendisinin verdigi bilgiye gore ve eldeki mev-
cut niishalardan da anlasildig1 iizere iki defa yazilmustir.

Katip Celebi, 1055/1645°te Girid seferi dolayisiyla deniz ve kara haritalarty-
la mesgul olmaya baslamus,® daha sonra da Arapca, Farsca ve Tiirkge cografya
kitaplarindan yararlanarak Cihanniima’y1 yazmaya baslanustir. Cihanniima’nin bu
ilk seklinin 1645-1653 arasinda bir zamanda yazildig1 anlasilmaktadir.’

Kitaba nasil bagladigini anlatirken,

“Cocuklugumdan beri bu cisimler dlemine hayvanlar gibi bakan sahislar
hakkinda sdylenen “Goklerin ve yerin yiiceligini diisiiniip arastirmazlar mi?”"
ayeti beni, astronomi fennine (ilmine) dair kitaplari incelemeye yoneltir, “Yeryii-
zinii dolasin ve Allah’in kudretinin eserlerini goériin” hadis-i serifi de cografya
fennine dair kitaplar1 arastirmaya sevk ederdi. Her defasinda, Hiristiyanlar’in Yu-
nanlilar’dan intihal ederek (asirtarak) bu fenni aragtirma ve ortaya koymada tam bir
dikkat ve maharet gostermelerini; Miisliimanlarin ise inkar ve ithmallerini, bu ko-
nudaki bilgisizliklerini ve tembelliklerini gériip tiziiliirdiim”"'

diyen Katip Celebi ilk dnce miisliiman miielliflerin eserlerinden faydalana-
rak bir diinya cografyasi hazirlamaya baglamis, Cihanniima adin1 verdigi bu kitapta
Miisliimanlar arasinda yaygin olarak kullanilan ve ¢ogunlukla Mesalikii’l-Memalik
(Ulkelerin Yollar1) adi verilen kitaplardaki iisluba bagl kalmistir. Arapga, Farsca
ve Tiirk¢e kitaplardan yararlanarak hazirladigi bu kitabinmin giris ve birinci kismini
bitirdikten sonra Atlas Okyanusu’ndaki adalar konusuna geldiginde, bu bélgede

Karhga ve Dog. Dr. Said Oztiirk’iin  baskanlik ettikleri bir heyet tarafindan, Ibrahim Miiteferrika
tarafindan ilavelerle basilan Katip Celebi’nin (ikinci) Cihanniima’sinin tipki basimu ve giiniimiiz
Tiirkgesi ile sadelestirilmis sekli hazirlanmaktadir. Bu makale ile yakinda yayimlanacak olan (ikinci)
Cihanniima’ya Ibrahim Miiteferrika tarafindan yapilan ilavelerin tespit edilmesi, bdylece yeni baskiy1
okuyacaklara pratik bir fayda saglanmasi1 da hedeflenmistir.

¥ Katip Celebi, Mizdniilhak, (agiklamalarla sadelestiren: Mustafa Kara), s. 172.

? Gokyay, birinci Cihanniima’ya 1058/1648 yilinda baslandigim yazmakta (“Cihanniima”, DIA, VII,
541), fakat bilginin kaynagini belirtmemektedir; Saricaoglu da aymi tarihi vererek Mizdniilhak s.
134’1 kaynak gostermektedir (Saricaoglu, ad1 gecen makale, s. 122) fakat Mizaniilhak ta bu bilgiye
rastlayamadik. Hamit Sadi SELEN, Atlas Minor’un yazimina 1650’de baslandigin belirterek, birin-
ci Cihanniimd’nin 1645-1650 arasinda yazildigini belirtmektedir (SELEN , “Cihanniima”, Katip
Celebi Hayati ve Eserleri Hakkinda Incelemeler, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara 1985, 2. Baski, Selen,
s. 125). Fakat Atlas Minor’e baslama tarihinde bir yanlislik oldugunu diisiiniiyoruz; ¢iinkii, matbu
Cihanniima’da bu tarih Hicri 1064 yili Muharrem ayimin ortalar1 (1653 yili Aralik Ay1 baslari) olarak
verilmektedir. Ya tarih hesaplamasinda bir yanlislik, ya da Selen’in elindeki niisha ile Matbu niisha
arasinda bir farklilik olmalidir.

10 Kur’an-1 Kerim, A‘raf (7)/ 185.

" Katip Celebi, (matbii) Cihanniima, s. 9.
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bulunan Ingiltere, irlanda ve izlanda adli biiyiik adalarda birgok iilkeler ve hiikiim-
darlar bulundugu halde “onlarla ilgili bilgilerin ve &zelliklerin binde birini bile
bulamayinca” kitab1 tamamlama konusunda iimitsizlige diismiis ve kitabr yarim
brrakmustir.

Yarim birakilan bu kitap, daha sonra “Birinci Cihanniima” olarak anilacak-
tir."”” Birinci Cihanniimd’nin tam bir niishas1 giiniimiize intikal etmemistir. Elde
eksik bir sekilde birgok niishasi vardir.” Elde tam bir niishanin bulunmadig: bilgisi
bazi arastirmacilar tarafindan yanlis anlasilarak “Cihanniima’nin birinci seklini
ihtiva eden niisha ortada meveut degildir” seklinde degerlendirilmistir.'*

Katip Celebi daha dénce Avraham Ortelius’un yazdig: Biiylik Cografya kita-
b1 goérmiis, Gerhard Mercator’un yazmaya baslayip 6lmesi iizerine bitiremedigi
ve Lodovikos Hondiyos ile Petros Montanos’un tamamladigr Atlas Major adli kita-
b1 da goriip oradaki bazi sekil ve haritalar1 kitabina (ilk yazdigi Cihanniima’ya)
eklemek igin almistir. Tk yazdig1 Cihanniima kitabin1 tamamlamaktan vazgegince,
Ortelius’un Cografya’sim bir terikeden elde edip terciime etmek icin beklerken,
Atlas Major’un, Lodovikos Hondiyos ve Petros Montanos tarafindan yapilan muh-
tasar1 Atlas Minor adli kitaba sahip olur. Bunun iizerine Atlas Minor’u Latince’den
Tiirk¢e’ye terciime konusunda kendisine biiyiik bir sevk gelir. “Cografya fenninin
kurallarina vakif ve Latin dilinin inceliklerine asina, ¢ok kabiliyetli bir kimse olan”
, Fransa’dan Istanbul’a gelmis bir Hristiyan olup ihtida eden ve Tiirk¢e’yi de iyi
ogrenmis olan Thlasi Mehmed Efendi’ye bu kitabi okutup birlikte “takrir ettikten”
sonra, Hicrl 1064 yili Muharrem ayimnin ortalarinda (M. 1653 yil1 Aralik ay1 basla-
r1) terciimeye baslar. Atlas Minor’un seklini degistirmez, eksiltme ve ilave de yap-
maz. Sadece gerektiginde, zor isimleri ve anlagilmayan yerleri a¢iklamak i¢in kena-
ra hasiyeler yazar. Sekilleri de sayfa sayfa oldugu gibi aktarip adina “Levami‘u’n-
Nar fi Zulmeti Atlas Minor” (Atlas Minor’un Karanligini Aydinlatan Pariltilar)
der.” Katip Celebi, 1065 yili Safer ayinm ilk giinlerine (M. 1654 Aralik ayinin orta-
lar1) geldiginde anilan kitabin ii¢te ikisini yazmis ve haritalarmi ¢izmistir. Atlas
Minor’u terciime etmesinin sebebi, yazacag kitapta buradaki bilgileri kullanma

2 0. Saik GOKYAY: Katip Celebi, Hayat, Kisiligi ve Eserlerinden Secmeler, s. 62; Hamit Sadi
SELEN: “Cihanniim”, Kdtip Celebi Hayati ve Eserleri Hakkinda Incelemeler, Tiirk Tarih Kurumu,
Ankara 1985, 2. Baski, s. 123; Saricaoglu, ad: gecen tez, s. 41-48; aym1 miiellif, adi gecen makale;
a;/m miiellif “Ebd Bekir b. Behram”, DIA, X, 110.

! Gokyay, “Cihanniima”, DIA, VII, 541; Saricaoglu, ad: gegen tez, s. 41-48; aym miiellif, adi gegen
makale, s. 122; aym miiellif “Eb{ Bekir b. Behram”, DIA, X, 110; H. S. Selen de kendisindeki yaz-
ma (ikinci) Cihanniima’da birinci Cihanniima’min eksik bir niishasinin bulundugunu belirtmektedir.
Bkz. Selen, s. 123.

4 J. H. Kramers, “Cografya”, MEB [4, MEB Bastmevi, Istanbul, 1945, III, 217 (Madde Ibrahim
Hakk1 Akyol tarafindan tevsi‘ edilmistir.).

15 Katip Celebi, (matbii) Cihanniima, s. 9-10.
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arzusudur, yoksa kitap tercimesi degildir. Bundan sonra H. 1065 (M. 1654) yilinda
Cihanniimd’y1 yeniden yazmaya baslar.'

“Telifine baslangi¢ olarak da:

“Mir’at-1 diinya ve ma fiha oldu bu Cihan-Niima”

musrat ile 1065 yili tarih diisiiriilmiistir.”"”

Bu sefer daha once kitabi tamamlamasina engel olan bilgi eksikliklerini
onemli 6l¢iide gidermistir.

“(Atlas Major’un 6zeti olan) bu Atlas Minor’u ben Tiirk¢e’ye terciime edip o
terciimeyi bu kitaba (Cihanniima’ya) koydum. Boylece bu fenle ilgili olarak yazil-
mus bulunan Tiirkge ve Arapea kitaplarm eksiklerini tamamlamay1 amagladim.”"®

Bu seferki tesebbiisiinde kitabini kendi belirledigi usule gore yazacaktir. Bu
ikinci Cihanniima’da dogu ve bati kaynaklarindan yararlanacak, fakat dogu kay-
naklarmnin yanlisliklarini imkan nispetinde diizeltecek, eksikliklerini bat1 kaynakla-
rindan tamamlayacak, Avrupa ve Amerika ile ilgili bilgileri de bat1 kaynaklarmdan
alacaktir. Bat1 kaynaklarinin eksiklerini de dogu kaynaklarindan tamamlayacak,
bununla birlikte sakincali taraflarii almayacaktir. Bunu kitapta sdyle anlatir:

“11. Fasil, Cihan halkinin dinlere goére aciklanmasi hakkindadir:

Bu fasil, Atlas Minor Kitab1’nin terciimesi olan Levami’u’n-Nir’un 156. fas-
lidir. Tlgisi oldugu icin buraya yazildi. Neticede, Mercator, Atlas’ta kendi dindarlig
geregince (cografyay1) ortaya koyup taksim etmistir. Biz bu kitapta Islam’in geregi
iizere yazdik.”"

Katip Celebi, Levamiu‘n-N{r’un boliimlerini yeri geldik¢e tiimiiyle aktarip
Cihanniima’ya dahil eder. “Kafir beldeleri ile ilgili nakledilmesi uygun olmayan
bilgiler” ise nakletmez. Boylece degersiz kimselerin tenkit ve saldirilarint bir mik-
tar hafifletmeyi hedeflemistir. Zira daha 6nce Atlas terciimesinde tam terciime yo-
luna gitmis, kitabm aslina bagli kalarak, kafir beldelerine ait eserler, ocak beyleri-
nin ve yazarlarinin adlari, sarap, domuz ve kiliseler ile ilgili bilgileri tekrar tekrar
dile getirmistir. Fakat ikinci Cihanniima’da anlatilmas1 uygun olmayan yerleri at-
lamustir.”°

Kitabin tertibinde de yeni bir metod takip edecektir. Bati1 kaynaklari, kendi-
lerini diinya’nin merkezine koymanin bir sonucu olarak, cografya kitaplarma Av-

1 Katip Celebi, (matbii) Cihanniima, s. 1.
17 Katip Celebi, (matbii) Cihanniima, s. 2.
'8 Katip Celebi, (matbii) Cihanniimd, s. 8.

1 Katip Celebi, (matbii) Cihanniima, s. 122.
2 Katip Celebi, (matbii) Cihanniimd, s. 11.
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rupa’dan baslamakta, Avrupa’y1 ayrintili olarak anlatip Asya ve Afrika hakkinda
cok kisa, eksik ve zaman zaman da yanlis bilgiler vermektedirler.

Katip Celebi bu kitabryla islam cografyacilarinin eserlerinde bulunmayan
bircok yenilik getirmeyi arzulanustir. Oncelikle, Yeni Diinya’y1 (Amerika’y1) igine
alacak ilk Osmanli diinya atlasi olacaktir.”’ Kitapta tanittigi bolgelerle ilgili tam
sayfa veya yarim sayfa tutan haritalar da yer alacaktir. Bu haritalar1 dogu ve bati
kaynaklarindan elde edip siizgegten gegirmek i¢in ¢ok ¢aba harcamustir. Bati kay-
naklarindan Iacopo Gastaldi, Gerard Mercator ve Abraham Ortelius basta olmak
lizere bir¢ok kaynaga bagvurup haritalarim1 kopyalamis ve uygun bulduklarini alip
eksiklerini tamamlamaya ¢alismis, yanlis veya tarafli buldugu bilgileri almamuigstir.

Yazar, haritalara bolca yer vermek istemesine ragmen, o donemde Osman-
11’da kitap baskis1 olmadigi i¢in, miistensihlerin 6zellikle harita kopyalama sirasin-
da ¢ok yetersiz kalip haritalar1 geregi gibi kopyalamayacaklar1 ve fahis hatalara
sebep olacaklar1 endisesi ile, bu kitabinda haritalar az yer vermistir.”> Bununla
birlikte kitabi istinsah ettiren ve edenlere kitabin sekillerini kopyalarken dikkatli
olmalar1 konusunda uyarida bulunmaktan ve bu konuda dikkatli davranmayip “ki-
tabin sekillerini gereksiz siisleme sanarak kasten atlayip gegen, kitabi elbisesi so-
yulmus yabanilere, kuyrugu ve kanadi yolunmus kusa dondiiren” cahillere “Hak
Teala da ona bela vere, d6mriniin giinleri eksile” seklinde beddua etmekten de ken-
dini alamaz. “Zira sekiller bu ilmin olmazsa olmaz giizelliklerindendir ve bu ilim
her zaman akla ve hislere hitap eden seylerle anlatilagelmistir.”*

Katip Celebi, her ne kadar dogu ve bati kaynaklarindan faydalansa da, katil-
digr seferler ve yaptigi seyahatler esnasinda gordiigii yerlerle ilgili edindigi bilgiler
sayesinde kaynaklarinin yanliglarini diizeltmistir. Hagen’in “Cihanniima’da bulu-
nan hi¢bir bilginin, hatta hi¢bir par¢asinin bile Katip Celebi’nin kesif ve seyahatle-
rine dayanmadigr” seklindeki iddiasi* isabetli degildir. Ciinkii bu konuda Katip
Celebi “On Ugiincii Emir: Bu ilmin zorlugu, 1slah1 ve ehl-i vukifa yardini hakkin-
dadir” bashg altinda Islam kaynaklar1 ve Avrupali kaynaklarin yanlislarmdan bah-
sederken,

“Rum (Anadolu ve Rumeli), Sam, Hicaz, Irak, Cebel, Azerbeycan’da bu fa-
kir gezip bizzat gozlerimle gordiigiim yerlerde, (daha once yazilan kitaplarin) yap-
tiklar1 resmi (¢izimleri) gercege ters goriip o kitaplar hakkinda da biyiik st-i zan-
nim dogdu”*

2! Gottfriend HAGEN: “A Mirror Of The World”, Vefatmn 350. Yilinda Kdtip Celebi, Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi, istanbul 2007, s. 80.

2 Hagen, s. 80.

2 Katip Celebi, (matbii) Cihanniimd, s. 55.

* Hagen, s. 80.

¥ Katip Celebi, (matbii) Cihanniimd, s. 66.



Katip Celebi’nin Cihanniimasi ve Bu Kitaba Ibrahim Miiteferrika mn Yaptigi Ek-
lemeler 153

demektedir. Tabii ki diinyanin biitliniinii i¢ine alan hi¢bir cografya kitabi ve
atlas, bitiiniiyle yazarimin kendi bilgilerini icermez. Ama Katip Celebi’nin yukari-
daki ifadesinden agik¢a anlasildig: iizere, kendisi Anadolu, Rumeli, Kafkaslar ve
Arap Yarimadasi’nda birgok yeri gormiis ve buralarla ilgili dogu ve bat1 kaynakla-
rindaki yanlislar diizelterek kitabina almistir.

Cihanniima, sadece genel bir diinya cografyasini yansitmamaktadir;
Hagen’in ifadesiyle, “dikey ayna bu sefer yan yatarak” ** XVIL. yiizyill Osmanl
toplumunu bize derinlemesine ve enlemesine goésteren bir ayna olmaktadir. Katip
Celebi, kendi doneminde {i¢ kitaya yayilmis Osmanli toplumu hakkinda nakledi-
len sifahi bilgileri yaziya gegirerek, siirekli ve kalici hale getirmistir.

Katip Celebi, Cihanniima’da daha 6nce yazilan kitaplardan farkli olarak,
diinyay1 ‘kainattaki tertibi takip edip’, dogudan baslayarak batiya dogru ele alacak-
tir. Bunun sonucu olarak Asya’nin dogusundaki Okyanus’ta (Muhit-i Sarki) bulu-
nan Japonya, Mindanao, Selepes ve sair adalardan baslayip Asya, Afrika ve Avru-
pa’y1 sonra da Amerika’nin bat1 sahillerine kadar bilinen diinyay1 yazmay1 hedef-
lemistir.”’

Katip Celebi, faydalandig1 Bat1 kaynaklarindan olan Atlas Major ve onun ki-
saltilmis1 olan Atlas Minor hakkinda bilgi verirken, Cihanniima’da takip edecegi
metodu da anlatir.

“Bu kitab1 (Atlas Minor) terciime etmekteki asil maksadim Kkitabi
(Cihanniima’y1) tamamlamak idi. Ciinkii 1065 yili Safer ayinin ilk giinleri -ki (M
1654 yil1) Kanin-1 Evvel’in (Aralik ay1) ilk giinleridir- anilan kitabin 438. sayfa-
sinda Cermanya (Almanya) iilkesindeki Bavaria (Bavyera) memleketinin terciime-
sine gelip geriye ligte bir kadar1 kaldiginda, bu Cihanniima kitabini yeniden yazip
temize ¢ekmeye basladim. Hayirla bitmesinin nasip olmasimi {imit ediyorum. Bun-
dan sonra Levamiu‘n-Nir boliimlerinde olan konular yeri geldik¢e tiimiiyle aktari-
lip kitaba konulacaktir. Nakledilmesi uygun olmayan kafir beldeleri ile ilgili bilgi-
ler ise yerinde kalacak, nakledilmeyecektir. Boylece degersiz kimselerin tenkit ve
saldirilar1 bir miktar hafifler. Zira Atlas terciimesinde tam terciime yoluna gidilmis,
kafir beldelerine ait eserler, ocak beylerinin ve yazarlarinin adlari, sarap, domuz ve
kiliselerinin tekrar zikredilmesi gerekmistir. Fakat bu eserde anlatilmasi uygun
olmayan yerler atland1.”**

Katip Celebi, Avrupali yazarlarin Avrupa iilkeleri hakkinda genis bilgi ver-
diklerini ama Asya ve Afrika’y1 ¢ok kisa bilgilerle gegistirdiklerini, fakat Avraham

% Hagen, s. 81.
T Katip Celebi, (matbii) Cihanniimd, s. 123-124.
2 Katip Celebi, (matbii) Cihanniimd, s. 11.
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Ortolyo (Abraham Ortelius) ile Atlas yazar1 Mercator’un diger batililardan kismen
farkli bir yol izlediklerini, kendisinin de Atlas terclimesi Levamiu’n-N{r’u onun
tertibi lizere yazdigini dile getirir. Daha sonra kitabina onlar1 taklidi birakip terti-
binde bagka bir tarzi uygun gordiigiinii belirterek, ikinci Cihanniima’da takip ettigi
usul hakkinda sunlar1 da soyler:

“Once, Asya’nin dogusundan baslayip daha sonra Afrika, Avrupa ve Ameri-
ka sayfalarini bu tertibe gore ayrintili olarak agiklamayi planladik, Asya memleket-
lerinin resimlerine, dogu diinyasinin kitaplarindan ¢ok bilgiler yazdik.

Isbu kitapta Yeryiizii’ndeki memleketlerin agiklamasi Felek-i A’zam’in ha-
reketine bagl olup, biitiiniin hareketinin evvel’in (ilk) hareketine tabi oldugu (nok-
tasindan hareket edip yola ¢ikarak) dogu adalarmin baslangicindan (baslayip),
Amerika’nin Bati sahillerinin nihayetinde sona erecektir insdallahu tedla. Allah’in
kererrzlginden bu yolda yardimini yoldas edip kitabi tamamlamaya eristirmesini dile-
rim.”

Fakat elde mevcut Cihanniima niishalarinda bu bilgilerin hepsi bulunmamak-
tadir. Burada akla hemen su soru gelmektedir: Acaba, Cihanniima tamamlanama-
mis midir, yoksa tamamlanmis da tam niishasi bize mi ulasmamigtir?

Bu sorunun cevabini kesin olarak bilememekteyiz. Bu cevap sadece bizim
tarafimizdan degil, Katip Celebi ile aralarindaki zaman dilimi bir asirdan az olan
Ibrahim Miiteferrika tarafindan da bilinmemektedir. Ciinkii onun ulasabildigi niis-
halar da eksik idi. Miiteferrika da bu konuda sunlar1 yazar:

“Unutulmamalidir ki ... Katip Celebi’nin ‘Eserin tamamu iki kisimdir. Birinci
kismi pek ¢ok alt boliimleri kapsamakta; ikinci kismu ise iilkelerin adlari fihristinde
yazili olan harf sirasina gore bablara (alt béliimlere) ayrilmaktadir’ seklindeki ifa-
delerinden ve yine Birinci Bab’in On Birinci Fasli’ndaki son tenbihde: “imdi bu
kitapta, yeryliziindeki iilkelerin anlatimi ... dogudaki adalardan baslayip Bati Ame-
rika sahillerinde son bulur” demesinden anlasiliyor ki, bu kitap hacmi biiyiik, ben-
zeri az bulunan, iki cildi kapsayacak genislikte ¢ok degerli bir kitap olmalidir. La-
kin bu zamanda insanlarin elinde gezinen (bu kitabin bazi) niishalarinda gorildigi
gibi, bizim ulasabildigimiz (kadariyla) kendi el yazisiyla yazilmis niisha da miis-
vedde halinde bulunmaktadir. Kitabin giris kismindaki “14. Emir”’de (yer alan)
toplu fihristte zikr edilip agiklanmasi taahhiit edilen ve isimleri belirtilerek fihristte
sayilan iilkeler, bolgeler ve sehirler fasli s6z konusu kitapta heniiz bitirilmemis ve
eksik kalmustir. Bununla birlikte bu essiz eserin merhum Sultan Mehmet Han -
Allah rahmet etsin ve bagislasin- zamaninda ortaya konup onun hazinesine takdim

¥ Katip Celebi, (matbii) Cihanniimd, s. 123-124.
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edildigi merhum yazarin kendi el yazisiyla hasiye yazdigi niishanin “Minhii”stinde
(kenar notunda) gériilmektedir ve bu ifade yukarida nakledilmistir.”*

Katip Celebi, “On Dordiincii Emir: Bu kitapta zikredilen memleketlerin, ik-
limlerin®' ve sehirlerin fasillariin fihristi hakkindadir” bashg: altinda icmali bir
fihrist verir ve kitabin sonunda ayrintil1 bir fihrist bulundugunu belirtir.

“Harf sirasma gore tertip edilip fasillarin sayisi rakam ile isaret ve tayin
edilmistir. Bu fihrist icmalidir. Bir tiilke ve memleketin kitabin kaginci faslinda
oldugunu 6grenmek gerektiginde buradan bilinir. Fakat bir sehir ve beldenin hangi
memlekette oldugunu 6grenmek gerektiginde, kitabin sonundaki mufassal fihriste
bakilmalidir. Orada iilkeler ve sehirlerin isimleri harflere gore diizenlenmistir.”**

Bu ifadelerden de Cihanniimd’nin bitirildigi ve sonuna ayrintili bir fihrist
konuldugu anlasilabilir. Bununla birlikte, boyle bir sey yapmaya niyetlendigi i¢in
bunu yazdigi, ama kitab1 tamamlayamadigi i¢in fihristi de yazamadig1 sonucu da
cikarilabilir. Su ana kadar tam bir niishanin bulunmamasi, bir¢cok arastirmaci tara-
findan, Cihanniima’nin asla bitirilemedigi ve Sultan’a sunulamadigi seklindeki
gOriisiin kabul edilmesine sebep olmustur. Hagen, 14 Agustos 1668 tarihinde Hol-
landa elgisi J. Colier tarafindan Padisah’a hediye edilen Willem J. Blaeu’nun At-
las’inin ancak birkag¢ yil sonra veziriazamin uzun siiren 1srarlar1 sonucunda Ebu
Bekir b. Behram ed- Dimeski’ye® terciime ettirilebilmesini de buna delil olarak
gosterir.”* Yani, ona gore, bdyle bir kitabin faydali oldugu konusunda heniiz zihni
bir hazirlik yoktur, eger Cihanniima tamamlanmis olsaydi boyle bir eserin faydasi
bilinirdi.”” Kesin olan bir sey varsa, o da, elimizde tamamlannus bir niisha bulun-
madigidir.

30 Katip Celebi, (matbii) Cihanniimd, s. 2.

! Iklim, cografya terimi olarak iilke, bolge, eyalet kelimelerinin miiteradifi olarak kullamlir. Buna
gore eski filozoflar Diinya’yr 7 iklime (iklim-i hakik?), Islim Cografyacilari umumiyetle 26 iklime
(iklim-i 6rfi) taksim etmislerdir. Ekvator ve kutuplara olan mesafeler iklim tayininde esas alinmigtir
(T. H. Weir, “Iklim”, MEB [4, V/2, 948).

32 Katip Celebi, (matbii) Cihanniimd, s. 67.

33 Sam dogumlu bir Tiirk oldugu belirtilen Ebu Bekir b. Behram ed- Dimegki hakkinda sinirli bilgi
mevcuttur. lmiye simfindan olup Cografyaci Ebubekir Efendi olarak istanbul’da 20 yil tedrisle
ugragmig, en son Haleb Kadiligi’ndan azledilmis iken 1102 yili Cemaziyelevvel (Ocak-Subat 1691)
ayinda vefat etmistir. Hakkinda bkz. Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdni, istanbul 1308, I, 174-175;
Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, Istanbul 1342, 111, 315; Fikret Saricaoglu, “Ebu Bekir b.
Behram”, DIA, X, 110-111; aym miiellif, “Cihanniima ve Ebfibekir b. BehrAm ed-Dimeski- Ibrahim
Miiteferrika” Prof. Dr. Bekir Kiitiikoglu'na Armagan, Istanbul 1991, s. 128-130.

** Hagen, s. 82.

3% Her ne kadar Hagen, Atlas’in, veziriazamin uzun 1srarlart sonucu ancak birkag y1l sonra terciime
ettirilebildigini sOyliiyorsa da, bu konuda farkl bilgiler de vardir. S6yle ki: terciime isi ile dnce Di-
van-1 Hiimayun terciimanlarindan hekim Alexander Mavrocordato gorevlendirilmis ve kendisine
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Eger kitab1 tamamlayarak padisaha takdim etti ise bu takdim edilen niishanin
bulunma ihtimali en yiiksek olan yer Topkapi Saray1 olmalidir. Topkap: Saray1’nda
daha Once Pirl Reis’in bazi haritalarinin bulundugunu da hatirlayarak bu timidi
kaybetmemek, en azindan saraym en iicra yerlerine kadar titizlikle arastirilmasi
sonucunu getirir, bu da aranan niisha olmasa bile unutulmus baska seylerin agiga
¢ikmasima sebep olabilir.

Cihanniima, bir¢cok defa Avrupa dillerine terciime edilmistir ama higbiri tam
degildir, hepsinde belirli boliimler terciime edilmistir.™

II- ibrahim Miiteferrika’min Cihanniimd’ya Yaptigi Eklemeler

Ibrahim Miiteferrika’nin Cihanniima’ya bir kac sekilde ekleme yaptig1 go-
rilmektedir. Kendisi yaptig1 eklemelerle ilgili su bilgiyi vermektedir:

“Kitabin asil 6zelligini degistirmekten, fazlalik eklemekten ve eksiltmekten
son derece ka¢indim. Sadece elimizde olan kaynaklara miiracaat ederek bu kitaba
yer yer “tezyilii’t-tdbi‘ = yayinlayanin notu” basligiyla bazi ek bilgiler, geometri ve
tabii bilimlerle ilgili baz1 tarifler koymay1 uygun gordiim; ayrica “ecram-1 ulviyye
ve siifliyye = yakin ve uzak (Ay iistii ve Ay alt1) gok cisimleri”’nin kemiyet ve key-
fiyetleri (nitelik ve nicelikleri) ile ilgili, eski ve yeni filozof ve uzmanlarin goriisle-
rini toplayarak bunlar1 kisaca belirttim, bu konudaki goriislerin kolay anlasilabil-
mesi i¢in yer yer sekiller koydum, uzay ile ilgili bilgiler verdim; iilkeler ve sehirler
anlatilirken yer yer yeni cografya kitaplarindan bazi faydali bilgiler ve haritalar
ekleyerek kitabin bablarmi ve fasillarim1 genislettim, boylece iilke yoneticileri, mil-
letler ve irklar hakkinda agiklamalar yaptim.”’

Ibrahim Miiteferrika, bu bilgilerin devaminda hem Cihanniima’nin usuliinii
Ozetleyen, hem de kendisinin Cihanniima’ya yaptig1 ikinci tiir eklemeyi gosteren
bir bilgi vermektedir:

“Bu kitap dogudan itibaren iilkeleri ve onlarin yonetimlerini anlatmaya bas-
layip, Batr’ya dogru yonelerek Erminiya (Ermenistan) bolgesindeki, Osmanl iilke-
si igerisinde yer alan Van Eyaleti’nde son bulmaktadir. Bu durum ilim adamlarinin
goriisiine; galiba miiellifin maksadina da uygun oldugundan, ben de birinci cildin
Asya Kitasi’ni1 tamamen kapsamasi i¢in, Uzak Dogu’da Hint Adalar1 ve Cin’den
baslayarak Istanbul’a gelinceye kadar Anadolu ve Arap Yarimadasi’ndaki bolgeleri
ekleyip birinci cildin tamamlanmasina gayret ettim.”*®

Sakizli bir Fransiz Cizviti yardimer olarak tayin edilmistir. Ancak bu gorev yerine getirilmeyince
Kopriilii Fazil Ahmet Pasa’nin teklifi ve IV. Mehmed’in fermant ile terciime isi Mayis 1675°te Ebu
Bekir’e verilmistir. Terciimesi 1685’te bitmistir. (Saricaoglu, “Ebt Bekir b. Behram”, DIA, X, 111)
36 Gokyay, “Katip Celebi”, MEB I, V1, 437; Karliga, “Vefatinin 350. Yilinda Katip Celebi”, Vefat:-
min 350. Yilinda Katip Celebi, s. 5; Selen, s. 121.

37 Katip Celebi, (matbii) Cihanniimd, s. 2-3.

38 Katip Celebi, (matbii) Cihanniimd, s. 3.
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Ibrahim Miiteferrika’nin Cihanniima’ya sekil ve haritalar da ekledigi kesin-
dir. Bu sekillerden bazilarini kesin olarak belirlemek miimkiindiir, ama haritalar
konusunda heniiz kesin bilgi yoktur.* Matbu Cihanniima’daki haritalardan hangile-
rinin Katip Celebi’ye, hangilerinin ise Ibrahim Miiteferrika’ya ait oldugu ayr1 bir
arastirma konusudur. Biz bu ¢alismada eklenen metinleri inceleyecegiz.

Ibrahim Miiteferrika’mn, Cihanniima’ya yaptig1 eklemeleri iki grupta ele
alabiliriz:

A- “TEZYILU’T-TABI* =YAYINLAYANIN NOTU” BASLIGI ILE YAP-
TIGI EKLEMELER.

Bu tiir eklemeler on iki yerde bulunmaktadir . Asagida bu baslikla yapilan
eklemeler ve bunlarda hangi konularm bulundugu belirtilmistir.

1-Kitabin Giris Kisminda (s. 2-8).

Ibrahim Miiteferrika’nin  Cihanniima’ya ekledigi ilk notta, biitiinii elde bu-
lunmayan, eldeki niishalar1 eksik olan bu kitabin asli hakkinda, baska bir deyisle
Katip Celebi’nin kitabi bitirip bitiremedigi hakkinda tahminler, baskida takip edi-
len usidl, eklenen kisimlar hakkinda bilgi, kitabin konusu olan cografya hakkinda
ve buna alt yap1 olmak iizere alem hakkinda temel bilgiler, geometri ve tabii bilim-
lerle ilgili temel bilgiler ve kavramlar ele alinmustir.

Burada ele alinan konu ve kavramlar sunlardir:

Uc boyutlu cisim, kiip, satih (yiizey), kenar, nokta, ta‘limi cisim. Cizgi ve
cesitleri, yiizey (diizlem) ve sekilleri, Icbiikey yaridaire, disbiikey yaridaire, paralel
olan ve olmayan diiz satthlar (yiizeyler /diizlemler), diizlemsel sekil. Uggen ve
cesitleri: Dortgen, besgen. Cizgi, daire ve pargalari, ¢ember, dairesel ¢izgi, dairenin
merkezi, yarigap, dairenin ¢api, kiris, kirisg ile gemberin birer pargasi ile ¢evrelenen
parca (kit‘a), siniis, kosiniis, yarigap. A¢1 ve ¢esitleri, dortgenler, Miicessem (ii¢
boyutlu) sekil: kiire ve pargalari, kiirenin dis yiizeyi, dairesel ylizey (dairesel alan),
kiirenin merkezi, kiirenin yari¢api; kiirede bulunan daireler: azime (biiyiik) daire,
sagire (kiigiik) daire, kiirenin kutbu/hareketin kutbu, eksen, kiirenin kusagi.

Bu notta Tabiiyyat (Fizik) bashig: altinda ise su konular ele alinmustir:

Tabii cisim ve kisimlari: Basit cisim, bilesik (miirekkeb) cisim (madenler,
bitkiler ve hayvanlar). Basit cismin kisimlari: Feleki cisimler ve Unsuri cisimler.
Esiri gok cisimleri (Ecram-1 Esiriye), Ulvi Alem (Ay iistii alem), Unsuri cisimler
(Toprak, Su, Hava ve Ates), Siifli Alem (Ay alti Alem) veya Olus ve Bozulus
Alemi (Alem-i Kevn i Fesad).

3 Matbti Cihanniimd@da bulunan toplam 40 adet sekil ve harita (11 harita Ahmet Eryiiksel, digerleri
Hiisnii Koyunoglu tarafindan) gerekli yerler sadelestirilerek Latin harflerine ¢evrilmis ve Istanbul
Biiyiik Sehir Belediyesi tarafindan diizenlenen “Vefatimin 350. Yilinda Katip Celebi Sempozyumu ve
Sergisi”nde poster seklinde sergilenmistir.
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Birlesik cisim ve kisimlari, Felek’in hareketleri: Basit ve Muhtelif hareket-
ler. Felek’in Basit (Miitesabih) hareketi, merkezin ¢evresindeki esdeger hareket,
yildiz saati; Felek’in Muhtelif hareketi ve kisimlari: tek (miifred) hareket ve birle-
sik (miirekkeb) hareket.

Anilan durumlarm daha kolay anlagilmasi i¢in, kitapta sekiller ¢izilmis ve
sekillerin iizerlerine adlar1 yazilmistir.

2-S.10-11°de.

Ibrahim Miiteferrika, buradaki notunda, Katip Celebi’nin, Atlas Major’un
muhtasar1 olan Atlas Minor adli kitab1 terclime ederken yardimini aldigi, cografya
ilmine vakif ve Latincesi iyi olan Mehmed Efendi hakkinda, daha genis bilgi ve-
rir. Katip Celebi, Mehmed Efendi’den

“Daha once Cografya fenninin kurallarina vakif ve Latin dilinin incelikleri-
ne dsind ¢ok kabiliyetli bir kimse olan ve Fransa’dan sehrimize (Istanbul) gelen
Mehmed Efendi, kabiliyeti geregi kisa zamanda Tiirkge ifadelere de gii¢ yetirir hale
geldiginden, anilan kitabr ona okutup birlikte takrir ettikten sonra, kitabin manala-
rint uzunca diistiniip miiellifin maksadint ortaya koyan ibareyi yaziya dokerek Hicri
1064 yili Muharrem ayiin ortalarinda (M. 1653 yilt Aralik ayt baglary) terciimeye
basladim " diye bahsederken, Ibrahim Miiteferrika sunlari eklemektedir:

‘Soziine giivenilir kimselerin anlattigina gore, adi gegen ihlasi muhlis Seyh
Mehmed Efendi, cografya ilminde Katip Celebi’nin hocasi, Atlas ve diger Latince
kitaplarm terciimesinde {istadi ve 6gretmenidir. Frengistan’da (Avrupa’da) Hiristi-
yanlar arasinda meshur, muteber ve ¢ok zengin bir adamin oglu olup bir rahip gru-
buna isteyerek girmistir. Islam’1 tenkit edip sohret kazanma arzusuyla Sultan
Mehmed zamaninda Istanbul’a gelip sarf, nahiv, mantik ve maani kitaplarini adet
oldugu sekilde goérmiis, sahip oldugu kabiliyetle Tiirk¢e ve Arapga’y1 her yoniiyle
6grenmis, bir giin “ey yer suyunu yut ve ey gok tut!”*' ayet-i kerimesini diistiniir-
ken hemen hidayete ermistir’*

3-S.15-16’da.

Katip Celebi’nin “Ikinci Emir: Bu fennin konusu olan Cografya kelimesinin
anlami hususundadr” diye baslik atip cografya hakkinda bilgi verdigi bdliimde
Ibrahim Miiteferrika su alt bashklar1 ekler:

Cografya ve kisimlari: “matematika” yani riyazi (aritmetik) cografya,
“historika” yani tarihi cografya. Atmosfer, yer kiirenin biyikligli, durumu,
daireleri. Cografyamin boliimleri: hidrografya, atmosfera ve alt dali anamografya,

40 Katip Celebi, (matbii) Cihanniimd, s. 9-10.
' Kur’an- Kerim, Had (11)/ 44.
4 Katip Celebi, (matbii) Cihanniima, s. 10-11.
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harografya, topografya. Kozmografya ve alt dallari, Tarihi cografya, “politika”
kelimesiyle belirtilen siyasi cografya.”

4-S. 20-21°de

Katip Celebi’nin diinyanin yuvarlakligini ispat i¢in bir baslik acip ¢esitli de-
liller ortaya koydugu uzunca bir béliimde, Ibrahim Miiteferrika da diinyanin yuvar-
laklig1 hakkinda ek bilgiler vermektedir. Bu anlattiklarini bir sayfada sekillerle
cizerek gostermistir.

Ayrica, Dogu ve Bati Hindistan’a (Hindistan’a ve Amerika’ya) Atlas Okya-
nusu yoluyla seyahat ederek dogudan ve batidan deniz yoluyla gelip gitmenin
miimkiin oldugunu, bunun ve batidan gidip dogudan dolasip gelen gemilerin duru-
munun, diinyanin yuvarlak oldugu iddiasini1 yeterince ispat ettigini sdyler..

5-5.22-48°de

Katip Celebi’nin “Besinci Emir: Feleklerin ve Unsurlarin Halleriyle Ilgili
Toplu Bilgi” adiyla actig1 bashk altinda Ibrahim Miiteferrika 26 sayfa tutan uzun
bir ekleme yaparak asagidaki konularda ayrintili agiklamalar yapar:

Feleklerin kiitlelerinin ve unsurlarin cisimlerinin lahana yapraklar1 gibi birbi-
rinin i¢inde birg¢ok kiireler seklinde olup, diizenli bir sekilde daha biiyiigiiniin daha
kiigliglinli kusattig1; bunlarin biitiin yonlerden birbirine temas ettigi (teget oldugu)
ve uyumlu olarak hepsinin tek bir kiire sekline girip cismani dlemi olusturdugu.
Gok cisimlerinin (Ecram-1 Semaviye’nin) sayilarinda, bazen konumlarmin ve dii-
zenlerinin niteliginde, bazen de hareket ve duraganliklarmnda ve bunlarla ilgili isleri
ve diger hususlar1 yazip agiklamada, bilginlerin ihtilafa diistigu.

Ibrahim Miiteferrika, astronomi alaninda cismani alemin yani gokkiirenin
(kiire-1 alem) izah1 ve tasviri konusunda ortaya ii¢ ekoliin (mezhebin) ¢iktigini be-
lirterek bu ekolleri agiklar:

“1. ekol, Aristo ve Batlamyus’un goriisiidiir. 2. ekol, Fisagor (Pythagoras) ve
Eflatun ile Kopernikos (Copernicus)’un goriisiidiir. 3. ekol, Tiko Brahe (Tycho
Brahe) isimli filozofun gériistdiir.

Latin bilginleri birinci goriise gore olan hey’ete (astronomi) Eski Hey’et
(Hey'et-1 Kadime), ikinci ve lglncli goriise gore olan hey’ete de Yeni Hey’et
(Hey'et-i Cedide) derler.”*

Bundan sonra muhtemel tepkilere cevap olmak iizere, ¢ok dnemli buldugu
bir hususu belirtir: Bu konudaki goriisler ne olursa olsun, “bu felegin ¢arki her ne

4 Katip Celebi, (matbii) Cihanniimd, s.15-16.
* Katip Celebi, (matbi) Cihanniima, s. 23.
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sekilde donerse donsiin” bu kainatin Allah tarafindan yaratilmasina inanmak dinin
gereklerindendir.®

Ibrahim Miiteferrika, daha sonra bu ii¢ ekoliin goriislerini agiklar ve her biri-
nin goriisline uygun diisen alem tasvirini ve gokkiire tahayyiiliinii agiklayacak sekil
ve resimleri de kitabia ekledigini belirtir.** Bu ekollerin mensuplarmin fikir birligi
ettikleri konular yaninda goériis ayriligma diistiikleri konular1 da ayrintili olarak
acgiklar. Bu goriisleri anlatmak igin Feleklerin boliimlerinin sekilleri de ¢izilerek
kitaba konulmustur. S6z konusu bu feleklerin yapilarimi agiklamaya ve sekillerini
¢izmeye baslamadan Once, biitiin gezegenlerin durumlarmi i¢eren bazi astronomi
kanunlar1 verilmistir.

Ibrahim Miiteferrika, bu eklemesinde son olarak feleklerin tabiatlar1 yani
maddeleri konusunda filozoflar arasindaki goriis farkliliklarimi ve goklerin sayisi
hakkinda iigiincii ekoliin goriisiinii anlatir ve konuyu “Alemin sirrina insan aklinin
tam olarak eremeyecegi’ni anlatan biri Farsga, digeri de Tiirk¢e iki siirle bitirmek-
tedir. (s.48)

6-s. 58-59°da

Katip Celebi, Cihanniima’da, “Onuncu Emir: mesdfeler ve yer dlgiim
(mesdha) dletleri hakkindadir” basligi altinda karadaki 6l¢iimler ve 6l¢ii birimleri
hakkinda bilgi vermektedir. (S. 56-58)

Katip Celebi, bu boliimde, baslikta belirttigi gibi karadaki mesafeleri anlat-
mistir. Denizdeki mesafelerle ilgili olarak sadece

“Denizde 60 Mil’e bir “Mecra” adi verilir, itidalli havada ortalama seyir ile
ancak kat edilir. Uygun riizgarda daha fazla yol almanin sinir1 yoktur.”

seklinde kisa bir bilgi vermektedir.

Ibrahim Miiteferrika burada bir ekleme yaparak kara ve deniz 6l¢ii birimleri
hakkinda ayrintili bilgi vermistir.

7- S. 64-65’te.

Katip Celebi, “On ikinci Emir: Karti'nin (Harita) ¢izilmesiyle ilgili kaideler
hakkindadir” bashg altinda pusula hakkinda bilgi verir. Ibrahim Miiteferrika da
pusula, pusulanin kuzeyi nasil ve neden gosterdigi ile ilgili goriisler, pusulanin
ortaya cikis1 ve bilinmesi ile ilgili tarihi bilgiler, uygulamalardan 6rnekler ve ek
bilgiler sunar, Cin halkinin 2500 yildan beri miknatisin 6zelliklerini bildigine dair
bir hadise nakleder. Bundan sonra, Batili filozoflarin miknatisin 6zellikleri hakkin-
daki farkli goriislerini agiklar. Ayrica baz1 mekanlarda Kuzey noktasindan bir mik-
tar Bat1’ya ve bazi yerlerde doguya dogru meylettigini ve mihrap belirleme sirasin-
da pusulanin ibresine bagli kalmanin yeterli olmayip “Rubu‘”, “Usturlab” ve diger

4 Katip Celebi, (matbii) Cihanniima, s. 23.
4 Katip Celebi, (matbi) Cihanniima, s. 24.
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denenmis rasat aletleri ile calismak ve dikkatli davranmak gerektigini hatirlatir,
ayrica bu konudaki bir hadiseyi nakleder:

“Garip bir durum: H. 1140 (M. 1727-1728) yilinda Rumeli Hisar1 civarinda
Bebek Bahgesi adli yerde merhum Kaptan Mustafa Pasa’nin yaptirdigi mescid-i
serifin mihrabimi belirleme konusunda ihtilaf edilip erbab-1 maarif nice pusulalar,
Rubu‘ tahtasi, Usturlab ve diger rasat aletleri getirdiklerinde pusulanin durumu
rasat aletleriyle uyusmayip aralarinda fahis farklilik ortaya ¢ikinca pusulaya itibar
edilmeyip bu aletlerin geregine gore irtifa islemi kullanilarak mescid-i serife mih-
rap belirlendi. Daha sonra gayretli kisiler harekete gecip iyice arastirma yaparak
yonleri belirlediler, bir¢ok biiyiik ibreli Kible-Niima (Pusula) yapip kontrol ettikle-
rinde, ibrenin Kuzey noktasindan, duyulanin/bilinenin aksine, 11,5 derece Bati’ya
meylettigi goriildii. “Allah dogrusunu daha iyi bilir, doniis de onadir.”*’

8- S. 404-406°da.

Katip Celebi’nin, 401. sayfada baslayan, Dagistan ve Giircistan memleketle-
rini anlattig: 40. Fasil’da da, Ibrahim Miiteferrika 404. sayfada “Tezyilii’t-Tabi =
Yayinlayanin notu” bashgi ile bir ekleme yapmustir. Burada, Dagistan hakkinda
bilgi vererek Dagistan iizerindeki Moskof Car’nin kétii emellerini, daha 6nce bu
konuda yapilan bir hatay: hatirlatarak alinan tedbirlerle Moskof Car1’nin emelleri-
nin bosa ¢ikartildigr anlatmstir.

Ayrica, gerektiginde bu bolgeye yardim edilmesi i¢in Karadeniz sahillerinde
kaleler insa edildigini, bu maksatla insa edilen Fas Kalesi’ne donanma ile gonderi-
len mithimmat1 Tiflis’e kolay ve kisa yoldan ulastirmak ve gerektiginde Sirvan ve
Dagistan’a yardim etmek i¢in, Osmanli mimarlarmdan Humbaract Mehmed
Aga’nin H. 1135 (M. 1722-1723) tarihinde o tarafin kesfine gorevlendirildigini
belirterek onun Istanbul’a gonderdigi kesif kagitlarmimn muhtevasini kisaca kitaba
almistir. Kesif kagitlarinda Sohum Kale ile Sucak ve g¢evrelerinde yapilan kesif
sonrasi elde edilen bilgiler verilmektedir. (s. 404-406 )

Burada kesif kagitlarindaki bilgilerin ve yaymcinin ifadelerinin nerede bitti-
gine dair bir kayit gériinmemektedir; fakat metnin akismdan bu bilginin 406. say-
fadaki Giircistan’1in anlatilmasina baslandig1 yerde bittigi anlagilmaktadir.

9-S. 422°de.

Cihanniima’nin metni 421. sayfada Dogu Anadolu’da Van Eyaleti’nde Hizan
Kalesi ve Hizan Kasabasi’n1 anlattiktan sonra son bulmaktadir.” 422. sayfada ib-

4T Katip Celebi, (matbii) Cihanniima, s. 64-65.

8 Matbt Cihanniima’da Katib Celebi’nin notlarinm Hizan sehrinin anlatilmasindan sonra bitip Ibra-
him Miiteferrika’nin eklerinin buradan itibaren basladig1 kanaatini olusturacak bir tislup kullanilmisg-
tir. Fakat, Saricaoglu mevcut miisveddelere gore “Katib Celebi’nin S6kmenabad sehri hakkinda iki
climle yazip biraktigini, bundan sonra sehrin tasvirinin EbG Bekir b. Behram tarafindan devam etti-
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rahim Miiteferrika “Tezyili’t-Tabi‘ = Yayinlayanin notu” basligi ile, kitabin geriye
kalan kismu hakkinda asagidaki agiklamay1 yapmaktadir:

“Kitabin miiellifi merhum Katip Celebi kitabinda cihan memleketlerini ve
hiikiimdarlarini1 dogudan batiya anlatacagini belirtmis, ancak kendi el yazisiyla olan
miisvedde ve halkin elinde bulunan niishalar Van Eyaleti hududunun yazilmasin-
dan ileriye gitmemistir. Bununla birlikte, kullanilan Gslup ve kitabin bagindan beri
kullandig1 agik ifadeler, bastan taahhiit ettigi gibi kitabin tamamlanmis olmasini
gerektirir. Galiba bu kitabin son kismu kaybolmustur, ya da kitabi tamamlamaya
Omrii vefa etmemistir.

Bu hakir kul, merhumu taklit ederek tamamlamaya gayret ettim. Asya Kita-
st’nin Gteki iklimlerini de tertip lizere anlatip yazmaya basladik, Cenab-1 Hakk’in
yardimu ile kitabi tamamlamaya ¢alisip memleketlerin ve hiikiimdarlarin yazilmasi
esnasinda Cografya-y1 Kebir miitercimi Ebu Bekir b. Behram ed-Dimeski’nin iba-
resi yer yer alinarak kisaltilacak ve ¢ogu yerde aynen nakledilecektir.”

Bu ifadelerden sonra Kars Eyaleti, hududu, Erzurum Sancagi ... seklinde ki-
tap devam etmektedir. Bu boliim 422. sayfada baslamakta ve 697. sayfada sona
ermektedir.

Bu béliimde, Erzurum Eyaleti’nin kalan kisimlari, Firat ile Dicle Arasindaki
Cezire Tklimi, Irak-1 Arab Iklimi, Ceziretii’l Arab Iklimi, Sam Iklimi, Anadolu’nun
diger kisimlar1: Icel Memleketi, Istanbul’un gevresi, bu bolgelerde kurulan devlet-
ler, 6zellikle Emevi, Abbasi ve Osmanli Devletlerinin tarihi olduk¢a ayrintili olarak
ele alinmaktadir.

Kitap, Sultan IV. Mehmed’in, Veziriazam Kara Mustafa Pasa’yr H. 1094
(M. 1683) yilinda Nemge Krali’na bagh olan Pe¢ Kalesi’nin fethi i¢in gérevlendir-
digini bildirerek bitmektedir.

Bu bélimde yer alan konular ileride “B- Kitabin Eksik Kalan Konularini
Ebu Bekir b. Behram ed-Dimegki 'nin Kitabindan Tamamladigi Kisuim” bashg al-
tinda ayrmtili olarak verilecektir.

10- S. 432°de.

Katip Celebi kitabim1 “6rfi iklimler” esasina gore tertip etmis ve 41. fasilda
Erminiye Tklimi’ne anlatnustir. Ibrahim Miiteferrika’nin elindeki yazma niisha, bu
iklime bagl Van eyaletini tamamlayamadan bitmistir (matbu niisha, s. 410). Ibra-
him Miiteferrika, bu iklimin devaminmi yazmistir ( bu kisim matbu niishada 422.
sayfada baslayip 432. sayfanin basinda sona ermistir). Bu iklimin bitiminde ibra-

rildigini, bundan sonra da Hosab, Colemerik, Elbak, Sekdk ve civarindaki kaleler ile Ustiin,
Berkisén, Bekr ve Hizan sehirlerinin tasvirinin de EbQ Bekir b. Behram tarafindan yapildigini” be-
lirtmektedir. (Saricaoglu, , “Cihanniima ve Ebubekir b. Behram ed-Dimeski- Ibrahim Miiteferrika”,
s.133).
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him Miiteferrika bir “Tezyilii’t-Tabi = yayimlayanin notu” daha ekleyerek su acik-
lamay1 yapar: (agiklama kisaltilarak verilmistir)

“Bu kiymetli kitabin (Cihanniima’nin) 41. fasli, 6rfi iklimlerden Erminiya
Iklimi’ni anlatmaya baslamis, Van Eyaleti’nin yaziminda sona ermistir. Yazarm
acgiklayacagini taahhiid ettigi diger iklimlerle ilgili evraka ulasmak miimkiin olma-
d1. Erminiya Iklimi’nden sayilan Erzurum’dan sonra Van ve Trabzon anlatilmustir.
... Ikisini anlatma konusunda (Eb@i) Bekir b. Behram ed- Dimeski’nin ibaresi ay-
nen alindi. Bundan sonra Cihanniima kitabinin fasillarindaki tertibe riayet edilerek
42. fasil olarak orfl iklimlerden, Yunanca’da ve Latince’de Mezopotamya diye
bilinen Cezire Iklimi’ne basland1.”

Kitap bundan sonra “42. fasil: Firat ile Dicle Arasindaki Cezire Tklimi” ile
devam etmektedir.

11- S. 445°de.

433. sayfada baslayan Rakka Eyaleti’nin anlatilmasindan sonra 435. sayfada
Ibrahim Miiteferrika “Tezyilii’t-Tabi” bashig ile su aciklamay yapar:

“Sehrezol Eyaleti’nin sehirleri bundan dnce Iklim-i Cebel yani Irak-1 Acem
faslinda bir miktar anlatilmistr. Fakat bu iklimin Cezire’ye ve Irak-1 Arab iklimine
bitisik olmasi1 ve Kiirdistan iilkelerinden sayilmasi yaninda Devlet-i Aliye-i Osma-
niye kanun ve kaidesi iizere miistakil bir eyalet kabul edilmesi sebebiyle burada
ayrica anlatilmasi uygun goriilmiis ve Ebu Bekir b. Behram ed-Dimeski Cografya-
smin ibaresi de bu buraya aynen almmustir.”* “Eyalet-i sehrezol: bu vilayet Acem
serhaddinde bir eyalettir...”

12- S. 697-698’de.

Ibrahim Miiteferrika’nin son eklemesi kitabin sonundadir. Burada Ibrahim
Miiteferrika “Tezyilii’t-Tabi = Yayinlayanin notu” bashgi ile sunlar1 yazmustir:

“Allah’a hamdolsun ki onun yardimiyla bu giizel kitab1 tamamlamak nasip
oldu. Ona tevekkiil ederek kitabin 6nsoziinde (dibacesinde) planlayip taahhiit etti-
gimiz gibi Asya kitasiin havi oldugu memleketler ve hiikiimdarlarin ahvali yazil-
maya ve sekilleri ¢izilmeye baslanmis, dogu imaretlerinin (yerlesim yerlerinin)
sonundan baslanarak batiya yonelip Istanbul sehrinin dogusunda ve hizasida bu-
lunan Uskiidar’a, sag ve solunda Karadeniz ve Akdeniz’in dogu sahillerine kadar
miimkiin oldugunca memleketler ve sehirler yazilmistir. Eger Padisahimiz’in yiice
himmetleri olursa bu giizel kitaba ikinci cilt olmak iizere, Istanbul’dan baslayarak
Avrupa, Afrika ve Amerika kitalarinin da havi oldugu memleketleri ve hiikiimdar-
lar1 yazip, alemi gdsteren bir ayna ortaya koymaya ve Miisliimanlar arasinda daha

e Yayinlayanin notu burada bitmis olmali fakat bazi notlarda oldugu gibi burada da notun bittigi
belirtilmemistir.
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once ortaya konmamis giizel bir hizmet ve dvgiliye layik bir iz ve hatira birakmaya
gayret etmeyi Allah’tan niyaz ederiz.

Bu kitap hicri 10 Muharrem 1145 (3 Temmuz 1732) tarihinde Istanbul’da
Daru’t- "51;1béati’1- ‘Amire’de baskiya yetkili kisi (Ibrahim Miiteferrika) tarafindan
basildi.”

B- KITABIN EKSIK KALAN KONULARINI EBU BEKIR B. BEHRAM
ED-DIMESKI’NIN KITABINDAN TAMAMLADIGI KISIM

Cihanniima’da bulunmayan, Arap Yarimadas: ve Anadolu’nun kalan kisim-
lar1 ile ilgili bilgiler, Ebu Bekir b. Behram ed-Dimeski’nin (0. 1691) kitabindan®'
bazen aynen alinarak, zaman zaman da kisaltilarak kitap tamamlanmustir.

Bu kisim 422. sayfada baglamis ve 697. sayfada son bulmustur. Bu kisim,
Katip Celebi’nin biraktig1 (ya da Ibrahim Miiteferrika’nin bulabildigi niishanin son
kismi olan) Van Eyaleti’nden devam etmekte; Kars Eyaleti, hududu ve Erzurum
Sancagi’ndan baslanarak Dogu Anadolu, Arap Yarimadasi ve Anadolu’nun diger
kisimlar1 ayrintili olarak anlatilmaktadir. Bu boéliimde fiziki cografya yaninda o
kdy, sehir, bolge ve iilkenin beseri ve tarihi cografyasi da ayrintili olarak ele alin-
maktadir.

Bu kisimda anlatilan bolgeler ve konular asagida basliklar halinde verilmis-
tir.

Erzurum Eyaleti, hududu, sancaklari, daglar, nehirler, ovasi, golii, bitkileri,
mahsulleri, yollar1 ve menzilleri, meliklerin ve hakimlerin (ydneticilerin) ahvali,
Trabzon Eyaleti, camileri, bitkileri ve mahsulleri. Firat ile Dicle arasindaki Cezire
Iklimi: eyaletleri ve vilayetleri. Irak-1 Arab Iklimi: hududu, mesafesi, kapsadig
eyaletler, bolgenin tarihi. Ceziretii’l Arab Iklimi: Yemen Memleketi, Ebrehe’ nin
kilisesinin ahvali, Ebrehe’nin Kabe-i Muazzama’y1r yikmaya tesebbiisii, Ebabil

0 Katip Celebi, (matbii) Cihanniimd, s. 697-698.

3! Bu kitap Hagen’ in verdigi bilgiye gore Willem J. Blacuw’un 11 ciltlik Atlas’iun (4tlas Maior sive
cosmographia blaviana qua solum , salum, coelum accuratissime describintur) tercimesidir; Atlas
1668 yilinda Hollanda elgisi tarafindan Padigsah’a sunulmus, Sadrazam’in 1srarlart sonucunda ancak
birkag yil sonra Dimeski’ye terciime ettirilebilmistir (Hagen, s. 82). MEB Islam Ansiklopedisi “Cog-
rafya” maddesinde ise, ‘Atlas Major’un terciimesi Nusretii’l-islam ve’s-Siir(ir fi Tahrir-i Atlas Mayur
(Topkapt Bagdad Késkii kiitiiphanesi, nr. 1634/34934, 9 cild) oldugu, Cografya-i Kebir ve Terciime-i
Atlas Mayur adlaryla da anildigs’ bilgisi verilmektedir. (MEB [A 111, 218) Fakat Cihanniimd nin bu
boliimiinde yer alan tarihi bir¢ok bilgi, o donemde bir batili tarafindan yazilan bir atlasta bulunmaya-
cak bilgilerdir; dolayisiyla, Dimegki’nin terciime sirasinda kitaba eklemeler yaptig: agiktir. (Hollandali
Willem Janszoon Blaeu (1571-1638)’nun baglatip oglu Joan Blaeu (1596 Alkmaar-1673 Amsterdam)
tarafindan bitirilerek 1662-1665 yillarinda 11 biiyiik cilt halinde yayimlanan Atlas Maior ve Blaeu’lar
hakkinda daha genis bilgi i¢in bakimiz:

http://www.oldworldauctions.com/information/blacu.asp)
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kuslari, Ebrehe ordusu’nun helaki, Hadramut’un &zellikleri, bdlgenin Islam oncesi
ve sonrasindaki tarihi.

Necd-i Hicaz Iklimi, Siiveys Denizi Adalari, Ceziretiilarab (Arap Yarimada-
s1), bdlgenin Islam 6ncesi ve sonrasindaki tarihi,Nuh (A.S.)’mn evladinin vasiflari.
Sam iklimi: bdlgenin cografi ve beseri yapisi, tarihi. igel Memleketi, Kibris Ada-
s’na ilhak ve birlikte sancaklara taksimi, Anadolu, Istanbul’un ¢evresi, Anado-
lu’nun yollari, menzilleri ve mesafeleri; diller, dinler, halkin vasiflari, meliklerin ve
hakimlerin ahvali.

Bolgede kurulan devletler ve tarihleri, Emevi Devleti, Abbasi Devleti, Mi-
sir’da Tolonogullari, Thsidliler Devleti, Fatimiler Devleti, Mirdasi Devleti, Selguk-
lular Devleti, Eyytibiler Devleti, Tiirk Devleti, Ziilkadirliler Devleti, Cerkezler
Devleti.

Yiice Osmanli Devleti’nin Anadolu’da ortaya ¢ikisindan baslayarak Sultan
IV. Mehmed zamanindaki Cehrin seferi ve fethi ile Pe¢ seferine kadar Osmanli
tarihi.

Bahsedilen devletlerin tarihi kitapta olduk¢a ayrintili olarak ele alinmaktadir.
Ozellikle Emevi, Abbasi ve Osmanl1 Devletlerinin tarihi daha da ayrmtilidir.

Kitap, Sultan IV. Mehmed’in, Veziriazam Kara Mustafa Pasa’yr H. 1094
(M. 1683) yilinda Nemge Krali’na bagli Pe¢ Kalesi’nin fethi i¢in gérevlendirdigini
bildirerek bitmektedir. Kitabin basilma tarihi H. 1145 yilinin ilk ay1 (M. Temmuz
1732) olduguna gore, arada 50 yillik bir zaman diliminin tarihi anlatilmamustir.

Ibrahim Miiteferrika Cihanniima’nin sonunda bu kitabin ikinci cildini de ha-
zirlaylp bunda diinyanin geri kalan yerlerini anlatarak tam bir Diinya Atlasi ortaya
koyma niyetini agiklamustir (s. 698). Fakat kitabin ikinci cildi hazirlanamamustir.

Cihanniimanin 698 sayfa olan matb{i nesrinde, yapilan ilavelerin toplami
yaklasik 325 sayfa tutmaktadir.”

SONUC

Katip Celebi, Osmanli devleti’nin ihtisamim kaybetmeye basladigi, fakat il-
mi, askerl ve siyasi sahada baslayan bu duraklama ve gerilemenin sebeplerinin
ilim adamu ve idareciler tarafindan teshis edilemedigi bir donemde yasamustir. Bu
donem ayn1 zamanda i¢ karisikliklarin yasandigi, ilmi alanda goriis farkliliklarinin
sert tartigmalara ve ¢ekismelere doniistiigii bir zaman dilimidir. Katip Celebi, boyle
bir donemde yerlesik bilgi ve anlayislara korii koriine baglh kalmaksizin arastirma-
lar yapmus, fikirlerini ¢ekinmeden sdylemis fakat sert tartismalara ve kavgalara
girismemistir.

32 Saricaoglu, adi gecen makale, s. 142.
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Farkli bir¢ok sahada kiymetli eserler veren Katip Celebi, Cihanniima adli
cografya kitabi ile de, Islam aleminin Bat1 karsisinda geriye diistiigii cografya ala-
ninda ne kendisinin ait oldugu Islam diinyasinin eksik bilgilerini oldugu gibi almus,
ne de bir asagilik duygusuna kapilip batililari taklit etmistir. Iki diinyanin bilgilerini
bir araya getirerek birbirlerinin eksik ve yanlislarin -giicii yettigince- diizeltmistir.
Bu cabasinin meyvesi olarak, bilinen tiim diinyay1 anlatan Cihanniima (Cihan’1
Gosteren) adli cografya kitabini yazmaya baslamustir. Bu kitabin biitiin bir niishasi
elde mevcut degildir. Katip Celebi’den yaklasik 75 yil sonra, 1732 yilinda, Osman-
11’nin merkezinde ilk matbaay1 kuran ibrahim Miiteferrika bu kitabin bulabildigi en
iyi niishasini, Seyhiilislam Damadzade Seyh Ahmed Efendi’nin tesviki ile, gorevli
oldugu devlet matbaasinda (Daru’t-Tibaati’l- Amire’de) basmus, kendisi de gerekli
gordiigii yerlerde “Tezyili’t-tabi‘ = yayinlayanin notu” bashigi ile kitaba yer yer
acgiklamalar eklemis, kitabin eksik kisimlarindan Arap Yarimadasi ve Anadolu ile
ilgili bilgileri Ebu Bekir b. Behram ed-Dimeski’nin Cografya-y1 Kebir (Biiyiik
Cografya) terciimesinden tamamlamis, kitabin ikinci cildinde diinyanin geriye ka-
lan kisimlarmi yazmay1 planlamistir, ama ikinci cilt yazilamamustir.



HALIFETULLAH"
Patricia Crone - Martin Hinds
Ceviri: Mehmet AZIMLi -
Ali AKAY™

Giris

Ik dénemlerdeki halifelik kurumunun niteligi nasildi1? Miisliiman yazarlar,
genellikle onun tamamen siyasi bir kurum olduguna inanmaktadirlar. Nallino’ya
gore hicbir halife, dini otoriteden hoslanmamustir.' Diger bir kisim Miisliman ya-
zarlara gore, bazi halifeler, sadece tali derecede bir gelisme ve sinirli bir basariyla
boyle bir otorite iddiasinda bulunmuslardir,” Asagida gosterecegimiz gibi biz bu
goriise kars1 ¢ikacagiz. Klasik Islami dénemde, dini otoritenin halifelerden daha
ziyade alimlerin hakki oldugu fikri tabii ki dogrudur, fakat biz isin baslangicinda
bunun bdyle olmadigim tartisacagiz. Ik dénemlerdeki halifelik, siire¢ boyunca
biitiin dini ve politik otoritenin ig¢inde yogunlastirildigi klasik kurumlardan ¢ok
farkli bir ¢izgide tasavvur edildi; dinin merkezi olan Islami kurallar1 uygulamaktan
sorumlu olan halifeydi ve bir halifeye baglanmaksizin hi¢bir Miisliiman kurtulusa
eremezdi. Kisacasi ilk donem halifeligin, siire¢ boyunca, Sii Islam’dan bilinen
sekliyle algilandigini tartisacagiz.

Geleneksel Islamcilarmn halifelik gériisii, kaynaklarimizin biiyiik kisminda
saygin bir konuma sahiptir. Pratik olarak biitiin literatiir bize, Peygamber'in diinya-
da hem politik hem de dini konularda, Allah’in bir temsilcisi oldugunu bildirmesi-
ne ragmen, peygamberin 6liimii tizerine, sadece dini meselelerde temsilciligi kaldi.
Politik gii¢, devletin yeni baskan1 olan halifeye gecti, dini otorite ise peygamberin

* Bu yaz, Patricia Crone ve Martin Hinds'in the Press Syndicate of the University of Camridge tara-
findan yaymlanan ‘God's Caliph’ kitabinin giris kismunin gevirisidir. ileride kitabin tam gevirisini
yapmay! diigiiniiyoruz.(Cev.)

" Dog.Dr. Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.

" Dr. Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi.

' C. A. Nallino, ‘Appunti sulla natura del “Califatto” in genere e sul presunto “Califatto Ottomano”,
in his Raccolta di scritti editi e inediti, c. I, Roma; 1941; Kars. T. W. Arnold, The Caliphate,
London, 1965, s. 14.

2T, Nagel, Rechtleitung und Kalifat, Bonn 1975; D. Sourdel, ‘L’ autorité califienne dans le monde
sunnite’ in G. Makdisi, D. Sourdel and J. Sourdel Thomine(eds.), La notion d’autorité au moyen age:
Islam, Byzance, Occident, Paris, 1982, s. 105 vd; G. Rotter, Die Umayyaden and der zwette
Biargerkrieg (680-692) Wiesbaden, 1982, s. 34, 52, 248 vd.
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kendisinde kaldi1 veya farkli bir sekilde dizayn edildi veyahut onun séylediklerini
bir araya toplayan kisilere gegti. Bunlar yani sahabiler, peygamberin s6z ve fiille-
rinden bir araya topladiklarini, vs. kendilerinden sonra yerlerine gegen nesle aktar-
dilar ve boylece Peygamberin sozlii ve fiili siinnetini 6grenen her kisi dini bir otori-
te elde etti. Kisacas1 politik gii¢, bir kisi lizerinde yogunlagsmaya devam ederken,
dini otorite, simdi otoritelerini tamamen 6grendiklerine borglu olan ulema olarak
bilinegelen alimler arasinda dagildi. Bununla beraber, bu olurken, ilk ii¢ halife
(Ebtibekr, Omer, Osman) de sahabi idiler. Bundan dolay1 pratikte dini ve politik
gii¢ devlet bagkaninda -her ne kadar artik degilse de- birlesik olarak devam etti ve
bu dénem boyunca, halifeler, hukuk iizerinde otoriter kurallar koyabildiler ve koy-
dular. Fakat IV. halife Ali, kendisi de bir sahabi ve dahasi peygambere akraba
olmasina ragmen, genel kabul goérmeyi basaramadi ve onun 6liimii iizerine hilafet,
din ve siyasetin mutlu birligini sona erdirecek sekilde, Islam’a daha ge¢ donemde
ve goniilslizce giren adamlara (Emevilere) gecti. Halifeler ve ulemd farkl yollara
gittiler, kisaca tekrar bir araya gelme sadece zahid II. Omer’in halifeligi déneminde
oldu.

Siilerin ¢ogu bu gériise katilmazlar. Imamiyye ve onunla iliskili mezheplere
gore, devletin yasal bagkani (Ali), sadece peygamberin politik otoritesini degil,
ayn1 zamanda dini otoritesini de miras almustir. Tabii ki pratikte Ali, daha sonra
stinni rakipleri tarafindan politik giiclinden mahrum edildi. Bundan dolay1 sadece
kendi sii takipgilerinin dini lideri olarak fonksiyon icra edebildi. Fakat prensipte, o
hem devlet baskani hem de Islami doktrin ve hukuki meselelerde tam bir otoritey-
di.

Bununla beraber, modern islamcilar, genellikle Siileri sapik olarak goriirler.
Bazilari, onlari, aslinda baslangigta, kendi rakiplerininkinden ¢ok da farkli olmayan
ve zamanla dini bir bas figlire doniistiiriilen siyasi bir liderin taraftarlar1 olarak
kabul ederler’. Bazilar1 da, onlarin baslangigtan beri liderlerini dini bir bas figiire
yiikselttiklerine inanmaktadirlar. Ancak Islam &ncesi Giiney Arabistan’in giiya
karizmatik liderligi seklinde olan modelleri, yabanci fikirlerin etkisi altinda yapil-
mustir. * Her iki goriise gore de hak yoldan ayrilanlar olarak goriilenler Siilerdir,
Stinniler degil.

Stinnilerin ve Siilerin ortak bir halifelik gorevi anlayisiyla basladiklarini var-
saymak kesinlikle anlamlidir, ve pratik olarak biitiin kaynaklarimizi zamanla Siinni

3 Boyle bir 6rnek i¢in B. Lewis, The Arabs in History, London, 1966, s. 71.

4 Boylece.W. M. Watt, Islam and the Integretion of Society, London, 1961, s. 105 vd.; Nagel tarafin-
dan Rechtleitung. s. 45 vd.'de kabul edilen; Watt tarafindan diger pekc¢ok baskida tekrarlanmustir.
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¢ogunluk olarak bilinenlere borglu oldugumuzu goéz 6niinde bulundurdugumuzda,
bu goriisiin Sii ornekten daha ziyade Siinni tip oldugunu varsaymak da sasirtici
degildir. Bununla beraber, bunun bir hata oldugunu ileri siirmek i¢in de pek ¢ok
delil vardir.

A. HALIFETULLAH UNVANI

Emevilerin “halifetullah” tinvanmi, diger bir ¢oklar1 ile beraber anladigimiz
sekilde ‘Allah’in vekili” anlaminda kullandiklar1 temel gergegini baslangig
noktamiz olarak alacagiz’.

Bu c¢evirinin savunmaya fazla ihtiyact yoktur. Bir halife diger birisinin
yerine gecen kisidir, yani digerinin yok olup olmamasina veya oliip 6lmemesine
bagli olarak vekil veya halef olan kisidir. Misliimanlar Allah’mn diri olduguna
inandiklar1 i¢in “halifetullah” “Allah’in halefi” anlamma gelemez. Bununla
beraber, hilafeti Allah'in vekilliginden daha ¢ok Muhammed’in takipgisi olarak
algilayan geleneksel goriise uydurmak igin Goldhizer, onu Allah tarafindan
(onaylanmis peygamberin) halefi olarak yorumlamustir® ve bu yorum bazilarinca
kabul gormiistiir. Bu yorum Paret’in, halife Kur’ani olarak halef anlammdadir
seklindeki ¢ikarmmndan hareketle savunulabilir’. Kendilerini halifetullah olarak
isimlendiren kimseler tarafindan Kur’an’dan iki ayete siirekli olarak
basvurulmustur. Yani Allah’in Adem’den s6zederken 2:28'deki “Ben yeryiiziinde
bir halife yaratacagim” ayeti ile, Davud’a hitaben soyledigi 38:25'deki “Biz seni
yeryiiziinde halife kildik” ayeti®; eger Paret'in, halife kelimesi kagimlmaz olarak,
Kur’an’da “halef” anlamindadir seklindeki goriisii dogruysa ve halifetullah invam

5 Krs. I Goldziher, Muslim Studies, London, 1967-71, c.II, s. 61 orijinal numaralama; ayni yer., ‘Du
sens propre des expressions Ombre de Dieu, Khalife de Dieu pour désigner les chefs dans I’Islam,
Revue de I’Historie des Religions 35(1897); D. S. Margoliouth, The Sense of the Title Khalifah, A
Volume of Oriental Studies Presented to E. G. Browne, Cambridge, 1922; E.Tyan, Institutions du
droit public musulman, c. 1 (Le califat) Paris, 1954, s. 202,439 vd; H. Ringgren, ‘Some Religious
Aspects the Caliphate’, Studies in the History of Religions (supplements to Numen), IV: The sacral
kingship, la regalita sacra, Leiden, 1959; W. M. Watt, ‘God’s Caliph: Qur’anic Interpretations and
Umayyad Claims in Iran and Islam, ed. C. E. Bosworth, Edinburgh, 1971; R. Paret, Halifat Allah
Vicarius Dei: ein differenzierender Vergleich’ in Mélanges d’Islamologie (Fests chrift A .Abel),
Leiden, 1974. Hitti’nin ‘halifetullah gibi boyle mantiksiz lakaplar ilk kez Miitevekkil’e verildi’ sek-
lindeki iddias1 biraz sasirticidir; (P. K. Hitti, History of the Arabs, London, 1961, s. 317).

® Goldziher, Du sens propre’, s. 337.

" R. Paret, Signification coranique de Halifa et d’autres dérivés de la racine Halafa,, Studia Islamica
31(1970).

¥ Eger burada halife “halef” anlaminda ise 0 zaman Adem kendinden nceki meleklerin veya cinlerin,
Davud da dnceki bazi krallarin halefi idi.
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gercekten bu ayetlerin referansiyla tiiremisse, o zaman {invan, Goldhizer’in ileri
sirdiigii gibi gergekten “Allah'in halefi” “Allah tarafindan atanmus halef”
anlaminda olmasi1 gerekir. Fakat agikga bdyle degildir. Paret ile aym fikirde
olmayan yorumcularmn oldugu’ ve kelimenin kaynagimn bilinmedigi gercegini bir
tarafa birakirsak, metinler, halifetullah'm devlet baskani anlaminda kullanilirken
‘Allah’in vekili’ anlaminda anlasildigina siiphe birakmamaktadirlar. Watt’m da
isaret ettigi gibi Goldziher’in yorumunun aleyhine olan hem nesir hem de siir
pasajlart vardir'. Eminullah (Allahin givendigi), rdillah (Allah’m ¢obani-
yoneticisi), sultanullah (Allah’in otoritesi), ndibullah (Allahin vekili) gibi baska
sozciiklerle anlatilan {Unvanlar ve goriilecegi gibi kaynaklarin genel akisi,
halifetullah'm “Allah'm vekili” disinda baska bir anlama geldigini imkansiz
kilmaktadir''. Ayrica, kendisi icin halifetullah iinvammn iyice benimsendigi ilk
halife Osman, eminullah olarak da bilindigi i¢in, halifetullah'n yiice anlamini
sadece evrimi sirasinda kazandigmi varsaymanmn bir nedeni yoktur'’; onun
baslangictan itibaren ‘Allah’in vekili’ anlamima geldigini kabul edebiliriz.

Simdi, ‘Allahin vekili’ dini otoriteye gii¢lii bir iddiayr vurgulayan bir
tinvandir. Bu, ona ilgimizin sebebidir ve ii¢ temel noktayir saptayarak baslamak
istiyoruz. Birincisi, onun sadece bazi Emevi halifeleri i¢in degil, aksine hepsi i¢in,
veya bir yildan daha fazla iktidarda kalan herkes i¢in kullanildigi kesin olarak
kamtlanmistir. Ikincisi, o sadece bir dalkavukluk terimi degil, Emevi devlet
baskanlarinin resmi bir linvamyds; ve {iglinciisii, 6zel anlaminda kullanmildigi zaman
halife invanimin neyi simgeledigi iyi bilinmekteydi.

% Krs. Watt, ‘God’s Caliph’. s. 566, baz1 yorumlarin iktibas edildigi yer. el-Beydavi de her peygambe-
rin Allah'in temsilcisi oldugunu ekleyerek, halifenin vekil anlaminda oldugunu kabul eder. (Envaru 't-
Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, Istanbul, trs. cI s. 64, 2:28), ve ayni aciklama L ve IL Omerin
halifetullah'in 6zellikle David gibi peygamberleri refere ettiginden dolayr redettigini iceren rivayet-
lerde gosterilir (Krs. 86. dipnot). Watt’a gére miifessirler, politik sebeplerden dolayr soy, varis gibi
uzak yorumlar secerek Aalifeyi vekil olarak yorumlamaktan kaginmak icin ¢ok caba sarfetmislerdir..(
W. M. Watt, The Formative Period of Islamic Thought, Edinburgh, 1973, s.84;cok uzak yorum Paret
tarafindan benimsenendir.) Fakat et-et-Taberi gibi bir miifessiri rahatsiz eden sey, agik¢a politik degil,
daha ziyade 2:28 ayetinin Peygamberlerin ismet sifatiyla uyusmamasidir. Allah’in vekili olan bir
peygamberin bozgunculuk ¢ikardigit ve kan doktigii nasil sdylenebilir? (Krs. a.y. God’s
Caliph,s.566.)

10 Watt, ‘God’s Caliph’, s. 571; a.y., Formative Period, s. 84. Bundan sonraki boliimlerde,
halifetullah lafzimt “Allah’in vekili’ olarak gevirecegiz veya terciime etmeyecegiz: Okuyucu ¢ogu
kere ‘Allah tarafindan onaylanan peygamberin halifesi’ ¢evirisinin uygun bir geviri olacagi kararina
varabilir.

" Krs.Index

'2 Krs. Watt, Formative Period, s. 84, bu ihtimalin agik birakildigi yer. Osman'a eminullah igin asag-
daki 85. dipnota bak.
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1. HER HALIFE iCiN KULLANILDIGINA DELILLER

Not: Konuyu fazla dagitmamak igin burada sadece kisa referanslari
verecegiz;, tam bibliyografik detaylar, iktibas edilen eserler listesinde verilmistir.
Califat kitabi, halife iinvanmin kullamldigma dair bize pekgok delili saglayan Tyan'a
borglu oldugumuzu bildirmek istiyoruz.

(a) Osman
“Ben Allahin kulu ve vekiliyim” (Egadni c. XVI, s. 326; ‘Ikd, c. IV, s. 301)

“Sana Allah adma yalvartyorum ve sana Allah’in ve halifesinin haklarim
hatirlattyorum™ (Egani, c. XVI, s. 325).

“Belki bir giin Allah’mn halifesini aranizda oldugu gibi, hos bir yerde
goreceksiniz” (Hassan b. Sabit, no. 20:10; Krs. ‘Arafat, Background’, s. 276).

“Allah’mn vekili’, o onlara verdi ve onlara altin, kaplar ve glimiis olan seyleri
bahsetti” (Leyla el-Ahyaliyya, no. 27: 2)

“Onlara Allah vekilinin Ociinii almay1 ortadan kaldiran seyler getirildi”
(halife lillah, Nasr b. Muzahim Wak at Siffin, s. 229).

(b) Muaviye

“Yeryiizli Allah’indir ve ben Allah’in vekiliyim” (Bal., Ans., c. [V/a, s. 17 =
c. IV/L, s. 20, & 63; el-Mes“0di, Muriic, c.Il,& 1861 =V, s. 104 vd.).

“Kardesin Ibn Harb Allah’in halifesidir ve sen onun vezirisin” (Harise b .
Bedr, Ziyad b.Ebihi’ye, et-Taberi., c. 11, s. 78).

“Allah’in halifesini kaybettin ve sana hilafetullah verildi’ (Muaviyenin
olimii lizerine ‘Ata veya ‘Asim b. Ebi Seyfi'nin 1. Yezid’e sdyledigi s6z, el-Cahiz,
Beyan, c. 11, s. 191; Muriic, c. IlI, & 1912 =c, V, s. 152; ‘Ikd, c. 111, s. 309).

“Muaviye b. Ebi Siifyan, Allah’in kullar1 {izerine gorevlendirdigi
(Istahlafahullah) bir kuldu...ve Allah... simdi bizi, onun sahip oldugu seyle
yetkilendirdi’ (I.Yezid, Ibn Kuteybe, el-Imamet s. 190).

“Muaviye oglu Yezid’i hilafatullah ald ‘ibadihi makamima secti” (al-
Mu’tadid , Ibn Ebi’l-Hadid, Serh, c. XV, s. 178, et-Taberi’den naklen; fakat et-
Taberi, c. II1, s. 2173, farkli bir versiyonu vermektedir).

(¢) L.Yezid
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--Krs. Yuk. 2, ¢, d, e siklar.

- Imamu'l-muslimin ve-halifetu rabbil-‘alemin (Ibn Kuteybe, Imdmet'te
Muslim b. ‘Ukba, s. 203, Krs. s. 202: ‘Umit ediyorum ki, Giiglii ve Yiice olan
Allah, halifesine ve kuluna yapilmasi gereken seyleri ilham eder’.

--“Siinnet ve cemaatten ayrilan ve Allah’in vekiline itaat etmeyen, sana
yaziklar olsun” (Suriyelilerden Hagimilere, Hamza el-Isfahani, s. 217).

(d) Genel Olarak Siifyaniler”

-- ‘Ey Urdiinliiler! Allah’m halifesine itaatsizlik eden Ibn Ziibeyr’in,
ikiytizli, devletle kavgali biri oldugunu biliyorsunuz’ (Hassan b. Malik b.
Buhdel,‘7kd'da, c. IV, s. 395)

--Emevilere Muaviye’'nin doneminde Bdni hulafdillah olarak hitap
edildi.(Egani ¢. XX, s. 212; et-Tilbani, Miskin ed-Darimi s. 185).

(e) I. Mervan
Kesin bir kanit yoktur.
(f) Abdiilmelik

--Abdiilmelik’in hiikiimdarlig1 déneminde halifetullah'tan so6z eden paralar
icin, Bkz. Walker,Catalogue,c. 11, s. 28-30, (tarihsiz bronz paralar i¢in (Bkz.
IIL.bolim I. Not)) c. I, s. 24. Miles, Mihrab and ‘Anazah, s. 171 ve ‘Some Arab-
Sasanian and Related Coins’, sh,192 ( mihrdb and ‘anazah tarihsiz dirhemler)
Walker, Catalogue, c. 1, s. 25, ve Selman, ‘Dirham nadir’, s. 163 vd. (Ayrica IL.
Husrev'in 75 tarihli halife dirhemi)

-- Haccac'm Abdiilmelik’den bahsederken, Allah’m halifesini rasliinden
iistiin sayan hikayeler i¢in Bkz. asagida III. B6liim, s. 28 vd.

-- Allah’m kulu, miiminlerin komutan1 ve halifeti rabbi'l-‘alemin'e’
(Haccac’tan Abdiilmelik’e mektup 7kd, c. V, s. 2512).

-- “Zat1 yiice olan Allah, “yapabildiginiz kadar Allah 'tan korkunuz” demistir
(64;16). Bu Allah'tan (dolayn)dir... daha sonra “isit ve itaat et” dedi. Bu (itaat)
Allah’in kulu, Allah’in halifesi ve onun segkini (necib/habib) olan Abdiilmelik'ten
(dolayidir)’. (el-Haccac tarafindan yapilan konusma, el-Mes“tdi, Muriic, c. 11I, &.

* (Emevilerde ilk ii¢ halifeye Ebi Siifamin soyundan olduklar icin Siifyani, sonraki halifelere
Mervamn soyundan olduklar: icin Mervani denmistir.cev.notu.)
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2088=V, s. 330; Ikd, c. IV, s. 117; Krs. Ebu Davad, Sunen, c. 11, s. 514,ve eksik bir
rivayet Ibn Asakir, Tehzib, c. IV, s.72. orada hilafet tinvanlar1 emiru’l-mu 'minin'e
cevrilmistir).

-- ‘Siz, Allah’m dinini ve halifesini aldatacaginizi diislindiiniiz.” (el-Haccac
Deyru'l-Cemacim'den sonra, lkd, c. IV, s. 116; el-Mes“adi, Muriic, c. 111, &2066=
c. V,s. 305).

-- ‘Zat1 kutsal ve yilice olan Allah, miiminlerin emiri Abdiilmelik’i
yeryliziinde gdrevlendirdi (istehlafahullah) ve kullari lizerinde imam olarak ondan
razi oldu’. (el-Haccac'in sozleri, Ibn Kuteybe, Imamet, s. 233).

-- ‘Yerylizii, halifesini oraya atayan Allah'a aittir’. (Farazdak, c. I, s. 25).

-- ‘Hoérgiiciiniin {izerine binen Allah’in halifesi Ibn Mervandir’.. (devesini
stiren kisinin sarkist Egdni, ¢c. XVI, s. 183; farkli bir versiyon 1. Velid'den s6zeder,
asagidakiyle karsilastir).

-- ‘Allah seni rehberlik ve halifelik ile taclandirdr’. (Cerir,.s. 474.)

-- ‘Kendisiyle yagmurun arandig1 Allah’in halifesi’. (el-Ahtal, Divdn, s. 101.
Egani de de aktarilmustir, ¢. XI, s. 66).

- Halifetullahi'l-miireccah  (el-‘Abbas b. Muhammed muhtemelen
Abdiilmelik’ten sdzederken, Egdni ¢c. XXIV, s. 217).

-- ‘Minberi iizerindeki Allah’in vekili’ (Ibn Kays er-Rukayyat no. 1:17 (s.
70)).

-- Halifetu'r-rahman (Ra‘i, s. 228-229 degisik rivayetler; . Metin'de veliyyu
emrillah da geger).

(¢) 1. Velid

--Halid el-Kasri I.Velid’den bahsederken Allah’in halifesini rasliinden
iistiin sayan hikayeler i¢in Bkz. asagida III. B6lim s. 29.

--‘Fe ente li-rabbi'l- ‘alemin halifetun (Cerir, s. 384).
--‘Sen yeryliziinde Allah’in ¢obanisin’ (Farazdak, c. I, s. 312).

--‘Kendisiyle yagmur bulutlarinin arandigi Allah’mn halifesi’. (Nabiga b.
Seyban, s. 28).

--‘Stinnetiyle yagmurun istendigi Allah’in halifesi’. (Ahtal, s. 185).
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-- ‘Uzerine binen Allah’in halifesi’. (Velid’in devesine hitaben. fkd, c. IV, s.
424, degisik bir varyanti Krs. Ibn Asakir.Tehzib, c. 111, s. 398, orada bunu sdyleyen
Cemil, I. Velid'e hitap etmektedir).

(h) Siileyman

-- ‘Kendisiyle yagmurun arandigi Allah’mn halifesi’. (Farazdak, c. I, s. 361.
ayni zamanda Bkz. Cerir, s. 35, orada Siileyman’m oglu Eyy(ib zamanindan Gnce
Halife li’r-rahmdn olarak anlatilmustir).

-- ‘Aranizda agik varisim ve {izerlerinde Allah’m beni gorevlendirdigi
(Istahlefanillah)  kimseler —arasnda  halefim... Omer'dir’.  (Siileyman’m
vasiyetnamesi, Ibn Kuteybe, Imdmet, s. 308; bu belgede Siileyman, kendisini
Halifetu'l-muslimin olarak isimlendirir, Kars, s. 307).

(1) II. Omer

-- ‘Allah’in halifesi ve Allah onu koruyacak’ (Cerir, s. 274.ve bu iinvan s.
275'de tekrar zikredilmektedir).

-- ‘Peygamberi gonderen (Allah), Aalife'yi hak imamin yerine gegirdi’.(Cerdr,
s. 415).

(i) IL. Yezid

--‘Yezid b. Abdilmelik Allah’in vekilidir; Allah onu kullar1 {izerine
gorevlendirdi...ve O gdrdiiklrine beni atadr’. (Ibn Hiibeyre, el-Mes‘adi, Muriic, c.
IV, &2210=V, s. 458, Ibn Hallikan, c. II, s. 71).

--Halifetullah (Cerir, s. 256).
(j) Hisam

--Hisam’dan  sozedilirken Allah’m  nebisi ile Allah’m  vekilinin
karsilastirildigi hikayeler i¢in Bkz. III, Bolim, s. 29.

-- ‘Ve Allah’1n halifesi olan Hisam’. (el-‘Abali, Egdni'de, c. XI, s. 305).

--“Yerytiziinde Allah’m vekili olmana ragmen kotii sozler kullanyorsun’
(Hisam’1n ziyaretgisi, Ibn Kesir, Biddye, c. IX, s. 351).

-- ‘Sen halifetu'r-rahmdn'a onu ilgilendiren konularda yalan sdyledin’ (el-
Farazdak veya el-Muferrih b. el-Murakka’, el-Egdni, c. XXII, s. 21).
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- el-imam-halifetullah er-ridd’l-humdam. (Hafs el-Umevi Ibn ‘Asakir,
Tehzib, c. IV. s. 392).

--Yine dikkat et, halifetu ehli’l-ard, halifetu'l-endm (Farazdak, c. I, s. 165, c.
IL. s. 830);

Stileyman’in Aalifetu'l-muslimin'i ile kiyasla (Yukaridaki 8. boliim)

(k) I1. Velid

Krs. as. Cevirisi yapilan mektup, ek. 2, s. 116 vd. Orada hilafet kurumlari
Allah’in vekilligi olarak tanimlanir ve halifelerden Aulefaullah olarak s6z edilir.

(OITL. Yezid

--Krs. as. Cevirisi yapilan mektup, ek. 2, s. 126 vd. Orada kendisini onlarmn
icine sokmakla kendisini onlarla bir tutan IIl. Yezid, Hisam dahil biitiin Emevi
halifelerini hulefaullah olarak tammlar.

(m)_I1. Mervan

-- Kars (heniiz halife degilken) . Mervan, ‘bu halifenin Allah’tan oldugunu’
ifade ettigi mektup ile (et-Taberi, c. II, s. 1850)

-- (Abdiilhamid b. Yahya tarafindan yazilan bir mektupta Mervan) ‘Allah’in
dini ve onun hilafeti’ (Safvetu'r-Resail, c. II, s. 474, aktaran Ibn Tayfur, lhtiyaru'l-
manzim ve’l-mensir ve diger kaynaklar.)

-- ‘Ve Allah’in vekiline itaatsizlik durumunda bir miisliiman elindeki kilicla
siirekli olarak kardesinin kiliciyla miicadele eder’ (muhtemelen ‘Abdiilhamid b.
Yahya II.Mervan’la ilgili olarak, et-Tezkiretu'l-hamdiiniyye, bab 31'deki Risdle fi’l-
fitne'sinde). Krs. III. Boliim, 14. not, orada Abdiilhamid Allah’in rasiliinden ve
halifesinden soz eder.

--Krs. halifetullah'in et-Taberi'deki yansimalari, c. III, s. 32. Orada David b
Ali, Mervan" halifetu’s-seytan olarak aciklar. (Ya‘kibi, c. II, s. 420'de acikca
ahlaki bir bozukluga isaret eden halifu’s-seytan geger.)

(n) Genel olarak Mervaniler

Sabit Kutne, Rahman’a veya halifesine itaatten s6z eder. (Egani, ¢. XIV, s.
271) Krs. yu. 12 vel3.
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(0) Genel olarak Emeviler

Medaini’ye gore Suriyeliler, Allah’m halifelerinden sonra, c¢ocuklarimni
Muaviye, Yezid ve Velid olarak isimlendirdiler. (Pellat, ‘Culte de Mu‘awiya’, s.
54).

B. UNVAN'IN RESMIi NiTELiGi

Emevilerde devlet baskaninin resmi tinvanmin halifetullah oldugu, verilen
delillerden hemen hemen bellidir. Tabii ki bu, Emevi halifelerine hitap ederken ve
onlardan s6z ederken yaygmn olarak kullanilan bir tinvan degildi. Ciinkii bu tiir
durumlar i¢in emiru’l-muminin “Miiminlerin emiri” tinvani benimsenmisti ve bu
invanin halife'den daha yogun bir sekilde kullanildigi kaynaklarda gosterilmistir;
gercekten, gayri miislim kaynaklarda halife neredeyse hi¢ gecmez." Fakat bununla
beraber halife, halifenin fonksiyonunun resmi adiydi'® ve kullanildigmma dair
verilen bu kamtlar, halifetu rasilillah'in “Allah Rasiiliiniin Halifesi” degil,
halifetullah'm  benimsendigini  gostermektedir. Aym  sekilde Abdiilmelik’in
sikkelerinde goriilen halifetullah'dir; ve uzun zaman paralar lizerinde kalmamasina
ragmen,” Emeviler, ¢ok ge¢ doneme kadar: umumi beyanatlarinda, halife'yi
halifetullah gibi kullanmaya devam ettiler: biitlin politik farkliliklarma ragmen, II.
Velid, III. Yezid, II. Mervan bu noktada idiler. Halifetullah ve varyantlarmnin siir
sOlenlerinde goriilmesi, siirsel yaraticiligr degil resmi kullanimi yansitmaktadir,.
III. ylizyinl Suryani kaynaklarmdaki Osman’a yapilan bir referansi bir kenara
birakirsak, Emeviler icin halifetu rasilillah'in kullanildigi hi¢ kanitlanamamustir.'®

C. HALIFE=HALIiFETULLAH

Devlet baskanmi i¢in halife'yi  halifetullah anlaminda kullanan sadece
Emeviler ve onlarm sairleri degildi. A¢ik¢a herkes bunu kullanmusti. Ayni sekilde
Yezid b. Muhalleb, halife Siileyman’a yazdigi mektupta, aslinda biitiin halifelerin
haddi zatinda Allah’mn vekili oldugunu ima eder bir tarzda Omer b. el-Hattab ve

" Brock’a gore :“Osman’a “Allah’in peygamberinin halifesi” olarak hitap edilmesi sadece bir defa
Siiryani literatiiriinde ve geg tarihli bir kaynakta ge¢mistir. (S. P. Brock, ‘Syriac Views of Emergent
Islam’ in G.H. A. Juynboll (ed.), Studies on the First Century of Islamic Society, Carbondale and
Edwardsville 1982, s. 14 ve not 33 ) Bdylece sadece Siiryani taniklik klasik halifetu rasilillah't verir.
' Bir Fransiz ruhani papazinin fonksiyonunun resmi diizenlemesi benzer bir sekilde cure'dir, fakat
Parisliler genellikle ona pere diye hitap ederler ve ondan /e pere olarak sézederler. Halefini tayinle
ilgili mektubunda I1.Velid halifelerin tarihlerini, fonksiyonlarin1 ve dnemlerini anlatirken onlardan
hulefa olarak s6z eder.Fakat kendi vatandaglarina direk olarak hitab ettiginde szl emiru [-miiminin
diye degistirir. (Krs.asagida ek.2)

' Paralarin iizerinde goriilmemesi, Abdiilmelik’in halifetullah diye ¢agrilmaktan vazgectigi anlamina
gelmez, bilakis para basma istegiyle propaganda tarzini degistirdigi anlamina gelmektedir.

16 Krs.9. dipnot.



Halifetullah 177

Osman b. Affan ve-men ba’dehuma min hulefaillah ‘Omer b. Hattab ve Osman b.
Affan ve onlardan sonra gelen Allah’in Halifeleri’nden, bahseder.'” Bu, ibn Ziibeyr
gibi bir halife muhalifinin bile siirde kendisinden Rahmamin halifesi '® olarak
sozedildigi gercegiyle uyusmaktadir. Hariciler cenahinda, II. Yezid’in ve diger
Emevi halifelerinin koétiiliiklerini alayci yorumlarla tammlayan 740 senesinde Ebu
Hamza tarafindan yapilan gaddarca konusmalar vardir, boyleleri hulafaulldh'in
ayirtedici karakterleri olarak mu varsayilmaktadir?”® Ebu Hamza’nin diiriist
idarecileri Allah’in temsilcileri olarak kabul edip etmedigi agik degildir ama, onun
da digerleri gibi, halife'yi halifetullah anlaminda kullandigi sonucu rahatlikla
cikarilabilir.®® Sii cenahta da —goriilecegi gibi- bu tinvan kullamlmustir.”' Nihayet
II. Omer’in kendisine halifetullah fi’l-ard olarak hitap edilmesine karsi ciktig:
anlaminda bir rivayet vardir.”” Bu hikayenin dogru olmasi imkansizdir™ ve Emevi
donemine ait olamaz. Fakat bununla beraber bu, - II. Omer’in alternatif bir hitap
sekli olarak kendi ismini (kiinyesini) ve halifetu rasilillah't degil de, emiru’l-
mu 'minin'i segmesi- bu rivayetin sahibine gore halife, goriniirde halifetullah'a esit
olarak kabul edilmis olmali ki, Omer bunun hilafet iinvamyla beraber
kullanilmasina karsi ¢ikmak zorunda kalmustir.

' et-Taberi, c. IIL, s. 1334.

8 Vaki’, Ahbdru'l-Kuddt, ed. A- A. M. el-Meragi, Kahire, 1947-50, c. 1, s. 263; Egani, c. IV, s. 400.
' Krs. agagida ek.3, boliim 9.

2 Allah’mn vekili invani bir Harici yonetici i¢in uygun bir {invan degildir ve bazi asamalarda Hariciler
gerektigi gibi biitiiniiyle halifelik iinvanini reddetmislerdir. (Krs. E. A. Salem, Political Teory and
institutions of the Khawarij, Baltimore, 1956, s. 52 vd.). Fakat goriiniise gore onlar, onu Emeviler
donemi boyunca kullanmiglardir. Boylece bize Katarib al-Fuca‘a’nin halife olarak bilindigi séylen-
mistir. (ez-Zehebi, Siveru A’lam’in-Nubeld,. ed. Sh. el-Arna‘it ve digerleri, Beyrut, 1981, c. IV, s.
152; ve emiru’l-miiminin olarak bilinmesinin numismatik olarak benimsendigi sdylenmistir. Krs.
Walker, Catalogue, c. 11. s.112 vd. ve iyi bilinen edebi gelenekle). Ebi Hamza’nin bizzat kendisi
Abdullah b. Yahya’ya ale’l-hilafe “Hilafet adina” biat verdigi sdylenmistir.(et-Taberi c. IIl.s. 1943;
Egani, c. XXIII, s. 227)., onun veya diger Haricilerin kendi aralarinda halifetullah'tan baska bir
tinvan1 benimsediklerini iddia etmek igin ‘Allah’in halifesinin ve Miisliimanlarin imaminin nasil
yikildigim gérmiiyor musunuz?® ifadesinden baska herhangi bir sey yoktur. ibn.Ebi’l-Hadid'in versi-
yonunda Ebi Hamza’nin sézlerindeki haykirma hakkinda ( ek. 3, not 8).

! Krs.asagidaki not, 57.
* Ion Abdi'l-Hakem Siretu Omer b. Abdiilaziz, ed. A. ‘Ubeyd, Beyrut 1967, s. 54. Birkag kelimesi
diismiis versiyon el-Kalkasandi’, Subhul-A ‘sa, ed. M. ‘A.-R. Ibrahim, Kahire, 1913-20, c. V, s. 445.

3 Krs.asagida s. 74. Aym zamanda II. Omer'in, ismi belli olmayan birisinin kendisine halifetullah
olarak hitap etmesine itiraz ettigine dikkat ediniz. Halbuki, Cerir kendisine ayni sekilde hitap ettigin-
de aym seyi yaptigim hi¢ kimse iddia edemez.(Krs.yukarida s. 9) Aksine ¢ok bilmis Ibn Kuteybe,
onun sairlere para harcamay1 basaramadig: halde, Cerir’in siirinin onu gbzyaslarina bogdugunu bize
aktarmaktadir.(fmame, s. 310vd..; benzer sekilde *gdzyas1 olmamakla beraber, ‘Ikd, c. 1. s. 94 vd.
940).
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Emeviler i¢in tespit ettigimiz ti¢ noktanin Abbasiler i¢in de gecerli oldugunu
belirtmeliyiz. Halifetullah invam, M.750 den M.862 ye kadar ki dénemde, Ebu'l-
‘Abbas,”* el-Manstr,” el-Mehdi, el-Hadi,”’ Hartn er-Resid,”® el-Emin,” el-
Me’min,” el-Mu’tasim,”' el-Vasik,” el-Mutevekkil,” ve el-Muntasir*® gibi biitiin

* Ebi Muslim'in hacca gitmek igin kendisinden izin ricasinda bulundugu mektubundaki imzasi,
kendisinin onu beytullahi'l-haram ve halifetihi'yi ziyaret etmekten alikoymadigini gostermektedir.
(Ikd, c. IV, s. 211).

» el-Manstr, Abdullah b. “Ali ye verdigi bir emdn mektubunda, kendisini halifetullah olarak tamm-
lar. (el-Ezdi, Tariku'l-Mevsil, ed. A. Habiba, Kahire 1967, s. 168), Ebli David, ondan ve genel olarak
Abbasiler'den “hulefaulldh” olarak sz eder (et-Taberd, c. III, s. 107). Siirsel sehadetler i¢in bkz. Eba
Nuhayla, Egdni c. XX. s. 421 (Bagka bir yerde de aktarilmaktadir.); es-Seyyid el-Himyeri, a y., c. VII,
s. 256. Orada Mehdi’ye hitaben yazilan bir siirde; o halifeturrahman ve’l-kdimdir. Mervan b. Ebi
Hafsa, a.y., c.XX, s. 86, 91; el-Mes‘tdi, Murtic’da birden fazla yerde halifeturrahmdn'dir, c. IV, s.
2380, c. VL s. 169; Ibnu'l-Mevla, Egani, c. 111, s. 299, ve el-Mu‘ammal, et-Taberi’de , c. III, s. 407;
Egani, c. XXII, s. 247, her ikisinde de el-Mehdi'yi Halifetullah’in oglu olarak tanimlar. Bunlart ve
diger bir ¢ok referanst F. Umar’in ‘Min elkabi'l-hulefai'l-‘Abbasiyyin: halifetullah ve zillullah ,
Mecelletu'l-Camiati'l-Mustansiriyyva 2 (1971), s. 327 deki yazisina borgluyuz; Tyan, Califat, s. 446n).
el-Mansr i¢in Suldanullah fi ardihi, kullammu igin bkz. asagida boliim 5 not 176.

% Begsar b. Burd, Divdn, ed. M. et-Tahir b. Asiir, Kahire, 1950, c. III, s. 94 (Halifetullah beyne ‘I-zikk
va’l-'ud; Bgani de zikredilir, c. 111, s. 243, 245): Tbnu'l-Mevla, Egdni, c. 111, s. 299; asagida 64. not;
ayni zamanda daha fazla bilgi i¢in bkz. Muric, c. IV, s. 2447 = VI, s. 240.

7 et-Taberd, c.IIL, s. 600, (Allah. . . halifetuhu); Egdani, ¢.XIX.s. 285 (hildfetullah).

28 Ebu‘l-Atahiye et-Taberi'de, c. III, s. 687. Egani’de aym yer c. IV, s. 14; XIX, s. 74; ibn Kesir, el-
Bidaye, c. X, s. 217 (varisund rasilullah ve-bakiya find hidafetullah), 221; ‘Ikd, c. 1Il. s. 293,
halifetullah olarak Harun icin bkz. Goldziher, Muslim Studies, c. 11, s. 61, Arabian Nights'a referans-
la. Ayn1 sekilde Krs. et-Taberd, c. I11, s. 663 (fa innellahe, . . ekremehu min hilafatihi ve-sultanihi).

2 Egani, c. XX, s. 59, Kalkasandi’ye gore, Subh, c. I, s. 415, el-Emin, Cuma hutbelerinde, [femiru'l-
mii'minin'den daha ziyade] Allahumme aslih abdeke ve halifeteke formiilasyonuyla kendisinden
bahsedilen ilk kisidir - Béylece el-Emin mescitlerde bile halifetullah't.

3 Memin’un paralar {izerindeki halifetullah igin bkz. G.C. Miles, The Numismatic History of Rayy,
Newyork, 1938, s. 103-106; S.Shamma, Dirhemen nadiran ‘an ‘alakati’d-diniyye, el-Meskiikat, 4
(1973)s. 46; el-Memiin (su an Ingiltere Miizesinde olan) 208, 209, 210 da Semerkant'ta, 208 209'da
Nisabur'da ve 208 de Herat, Zencan ve Muhammediyye'de, Talha [b. Téhir] ismiyle bastirilan dirhem
paralar iizerinde de halifetullah't1 ( Bu bilgi icin Nicholas Lowick'e minettariz). O, Tahir'e yazdig bir
mektupta kendisinden halifetullah olarak s6z eder (Ikd, c. IV, s. 215 vd.):ve Tahir bunun kendisinin
istedigi sey oldugunu bildirdi (Egani, c. XX, s. 54) el-Huseyn b. ed-Dahhék, onu halifeturrahman
olarak tanimlamustir ( Egani c. VII, s. 301) ve kendisi de er-Riza'y1 halefi olarak tayin ettigini bildiren
mektubunda halifetullah ve halifetuhu fi ardihi'den s6z eder. ( bkz. Ek 4)

31 Egani, c. XIX, s. 74, en-Nuveyri, Nihdyetu’l-arab fi funiini’l-edeb, Kahire, 1923, c. V, s. 148, Ebl
Temmam rivayeti. Ayn1 zamanda Krs., Kalkasandi, Subh, c. VI, s. 402 (felammd afdallahu ila
emiri’l- muminin halifetehu).
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halifeler i¢in ve ondan sonra 865 'te el-Mu’tez icin,” el-Miihtedi (6. 870),° el-
Mu’temid (6. 892),” Mu’tedid (6.902) icin,® ayrica et-Ta’t” ve Biiveyhi
donemindeki *’diger halifeler i¢in, XI. yiizythn sonlarinda el-Muktedi," XI.
yiizytlin sonlar1 XII. yiizyilln baslarinda® el-Mustazhir, XII. yiizyilin ortalarinda
Muktefi,” XII. yy.sonu ve XIII. yy. basinda el-Nasir* ve XIILyy da Mustansir®

32 el-Hatip el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, Kahire, 1931, c. XVI, s. 17 ( peygamberi génderen (Allah)
halifeligi imam el-Muhtediye verdi). Egani, c. IX, s. 284 (Allah... halifetihi) Krs. c. VII, s. 195 (onun
hazinullah fi halkihi olarak tanimlandig1 yer).

% el-Fakihi, Ahbdru Mekke Leiden, MS. Or. 463 fol 349b (=F.A.G.Al Dahas, Ahbdru Mekke kitabinin
bir edisyon kritigi, Exeter Ph. D. 1983, s. 263), bir Zemzem kitabesinde orijinal olarak Mu‘tasim’in
ad1 ve sonradan Mu‘temid'in adi emere halifetullah Ca'fer el-imdm el-Mutevekkil aldllah emir el-
mu 'minin...gorilmektedir, yine bkz. Egani, c. XXIII, s. 212 (Krs. s. 210)

3 et-Taberd, c. I1I, s. 1475 (abdullahi ve halifatuhu)

3 et-Taberd, c. 111, s. 1546 (abdullahi ve halifetuhu), bu biatin dili ile el-Mustansir’a yapilan biatin dili
arasinda yakin bir benzerlik vardir. Miista‘in’le ilgili ayni tarihli bir belgedeki referensa da dikkat
ediniz: Allah'\n Hildfetuhu li-dinihi ismatun ve tadtu huldfaihi fardan vdciben ‘ald kaffeti'l-ummet-
yaptigi gergegine... age., s. 1565

** Ton Tagriberdi, en-Nuciimu z-zdhire, Kahire, 1929-72, c. II, s. 268. orada bir Hasimi tarafindan
halifeye “ente halifetu rabbi'l- ‘alemin ve ibnu ammi seyyidi'l-murselin” denilir.

37 Fakihi, Mekke MS 352b (= ed-Dahas, s. 272. emere halifetullah Ahmed el-imam el-Mu ‘temid
‘ald’llah emiru'l-muminin (Mescidi Haram'daki bir kitabede)

* et-Taberd, c. I1I, s. 2177.

3 et-Ta’1 adina es-Sa*bi tarafindan yazilan resmi bir mektupta o, “el-imdm huccetullahi ald halkihi ve
halifetuhu fi ardihi” olarak tanimlanir.(Kalkasandi, Subh, C. VI, s. 413), bu halifeyi pohpohlamaktan
¢ok kabadayiligi adet edinen Adudu’d-Devle, onu; bir Fatimi elcisine halifetullah fi ardihi olarak
tammlar. ( en-Nehrevali, el-I‘lam bi a‘lam Beytillah el-hardm, ed., F. Wustenfelt, Leipzing, 1857, s.
168). H. Busse’nin goriisii sudur ° The Revival Persian Kingship under The Buyids, D.S. Richards,
(ed.) Islamic Civilisation 950 1150, Oxford, 1973, s. 63,” (fakat) emir'in hilafetle krallik arasindaki
iligski hakkindaki goriisliniin tipik bir 6rnegi olarak, Adudu’d-Devle’nin bu kavram hakkindaki gorii-
siiniin halife ve Islam devlet teorisi tanimina aykir1 oldugu kesinlikle yanlistir.

4 Bkz. Ornek mektuplar, Sahib b. ‘Abbad, Resdil, ed. A.W. ‘Azzam ve Sh. Dayf, Kahire, 1947, s. 21
(halifetullah) s.23 (hulefaullah fi ardihi). Krs. el-Mu‘ayyed es-Sirazi, Siretu'l-Mu ‘ayyed, ed. M.K.
Huseyn, Kahire, 1949, s. 76 154: Halifenin Buveyhilere vermis oldugu degisik halifelik iinvanlari
arasinda Ebu Kalicar, el-Mu‘ayyed tarafindan yazilan bir mektupta kdsim halifetullah olarak tekrar
goriinen yemin halifetullah idi. Fatimi dai el-Mu‘ayyed Abbasilerin Aalifetullah oldugunu inkar etmis-
ti. (Onun goriigiine gore Allah'n vekili olan Fatimi hiikiimdardi, Krs. asagida 62. not)

4 Miles, Rayy, s. 207 vd., M. B. el-Huseyni, Dirasatun tahliliyetun ve ihsaiyyetun li’l-elkabi'l-
Islamiyye, Sumer 28 (1972)s. 155.

4 el-Gazali, Feddihu'l-Batiniyye, ed. A.R. Bedevi, Kahire, 1964, 5.169: Krs. I. Goldhizer, Streitschrift
des Gazali gegen die Batinijja-Sekte, Leiden, 1916, s. 80 ve o yerdeki not. Ayn1 halife igin halifetu'l-
miiminin (507 tarihli bir dinar iizerinde) kullanilir, bkz. el-Huseyni, ‘Dirdsdt’, s. 155.

* Kalkasandi, Subh, c. VI, 397, orada, bu halifeden Selguklu sultanina gonderilen mektup, onun
invanlar1 arasinda mu ‘in halifetullah da vardir.
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icin kullanilmistir. Bu iinvan, biitiin Abbasi halifeleri i¢in kullanilmustir.*® Aym
sekilde Emeviler doneminde devlet baskammin resmi sifati olarak sayilmistir.
Boylece resmi mektuplarda ve resmi durumlarda kullanimustir.”” Me min,
miiteakiben Muktedi para basiminda onu yeniden kullanmuslardir.”* Cahiz’a
atfedilen bir mahkeme adab-1 muaseret kitapgigi, yoneticilere halifetullah,
eminullah, ve emiru’l-mu’minin® olarak hitap edilmesi gerektigini ifade
etmektedir. Ve o zamanki gibi bu siirecte de halifetullah genel olarak (devlet
baskan1) anlaminda kullanilan hilafet tinvaniydi. EbG David, EbG Muslim’e “Biz
kesinlikle Allah’in halifesine isyan etmeyiz” demisti*’. Abbasi ailesinden biri,
Abbasi birlikleri arasinda kabilesel kavgayr provoke etme niyetiyle ‘Mudar
kabilesi, Allah’in peygamberi, Allah’in kitabi, Abbasi ailesi olan Allah’mn ailesini
meydana getirdigini’. ilan etmisti’' Halifetullah, aym zamanda eskatolojik
calismalarda Mehdi'nin tinvamdir.”* Fakat burada bir fark vardir; halifetu rasilillah
Emeviler’de bilinmiyor goriiniirken, Abbasiler doneminde goriinmeye baslamustir.
Bu sekilde Abdullah b. Ali hilafeti halife lirasilillah olarak tanimlamustir.” Bessar

“H. el-Basa, el-Elkdbu 'I-Islamiyye, Kahire, 1957, s. 278, asagidaki 54. not. Kalkasandi, Subh, c. 8, s.
273 (orada Vezirinden Basra Mukta'ina gonderilen bir mektupta Nasir “halifetullahi fi ardihi” olarak
tanimlanir.) ve c. X, s. 286 da (orada o, “abdullah ve halifetuhu fi'l- ‘alemin”dir).

4 ol-Bésa Elkdb, 278 (halifetullahi fi ardihi ve ndibuhu fi halkihi).

* Krs. Tyan, Califat s. 447, (orada Abbasiler “haldifullak”dir); yine Krs. Ikd, c. IV, s. 240-242,
Watt’in, iinvanin Abbasilerde daha az kullamldig1 yoniindeki goriisii hem dogrudur hem de yanlistir. (
God’s Caliph, s. 571; Formative Period, s.484) Halifelerin onu daha az kullandiklar1 dogru degildir.
Fakat saray siirinin dogas1 degismistir. Cerir ve Ferazdak tarafindan tekrarlanan temalar, yeni siir
tarafindan yok edilmistir. Zira resmi halifelik kavrami ayn1 kalsa bile, Abbasi divanlar: birkag refe-
ransi verecek sekildedir.

47 Krs.yukaridaki 19, 31, 35, 39. not ve asagidaki 54. not. E. Tyan, Institutions du droit public
musulman, c. 11, (Saltanat et califat, bundan sonra Saltanat), Paris 1956, s. 116. Kalkasandi, Subh, c.
VIII, s.325, tarafindan zikredilen bir 6rnege gore, yeni halifenin tahta ¢ikmasi iizerine valilere ve
digerlerine gonderilen mektuplar, Allah'in filan kisiyi /i halifetihi igin sectigini ifade etmelidirler. Bir
halifenin tahta ¢ikmasi lizerine ona yapilan 6rnek bir tebrik mektubu, hildfetullah ve halife min
hulefaihi'den s6z eder (ayn1 yer c. VIIL, s. 393 vd..:Krs. 398 vd.).

8 Krs. Yukarida 25 ve 33. dipnot. Bazi ge¢ donem deléletler epigrafiktir. el-Basa, Elkdb, 278.

¥ el-Cahuz, Kitdbu't-Tdc, ed. Ahmet Zeki Pasa, Kahire, 1914, s. 86.

0 Krs. yukarida verilen 2. referans, 20 not.

>l et-Taberd, c. I11, s. 366.

32 Nu‘aym b. Hammad, Kitdbu'l-fiten, British Library, Or. 9449, fol. 84a (Bu referansi Michael
Cook’a bor¢luyuz); G. van Vloten, ‘Zur Abbasidengeschichte’, Zeitschrift der Deutschen
Morgenlandischen Gesellschaft, 52 (1898), s. 219, Makrizi rivayeti; ibn Mace, Sunen, ed. M. F.
‘Abdulbaki, Kahire, 1952, 3, c. II, 4084 (Kitdbu’l-fiten, bab 24): ibn Hanbel, Musned, Kahire, 1313,
c. V,s. 277.

3 Ahmed Zeki Safvet (ed.), Cemheretu resdili'l- ‘arab, Kahire, 1937, c. III, s. 9 (es-Silf rivayeti).
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b. Burd siirinde, Mehdi’ye hitaben hilafet-i Ahmed'den soz eder.”* Abdulmelik b.
Salih, HarGn’a, kendisinin halifetullah ve rasilihi...fi iimmetihi ve eminuhu ala
raiyyetihi oldugunu soyler” ; Mutevekkil hilafetullah fi ‘badihi ve halifetu
rasilillah fi iimmetihi olarak pohpohlanirken®® el-Me’min bile hilafetu rasiilihi'den
s6z eder’’. Gergekten Sultanlar donemine kadar, Allah'i, peygamberini ve onun
halife'sini gosteren en giizel bir form olusmustu™. Agik¢a Abbasiler, akrabalar
peygamberden miras aldiklar1 iddiasiyla yakindan iliskili olan {invanlarmm bu
versiyonuna higbir sekilde i¢erlememislerdi: Bundan dolayr Me’miin’un mektubu,
karakteristik olarak hildfetu rasilihi ve’l kurdba bihi'den sdz eder”. Bununla
beraber, burada dikkat edilmesi gereken nokta, halifeler, peygamberlerin varisleri
olmakla mutlu goriinmelerine ragmen, kendilerini Allah'm vekilleri olarak
gormekten vazgegmemeleridir.

Halifelerin bu fonksiyonu elinde tuttuklarimmi iddia eden sadece Abbasiler
degildi. Ispanya Emevileri, halifelik iinvanimi benimsedikleri zaman, sairler derhal
onu halifetullah olarak ayrintilartyla agikladilar®. Imamiye firkasmin halifetu
rasillillah’a vurgu yapmasi beklenmesine ragmen®, imamlarmin halifetullah fi
ardihi oldugunu agikladilar.”” Ismaili yazarlar, ayni sekilde, imami hem ‘Allah’in

> Bessdr, c. 111, s. 74.

3 Jkd, c. 11, s. 154, bu pasajin diger birkag versiyonunda Harun, “halifetu rasilillah™tir. Krs. et-Taberd,
c. III, s. 689; Ezdi, Mavsil, s. 264; Ahmet Zeki Safvet, Cemheretu resaili’l- ‘Arab, Kahire,1933, c. III,
s. 91, daha fazla referanslarla.

% Safvet, Resdil, c. 111, s. 509.

37 Krs. yukarida 29. not verilen Egdni referansiyla.

* Kullu zdlike sde lillahi ve li-rasiilihi ve-li-halifetihima, €l-Kadi el-Fadil, Nasir zamanimda sultanlar
adina yazilan bir mektupta Bagdat’taki “hildfet divamna” ifadesini kullanir (Kalkasandi, Subh, c. VII,
s. 127).

% Safvet Resdil, c. 111, s. 509, Bessar’in siiri dogal olarak mirdsun-nebi'den de sdzeder. c. I1I, 5.284.
0 Jkd, c. IV, s. 502 (Tyan tarafindan aktarilan, Califat, s. 445n.); Krs. El s.v. ‘khalifa’, col.943b,
referanssiz. I1I. ‘Abd al-Rahman da Halifetu'r-rahman idi. Krs. ‘Ikd, c. IV, s. 521°; Yine Krs. s. 494.
orada Muhammed b. ‘Abdurrahman eminullah'tir.

" Ornegin bkz, Kuleyni, Kdfi, s. 200; Mufid, frsdd s. 401 b.a. el-Serif,el-Murtaza, Divdn, ed. R. el-
Saffar, Kahire, 1958, c. I, s. 50, Krs. s. 49, Harun'un Musa ile iligkisine benzer bir iliskiye dayanarak
Ali onun vasisi olarak tanimlanirken, tabii ki halife Muhammed’in halefi olarak tasavvur edilir.

82 el-Kuleyni, el-Usil mine’l-kafi, el-Gaffard, c. I, Tahran 1377-81, s5.193, 200; el-Seyh el-Mufid,
Kitabu'l-Irsdd, tr. 1. K. A. Howard, London, 1981, sayfa aras1 169, 462. Krs. Ibn Babiya,
Kemdluddin, ed. ‘A. A. el-Gaffari, Tahran, 1390, ss. 4 vd., orada Adem Allah’in halifesi olarak ta-
nimlannstir. imametle ilgili biitiin asir1 doktrinler (burada halife demislerdir) Kur'an'in. 2 :28 ayetin-
den almiglardir. 1bn Sahragib da imametin gerekliligi konusunda bu ayeti delil olarak ileri siirer.
(Mendkibu Al-i Ebi Talib, Necef, 1956, c. 1,'s. 211) ve genelde imam, 6zellikle de (digerleri arasinda)
Ali’nin halifetullahi fi ardihi/bilddihi konusunda siir ve hadis nakleder. (s. 212; c. II, ss. 262 vd.).
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halifesi hem de peygamberin varisi’ olarak tanimladilar®. Musafiridin'in ailesinden
muhtedi olan bir Ismaili, paralarin iizerinde Ali’nin halifetullah oldugunu ilan
etmisti.** Suriye’de basarisizlikla sonuglanan Fatimi devletini kurma girisiminde,
Fatimi devletinin kurucusu, resmi olarak halifetullah ‘ale’l-‘dlemin olarak ilan
edilmisti®® ve sonradan Fatimi halifeleri hem siirde hem de nesirde Allah’in
vekilleri olarak tammlandilar.® Sadece Zeydilerin halifetullah tinvanmi hig
kullanmadiklar1 goriilmektedir.”” Hariciler arasinda, Abdusselam b. Hasim el-
Yeskuri, halifetullah iddiasinda bulunan birisinden sadir olan bdyle davramislar
hakkinda alayli elestirilerle el-Mehdi'nin kétiiliklerini sayarak EbG Hamza’nin
gelenegini siirdiirdi. ®

Boyle alaylara ragmen, Abbasiler Misir Memluklularma transferlerinden
sonra bile —ki orada kendilerinden hakkiyla halifetullah ve ndibullah olarak s6z
edilmis- bu yiiceltilmis tinvanlarina sadik kaldilar.” Osmanlilar bu gérevi miras

% Ahmed b. Ya‘kib, er-Risdle fi'l-imamet, ed. S. N. Makarem, The Political Doctrine of the Isma ‘ilis,
baslig1 altinda, Delmar, N. Y. 1977, fol. 86v, orada imam halifetullahi teala fi halikatihi ve li rasiilihi
fi ummetih'dir;, Kur'an. 2:28 ve 38:25 Allah’in Ademi ve Davud'u atamasi konusunda ikisi aktartlir.
Fakat Kadi Nu‘man imamet hakkindaki tartigmalarinda hem hilafet invanindan hem de bu ayetleri
kullanmaktan sakinir (De ‘aimu'l-islam, ed. ‘A. ‘A. A. Feyzi, Kahire,1951-60, c. I, nos. 36ft.).

'S, M. Stern, ‘Kuzey bat1 Iran, Horasan ve Transoxania'da ilk ismaili dai’, Bulletin of the School of
Oriental ,African Siudies 23 (1960), s. 72vd.

85 et-Taberd, c. III, s. 2233; Krs. H. Halm, ‘Die Sohne Zikrawaihs und das erste fatimidische Kalifat
(290/903)’, Die Welt des Islams 10(1979), s. 42.

% Fatimi halifesi Aziz’den Misir valisine bir mektup, habd emire'l-mu'minin ve'ntehebehu li halifetihi
ve caalehu safiyyehu min halkihi ve eminehu ald ibadihi olan Allah' 6verek Allah'tan ve onun secil-
mis halifesinden bahseder (hulefdihi'l-mustafayn (Kalkasandi, Subh, c..VI, s. 433), (a.e., s. 434).
Kalkagandiden aktarilan belgelerde, Fatimi halifeleri de aymi sekilde Allah'in halifeleridir, Subh,
c.VII, s. 237, 240; c. IX, s. 377, 386. Fatimi biiyikk da‘? el-Mu‘ayyed, Fatimi halifelerinden
halifetullah olarak s6zeder (Divdn, ed. M. K. Huseyn, Kahire, 1949, no. 19:3; Krs.. 2:137: kataatallah
ala halifetihi vel mustafa ala cemii ummetihi). Hani’nin siiri de Allah'm yeryiiziindeki vekillerinden
sozeder.(Tyan, Sultanat, s. 514n.).

57 Professor W. Madelung bile bir Zeydi delaleti bilmemektedir (letter of 7/9 1984). Yemen Zeydi
Imam halife oldugu kadar agikca o kendisinden &nce gelen imamin halifesidir (vekil veya halef
anlaminda). Krs. Kalkasandi, Subh, c. V1, s. 47, 123; c. VII, s. 334). Bununla beraber Zeydiler, iyiligi
emreden, kotiiliikten yasaklayan kisinin Allah'in halifesi oldugu fikrine agina idiler. Onun kitab1 ve
onun peygamberi birbirine benzerdir. (Krs. asagida 6. boliim 12. notta verilen referans).

% Halife b. Hayyat, Tarih, ed. S. Zakkar Damascus 1967-8, c.;II, s. 702; Mehdi, isyancilara gonderdi-
§i mektupta kendisinden halifetuhu olarak sdzeder (ayn1 yer, 701).

% Krs. el-Zahiri, Zubdetu’l-kesfi'l-memdlik, ed. P. Ravaisse, Paris, 1894, s. 89 (huve halifetullah fi
ardihi ve’bnu ammi rasilihi seyyidi’l-murselin ve varisu’l-hilafet anhu, ilk rivayet Margoliouth tara-
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aldiklarmni iddia ettiklerinde, onlar da Allah’in vekilleri oldular. ° Bu arada iinvan,
Dogu Selguklu”' sultanlar1 tarafindan en az Anadolu Selguklulari kadar
benimsenmisti.”” Bununla beraber et-Tahtavi gibi bir alim de, 19. yy. Misirinda,
krali (Hidiv) “halifetullah fi ardihi” olarak tanimlamustr.” Bu ifade onun
gOriiniisiinii konu dis1 kilmugti. 18. ylizyila kadar Java'da krala ait bir iinvan olarak
kullanlagelmisti.” Afrika yoneticileri, hilafetullah ta‘dld fi ardihi ve halifetu
rabbi'l-‘dlemin gibi tinvanlar1 benimsemislerken”, Hindistan ve Morocco prensleri
de kendilerini  halifetullah  ve/veya  ndibullah  olarak  adlandirmaktan
hoslanmuslardir.”®  Halife'nin  halifetu  rasilillaht  simgeledigi  fikri agik¢a
bilinmiyordu. Afrika krallar1 onu halifetu rasili rabbi'l-alemin yapmak igin daha
yiice iinvanla birlestirdiler.”” Fakat onun fazla ilerleme kaydettigi soylenemez.
Gorilinlise bakilirsa hala da etmemistir. 1984 mayisinda, baskan Numeyri'nin,
kendisini diinyada Allah’m temsilcisi (=halifetullah fi'l-ard) olarak Sudan’1 Islami
bir cumhuriyete doniistiirmeyi planladigi soylenmistir. ™

findan yapildi, ‘Halife tinvani anlami’, s. 327); Goldziher. Muslim, Studies, c. 11, s. 62 (naibullah fi
ardihi); Tyan, Sultanat s. 239 (bu ve diger referanslarla). Yine bkz. Kalkasandi, Subhu 'I-4 ‘sa, c. V1II,
s. 108, orada 1360 da yazilan V. Nasiruddin Muhammed'den bir mektupta Memluk sultani el-Esref
Nasiruddin’e, diger seyler arasinda, seyfu hildfetillah olarak hitap edilir; c. X, s. 130, orada halife
Musta‘in 1411 de, Delhi sultam Muzaffer Sah'a (Il. Mahmud Sah) Inii cdilun-fi’l ardi halife Kur'an
ayetini zikreder.

™ Goldziher, Muslim Sudies, c. 11, s. 62; Arnold, Caliphate, b5l. 11.

" el-Gazali, Nesihetu’l-mulitk, ed. J. Humat, Tahran 1351 (Semsi), s. 131 = F. R. C. Bagley (tr),
Gazali’s Book of Counsels for Kings, London, 1964, s. 77 (Nesihetu'l-muliik'un bu bolimi el-
Gazalinin kendisi tarafindan degil, bir ¢cagdas: tarafindan yazilan bir nasihattir. Krs.P. Crone, el-
Gazali sultanlar i¢in bir nasihat yazmig midir? Jarusalem Studies of Arabic and Islam, no.VI da gele-
cek); A. K. S. Lambton, State and Government in Medieval Islam, Oxford, 1981, s. 133 (Fahruddin
er-Razi)

72 ¢1-Bas4, el-Elkab, s. 278

" Rif'a Bey, Rafi* [et-Tahtavi], Kitabu menahici'l-elbdbi'l-musriyye fi mebahisi'l-addbi'l-asriyye,
Kabhire, 1912, s. 354 (bu referanst Y. M. Choueiri’ye borgluyuz).

™ M. B. Hooker, 4 Concise Legal History of South-East Asia, Oxford, 1978, s. 72, Krs. s. 50.

" R. S. O’Fahey, ‘The Mahrams of Kéanem-Borneo’, Fontes Historiae Africanae: Bulletin of
Information, no. 6, December 1981, s. 23; R. S. O’Fahey and M. 1. Abu Selim, Land in Dar Fiir,
Cambridge, 1983, s. 30.

6 Goldziher, Muslim Studies, c. 11, s. 62n; Krs. Arnold, Califat, s. 116 vd.

7 O'Fahey ve Ebu Selim, Land in Ddr Fir, s. 30.
8 R. Hall, ‘Islamic zeal plunges Sudan into new turmoil’, The Observer, Sunday, 20 May 1984, s. 6.
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Kisacasi Osman’dan Numeyri’ye, veya baska bir tabirle yaklasik olarak
644'den 1984'e kadar ¢ok farkli dini, politik cografi ve etnik arka plana sahip olan
Miisliimanlar, halife tinvanini halifetullah ‘Allah'in vekili’ yerine kullanmuglardir.
Bu yilizden devamli olarak tinvanm bu anlama geldigi sonucunun ¢ikarilmas: dogal
goriinmektedir. En azindan, 632'den 644'e kadar ki 12 yillik siire igerisinde
manasmim degistigini ve ondan sonra 13 ylizyill boyunca sabit kaldigini ileri
sirrmek biraz zorlama gibi gelmektedir. Fakat eger halife baslangigtan itibaren
Allah’in vekili anlamina gelseydi, o zaman Siiler, devletin yasal baskaninin,
Peygamber'in hem dini hem de siyasi giiclinii miras aldig1 seklindeki iddialarinda
tamamiyla haksiz olamazlardi. Siiphesiz ki, Stnni halifeler politik gl¢lerini
sultanlara verdikleri gibi dini otoritelerini de alimlere birakmak zorundaydilar.(...)

Bu sonu¢ ¢ikarma o kadar agiktir ki, okuyucu tali derecedeki literatiirde
ni¢in bunun hi¢ yapilmadigini iyice merak edebilir.” Bu, Stinni ulema, 632 ile 644
arasmda on iki yil i¢inde halifelik linvammin anlamimin degistigini iddia ettikleri
icin yapilmaz: Onlar, baslangi¢ta halifetullah'm degil de halifetu rasilillah'm
‘Allah rasiliiniin halifesi” benimsendigini soylerler. Halifetu rasiilillah, ilk halife
Ebibekr’in benimsedigi sdylenen bir linvandir ve kaynaklara bunun kendisinin
verdigi bir ad oldugu seklinde animsatic1 olaylar serpilmistir®. Dogrusu, halk (
Emevilerin iddialarmi1 herhangi bir sekilde tahmin edenler) ona (Ebibekir)
halifetullah olarak hitap ettiklerinde, O sadece peygamberin vekili oldugunu,
bundan tamamen memnun oldugunu ifade ederek iinvanin bu versiyonuna agik¢a
kars1 ¢ikt.' Benzer bir rivayet Omer i¢in de anlatilir®™; baska bir rivayet bize
Omer'in halifetu halifeti rasilillah olarak bilinmesinden bikip usandigini ve bunun
yerine halkin kendisini miiminlerin emiri diye ¢agirmasin istedigini haber verir;™
Ondan sonra, tinvanin “halifetu rasilillah” olarak yerlestigi sonucu ¢ikar.

" P. Crone ve M. Cook'da yapilir. Hagarism, Cambridge, 1977, s. 28, 178’; fakat Tyan bile ayn1 seyi
yapmaya yakin durdugu halde ondan sakinmustir.

80 et-Taberi'de, Ebiibekir'e halifetu rasiilillah olarak hitap edilir veya sozedilir. c. I, 5.1850, 2751; ibn
Sa‘d, et-Tabdkatu'l-kubrd , Beyrut, 1957-60, c. 111, s. 184 (iki kez),187; C. VIILs. 148, 470; ibn
‘Asakir, Tarihu Medineti Dimagk Ed. S. el Muneccid, c.I, Damascus 1951, s. 511; Ibn Kuteybe,
Imdmet, s. 20; Vaki, Kudat, c.11, s. 57; Egani, c.XVILs. 360; Ikd, c. 11, s. 66; Kalkasandi, Subh, c. VI,
s. 327, 383 varak.; ve devamu.

81 Bu haber el-Belazuri’nin Ensdbu ‘l-esrdfinda aktarilir. c. I, ed.M. Hamidullah, Kahire, 1959, 5.529;
Ibn Sa’d, Tabdkdt, c. 111, s. 183; Ibn Hanbel, el-Miisned, c. 1, s. 10; ve baska yerde, Nafi b. Omer ve
735'de 6len Mekkeli muhaddis Ibn Ebi Muleyke'den biitiin bu aktarilanlar Ebtibekir’den bir yiizyil
sonradir.

82 ot-Taberd, c. I, s. 2748 varak., asagi-yukar1 748 de 6len Kifeli bir muhaddis olan Cabir el Ca‘fi den
8 et-Taber, c.I, s. 2748; c. I, s. 528. Margaliout tarafindan Bediu’z-Zaman'in Resaili'nden aktarilan
versiyonda iki hikaye karistirlmistir. (‘Halife Unvani anlam’ s. 323 vd.).
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Gergekte, biitiin modern alimler, hilafet tinvanini Aalifetu rasilillah olarak
tanimlayan ulemanimn iddiasim hi¢ tereddiitsiiz veya biraz tereddiitle kabul ederler.*
Acik bir sekilde bu, tamamen farkli bir anlamda, sonraki halifelerin {invanlarinmn
yerini alr. Sonu¢ ¢ikarmayir bir tarafa birakirsak, Emeviler, (baskenti
degistirdikleri, hanedan kurallarmi koyduklari vb. gibi) tinvam degistirdiler.*
Halifeler gergekten dini otoriteyi miras almadilar: Gyle oldugunu iddia edenler
sadece Emevilerdi. Gergekten, Emeviler'in bu gosterisli {invan1 kullandiklarinda,
sadece yoneticinin smirsiz giiciinii ifade etme niyetinde olduklar ileri siiriilebilir®;
ve c¢agdas alimler kismen basarili olmalarma ragmen, iinvanda isaret edilen
iddianin giivenilirligi zarara ugrar. Islam'da 6zel otorite kavraminimn agik delili, 6zel
olarak Emevilerin maddeciligine veya genel olarak halifelik giiciiniin gelisme
deliline doniigmiistiir.*’

Bununla beraber, ulemanin iddiasim reddetmek makuldur. Halifetullah, eger
ciddi bir sekilde ele alinirsa, ulemaya yer birakmayan bir {invandir: Eger Allah,
iradesini halifeler vasitasiyla bildiriyorsa, ge¢miste peygamberin sdylemis oldugu
seyleri hatirlatan alimlerin kilavuzlugunu aramaya gerek yoktur. Emeviler, tinvani
cok ciddi bir sekilde ele aldilar. Onlar, herseyden once II. Velid tarafindan yazilan
uzun bir mektuptan acgikca anlasildigi gibi, kelimenin gerg¢ek anlamiyla, kendilerini

¥ Bu sekilde Watt ve Paret bile. Her ikisi de Ebtbekir’in halifetulllah tinvanina kars1 ¢iktigimi uy-
durma hikaye olarak kabul etmezler. Fakat higbirisi rakip tinvanin derecesini diigiiren halifetu
rasilillah invanina giiveninin tam oldugunun imkanini diisinmez. (Watt, ‘God’s Caliph’, s. 568;
Paret, ‘Halifat Allah’, s. 228). (Watt’m &nerisi, Formative Period, s. 69, Ibn Muleyke'nin uydurma
hikayeyi; Emevilerin Zubeyriler adina ,—ki o onlarin bir destekgisi idi- yonetimlerinin ilahi onayini
iddia etmelerine karsilik vermek icin tedaviile sokmasi, Ibn Zubeyr'in kendisinin halifetu'r-rahmadn
olarak bilindigi gercegi agisindan makul degildir. Krs. yukarida 14.not.

% Rotter’e gore onlar, hanedan yénetimini ortaya koymak igin bu tinvam degistirdiler. (Burgerkrieg,
s. 35 vd., 248). Rotter , Osman'dan halifetullah olarak s6zeden Hassan b. Sabit'e atfedilen rivayetin
gercekligini kabul etmez ve tinvanin muhtemelen halef se¢imini hakli ¢ikarmak i¢in Muaviye tarafin-
dan saltanatinin sonlarina dogru benimsendigini iddia ederek ona ikinci i¢ savas tarihini atar (‘Arafat
referansiyla, ‘Backround’, s. 276ff.) Fakat Hasan’in siirinin herhangi bir sekilde gercekligini savunma
istegimiz olmamasina ragmen, Muaviye, tahta ¢iktiktan dort yil sonra 45/665'de Ziyad b. Ebihi'nin
Basraya vali atanmasi ilizerine siirde goriinlirken, goriilldiigii gibi Osman diger birkag pasajda
halifetullah olarak goriiniir. Tabiatiyla bu pasajlarin tarihi sorgulanabilir de. Ger¢ekten Abdulmelik’in
paralari olmasaydi, halifetullah invaninin biitiin Emevi delaletleri, Abbasilerin hakimiyeti altinda bir
kavram akiginin geri tepmesi olarak, rededilebilirdi. Fakat her ne kadar delil, Muaviye'nin {invani
kullandigini kabul etmeyecek kadar uygunsa, Osman'in da ayni seyi yaptigini kabul etmeyecek kadar
uygundur.

8 Goldziher, Muslim Studies, c. 11, s. 61.

8 Bkz. Yukarida L. boliim 2. notta aktarilan literatiir.
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yeryiiziinde Allah’n temsilcileri olarak gordiiler.®® Allah yeryiiziinii bastan basa
onlara yaratmistir: Eminullah ‘Allah’m emini’ Osman'dan itibaren diizenli olarak
kullanilan bir baska tinvandir.* Bu nedenle halifetullah'n pekgok alimin dogru
bulmadigr bir iinvan olmasma kimse sasmamalidir:”® Allah'in vekilleri ve alimler
birbirlerinin rakipleriydiler. Halifetu rasilillah, Nagel'in isaret ettigi gibi,
Miisliimanlarin yonetimine katilma iddiasinda olmayan oldukga gosterissiz bir
{invan olmasma karsmn’'; Peygamber'in vekilleri ve alimler bir arada varolabildiler.
Alimlerin varligindan O6nce halifelerin varoldugu gozoniinde bulundurulursa,
orijinal invam degistirenlerin halifelerden daha ziyade alimler oldugu veya baska
bir ifadeyle, yerlerini saglamlastirmak amaciyla onun farkli bir manasmi ileri
siirenlerin alimler oldugu siiphesine meyledilir.”> Bu siiphe ayrica ii¢ noktayla
desteklenir.

) Biricisi; halifetullah iinvanmi reddettigini soyleyenler Ebubekir, Omer, II.
Omer ve ulemaya veya baska bir ifadeyle ulema ve onlarn gdzde sozciilerine
variyorlar. Ilk iki halife ve II. Omer’e atfedilen ifadeler, ozellikle hukuki ve

% Bkz. Asagida ek 2.

% Krs. Hassan b. Sabit, no. 160:2 (Osman); et-Taberi, c. II, s. 208; Egani, c. XII, s. 74 (Muaviye),
Cerir s. 355; Ra‘1, n0.16:52; el-Mes‘adi, Muriic, c. I, s.2067 =V. s. 308 vd.; Farazdak, c.I, s. 355
(‘Abdiilmelik); ayn1 yer c. I, s. 353; Ahtal, s. 1852 (el-Velid I); Farazdak, c. II, s. 5346, 8456 (Hisam);
‘Ikd, c. IV, $.450 (huzzanullah fi biladihi ve-iimenauhu ala ibadihi); et-Taberi, c. II, s. 1765 (Velid,
II). Abbasi atiflari i¢in, agagida bkz. 5. boliim, 138. not.

% Yerel klasik el-Maverdi, el-4hkdmu’s-Sultdniyye. ed. M. Enger, Bonn, 1853, s. 22 vd. = E. Fagnan
(tr.), Mawerdi les statuts gouvernementaux, Algiers, 1915, s. 29 vd.. (pasajin ingilizce g¢evirisi
Lambton tarafindan verilir, State and Government, s. 87; H. A. R. bile bile yanlig bir sekilde Gibb
tarafindan tamtilir, Studies on the Civilization of Islam, London, 1962, s. 158). Her zamanki gibi, Ibn
Ferra, daha az elestirilmesine ragmen, Maverdi’ninkine benzer ifadelere sahiptir. Krs. el-Ahkdmu ’s-
sultaniyye, ed. M. H. el-Fiki, Kahire, 1966, s. 27. Yine Krs. Ibn Haldun, el- ciiz ‘ul evvel min kitdbi’l-
iber (=el-Mukaddime), Bulak, 1284, s. 159 vd., ve Lambton, age., s. 142, 186. el-Maverdi’ye gore,
bazi alimler iinvana onay verirken, ¢cogu alimler de, Allah'in hicbir sekilde yok olmayacagindan ve
6lmeyeceginden dolayi, onu gayri mesru olarak kabul eder. Bununla beraber, onun ¢ok yiice olmasin-
dan dolayi ilk alimlerin ona kars1 giktiklar1 agiktir: ki Omerin haykirdiklar1 gibi, halifetullah sadece
Daviid ve diger peygamberlerdir. ( Krs. Margoliout, The Sense of the Title Halifa, s. 324; Ibn *Abdi'l-
Hakem. Si’retu Omer b. ‘Abdilaziz, s. 54; Kur'an; 2:28; 38:25). Ve bu argiiman literatiirde daha sonra
goriildii. el-Bagavi'ye gore Adem ve David'dan halifetullah olarak sdz etmek mesruydu, onlardan
sonra bagkasini degil. (Kalkasandi, Subh, c. V, s. 445, orada el-Méaverdi’nin pasaji da kopyalanmistir).

' Nagel, Rechtleitung, s. 33.

%2 Morony hakl1 olarak modern literatiiriin, yorumlar1 teorik alanda zafer kazanmis goriinen ilk islam
toplumundaki anti mutlakiyetci gruplarin biiyiisii altinda oldugundan siiphe etmektedir. ( M. G.
Morony, lraq after the Muslim Conquest, Princeton, 1984, s. 580).
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doktrinel anlamda olduklarinda, bizzat alimler tarafindan sdylenen ifadelerdir.
Hilafetin dogasiyla ilgili ifadeler nigin bir istisna olsun?

Ikincisi; kaynaklarimz, Omer'in halife'nin halef anlaminda oldugu mesajini
Sakifeye gétiirme niyetinde oldugu seklinde uydurma bir hikaye ilave ederek,
Ebubekir ve Omer’in halifetu rasilillah {invanindan dolay1 halifetullah iinvanmi
reddettiklerini iddia ederler. Baska bir ifadeyle “halifetu rasilillah” tartigmali bir
baglamda ortaya ¢ikmustir.

Uciincii olarak; eger halife, peygamberin varisi olarak tasarlandiysa, halifetu
rasilillah {invan nigin az veya ¢ok ortadan kaybolmustur? Ebubekir ve Omer’den
sonra ilk Abbasi ¢agma veya baska bir tabirle, peygamberle akrabaligmin farkinda
olan bir rejimin hakimiyeti altinda alimlerin sarayda niifiz kazanmasina kadar, bu
tinvanla karsilagiimamustir. Hatta daha sonra bizzat halifeler arasmnda cok iin
kazanmay1 bile basaramamuistir.

Gazali gibi tnlii bir Siinni, halifeyi Allah’in yeryiiziindeki temsilcisi olarak
kabul etse bile, en azindan dini otorite savasim kazandiktan sonra biitiin ulemanin,
“halifetullah” kullanimma kars1 olmadigmi vurgulamaliyiz.”? Unvan, tamamuyla
reddedilmesi miimkiin olamayacak kadar agik¢a gelenege yerlesti. Fakat ulema,
onu tarihsel oOnceliginden mahrum birakmay1r veya baska bir ifadeyle, tarihi
yeniden yazmayi basardilar. Onlar ilk iki halifeye kendi ozel halifelik {invam
versiyonunu  atfetmelerinde, kutsal gecmisten bir sapma olarak goriip
begenmedikleri mevcut durumun bir vechesini gosterdiler. Bu, onlarmn defalarca
yaptiklar1 bir seydir ve bdyle yaparken onlar basarih bir sekilde, Emevileri islama
kaygisiz hatta Islam'a diisman diinyevi hiikiimdarlar olarak gordiiler: Emevilerin
kendilerini kinadiklar1 s6ziimona ataerkil 6rneklerden ayriliglarmma kadar defalarca
tekrarladilar. Sik sik s6ylenen seye karsin, Emevilerin kaynaklarda goriinmesindeki
olumsuz anlamay1 aciklayan Abbasi diismanligindan daha ziyade bu manevradir.
Kaynaklar, gergekten Ozellikle Abbasiler hakkinda sevkli olmadiklari i¢in, Emevi
diismanhig1 hanedan degisikligini yansitmayacak kadar yaygindir. Tarihin ugradigi
revizyon yoluyla, 750 den sonra ilave edilen bir sey yoktur. Dogal olarak
Abbasilerin aniden ortaya ¢ikislarmi gosteren olumlu anlamda rivayetler oldugu
gibi, yikilan hanedandan hoslanmadiklarii yansitan bazi rivayetler de vardir, fakat
bunlar, okuyucunun, sozkonusu halifeler hakkindaki goriisiinii biiylik oOlgilide

% Genel olarak alimler i¢in bkz.:yuk. 86. Not; el-Gazali i¢in bkz.:ag. 38. not (ve Krs. 67. not, orada
cok bilmis el-Gazali bu iinvam halifeden daha ziyade sultan icin kullanir). Ibn Haldun da es-Siydset
ve’l miilk hiye kefele li’l-halk ve hildfet lillah fil 1bad li tenfizi ahkamihi fihim, oldugunu kabul eder.
(mukaddime s. 120)
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etkilemeyen ylizeysel fenomenlerdir. Gergek On yargi, alimler bu sekilde angaje
olmusken, yonetimi ellerinde bulunduran yoneticilerin degil, ge¢misin hafizasini
aktaran alimlerindir. Simdi Onyargi bu kadar yaygin oldugu icin, kisiyi ondan
azade gormek zordur. Sadece bir parca glnah c¢ikarmak kesinlikle fayda
saglamayacaktir: Sorun Emevilerin yazilanlardan az veya daha ¢ok kot olup
olmadiklar1 degil (muhtemelen onlar koétiiliige yol agan yoneticiler kadar koti
idiler), tarihin, alimlerin kendisine atfettigi bicime sahip olup olmadigidir. Bu
sorunun cevabmi vermek ve alimlerin yaptiklari gibi, onlarin tarih sahnesine
cikiglarinin ~ sebebini  agiklamak i¢in, otomatik olarak, bakis acilarimi
benimsemeksizin alimlerin ¢alismalarim okumamiz gerekir. Bu kadar kaynagi
kendilerine borglu oldugumuzu gbéz Oniine aldigimizda, bu asla kolay degildir.
Bununla birlikte, takip eden boliimde, gergekten onun yapilabilecegini gostermeyi
iimit ediyoruz.
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Za’fi-i Gulshani’s Persian Divanche and its Translation
Abdurrahman Adak®
Ozet

Za’fi-1 Giilseni, Gulseniyye tarikatinin XVI. yiizyilda yasamis en énemli
sairlerinden olup, hem mensur hem de manzum eserler vermistir. Tiirk¢e divanl
en onemli ve en hacimli eseri olmakla beraber, Fars¢a yazmis oldugu divange
de dikkat ¢ekmektedir. Ancak bu divange su ana kadar yayinlanmamistir. Bu
calismada Oncelikle Za’fi-i Giilseni’nin Farsca divangesi hakkinda genel bir
degerlendirmede bulunulmus; daha sonra da divange, belirli esaslar ¢ergevesin-
de yayina hazirlanmis ve divangenin Tiirkce gevirisine yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Za’fi-i Giilseni, Fars¢a divance, Tiirkce ¢eviri.

Abstract

Za’fi-1 Giilseni, one of the most important poets of the Gulshaniyyah
order during the sixteenth century, wrote both prose and verse. Although his
Turkish diwan is his most important and voluminous work, his diwanche in
Persian has also attracted attention. However, this diwanche has not been
published up until now. In the present study, first a general evaluation of Za’fi-1
Giilseni’s diwanche in Persian is made, then both an original copy of the
diwanche prepared for publication through certain principles and its Turkish
translation are provided.

Keywords: Za’fi-i Giilseni, Persian diwanche, Turkish translation.

I. ZA’Fi-i GULSENi{

XVI. ylizyilin mutasavvif divan sairlerinden olan Za’fi-i Giilseni’nin asil
adi Ali’dir. Bu Miistakimzade Siileyman Sa’deddin (6. 1202/1788)’in, sairi-
mizden “Giilseni-i Misri halifelerinden Seyh Ali Za'f”" seklinde s6z etmesin-
den anlasilmaktadir. Ayrica Za’fi Divani’nda yer alan “(Ey Za’fi!) O essiz kisi
(Hz. Ali) senin adin kendi adu ile bir kildi.” anlamina gelen Namusi ol bi-nadir
ndmu ile tinldy bir* ifadesi de sairin adinin Ali oldugunu gostermektedir.

* Dr. Dicle Universitesi. flahiyat. Fakiiltesi Tiirk-islam Edebiyat1 Anabilim Dal1.
! Miistakimzade Siileyman Sa’deddin, Risale-i Taciyye, Mil. Yz. A, no. 3913, vr. 17b.
2 7a’fi-i Giilseni, Divan, Millet Ktp. Manziim 254, vr. 4b.
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Sairimizin mahlas1 olan Za’fl (=), Arap¢a’da kuvvetsizlik anlamin-
daki Za’f (<) masdarma’ nisbet edilerek tiiretilen bir kelime olup, kuvvet-
sizlige mensup, kuvvetsizlikle ilgili anlamini ifade etmektedir’. Sairimiz,
Divan’inda yer alan bir gazel disinda®, Divdnge’si de dahil olmak tizere biitiin
siirlerinde bu mahlas1 kullanmastir.

Tezkirelerde sair hakkinda yer alan bilgiler, onun Kanini’nin ilk dénem-
lerinde bilinen bir sir olmas1 ve Ibrahim-i Giilseni’nin (6. 940/1533-1534) son
donemlerine yetismis olmasindan oteye ge¢memektedir.® Sairin, bir kasidesin-
de Yavuz Sultan Selim i¢in “merkez-i kutb-1 hildfet” ve “véris-i irs-i hildfet”’
tabirlerini kullanmis olmasi, onun en erken Yavuz Sultan Selim’in 923/1517’de
Muisir’1 ilhaki {izerine bu kasideyi yazdigi ve mantiki bir ¢ikarsama ile dogu-
munun 1500°1i yillara kadar (II. Bayezid donemi:1481-1512) geriye gotiiriile-
bilecegi sonucunu ortaya koymaktadir.

Za’fi-1 Gilseni Gelibolu’dandir. Bunu Ahdi’in, XVI. yiizyilda yasayan
Gelibolulu, ibrahim-i Giilseni mensubu ve basinda bulundugu Giilseniyye tek-
kesi Arabzade tarafindan yikilan bir Za’ifi’den s6z etmesinden® anliyoruz. Ka-
naatimize gore bu Za’ifi, Za’fi-i Giilseni’den baskasi olmayip, burada bir imla
hatasi olarak Za’fi, Za’ifi’ye doniismiistiir.” Zira bu 6zellikleri bir arada tasiyan
Za’1fi mahlash bir sair bilinmemektedir. II. Murad’in gazalarini nazmeden Ge-
libolulu Za’ifi, daha énce yasadig1; Karatovali Za’ifi (6. 960/1552), ibrahim-i
Giilseni’nin miintesibi olmadig1 ve Kastamonulu Za’ifi de Gelibolulu olmadi-
81" icin Ahdi’nin soziinil ettigi evsifa uymamaktadirlar. Pek ¢ok karineden''

3 Mustafa b. Semseddin, Ahteri-i Kebir, Ist. 1302, s. 606.

* Semseddin Sami, Kdmiis-1 Tiirki, ist. 1317, (Tipkibasim), Cagr1 Yay. ist. 2001, s. 853.

° Bu hususta genis bilgi i¢in bkz. Abdurrahman Adak, “Za’fi-i Giilseni Hayat1, Eserleri, Edebi
Sahsiyeti ve Divaminin Incelenmesi”, AUSBE doktora tezi, Ankara 2006, s. 20-21.

® Ridvan Camm, Latifi Tezkiretii’s-Su’ard ve Tabsiratii’'n-Nuzamd (Inceleme-Metin), AKM
Yay., Ankara 2000, s. 365; Kinalizide Hasan Celebi, Tezkire-i Su’ard, (Haz. ibrahim Kutluk),
TTK, Ankara 1989, C. II, s. 577; Mustafa b. Carullih Beyani, Tezkiretii’s-Su’ard, (Haz. Ibrahim
Kutluk), TTK, Ankara 1997, s. 154; Miistakimzade Siileyman Sa’deddin, Mecelletii'n-Nisab,
Kiltir Bak. Yay., (Tipkibasim), Ankara 2000, s. 298;. Esrar Dede, Tezkire-i Su‘ard-yi
Mevleviyye (Haz. ilhan Geng), AKM Yay., Ankara 2000, s. 314.

7 Za’fi-i Giilseni, a.g.e., vr. 5b.

8 Siileyman Solmaz, Ahd1 ve Giilsen-i Suarasi, AKM Yay., Ankara 2005, s. 298.

% Nitekim bagka kaynaklarda da sairimizden Za’if1 olarak soz edilmistir. Genis bilgi i¢in bkz.
Adak, a.g.t., s. 24-33.

' Bunlar hakkinda bkz. Mehmed Nail Tuman, Tuhfe-i Naili-Divdn Sdirlerinin Muhtasar Biyog-
rafileri, (Haz. Cemal Kurnaz, Mustafa Tatc1), Bizim Biiro Yay., Ankara 2001, C. II, s. 570.

"' Za’fi’nin, Rumeli’deki bes sehir hakkinda birer sehrengiz yazmis olmasi; Rumeli soyleyis
tarzina sahip olmasi, déneminde Rumeli’de yayilma alan1 bulan Melametilik, Kalenderilik,
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dolay1 Gelibolu’nun da iginde bulundugu Rumeli bolgesinde yasadigi zaten
acik olan Za’fi-i Giilseni ise bu evsafa uyan tek sairdir. Ayrica bu dénemde
Za’fi-1 Giilseni’nin, denizcilik terimleri ile ilgili olan kasidesine tahmis yazdigi
Agehi ile bu kasideye baska bir tahmis yazan ve yukarida adi gegen
Arabzade’nin Gelibolu’da yasadiklarin1 gdz Oniine aldigimizda, Za’fi-i
Giilseni’nin Gelibolu ile olan ilgisi agik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.
Za’fi’nin hayatinda en Onemli doniim noktasi, Kahire’de bulunan
Giilseniyye Tarikati’nin kurucusu olan Ibrahim-i Giilseni’ye intisab etmesidir.
Sairimiz {brahim-i Giilseni’den hilafet aldigi'® gibi, Gelibolu’da adina nisbet
edilen bir Giilseni Tekke’sinin de basinda yer almustir.”” Divan’inda gecen
“Seyh Ahmediin kemteriyiiz”** seklindeki ifadesinden ve kendisini “cdker-i Ibn-
i Giilseni”" olarak nitelendirmesinden Za’fi’nin, Ibrahim-i Giilseni’nin 6lii-
miinden sonra yerine gegen oglu Ahmed-i Hayali doneminde de Kahire’deki
Giilseniyye Asitanesi’ne olan baghligim siirdiirdiigii anlasilmaktadir. Sairimi-
zin bilinen bir mutasavvif olmasina binaendir ki, tarikat giyim ve kusam tari-
hinde 6zel bir yeri olan Za’fiyye Taci, ona nisbet edilerek bu adi almustir.'®
Za’fi-i Giilseni, Kahire’deki Giilseniyye Asitdnesi’nde 6lmiis ve oraya
defnedilmistir. Bunu Muhyi-i Giilseni (6. 1014/1605-1606)’nin, Pir Baba Ha-
san’in defnedildigi yer olarak soyledigi Giilseni hankahindaki “Molla Za’fi
Fiskiyesi” tabirinden ¢ikartiyoruz.'” Zira Giilseniyye Asitdnesi’nin avlusunun
dort bir yaninda bulunan hiicrelerin altinda toprak kazilarak hane seklinde olus-
turulan dehlize fiskiyye dendigi'® ve hiicre sahibinin 6ldiigii vakit buraya def-

Hurafilik ve Alevilik-Bektasilik gibi akim ve diislincelerin etkisinde kalmasi; Giilseniyye
tarikatinin o dénemde Rumeli’de yaygin bir tarikat olmasi, etkilerinde kaldigi ya da bir sekilde
irtibat halinde oldugu Hayreti, Usili, Giinahi Agehi, Hafiz-1 Sirozi gibi sairlerin Rumelili olmala-
11 gibi. Genis bilgi i¢in bkz. Adak, a.g.t., ilgili yerler.

12 Miistakimzade, Mecelletii'n-Nisab, s. 298; Miistakimzade, Risale-i T. aciyye, vr. 17b. Esrar
Dede, a.g.e., s. LI, 314.

1 Solmaz, a.g.e., s. 298.

4 Za’fi-i Giilseni, Divan, vr. 57a.

5 zafi-i Gilseni, Hurofilik Risalesi, Siileymaniye Ktp. Hact Mahmud Efendi, no.3088/2,
vr.19a.

16 Egrar Dede, a.g.e.,, s. LI.; Miistakimzade Siileyman Sa’deddin, Risale-i Taciyye, Mil. Yz. A,
no. 3913, vr. 17b-18a.

7 Mustafa Kog, “16. yy Osmanli Cografyasinda Karanlikta Kalmis Naksi-Ahrard, Yesevi ve
Kiibrevi Seyhleri”, Kutadgubilig, /7, s. 238.

18 Semlelizade Ahmed Giilseni, Sive-i Tarikat-1 Giilseniyye, (Yay.Tahsin Yazic1), TTKY Yay.,
Ankara 1982, s. 534., Mehmed Zillioglu Evliya Celebi, Seydhatndme, Devlet Basimevi, Ist.
1938, C. X, s. 244.
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nedildigi” kaynaklarda gegmektedir. Dolayisiyla Za’fi-i  Giilseni’nin,
Giilseniyye tarikatiin ilk ve merkez asitanesinde kendisine mahsis bir hiicrede
yasamim gegirdigi, 6ldiigiinde bu hiicrenin altindaki fiskiyyeye defnedildigi,
6liimiinden sonra da bu fiskiyyenin “Molla Za’fi Fiskiyyesi” olarak yad edildi-
gi anlasiimaktadir.

Za’fi’nin 6lim tarihi her ne kadar kaydedilmemisse de, Muhyi, iginde
Molla Za’fi Fiskiyyesi’nden s6z ettigi eserini, 977/1570’te yazmis olduguna
gore™, Za’fi’nin bu tarihten 6nce; yine Za’fi’nin II. Selim’in tahta gectigi yil
(974/1566) hayatta oldugunu bildigimiz i¢in®' de, bu tarihten sonra Slmiis ol-
masi1 gerektigi otaya ¢ikar. Su halde Za’f1’nin 6liimii, 974-978/1566-1570 yilla-
r1 arasma tekabiil etmis olmaktadir.

Za’fi-1 Giilseni’nin eserlerini kendisine aidiyyeti kesin olanlar ile olma-
yanlar seklinde ikiye ayirtyoruz. Kendisine aidiyyeti kesin olan eserler Tiirkge
Divan, Fars¢a Divange, Hurifilik Risalesi ve Tac Hakkinda Risale-i
Mahsiisa isimli eserlerdir. Za’fi-1 Giilseni’ye aidiyyeti kesin olmayan eserler ise
Mevlid, Huda Rabbim Manziimesi, hicviyye tarzinda yazilmis isimsiz
bir manziime ve Risale-i Mecma’i’l-Mekasid adli eserlerdir.”

II. ZA’Fi-i GULSENI’NIN FARSCA DiVANCESI

A. TERTIBI, NAZIM SEKILLERi VE TURLERI

Za’fi-1 Giilseni’nin Farsca divangesi, Millet Ktp. Manzim 254 numarada
kayitli olan Tiirkge divaninin son kisminda, 124b-139a varaklar1 arasinda miis-
takil bir boliim halinde yer almaktadir. Divdnge’nin iginde yer aldig1 niisha adi
ciltli, 139 varak, 17 satir, 220%162 ol¢iisiinde, yildiz filigranh “eser-i cedid”
kagidina rik’a hatla yazilmustir.

Sairimiz, burada alfebe harfleri ve nazim tiirlerinin her biri ile siir yaz-
mamis olmakla beraber, Farsca siirlerini bir biitiin halinde belli bir diizen iceri-
sinde bir araya getirmistir. Bu agidan Za’fi’nin Farsga siirleri divan degil,
divange tanimima uymaktadir.”

Za’fi-1 Giilseni’nin bu divnéagesi
KA aall Usila 1 S e I J Y cual 4 Lald s ) Js8

' Evliya Celebi, a.y.

20 Kog, a.gm., s. 238.

2! Zira sair, II. Selim’e kaside yazmustir. Bkz. Za’fi-i Giilseni, Divan, vr. 57b.

22 Eserler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Adak, a.gt.,s. 96-111.

2 Benzer bir érnek i¢in bkz.. Bkz. Abdulkadir Karahan, Figdni ve Divangesi, IUEF Yay.,
Ist.1966, s. I11.

 Bu kul, skintili durumlarinda kendisini koruyan ve kendisine iyilikte bulunan Allah’a, en giizel
vakitlerinde, goniilden tesekkiirlerini ifade eder.
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beyti ile baglamakta,
Pal g gmgi wk gl Qe eld e 3l
beytiyle de son bulmaktadir.

Bas kisminda “Gazeliydt-1 Faris?” bashgl yer alan Divange’de siirler,
kendi igerisinde, terci’-bendler, tahmisler, gazeller ve tarihler olmak {izere kla-
sik siralamaya tabi tutularak verilmis olup; sirasiyla 3 terci’-bend, 3 tahmis, 42
gazel, 1 murabba, 2 tarih olmak iizere toplam 51 siir ye almistir. Beyit sayisi
ise yaklasik dort ylzdiir.

Terci’-bendlerin ilki tevhid konusunda, Ikincisi ve tigiinciisii ise vahdet-i
viicid hakkindadir. Her iig terci’-bend de beser bendlidir. Tahmisler ile gazelle-
rin konu itibariyle daha ziyade rindane olduklar1 gériilmektedir. Divdnge’ nin
sonunda mesnevi tarzinda yazilmis iki tarih yer almaktadir.

Divinge’de elif (') kéfiyesi ile sekiz; te, mim ve niin (<, o, &) Kafiyeleri
ile altisar; dal (2) kafiyesi ile bes, rd, sin lam ve he ( L, o, J, ¢ ) kéfiyeleri ile
ikiser; hd, vdv ve ya (z, s, ») kéfiyeleri ile birer gazel olmak iizere, eski alfa-
benin on iki harfi ile gazel yazilmistir. Gazeller ¢ogunlukla (35 gazel) bes beyit
halinde kaleme alinmigtir. Bunlarin disinda Divdnge’de yedi beyitli alti; on alti,
sekiz, alt1, dort ve iki beyitli birer gazel yer almaktadir.

B. VEZIN, KAFiYE VE REDIF

Aruzla kaleme alimmus olan Za’fi-i Giilseni’nin Farsca divangesinde,
ar(iz bahirlerinden 7 tanesi kullanilmustir. Divdnge’de kullanilma sikligi baki-
mindan aruz bahirlerinden Hezec bahri 19 siirle ilk sirada, Remel bahri de 15
siirle ikinci sirada yer almustir. Aruz kaliplarma baktigimizda ise, Remel bah-
rinden “Fa’ilatin fa’ilatin f4’ilatin fa’ilin” kalibi1 9 siir ile birinci sirada,
Hezec bahrinden “Mefailiin mefailiin mefailiin mefailiin” kalib1 da 8 siirle ikin-
ci sirada yer almustir. Asagidaki tabloda, Divdnge’de kullanilan bahirler, vezin-
ler, bu bahir ve vezinlerin siirlerde kagar defa kullanildiklarina iliskin bilgiler
bir arada verilmistir.

BAHIR- SiiR  BAHIR
LER KALIPLAR SAYISI | TOP.

 Onun gelisi ile dostlar mutlu oldu. O yiizden bu gelisine tarih olarak 3 (isd “hos 4med” (hos
geldi) dediler. Buradaki “hos dmed” ifadesi hicri 951 (miladi karsiligi: 1544) yilina tekabiil
etmektedir.
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Mefailiin mefailiin mefailiin mefailiin 8
Mefili mefailii mefaili fetliin 3
1  Hezec Mefailiin mefailiin fedliin 2 19
Mefilii mefailiin mefiilii mefailiin 4
Mefilii mefailiin fetliin 2
Failatiin failatiin failatiin failiin 9
2 ¢ Remel Feilatiin feilatiin feilatiin feiliin 5 15
Feilatiin feilatiin feiliin 1
3 . Muzari Mefilii failatii mefailii failiin 4 4
4 Recez Miistefiliin m}"isteﬁl}'.in miistefiliin 3 3
miistefiliin
5 Miictes Mefailiin feilatiin mefailiin feiliin 6 6
6  Hafif Feilatiin mefailiin feiliin 4 4

Terci’-bendlerin her bir bendi ayr1 hesaplanmak lizere, Divinge’de yer
alan giirlerden 41 tanesinde zengin kafiye, 20 tanesinde de tam kafiye kullanil-
mustir. Bu siirlerin 15 tanesinde ek, 14 tanesinde kelime, 6 tanesinde kelime
grubu, 4 tanesinde ek + kelime redif olarak kullanmilmis, 21 tanesinde de redif
kullanilmamistir. Divdnge’deki tek musammat gazelde (gazel no: 40) ise naka-
rat kullanilmustir.

C. ZA’Fi-i GULSENI’NIN FARSCASI

Za’fi-1 Glilseni’nin Tiirk¢e’den sonra siir dili olarak kullandig ikinci dil
Fars¢a’dir. Onun Fars¢a’s1 Divdnge’si ile sinirli degildir. Biz bunu ona ait ol-
dugunu diisiindiigiimiiz® Farsca Risdle-i Mecma’i’l-Makdsid isimli eserden,
Hurifilige iliskin olarak yazdigi risalenin Fars¢a Onsoziinden ve Tirkge

% Bu hususta genis bilgi i¢in bkz. Adak, a.g.t, s. 109-111.
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divaninin 6ns6ziiniin bir kismini Farsga olarak yazmasindan, ayrica Tiirkce
divanindaki bazi Farsca beyitlerden anliyoruz.

Bununla birlikte sairin Farsga siirlerinin bunlarla sinirli oldugunu elbette
sOyleyemeyiz. Hatta Ali Emiri, Za’fi’nin Fars¢a siirlerinin Tiirk¢e siirlerinden
daha fazla oldugunu soylemektedir.”’ Fakat gerek Tiirkge divanmnin, gerekse de
Fars¢a divangesinin ig¢inde bulundugu elimizdeki tek niishada (Millet Ktp.
Manzim 254), Farsca siirleri 400 beyit civarinda iken Tiirk¢e siirleri 3400 be-
yit civarindadir. Enteresan olan, Millet Ktp. emekli miidiiri M. Serhan
Taysi’nin de ifade ettigi gibi, Tiirk¢e divan ve Farsga divangenin birlikte bu-
lunduklar1 niishanin, biiyiik bir olasilikla Ali Emiri tarafindan istinsadh edilen
bir niisha olmasidir. Su halde Emiri, Za’fi’nin Farsca siirlerinin Tiirkce siirle-
rinden daha fazla oldugunu neye dayanarak sdylemistir?

Kanaatimizce burada iki ihtimal vardir. Birincisi, Ali Emiri’nin, bu bil-
giyi, divam istinsah etmeden Once, tahkiki bir bilgiye dayanmadan vermis ola-
bilecegidir. Haddizatinda Emiri, bu bilginin yer aldigi Esdmi-i Su’ard-i Amid
adli eserini genglik yillarinda miisvedde halinde yazmis, daha sonra bu miis-
veddeyi Tezkire-i Su’ard-i Amid ismi ile @i¢ cilt halinde basmay1 planlamus,
ancak bu eserin sadece Ze (U) maddesinin sonuna kadar gelen birinci cildini
basmaya muvaffak olmustur®™. Muhtemelen Ali Emiri, Tezkire-i Su’ard-i
Amid’in Dad (=) harfini kapsayan ikinci cildini basmaya muvaffak olsayds,
Esdmi’de vermis oldugu bu bilgiyi diizeltme yoluna gidecekti. ikinci ihtimal
ise Emiri’nin siir mecmualarinda yer alan saire ait Farsca siirlerden hareketle
bu bilgiyi vermis olabilecegidir. Biz yaptigimiz arastirmalarda Za’fi’ye ait siir-
lerin bulundugu mecmualardan sadece birinde® Farsca bir terci’-bendine rast-
layabildik. Bununla birlikte diger baz1 siir mecmualarinda saire ait Farsca siir-
lerin bulunabilecegine muhakkak nazari ile bakilabilse de, bunlarm Emiri’nin
sOyledigi kadar ¢ok olmasi kanaatimizce zor bir ihtimaldir. Netice olarak Za’fi-
i Giilseni’nin Fars¢a siirlerinin elimizde bulunandan daha fazla olabilecegi
miimkiin ise de, Emiri’nin dedigi gibi bir durum heniiz isbat edilebilmis degil-
dir.

Her ne olursa olsun Za’fi-i Giilseni’nin Fars¢a’ya son derece hakim ol-
dugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Onun Farsgas1 akici olup onda herhangi bir
zorlamaya yer yoktur. Bir siir mecmuasinda® Farsca terci’-i bendlere ayrilan

7 Ali Emird, Esdmi-i Su’ard-i Amid, Millet Kiit., Tarih, no. 781/1, vr. 31/a.

% Tezkirenin birinci sayfasinda ii¢ ciltten olustugu yazilidir (Bkz. Ali Emiri, Tezkire-i Su ‘ard-i
Amid, Matba‘a-i Amidi, ist 1327., s. 1)

¥ Milli Ktp. Yz. A. 4050, vr. 63b vd.

3 Milli Ktp. a.y.
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bir boliimde, Hafiz-1 Sirazi (6. 1390) ve Nesimi (6. 1418)’den sonra Za’fi’den
bir terci’-i bendin iktibas edilmis olmasi, Za’fi’nin Fars¢a’sinin begenildigini,
hatta onun Hafiz ve Nesimi ile ayn1 diizeyde goriildiigiinii géstermektedir.
Za’fi-1 Giilseni’nin Fars¢a yazilmis klasikleri okudugunu ve Fars¢a ya-
zarken bu eserlerden ilham aldigini ve sairlerinden etkilendigini anlamak giic
degildir. Zira onun Farsgasmda bu etkinin izleri agik¢a goriilmektedir. Siirle-
rinden hareketle onun en ¢ok etkilendigi sairlerin basinda Hafiz’in geldigini
sOyleyebiliriz. O, Divinge’de Hafiz’in iki gazeline tahmis yazmustir.
Tahmislerden birisi Hafiz’in
Mol ea ol ol & S8 an S a8 Gy s 4Sak

matlali gazeline yazilmistir. Bu tahmisin ilk bendinin Za’fi tarafindan yazilan
ilave musralar1 sunlardir:

= da gl 3 a4 s o (e
Olae 40 [ )]s s ) e A e

32‘}“) \L"'\Aaj\ .i’«{ﬁ'\‘éé‘ ;5,3)7:\5,3:\)

Diger tahmis ise Hafiz’in
Pl b as cwdy ol gl 5o o eleli a2 ool glsd Al
matlali gazeline yazilmustir. Bu tahmisin ilk bendinin Za’fi tarafindan yazilan
ilave musralar1 da sunlardir:
Ghsw 5 GBde b Ua e ju n U
Gl stase 2 oo b e

oo a8 ol p )85 sy .

Bunun yan1 sira Za’fi’nin Hafiz-1 Sirazi’ye nazireler de yazdigi goriil-
mektedir. Ornegin

3! Bkz. Hafiz, Divdn, s. 143. Beytin anlanu sudur: “Dostun yiiziine tekrar bakan, yiiziinii yeniden
goren benim. Ey kulunu oksayan padisah! Sana nasil tesekkiir edebilirim?”

32 Ben o kisi degilim ki, goniil havasinda ugayim. Muhabbetten maksadimz hakikattir, mecaz
degil. Benim icin gaflet perdesi yirtilmus, sir penceresi agilmustir.

3 Hafiz, a.g.e., s. 213. Beytin anlami sudur: “Ey giizeller padisahi! Yalmzhigin verdigi sikinti
icin bana bir ¢are bul. Gonliim sensizlikten dlmek tizeredir. Artik donme vaktin gelmistir.”

¥ Ey can! Sana olan agkim bagima sevda oluncaya kadar, sevda arsasinda birgok bela gordiim.
Askindan pergel gibi dolanmakta ve hig bir yeri kendime menzil yapmamaktayim.
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matla1 ile baslayan Divdn¢e’nin yirmi birinci gazeli, Hafiz’in asagida matla

beytine yer verilen aym vezin ve redifli (Gam mehor/gam yeme) gazeline bir

naziredir.

0 )5ha pt S (555 355 o al sailS M e O ’ >
Yine Divdn¢e’nin

Tellia alaa 333 Ghsd el 81 58 Leby 0 L3G a8 ) e Ly ol Ly

beytiyle baslayan ilk gazeli, Hafiz divaninin
Bledlia i) g Jy) a9 ol (Biie aS gy LS ol il Ll Y
matlai ile baglayan ilk gazeline nazire olarak yazilmistir. Burada Hafiz’da ilk

misra olan “ela ya eyyuhe’s-siki edir ke’sen ve navilhd@” ifadesi, Za’fi’nin
naziresinde son misrada aynen iktibas edilmistir:

Iy LS L i Ll Y G850 358 1) (e 4S 2 on ol D

Za’fi-1 Giilseni’nin, Divdng¢e’sinde Molla Cami (6. 898/1492)’nin bir ga-
zelini tahmis etmesinden, Cami’yi de okudugunu ve onun etkisinde kaldigim
anliyoruz. Za’fi, Cami’nin asagidaki beyitle baslayan gazelini tahmis etmistir.

Vsla p Gile da*luicuwe jna g G 80 g asa Jen alal a
Bu tahmisin ilk bendinin Za’fi tarafindan yazilan ilave muisralar1 sunlar-

dir:
lwy cule s &K TRPWEN sl
YL D ot Osy GOl m W s

3% «Ayrlik giinleri eninde sonunda biter, gam yeme. O giizeller sah1 sana dost olur, gam yeme.”
3% Hafiz, a.g.e., s. 128-129. Beytin anlami sudur: “Kaybolmus olan Yusuf Kenan’a geri doner,
gam yeme. Hiiziin kuliibesi bir giin giil bah¢esine doniisiir, gam yeme.”

*" Ey man4 aleminin piri! Kereminden gel, géniillerin kapisini a¢ da ashimdan haberdar olayim ve
bdylece biitiin sorunlar ortadan kalksin.

38 Bkz. Hafiz, a.ge.,s. 6.

3 7a’fi’ye asikar olan Cem’in kadehinin sirridir. O halde ey saki, kadehi dolastir ve takdim et.

" Her an cemalini farkl1 bir sekilde gostermekle, yiizlerce kararsiz asiki, senin yiiziinden gektik-
leri gamdan dolay1 seyda ettin.
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Tl healilod 5da 55 0o

Za’fi-i Giilseni’nin hurtfiligin etkisinde kalan* ve bu konuda risale (Sii-
leymaniye Ktp. Haci Mahmud Efendi, No. 3088/2) yazan birisi olarak
Fazlullah-1 Hurtfi (6. 730/1330)’nin Farsga olarak yazilmis Cavidanndme isim-
li eserini okudugunu, Hurifilik risdlesinde bu eserden Farsca bir beyit iktibas
etmis olmasindan (vr. 25a) da anliyoruz.

Sairin, Divan’inda yer alan asagidaki beyitte, Mevlana’nin Mesne-
vi’sinden manevi iktibasta bulunmus olmasi, Mesnevi’yi okudugunu da gos-
termektedir.

eAst 6zi olmau gereksin téd bilesin easti sen
Mednevi’de oos dimisdiir bu sézi monla-yi éasa®’

Za’fi, burada, “Biri, asiklik nedir diye sorunca dedim ki, benim gibi olur-
san bilirsin” anlamina gelen su beyti kastediyor olmalidir:

Haly s e s & K Cuga GBI e 4S8 S ey
Abdiilbaki Golpinarli’nin, Mevlana’nin, Divdan-1 Kebir’de
kﬂglc r‘a).u: oL JaA ‘L.;} ‘5)4“.:1: nﬂglc r‘;).m oL W EREEEEY u.lM

matlall bir diivazdeh* yazmis oldugu yoniinde verdigi bilgiye® bakacak olur-
sak, Za’fi-1 Giilsen1’nin, divaninda yer alan

Ey seh-i edlem-pendh sdh seldmun ealeyk

Ehl-i dile secde-gdh s&h seldmun éaleyk *°

matlali diivazdehini, Mevlana’ninkine nazire olarak yazmis oldugu or-
taya cikar. Zira her ikisi arasmda vezin ve redif (sah selamiin ‘aleyk) birligi
bulunmaktadir. Ancak Divan-1 Kebir’de Golpinarli’nin soziinii ettigi diivazdeh
degil,. “seldmiin ‘aleyk” redifiyle yazilmis ii¢ gazel yer almaktadir. Ayrica bu

! By cehresi giil gibi kirmizi, giizelligin zirvesinde olan; Ey benzerlerinden iistiin olan boyu,
yukaridan bakildiginda Sidre agaci gibi goriinen sevgili! Kaslarin, benlerin ve yiiziin ile, koku
sacan sacin ile her an cemalini farkli bir sekilde gdstermen, yiizlerce kararsiz asiki, senin yiiziin-
den cektikleri gamdan dolay1 seyda ettin.

2 Bu hususta genis bilgi i¢in bkz. Adak, a.g.t., s. 121-129.

® 7a’fi-i Giilseri, Divan, vr. 14b.

“ Mevlana Celaleddin-i Ram3i, Mesnevi-i Ma’nevi, (Tah. R. Nicholson), Tahran 1376, s.
186.

4 Abdiilbaki Gélpmarh, Meldmilik ve Meldmiler, Gri Yay. 1st.1992, s. 58.

4 7a’fi-i Giilserd, Divan, vr. 4a.
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iic gazelden hi¢ biri yukaridaki matla ile baslamamaktadir.’ Golpmarli’nin
sOziinii ettigi gazelin Divdn-1 Kebir’in baska bir niishasinda yer almis olmasi
muhtemeldir.

Hig siliphesiz Za’fi-i Giilseni’nin Farsca eserlerini okudugu sahsiyetler
saydiklarimizla sinirli degildir. Ornegin onun, piri Ibrahim-i Giilseni’nin Ma-
nevi adli Fars¢a mesnevisini okumadigimi sdylemek giigtiir.

III. DIVANCENIN METNi VE TERCUMESI

Bu béliimde, Za’fi-i Giilseni’nin Farsca divancesinin elimizdeki tek
niisahaya gore ilk kez tenkitli nesri yapilarak dipontlarda da terciimesine™ yer
verilecektir.

Fars¢a metinlerin bilgisayar ile dizimi yapilirken, giliniimiizde takip
edilen Fars¢a imla esaslar1 baz alinarak bazen yazma niishadaki imlanin digina
cikilmistir. Bu da genellikle yazma niishada bitisik yazilan iki unsurun dizgide
birbirlerinden ayr1 yazilmasi seklinde olmustur. Ornegin simdiki zaman eki
olan (), yazma niishada kelimeye bitisik yazildigi halde (2=, w), bilgisayar
dizgisinde ayr1 yazilmustir (2 ). Benzer sekilde yazma niishadaki 45« ve
41K kelimeleri, bilgisayar dizgisinde 4S aie ve 43S oS geklinde yazilmustir.

Tenkitli metinde yer alan “*” igareti misranin aruzunun bozuk oldugu-
nu, “...” isareti metinde eksiklik oldugunu ya da kelimenin okunamadigini gés-
termektedir. Bu meyanda metindeki vezin ve anlam eksikliklerini tamamlamak
iizere eklenilen hece ve kelimeler [] igerisine alinmistir. Ceviride bir sikinti
oldugunda da kelime ya da climlenin sonuna “?” isareti konmustur.

Sairimiz, Tiirk¢e divani ile Fars¢a divangesinin pespese yer aldigi niis-
haya Farsca ve Tiirk¢e’den olusan tek bir mukaddime yazdigi i¢in, biz burada
bu mukaddimenin Fars¢a olarak yazilmis kismu ile baslamay1 uygun bulduk.

47 Mevlana Celaleddin Muhammed, Kiilliydt-1 Sems ya Divin-1 Kebir, Tahran 1336, C. III, s.
138-140.

* Bu vesile ile terciimelerde ok onemli katki saglayan emekli imam Ahmet Yalar Beyefendi’ye,
yine terclimeyi bastan sona okuyan Omer Faruk Yekdes’e tesekkiir bor¢lu oldugumu ifade etmek
isterim.
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1. Bismilléhirrahménirrahim, kelam-1 kadimin sirlarinin buttiniidiir.

2. Ilm-i lediin kapisinin ag¢ilmasina sebeptir. Soz kilisesinin nakis isleyi-
cisidir.

3. Hak divaninin defterinin bas sozii ve o divindaki manalarin sec¢kisidir.

FARSCA NESIiR

Feleklerin yanaginmn nakislarmi yildiz benleri ile olusturan alemin yara-
ticisina binlerce hamd olsun. Insanoglunun yemek 6giinlerini zahiri sebeplere
baglayan (?) insanoglunun raziki olan Allah’a sayisiz ovgiler olsun. Mana
aleminin kapilarini acanlarin, harikulade islerinin sirlarina vakif olamadiklari o
kadim yaratictya sonsuz siikiirler olsun. Ilm-i Rabbani kapisinda bulunan
sarraflarin masn@i’at incilerini delemedikleri o mukime sayisiz iltimaslar olsun.

@il )i U3 (Biz siiphesiz seni alemlere rahmet olarak gonderdik) nidasi ile ken-
disine hitap edilen, biitiin immetlerin reislerinin efendisine okyanuslardaki
damlalar kadar sonsuz tahiyyatlar olsun. <¥ sl ¢¥ 5! (Sen olmasaydin, sen olma-
saydm alemleri yaratmazdim) tesrifi ile miiserref olan, himmet erbabmin en
seckin kisisine giil ve reyhan kokusu gibi anber sagan selamlar olsun. Rasil-i
eminin ailesinin ve etba’min; alemlerin ziibdesinin soyu ve arkadaslarinin, yani
seriat kubbesinin dort siitunu olan ve hakikat revakinin koselerini tutan dort
seckin dostun ruhlarma sonsuz rahmetler olsun.

TERCT’-BENTLER
1
I

1. Bu kul, skintili durumlarinda kendisini koruyan ve kendisine iyilikte
bulunan Allah’a, goniilden en giizel tesekkiirlerini ifade eder.

2. O, Mennan (bolca veren), hannan (¢ok aciyan), sultdn ve siibhan’dir.
Ihsanda ve iyilikte bulunmak ona hastir. O cémerttir ve fazilet sahibidir.

3. O, kadim (06ncesi bilinmeyen), kadir (kudretli), kayytim (6nceden beri
var olan), kahhar (yok edici), ihsan sahibi, rahim, rahim, rahman, erham (var-
liklara merhamet eden anlaminda Allah’in sifatlar1) ve insanlari emellerine
ulastirandir.

4. O, Ciham siisleyen bir padisah, nakis atolyesini nakseden bir nakkas
ve esyayl1 yoktan var edendir. Yiicelik ona aittir ve yonelisimiz onadir.

5. O, eksiklikten miinezzeh, kusurdan da uzaktir. Zatmin yiiceligini s6z
ile ifade etmek miimkiin degildir.
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6. O, Oyle bir Allahtir ki gériinen esyaya benzemez. Goklerde olan her
sey onundur. Evvel ve ahir odur.

11

1. O, mukim, kdim ve ekvamdir (siirekli ayakta olan Allah’in sifatlari).
0, sonsuza dek daima mevcuttur. O ali, ali ve a’ladir (yiice anlaminda Allah’in
sifatlar1). O, alim, alim ve allamdir (bilen anlaminda Allah’n sifatlarr).

2. O, hakim ve hiikiim veren hakimdir. Sen hikmetin hiikmiinii 6gret-
mektesin. Hiikiim sahibi hekimler, hiikiimlerinin mahkumu olmuslardir.

3. O, kainatin ortag1 olmayan hakimidir. O cihan1 besleyen bir sultandir.
Diinyanin ve giinlerin doniisii onun emri iledir.

4. Kara ve deniz onun sanati ile dolu, yer ve gok onun sanati sayesinde
aydmliktir. Bu mavi gok, yliziiniin nuru sayesinde aydinlanmustir.

5. Onun sifatlar1 masivanin sifatlarindan daha yiicedir. O degeri yiice
olan bir Mevla’dir. O, ruhlarin ve cisimlerin kendisine yardimda bulunmadikla-
r1 bir zengindir.

6. O, oyle bir Allah’tir ki goriiniirdeki esyaya benzemez. Goklerde olan
her sey onundur. Evvel ve ahir odur.

I

1. O, kerim, kerem sahibi, ekrem, miikrim (cOmert¢e veren anlaminda
Allah’in sifatlar1), halik ve hallaktir (yaratici anlaminda Allah’in sifatlari). O,
feyiz veren, fazilet sahibi ve varliklar arasinda rizki paylastirandir.

2. Nuru, isimlerin matlaindan esyaya 1s1k sacti. Zati, varliklarin sureti
seklinde ufuklara tecelli etti.

3. Zatinin nuru ufuktan dogdugunda, feyzinin nuru karanlik gk kubbeyi
aydinlatti.

4. Can bogaz1 emri altinda olmayan kisi, nurunun feyzini bulmaz ve bu
kisi ana ve babasini incitir.

5. Onun ilmi biitlin ilimleri kusatmstir. Bu konuda onun bir benzeri yok-
tur. O, yaratilmiglarin herhangi bir 6zelligi ile sinirli olmaktan mutlak bir sekil-
de yiicedir.

6. O, oyle bir Allah’tir ki goriiniirdeki esyaya benzemez. Goklerde olan
her sey onundur. Evvel ve ahir odur.

v

1. O, semi, sami (isiten), cAmi (igine alan), kadir, kadir ve ekdardir (giicii
yeten). O, cevvad (comert), vahib (hibe eden), mu’ti (veren), cihdnin sahibi ve
cihani1 himaye eden ve kollayandir.



204

Abdurrahman Adak

S o8] S alael sl oy b
AR sed st G 0 T
Bl a3 L) xigy J)) Dy 02 4S
09 slenad 2l gliaag A oy

—aYT A JGY) s Glseldl A laa

liany b 0 Uz svae O e ol sis
plamae G2 5 S5 hbiy 5 ISR
1A a5 e oSa (S Lgdes ye akaly
il dar Ale 8070 Cilaa ) adla
el 5 e il A8 gaighad ale) a0
—aYT A IV s Glsaldl A laa

Gl 5 Hle 3o GO ) b
okl ol saan Loy chia Giehl O a3y

SO sl O ORI 15 e Al
VEY IS I RPICN PRPIRTEN

ALl N aiY o3 A g

ala 2l ada U dseae o den 4K
phde sdlud b (s 8 S 4dS
aa s eny W GalEom a0 £
) Cade ay s S U LA e adl 4S
L o it e o glble 45

ALl N aiY @3 A g

L s 0 o aiS e o8 5ok
‘PJ{;J‘&L\_MJHAA_:I_.

y‘} C | D P \ & Q L’j [kt | 2

\Hﬁﬁ%j\ﬁ‘)_}_mﬁjj_;a

Lol sdal 3 o aan o d

5} SDSUE NHPY N WS A N

B

Al e iiwa Jal a5 4aS

)_‘;')._q:o]‘)ﬂg L\,ii.\(‘}\




Za 'fi-i Giilseni 'nin Farsca Divancesi ve Tiirkce Terciimesi-1 205

2. O, kainat1 koruyan, mahlikati1 yaratan, glinahlar1 affedip tevbeleri ka-
bul edendir. O, azim, mu’zam, a’zam, kebir, ekram ve ekberdir (Allah’in bii-
ylkligiinii ifade eden sifatlar).

3. Litfunun suyu yaninda yedi deniz bir damla mesabesindedir. Hiisrev-i
haver (Glines padisahi), nurunun 6niinde bir zerre mesabesindedir.

4. Zerreyi ...gibi yerinden kaldirmak miimkiin degildir. Ciinkii ezel gii-
niinde esyanin birbiri ile baglantis1 yapilmustir.

5. O, vahid, vahid, evhad, ferid, miifred ve ferdir (Allah’in bir oldugunu
ifade eden sifatlar). Onun zitt1 ve dengi, onun gibi adaletli bir hiikiimdar yok-
tur.

6. O, oyle bir Allah’tir ki goriiniirdeki esyaya benzemez. Goklerde olan
her sey onundur. Evvel ve ahir odur.

\%

1. Ruhum hamid (hamd eden) oluncaya kadar, hamd edilmeye layik olan
o varhga hamd edecegim. Inciler sagincaya dek, viilmeye layik olan o varhigi
Ovecegim.

2. Ben, ask yiiziinden gonlii yarali, giinahkar, zamanin kendisini perisan
ettigi, isyana gark olmus al¢ak kulun Za’fi’yim.

3. Ey rahmet sahibi olan Rahméan! Dergahina yiiz siirdiim. Liitfunla beni
bagisla, affindan beni mahriim etme.

4. Allahim! Ben kim oluyorum ki, zati1 medhedeyim. Biitiin kdinat1 bil-
sem de, senin zatindan zerre kadar bir sey bilmiyorum.

5. Sen, benzeri olmayan ne biiyiik bir sultansin. Senin benzerin olmaz.
Sen gizli ve asikar her seyimi bilen ne biiyiik bir sahipsin.

6. O, oyle bir Allah’tir ki goriiniirdeki esyaya benzemez. Goklerde olan
her sey onundur. Evvel ve ahir odur.

2
I

1. “w~sl W /Allh kuluna vahyini bildirdi.” (Necm 53/8-10) nin sirrim
bizden dinle. Ben ve siz konusuyoruz.

2. Alemin varhgmin ash kim olmus? Ya da Adem ve Havva ne imis?

3. O 15181n ortaya ¢ikisi neredendir? Dogus yeri yiice olan o giines ne-
dir?

4. Vahdet ve kesret neyden ortaya ¢ikmistir? Siret-i siret* neyden peyda
olmustur?

5. Nur ve kdlem olan akl-1 evvel, esmanin 6zelliklerinin tiimiinii i¢cinde
cem etmistir.

6. Ad1 gegen o cevher nedir? Ey talib tek tek bize soyle.
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7. Kimdir Ademi* olan sahis? Bazan Vamik olur, bazan de Azra olur.

8. Kulagini ag, can ve goniilden dinle. Sana bu manadan bahsedeyim.

9. Biitiin esya O’nun 1s181nin pariltilaridir. O, O’dur. O’ndan bagka ilah
yoktur.

I

1. Varligin tiimiiniin mumunu yaktiginda, biitiin bu varlik o mumun nu-
rundan viicut buldu.

2. Varlik denizi akinca dalgalanma oldu, bu dalgadan damlalar goriildii.

3. Bu damladan alem ve Adem olustu. Alem ve Adem vahdet-i sithud
g0zl ile ayn1 (tek) dalgadir.

4. Esma aleminin bu dalgasinin varligi, sinirsiz denizden peyda olmus-
tur.

5. Her biri sonsuz bir deniz idiler. Biri Nil gibi oldu, digeri de bir irmak
gibi oldu.

6. Bu denizin dalgalarmdan maksat, bir cevher idi ki ortaya ¢ikan odur.

7. Adi Adem-i ma’na (Kendisine isimlerin manalarmmn ogretildigi
Adem) olunca; bazen kendi secde etti, bazen de kendisine secde edildi..

8. Cevher, deniz ve dalga; Her biri digerinden ayrilmissa da gergekte tek
seydir.

9. Biitiin esya O’nun 1s181imin pariltilaridir. O, O’dur. O’ndan bagka ilah
yoktur.

I

1. O, “akl-1 kiill”e (Hz. Peygamber’e) hatem ol deyince, Adem’in mayas1
daha camur idi.

2. Onlarin her biri tafsil* alemi oldular. Kainatin tamami onun igine gir-
di.

3. Adem, “swN) o'W Adem e isimlerin tiimii 6gretti” (Bakara 2/31) egiti-
mini ald1 ve bii yiizden efzal (en faziletli) ve ekram (en cdmert) oldu.

4. Onlarm her biri kdinat, levh ve kalemin 6ziinii i¢cinde barindirmakta-
dir.

5. Her iki hal arasinda bir berzah vardir ki, bu berzah bazen mufassal,
bazen de miibhem olur.

6. Her sey Adem’de toplandi ise de, Cem’in cem’i (Allah ile olan birlik-
teligin en list makami) onda (Hz.Peygamber’de) olmustur. Bunu anla.

7. Hatem* Adem oldu. Adem de hatem oldu. Adem ve hatem tek bir vii-
cuttur.

8. Bu mertebeleri iyi tan1. Sdyledigim hos ve ilging bir niiktedir.
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9. Biitiin esya O’nun 1s181inin pariltilaridir. O, O’dur. O’ndan bagka ilah

yoktur.
v

1. Bu cihan, ilk yaratilisinda yilin en uzun gecesinin karanligi gibi kap-
karanlikt1.

2. “ sl Jiki yay arasindan da daha da yakin oldu.” (Necm 53/8-10)
burcunun giinesi parildadi. Her siret, bundan kendisi i¢in bir parga 151k ald.

3. O 151k zuhlr etmeseydi, bu yaratilmiglar yoklukta kalirlardi.

4. Varligin varligi hep onun i¢indir. Varligin Allah ile tam bir yakinligi
vardir.

5. Her iki dlemin mayasi bu nurdur. O ylizden o nur alem ve kesret ol-
mustur.

6. O, sirr-1 Kur’an’dir, “w>sl e /Alldh kuluna vahyini bildirdi.” (Necm
53/8-10*%) makamudir. Onun menzili Hazret’e yakin bir yerdir.

7. Eger ger¢ekten hatirliyorsan (?), bil ki her sey odur. Gayrilik yoktur.

8. Biitiin sekiller, irfdn sebebiyle yaratilmistir. Hakikatte cihandaki her
sey birdir.

9. Biitiin esya O’nun 1s181inin pariltilaridir. O, O’dur. O’ndan bagka ilah
yoktur.

\%

1. Ey Za’fi! Agzin kapa, hi¢ bir sey sdyleme. Her sey senin i¢indir, ken-
dini ara.

2. Hepsi giizel, iyi ve olumludur. Sen git kendi durumunu iyilestir/diizelt.

3. Alemdeki varhigin her zerresi O’dur. Alemdeki higbir sey yokken, O
alemi kusatmust.

4. Her tarafa dikkatlice baktigimda, O’nun disinda hi¢ kimseyi gérmiiyo-
rum.

5. Her tarafta o kadar “ya hi” dediysek de, bizden bagka kimseden ses
cikmadi. (?)

6. Ben “bir’den baskasini gérmedim. Ben her sekilde ancak “O” derim..

7. Menekse ve kokusu tek hakikattir. Bu giizel bir temsildir, te’vili ise
daha giizeldir..

8. S6ziim budur ki O’nun gayr1 yoktur. Eger varsa gel ve soyle.

9. Biitiin esya O’nun 1s181imin pariltilaridir. O, O’dur. O’ndan bagka ilah
yoktur.
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3
I

1. Biz, Huda yoluna siilik eden ve Allah’m hikmetine bakan kisileriz.

2. Biz, sarap kadehini talep eden ve merhaba kadehine (ferahlik veren
kadeh) ragbet edenleriz.

3. Biz, meyhane kosesinde oturan, safd veren saraptan perisan olan kisi-
leriz.

4. Biz, dert kadehinin tortusunu ¢ekenlerdik. Bu yiizden sarhos, harab ve
takatsiziz.

5. Biz, uzlet makaminda itikdfa girenleriz. Biz fena kosesinde oturanla-
r1z.

6. Biz, cihandan ve igindekilerden elimizi ve etegimizi ¢ekmisiz. Bu
yiizden fena miilkiinde padisah gibiyiz.

7. Biz, viiclid noktasimi kusatmaktayiz. Biz Zat-1 kibriya’min mazhariyiz.

8. Biz, tiikenmez kitabin ashiyiz. O kitabin kemal niishasin1 kendimizde
toplamigiz.

I

1. Ey zahid! Goriinen stretimize bakma. Esyanin aslinin hakikati biziz.

2. Biz, Zat-1 ziilcelal’in nefesiyiz. Yeryiiziinde tayin edilen halife biziz.

3. Varhigimiz bir damla ise de, su var ki yedi deniz bizde mevcuttur.

4. Biz, tikenmez olan sekiz cennetiz. Me’va cennetinin ebedi nimeti bi-
Ziz.

5. Biz, yer ve gogiin nuruyuz. Gékkubbe bizimle stislenmistir.

6. Biz, gecmis ve gelecek endisesinden kurtulan, i¢inde bulundugumuz
ana bakan kisileriz. Asla yarmi diisiinmeyiz.

7. Biz, cihanin yaratilisinin sebebiyiz. Esma denizini kusatan biziz.

8. Biz, tiikenmez kitabin ashiyiz. O kitabin kemal niishasin1 kendimizde
toplamigiz.

I

1. Meyhaneyi hi¢ bir zaman terk etmeyenler, daima Allah’a yalvaranlar
biziz.

2. Rintlerin mahallesinde ikAmet edenler biziz. Hal meclislerinin dostu
biziz.

3. Sarap saticilarmin pirinin himmeti ile mertebeleri ve makamlar1 gor-
diim.

4. “La” ve “Il1a” tuzagindan kurtulduk. Nefy ve isbatin disinda olanlar
biziz.
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5. Biz takatsiz asiklar ve rintleriz. Bize sathiyati ve tamati (sagma s6zler)
gosterme.

6. Meclisimize yakin yerlerde keramet ve harikuladeler ayiptir.

7. Biz, bizzat niikteyi bilenleriz. Biz, kendi yiizlimiizde ayetler okumu-
suz.

8. Biz, tiikenmez kitabin ashiyiz. O kitabin kemal niishasin1 kendimizde
toplamigiz.

v

1. Ebedi hayat biziz. Hayat suyu biziz.

2. Biz sikint1 vermeyen safa kadehiyiz. Erguvan ¢igegi rengindeki kir-
miz1 sarab biziz.

3. Biz asiklarin canli ruhuyuz. Ruhun rahati bizim sayemizde olur.

4. Ey sadik miirid! Dilsiz dilin sdzlerini bizden dinle.

5. Biz o olmusuz, o da biz oldu. “ 0« /Kim beni uykuda gériirse” (*)
hadisi de budur.

6. Kendini sadece senin bildigin o vakitte, bunu anlamak hi¢ miimkiin-
diir?

7. Bu s6zlerimizi tahkik ile bil. Goniil gdziine yay1 koyma.

8. Biz, tiikenmez kitabin ashiyiz. O kitabin kemal niishasim1 kendimizde
toplamigiz.

\%

1. Bunlar siradisi remizler ve siradisi sozlerdir. Bizzat bunu bilmek
miimkiin degildir.

2. Bu hasbihali anlamak isteyen kisinin kendinden ge¢mesi gerekir.

3. Askin zevkinden yoksun olan kisi, bizzat bu niikteyi bilmez.

4. Ey Za’fi! Ne yapayim, nasil s0yleyeyim? Bu bir hayal oldugu igin dile
gelmemektedir.

5. O, pak ve benzersiz olan Allah’in zatina bagli olarak tiikenmeyen bir
kadimdir.

6. Allah’in konusan keldmu biziz, ki onun i¢in ne yokluk vardir, ne de
zeval vardir.

7. Biz, tiikenmez kitabin ashiyiz. O kitabin kemal niishasin1 kendimizde
toplamigiz.
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TAHMISLER
|
HAFIZ-1 SIRAZI’NIN GAZELINE TAHM1S

1. Ben o kisi degilim ki, goniil havasinda u¢ayim. Muhabbetten maksa-
dimiz hakikattir, mecaz degil. Benim igin gaflet perdesi yirtilmis, sir penceresi
acgilmustir. Dostun yiizline tekrar bakan, yiiziinii yeniden géren benim. Ey kulu-
nu oksayan padisah! Sana nasil tesekkiir edebilirim?

2. Ben asikin nasihatmni dinle ve unutma. Diinyay1 birakip 6zgiirlesenler
ask miilkiinde sultan oldular. Algak seylere bagimli olma, mutlulugu kabul et.
Bu mecaz makaminda kadehin disinda bagka bir seyi tutma. Oyuncak gibi olan
bu kiigiik diinya evinde, ask disinda baska bir seyle oynama.

3. Mana haletinde oldugum i¢in biitiin slretlerden gectim, onlar1 agtim.
Senin kemedine esir oldum ki, bu bdyle daha iyidir. Tarikat ehli nezdinde as-
kinla ilgili davalar/tartismalar var. Her ne kadar giizelligin, baskalarmin askina
muhta¢ degilse de, ben yine de sana olan bu askimdan geri adim atacak degi-
lim.

4. Asik, kendisini maddi alemin disina attig1 zaman, bir Aleme ulasir ki
orada canindan vazgecer. Asik orada kendi varligina nazar ettiginde, cigerinin
kanina abdestini almazsa, ask miiftiisiine gére onun namazi batil olur.

5. Eger akill1 kisi belagat kanadiyla ugarsa, ¢aresiz Za’fi’nin yanina hig-
bir zaman gitmez. Hafiz’in sarki s6yledigi makamda, meclistekilerin sarkilari-
nin nagmesi arsa ulastiginda, Veniis’iin gazel sOyleyicisi bunlardan ilgisini
kesmez. (?)
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2
CAMI’NIN GAZELINE TAHMiS

1. Ey ¢ehresi giil gibi kirmmzi, giizelligin zirvesinde olan; Ey benzerlerin-
den iistiin olan boyu, yukaridan bakildiginda Sidre agaci gibi goriinen sevgili!
Kaslarm, benlerin ve yiiziin ile, koku sacan sa¢in ile her an cemalini farkli bir
sekilde gbstermen, yiizlerce kararsiz asiki, senin yiiziinden ¢ektikleri gamdan
dolay1 seyda ettin.

2. Vazetmis oldugun her sey kusursuz ve noksansizdir. Kemalini idrak
etmek imkan dahilinde degildir. Bu siradis1 muammay1 insan anlamamaktadir:
Sen varlikta gizlenmis bir sekilde ortadasin. Ya da varligin, esyada gizlenmis-
tir. Sen hem her seyden daha gizlisin, hem de her seyden daha agiksin.

3. Senin tecelli bagindan asla koku almadim. Sagina olan hasretimden
migfer gibi biikiildiim. Gonliimii teselli eden saglarin1 ve yiiziinii hi¢ aciga ¢i1-
kartmiyorsun. Su ve ¢amur perdesi ile Ortiilii olmadan bize yiiziinii gostermi-
yorsun. O parlak giinesi/yiiziinii ne zamana kadar ¢camurlu bir sekilde bize gos-
tereceksin?

4. Ey goniil! Ne zamana kadar sarapla kendinden gegecek ve hicbir seyi
diisiinmeyeceksin? Su ve ¢amur arsasinda sakin gafil olma. Akli kemal derece-
sinde olan Za’fi, bu mana ile ilgili olarak sunlar1 s6ylemektedir. Ey Cami, iki-
likten kurtul (siyril). Tek yiiz, tek yiirek ol. Olur ki birlik dleminde kendine bir
menzil yapasin.
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3
HAFIZ-1 SIRAZI’NIN GAZELINE TAHM1S

1. Ey can! Sana olan agskim basima sevda oluncaya kadar, sevda arsasin-
da bir¢ok bela gordiim. Askindan pergel gibi dolanmakta ve hi¢ bir yeri kendi-
me menzil yapmamaktayim. Ey giizeller padisahi! Yalnizligin verdigi sikinti
icin bana bir ¢are bul. Gonliim sensizlikten 6lmek tizeredir. Artik donme vaktin
gelmistir.

2. Bahar giinleri geldi. Ey saki! Bana bir kadeh sarap sun. Ta ki hamla-
san gonliim o sarapla pissin. Sana vasil olmam benim ilacimdir. Ey derdi der-
manim olan ve ey yalmzlik kdsesinde bana yar olman benim i¢in {insiyet olan
sevgili! Mutsuzluk déseginde bana merhamat eyle ve iyilikte bulun.

3. Ey can! Gamimi kendime meslek edinmekle, avare ve igsiz durumda-
yim. Her giin bela meclisinde ney gibi inliyorum. Bana yapacagm bir lifuf
arzusuyla tarafina dogru gelmekteyim. Verecegin ferman dairesinde pergel gibi
doniip dolasmaktayim. Neyi disiiniirsen o benim i¢in hiikiim/emir ve neyi em-
redersen o benim i¢in bir lutuftur. Bu beyit Hafiz divaninda yer almamaktadir.
(Bkz. Hafiz, Divan, s. 202-203.)

4. Saglar1 perisan bir vaziyette itdb ederek bana yonelen dilber, beni go-
riince yiiziinii eksitti. Bunun manasini diisinmekten, siirekli sevdaya tutulmus
bir vaziyetteyim. Ya Rab! Alemdeki bu niikteyi kime sdyleyebilirim? Bu
sebatsiz giizel yiiziinii kimseye gostermemektedir.

5. Scher vaktinde ansizin o lale yanakli sevgili geldi. Murad agacimin o
dali, maksadima uygun olarak, meyveli geldi. Ey Za’fi! Muradina ulastigin i¢in
siikr et. Ey Hafiz! Bir ayrilik gecesiydi ki sevgilinin o giizel kokusu geldi. Sen-
ligin kutlu olsun, ey asik-1 seyda!.






Za'fi Giilseni 'nin Farsca Divancesi ve Tiirkce Terciimesi 221




