KUR’AN’DA TESBiH BAGLAMINDA
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(Bilingli bir evrende mi yasiyoruz? )
Hayati AYDIN*

Ozet

Kur’an’da evrende bulunan her seyin istisnasiz Allah’1 tesbih ettigi ifade
edilmektedir. Akil sahibi varliklarin tesbihinin kendi dilleri ile oldugu husu-
sunda ittifak mevcut iken nesnelerin tesbihinin ne anlam ifade ettigi hususun-
da ihtilaf vaki olmustur. Bazilari, nesnelerin tesbihin yaratiliglarinin mitkem-
melligine bagl olarak kendi hal dilleri ile Allah’1n varligim gdstermesi nesne-
lerin tesbihi olarak kabul etmislerdir. Ancak Kur’an, hadisler ve ilmi bazi
kesiflerin ortaya koydugu veriler bunun bizzat her varligin kendi dili ile Al-
lah’1 tesbih ettiginin daha miimkiin oldugunu mantikli kilmaktadir. Bundan da
her varligin kendine has dili ile Allah’1 tesbih ettiginin anlasilabildigi gibi
kelimenin etimolojisine yiizme ifade etmesine uygun olarak evrende her seyin
boslukta kendisine tayin edilen ydriingede yiizmesinin de nesnelerin bir nevi
tesbihi oldugunu olas1 kilmaktadir. Makale kanitlarla bu konunun ¢6ziimlen-
Mesine odaklanmaktadir.

Anahtar kelimeler: Nesneler, Varlik, Tesbih

In The Qur’an, The Cosmos Consciousness
In The Context Of Glorifing

Abstract

In the Quran it is expressed that all the things created in the cosmos
glorifies God. There is a common consent between Islamic scholars on how
conscious creature glorifies the God is that they recites God with their natural
tongue. However, there is a controversy on explanation of unconscious
creature’s glorification of God. Some of the Islamic scholars take an
attention to their perfection in their creation can be seen how they praise the
God by their affair with things in the universe as well as their way of
communication with each other. Hence they have own way of communication
with God. In this research, Quran and Hadith and scientific explanation will
be used as sources of evidence. There appear those evidence reach similar
explanation is that either conscious or unconscious creatures’ way of
expression to glorify the God is to give a logical totality. Hence, this article
tries to explore the archaeology of “glorification (Tasbih)” in both Quranic
Hadith texts to identify what God’s meaning is. Secondly, researcher
introduces the logic of communication used between God and His creatures
will be explained in this article.
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Kur’an’da Tesbih Baglaminda Kainattaki Suur

Bu makaleden amacimiz dinin ilimden daha derin varligi tanimladigim,
varligin bir metafizik boyutunun oldugunu, onun bu boyuttan metafizik alem-
le bir tiir iletisim iginde oldugunu ortaya koymaktir. Bundan dolayr makale,
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nesnelerin tesbih kavramu {izerinde odaklagsmakta ve Kur’an’in nesnelerle
ilgili varlik anlayisini sergilemeye caligmaktadir.

**k*x

Tesbihin Kavramsal Kékii: Kokii S-B-H olan teshih din literatiiriinde
imkan ve hudusun noksanliklarindan ve kendisine laylk olmayan es ve ¢ocuk
edinmek gibi niteliklerden Allah’in tenzih edilmesidir. ' Ancak T ef’il veznin-
den olan tesbih ifadesinin fiil formu olan sabbahe klasik liigatlerde su ve
havada siiratli gidis, yiiziis anlamina gelmektedlr Bundan dolay1 da klasik
liigatlerde gok cisimleri, yildizlarin yorungelerlnde akip gitmeleri de istiare
yoluyla tesbih olarak tefsir edilmistir.® Bu fiilin ¢ogul fail formu olan
“Law alaldly “ ayet ifadesi de ayni sekilde bir yiiziiciiniin suda yayilarak
yiizmesi gibi yildizlarin yoriingelerinde akmasi anlamini ifade ettigi seklinde
yorumlanmlsnr.4 Yani bu yoruma gore kasem (3) vavi ile ayetin anlam, “
Yiizdiigii zaman yaldizlara yemin olsun ki... ” olur.

S-B-H’den tiiretilen ve asli mastar olmakla birlikte isim olarak kullani-
lan Subhan ise Isra siiresinde & sams 3l @i Glail ayetinde oldugu gibi
Kur’an’da hayret edilecek islerin kontekstlerinde kullanmilmakta ve mastar
lizerine mansup olarak okunmakta ve makama gére kendisine gizli ( A EA
A s gibi) bir fiil takdir edilmektedir. Ornegin, ¥) Ul gle ¥ AL E
e.\SAJ‘ e-\u‘ «_u\ t-‘-i\ L\-\.ASG ”(Bakara 2/32) Ju\ ‘-1\.19 Li.ﬁﬁ d.ila.u.u )-hl-ﬁ \M ‘L&h La
(Ali Imran, 3/191).

Kur’dn’da nesnelere izafe edilen tesbih ve buna getirilen yorumlar:
Kur’an’da nesnelere izafe edilen tesbih Hadid, 57/1, Hasr, 59/1, Saff, 61/1
ayetlerlnde mazi (ge¢mis zaman) sigasi ile A3 uéﬂb ciglald) b b & @
asall 5580 iic yerde de Hasr, 59/24, Cuma, 62/1, Tegabiin, 64/1 ayetlerde de
muzari (hal ve gelecek zaman) sigasi ile uaﬂ‘ b Ly ciglad) b A m
seklinde gegmektedir.Bir yerde gék giirtiltiistiniin (Rad, 13/13), bir yerde de
gokteki ve yerdeki kisilerin, kuslarin bile Allah’1 tesbih ettigi ifade edilmek-
tedir (Nur, 24/41). Bir yerde de yedi gogiin, yer ve bunlarda bulunan her
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! El-Ciircani, Serif, Ali b. Muhammed, Tarifat, s. 57; Ibn Manzur, Eba’l-Fadl, Lisanu’l-
Arab, Dar’s- Sadir, Beyrut, II, 470; Et-Tahanavi , Muhammed Ali b. Ali b. Muhammed,
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2 fbn Manzur, age., I, 470.

® Ibn Manzur, age., a.y., Isfahani, Ragib, Ebd’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, el-
Mufreddt fi Garibi’l-Kur’dn, Darii’l-Marife, Beyrut, ts., s. 221.

4 Beydavi, Abdullah b. Omer, Enviru't-Tenzil ve Esraru't-Te'vil, Hakikat Kitabevi,
Istanbul, 1991, V, 515; ibn Manzur, age., s. 471.
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seyin Allah’1 tesbih ettigini fakat insanlarin bunlarin tesbihini anlamadiklar

dile getirilmektedir:

5 5484 ’Yuﬂjawc.m.a‘!\ wau\guyﬁwJUAJY\Jb\ud\u\Jw\M@u
[Py l.uh HE A ) Aganld

“Yedi gok, arz ve bunlarin iginde bulunanlar, O'nu tesbih ederler. O'nu
ovgii ile Tesbih etmeyen hi¢ bir sey yoktur, ama siz onlarin tesbihlerini anla-
mazsiniz. O, halimdir, ¢ok, bagislayandir.” (fsra 17/44).

Aslinda bu ayet, Kur’an’da konu ile ilgili merkezi bir ayet olup kainat-
taki her seym Allahi tesbih ettigini ifade etmektedir. Clinkii ayetin igerdigi <
sdady it Y) £ 4 ()3 tarzindaki olumsuz bir ifade “illa” ile olumsuzlandi-
ginda Arap dil gramerinde hasr ifade edeceginden, ayetten evrendeki her
seyin istisnasiz Allah’1 tesbih ettigi anlagilmaktadir.

Miifessirlerin bazilar1 dil ile tesbihleri miimkiin olanlarin dil ile tesbih
ettikleri, dil ile tesbih etmeleri miimkiin olmayan varliklarin tesbihlerinin ise
hal dili 1le oldugunu (yani lisam hal ile Allah’a delalet ettiklerini) kabul et-
mislerdir.” Bunlardan Fahrettin er-Razi bu ayetin tefsirinde soyle demekte-
dir: Tesbih iki yonlii olur.

1-Dil ile Allah’1 tesbih etmek. 2-Halin delaletli ile tesbih etmek.

Ancak miikellef olmayan hayvan ve nesnelerin Allah’1 tesbih etmesi sa-
dece ikinci yolla olmaktadir. Ciinkii birinci yolla olan tesbih ancak anlayis,
ilim, idrak ve konusma ile miimkiindiir. Bu ise hayvan ve nesneler i¢in im-
kansizdir. O halde bunlarla ilgili tesbih ancak ikinci yolla olmaktadir.

Kisi bir elma eline aldiginda bu elma birbirinden ayrilamayacak olan
birgok kiigiik pargalardan meydana gelmistir. Bu pargalardan her biri Al-
lah’mn varligina bir delildir. Bu pargalardan her biri tabiat, renk, koku, yer ve
yon itibartyla 6zel bir niteligi vardir. Maddeyi olusturan en kii¢iik parca ola-
rak nitelendirilen bu ferdi cevherin bu sayilan niteliklere tahsis edilmesi kendi
kendisine olamayacagindan ancak kadir ve hakim bir tahsis¢inin tahsisi ile
miimkiindiir. Kisi bu ger¢egi bildiginde elmanin ciizlerinden her bir ciiz, ciizii
ile kaim olan sifatlardan her bir sifat aym sekilde Allah’m varligma tam bir
delil olur. Kald1 ki bu ciizlerin sayilarinin ve bu sifatlarin hallerinin ne kadar
oldugu malum degildir. Bundan dolay1 Allah “Ama siz onlarin tesbihlerini
anlamazsiniz. "demistir® diyerek nesnelerin tesbihini hal dili ile yaraticisinin

® Bikéi, Burhaneddin Ebt’l-Hasan ibrahim b. Omer, Nazmu’d-Durer fi Tendsubi’l-Aydit
ve’s-Suver, Daru’l-Kitabi’l-ilmiyye, Beyrut, 1995, IV, 380; Alusi, Eba’l-Fadl,
Sihabuddin Mahmud, Ruhu’l-Medni fi TefSiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Sebi’l-MesSdni,
Daru’l-Fikr, ts.,VIII, 82; Raz,, age.,VII, 347-348.

® R4z, age., a.y.
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varligina delil olma haysiyeti ile olabilecegi yani mecazi oldugunu ifade et-
mistir.

Bu guruba dahil olan Ebussuud da nesnelere zikir isnad edilen bu tiir
ayetlerde ifade edilen tesbihin asil olarak liigat anlamyla dil ile zikir olsa da
ayette umum-i mecaz yoluyla tesbihin hem kal (ger¢ek) hem de hal (delalet)
tiirleri kastedilmistir, demektedir. insan, melek ve cinler dil ile, hayvan, bitki
ve nesneler de hal lisanlari ile Allah’1 tesbih etmekte, Onu imkan ve hudusdan
(sonradan olmanin) zorunluluklarindan, layik olmayan seylerden tenzih et-
mektedir. Clinkii higbir varlik yoktur ki miimkiinliigii ve sonradan olma 6zel-
ligi ile kendi yapicisinin gayet bilgili, her seye glicii yeten, zorunlu bir varlik
olduguna agik bir gekilde delalet etmesin.’ Bu miifessirlere gore sanki konu-
suyormusgasina goklerde ve yerde her ne varsa Allah tealanin kemal ve neza-
hetini her lahza ilan edip durmakta, zerresinden ecramina, serasindan fezasina
her neye bakilsa hepsi Allah’in yiiceligine sehadet etmekte, yaratilan varlikla-
rin niteliklerinden Onu tenzih etmektedirler. ®

Genel temasi tabiatin diliyle Allah’1 ispat etmek olan Risale-i Nur’larda
da mevcudatin hal dili ile Allah’1 gostermelerinin birer tesbih oldugunu ifade
eden Said Nursi s3a3; fad ¥) #4404 )3 Sayetine getirdigi yorumda soyle
demektedir.: “Hadsiz fitri sahadeti tazammun eden ve nihayetsiz tarzlarda
lisan-i hal ile delalet eden ve miiteddhil daireler gibi bir tek merkeze bakan su
mevcudatin muntazam suretleri, her biri birer dildir. Ve mevzun heyetleri, her
biri birer lisan-1 sahadettir. Ve miikemmel hayatlari, her biri birer lisan-1
tesbihtir ki biitiin diller ile pek zahir bir surette tesbihatlar: ve tahiyyatlart ve
bir tek mukaddes zata sahadetleri, ziya giinesi gosterdigi %ibi bir Zdt-1 Vicib-
ul Viicud'u gosterir. Ve kemal-i ulithiyetine delalet eder.”

O halde cansiz varliklarin yani nesnelerin tesbihindeki birinci alternatif
bu miifessirlerin ifade ettigi gibi

1- Hal dili ile olan tesbih: Bu miifessirlere gore biitiin esya mitkemmel
yaratiligi ve varligi ile yani hal dili ile Allah’1 tesbih etmekte kendilerine ba-
kana bizi yaratan Allah’tir ve bizi var eden her tiirlii kotii ve eksik vasiflardan
uzaktir demektedirler. Tefsircilerin biiyiik ekseriyeti bu goriistedir.

Ancak Muhiddin ibn Arabi Futuhat’ta bu anlayis:1 tenkit ederek Al-
lah’in nesneler ile konusmasi sekle 6nem verip takvadan yoksun olan ilim
ehline gore hal konusmasi oldugunu fakat realitede Kesif Ehlinin nesneler,
hayvanat ve nebatatin zikirlerini kulaklartyla duyduklarini, kendilerine gore

" Ebassuud, Muhammed b. Muhammed, Tefsiru Ebissuud, Dar ihyai’t-Turasi’l-Arabi,
Beyrut, 1990, V, 175.

8 et-Tasi, Ebd Ca’fer Muhammed b. Hasan, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’dn, Dar ihyai’t-
Turasi’l-Arabi, VIII, 482; Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili, Eser
Nesriyat, 1979, Istanbul, V, 3529.

® Nursi, Said, Sézler (33. Soz Oniigiincii Pencere), Sézler Yayimevi, Istanbul, 1977, s. 618.
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suskun higcbir seyin olmadigini ifade etmektedir.”® Seleflerden bazilar,"
Halid-i Bagdadi, Seyh Abdurrahmani Tagi ve Said Nursi gibi Islam sahsi-
yetleri kdinattan bu gibi zikir algisim aldiklarim ifade etmiglerdir. Muhiddin
Ibn Arabi de bu tip insanlarla karsilastigim ve bunlarin camit seylerin aslinda
zikreden canli seyler olduklarmi sdylediklerini nakletmektedir.”> Muhiddin
Ibn Arabi’nin dinler ve niibiivvetler bu tip haberlerle doludur biz bu tur ha-
berlere iman etmekle beraber kesfi de buna ilave etmisiz demesinden onun da
nesnelerin zikrini isiten bu gibi Kesif Ehlinden oldugunu gostermektedir. 1

Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, tesbihin gercek dille olduguna dair
boylesine bir goriise sahip olan Muhyiddin Ibn Arabi’ye bir nevi haklilik pay:
vermekte ve onu destekleyecek mahiyette sunlar1 demektedir: Coklar1 tesbihin
hal lisani ile delalet veya hem hal hem de gergek tesbihi de icine alan bir
tesbih oldugunu soylemis olsa ve bu sdylem avamin aklina daha makul gibi
goriinse de bir ¢ok hadis ve intikal etmis anekdotlar Muhyiddin Ibn Arabi’nin
temsil ettigi bu gurubun haklilhigini desteklemektedir. **

Her ne kadar Said Nursi camadatin hal dili ile Allah’a delalet etigini,
bunun bir tesbih oldugunu sdylese de her seyin hem hali hem de hususi dili
ile Allah’1 tesbih ettigini ifade etmektedir.”® “Miitefekkirane ve ciddi bir su-
rette ibadet ve tesbih eden bir adam, mevcudatin hakikaten mevcut ve muhak-
kak olan ibadet ve tesbihatlarini bir derece kesfeder ve goriir™*® diyerek nes-
nelerin hakiki anlamda da tesbih ettigini savunmaktadir. Kur’an’mn kulaklarin
miihiirlenmesi ile ilgili su ifadesine sdyle bir yorum getirmektedir: “ & 3
pgrei kelimesiyle, kiifiir sebebiyle kulaga ait pek biiyiik bir nimeti ehli kiifiir
kaybettiklerine isaret edilmistir. Hatta kulaktaki zar, nur-u iman ile isiklandi-
&1 zaman, kdinattan gelen manevi nidalart isitir. Lisan-1 hal ile yapilan zikir-
leri, tesbihatlar: fehmeder. Hatta o nur-u iman sayesinde, riizgdrlarin
terenniimatini, bulutlarin naralarini, denizlerin dalgalarinin nagamatini ve
hakeza yagmur, kus ve saire gibi her neviden Rabbani kelamlart ve ulvi
tesbihati isitir. Sanki kdinat, ilahi bir musiki dairesidir. Tiirlii tiirlii avazlarla,
cesit ¢egit terenniimatla kalplere hiiziinleri ve Rabbani asklart intibah ettir-

 fbn Arabi, Muhyuddin, Futihdr-i Mekkiyye, el-Mektebetu el-Arabiyye, Kahire, 1988,
XI1. 333-334.

1 Aldsi, age., VIII, 85.

2 1bn Arabi, age.,IV, 96.

3 Aldisi, age., VIII, 86.

“Yazr, age.,V. 3181-82.

15 Nursi, Said, Sczler (33. S6z Oniiciincii Pencere; 20. Soziin ITkinci Makamz), Sozler
Yaymevi, istanbul, 1977, s. 618; 29. Siz Birinci Maksad Dérdiincii Esas, S. 481- 482

®Nursi, Said, Lem'alar — 24. Lema/ Hatime, s. 190; Nursi, Said, Sozler, Sézler Yayinevi,
1979, s. 309- 310.
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mekle kalbleri, ruhlart nurani dlemlere gotiiriiv, pek garip misali levhalart
gostermekle, o ruhlari ve kalpleri lezzetlere, zevklere gark eder.” !

Ozellikle Alasi, tefsirinde nesnelerin tesbihinin vuku bulduguna dair
bircok haber nakletmektedir. O, bu hususta bir¢ok hadisin varit oldugunu
bunlarin hepsinin nesnelerin zikrinin dil ile oldugunu ve sofi goriislerini des-
tekledigini ifade etmektedir. Onun naklettigine gore sofiler kendisine iclerin-
den saliklerin bazi makamlara ulastiklarinda gegitli dillerle nesnelerin
tesbihini isittiklerini sylediklerini nakletmektedir.”® Ona gore aralarindaki
farka ragmen varliklar 6zellikle de diinya ile alakasi kuvvetli ve engellerine
batmig, tabiatimin hapishanelerine hapsedilmis olan kimseler Allah’in imkan
alemine koydugu seylerin, hikmet elinin varliklarin soguk ¢ehrelerine isledigi
naksin yiizde birini bile anlayamaz, dogrulugu onaylanan Muhammed’in
(a.s.) getirdigini tasdik edemezler. Eger bunlar bu haberleri kendi yanindaki
bilgiye muhalif buluyorlarsa kusuru kendi goziine nispet etsin ve bu eksikligi
bakiglarinda arasinlar. Nice fikirler vardir ki kisi onlar1 hak olarak bilir fakat
realitede, insaf ehli yaninda bunlar evhamdan bagka bir sey
Ier.lgAlﬁsi’ye gore eger insan ger¢ek anlamda uyanirsa karinca, sinek ve kai-
nattaki her zerrenin Allah’1 takdis ve tenzih ettigini goérecek ve Allah’in cela-
line, kibriyasina ve galebesine sahitlik edecek ve diisiincelerini bu anlayisa
gore diizeltecektir. Artik bu durum o kimseyi birakin fuzuli islerden ve ko-
nusmalardan yemekten bile alikoyacaktir. Zamanimizin meyvesi olan giybet
etmeye tutkun kimseler biitliin benlikleri ile tefekkiire dalsa Allah’in gazabim
¢ekmede laklak ettikleri dillerinin biitiin zerrelerinin Allah’1 takdis ve tesbih
etmekle mesgul oldugunu, ceza ile korkutmasi ve ceberuttu ile inzar etmesi
iizerinde diistindiigiinii gérecek ve gercek anlamda uyanacaklardir. Geri kalan
Oomriinii dili tutkun olarak gegireceklerdir.m

Burhanuddin el-Bikai de Nazmu 'd-Durer’de halkin genelinin nazar-
dan yiiz ¢evirdiklerini, nazarm en biiyiik nedenlerinden olan zikri isitmekten
hoslanmadiklarindan mevcudatin zikrini algilayamadiklarim ifade eder. An-
cak Havvas denilen seckin insanlarin nesnelerin tesbihlerini algiladiklarin
sOylemektedir. 2} Yine el-Bikdi’nin aktardigi kadariyla Zebur’da Davud’in

° " A

(a.8.) o228y sy ¥) 4 (4 ()3 ayetini ¢ok zikir ettigi ve ayeti diisiinmeye tes-
vik ettigi ifade edilmektedir. 5 ve 6. Mezmurda Hz. Davud’un “Allah’t gékler
ve yerler, denizler ve hareket eden biitiin varliklarin tesbih ettiklerini” ifade

Y Nursi, Said, fsaratii’l-I’caz (Mahiyeti Kiifiir. Tre: Abdiilmecid Nursi), Tenvir Nesriyat, s.
77-78.

18 Alfis, age., VIII, 85.

19 Alfisi, age., V111, 86.

2 Alisi, age.,VIII, 83.

2 Bikai, age., IV, 380.
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ettigi yazilmistir.”? Nitekim Ahmed b. Hanbel’in Miisned inde Hz Nuh’un
(a.s.) Olim esnasinda c¢ocuklarina“La ilahe illallah, siibhanellahi ve
bihamdihi” diyerek zikirde bulunmalarini vasiyet etmis ve bu kelimelerin
yerlerde ve goklerde bulunan her seyin namazi (veya duasi) oldugunu ve
bunlarla varliklarin riziklandiklarini ifade etmistir. 2

Ozellikle Semerkandi, Hazin, Begavi ve Salibf de esyadaki tesbihin
hakiki olduguna meyletmis ve bu gurup miifessirlere katilmuglardir.?*

O halde cansizlarin, nesnelerin tesbihindeki ikinci alternatif bu miifessir-
lerin ifade ettigi gibi,

2- Gergek anlamda olan tesbih:

Nesnelerin gercek anlamdaki tesbihini destekleyen kanitlar:

A. Haber ve Hadislerdeki Deliller:

Bazilar1 tesbihi biitiin esyaya mutlak ve fasilasiz olarak biitiin zamanlar
icin verirken bazilar1 da belli durum ve sartlarda bunun gerceklestigini soy-
lemislerdir. Ornegin Hz Aise ve Ali’ye nispet edilen bir takim haberlerde
toprak 1slanmadigr miiddet icinde tesbih eder, 1slandiginda bu tesbih sona
erer. Miicevher toprakta oldugu miiddet zarfinda tesbih eder, ancak yerinden
sokiildiiglinde bu tesbih isi sona erer. Yaprak dalda oldugu miiddet iginde
tesbih eder ancak dalindan diistiigiinde bu tesbih sona erer. Elbise temiz oldu-
gu miiddet zarfinda tesbih eder kirlendiginde ise bu tesbih sona erer. Vahsi
hayvanlar bagirdiklarinda ve kuslar terenniim ettiklerinde tesbih eder sustuk-
larinda bu tesbih sona erer.”> Her ne kadar bu haberler literatiirde zayif haber-
ler olarak yer alsa da Buhéri, Muslim, ibn Mace, Ebii Davud, Nesai ve
Ahmed b. Hanbel gibi bir takim giivenilir muhaddislerin rivayet ettikleri
sahih bazi rivayetler bu haberleri takviye etmektedir. Ornegin Buhari ve
Ahmed b. Hanbel’in rivayet ettikleri bir haberde, Ashab’in Allah Resuliiniin
(s.a.v.) yemek yerken lokmalarin agzinda (bir rivayette ilave olarak su zikre-
dilmistir) tesbih ettiklerini isittiklerini, avucundaki taslarin tesbih ettikleri
olayi1 ise meshur bir olay olarak kaynaklarda aktarilmaktadir.”®

2 Bik4i, age., a.y.

2 Ahmed b. Hanbel, age., 1, 170.

2 es-Semerkandi, Ebl Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed, Tefsiru’s-Semerkandi ( Ba-
hru’-Ulum), Dar’l-Kutubi’l-llmiyye, 1993, IL. 270; el-Begavi, Ebi Muhammed el-
Huseyn, b. Mes’ud, Tefsiru’I-Begavi, Daru’l-llmiyye, 1993, 1ll. 97; el-Hazin, Alauddin,
Ali b. Muhammed b. Ibrahim, TefsiruI-Hazin, Daru’l-Fikr, 11, 166.

5 Alds, age.,VIII. 85; el-Hazin, age.,lll. 165-166; el-Begavi, age.,lll. 96-97; Ibn Atiyye,
Ebti Muhammed Abdiilhakk b. Galib, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz,
Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, Beyrut, 1993, III, 459; es-Semerkandj, II, 270.

% Buhari, Mendkib, 25, Ahmed b. Hanbel, Musned, 1, 46; Ayrica bkz. Aldsi, age.,VIII, 85:
Bikai, age., IV, 380.
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Yine Muslim’in ve bir¢ok gilivenilir hadis kaynaginda Cabir b.
Stimre’den nakledilen bir hadiste de Allah Resuliin’niin (s.a.v.) : “Ben Mek-
ke’de peygamber olarak gonderilmeden dnce hangi tagin bana selam verdigi-
ni bu giin dahi gésterebilirim” dedigi nakledilmektedir.?’

Yine Buhari, Muslim ve daha bir ¢ok kaynakta degisik varyantlarla
Abdullah b. Omer’den (r.a.) nakledilen bir habere gore de Allah Resuliin
(s.a.v.) yeni bir minber edinip onun iistiinde hutbe okudugunda eskiden tizeri-
ne ¢ikip hutbe irat ettigi kiitiik hasretle aglamis, Allah Resulii (s.a.v.) kiitii-
giin yanina gelerek onu oksamis ve susturmustur.”® Aymi sekilde Ahmed b.
Hanbel’in Miisned’inde Allah Resululii (s.a.v.) bir hadisinde: “Miiezzinin
sesini igiten cin, insan, agag, tas, kesek pargast ve sey olarak anilan her var-
ik i;gutlaka kiyamet goniinde buna sahadet edecektir” dedigi nakledilmekte-
dir.

Kurtubi’nin ifade ettigi gibi nesnelerin zikrettigine dair tek bir olay
dahi nesnelerin hepsinin tesbih ettigini ispatlamaktad1r.30 Halbuki goriildiigi
gibi bu hususta bir¢ok haber mevcuttur.

B . Bilimsel Deliller:

Yiizyilimizda klasik fizigin kainati izah etmede yetersiz oldugunu ifade
eden bazi fizik¢iler adina Kuantum fizigi dedikleri yeni bir fizik gelistirmis-
lerdir. Bunlara gére maddenin atom alt1 diinyas1 canli bazi 6zellikler goster-
mektedir. 1932 yilinda fizik dalinda Nobel 6diliinii alan Heisenberg kendisi-
ne Odiliinii kazandiran ¢alismasinda maddede belirsizlik ilkesi ile determi-
nizmin kainata hakim olmadigini, maddede, atom altinda tespit edilemeyen
bir durumun hakim oldugunu yani maddenin her an herhangi bir neden olma-
dan bazi ol%ular ortaya koyabilecegini ve bazi sigramalar yapabilecegini ileri
siirmﬂls‘dir.3

2 Muslim, Faddil, 2; Tirmizi, Mendkib, 3; Dérimi, Mukaddime, 4; Ahmed b. Hanbel,
Musned, V, 89, 95, 105.

% Buhari, Mendkib, 25, Cuma, 26; Ton Méce, [kdme, 199, Darimi, Mukaddime, 6, Salat,
202; Tirmizi, Cuma, 10, Mendkib, 6; Nesai, Cuma, 17, Ahmed b. Hanbel, Musned, I,
249, 267, 363, 11.109. 249, 267, 262, Ill, 226, 295, 300, 306, 324, V, 337, 339; Hazin,
age.,lll, 166.

2 Ahmed b. Hanbel, Musned, V, 60.

% Bkz. Kurtubi, age., X, 174.

* Friedman, RM., “Quantum Theory and the Nobel Prize” (Trc: Nermin Arik), Physics
World, 2002, Bilim ve Teknik Dergisi (2004), s. 3; ilhami Bugdayci, Kuantom Kura-
minda Belirsizlik, Bilim ve Teknik Dergisi, Mayis 2008.
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Batida yeni yeni holografik evren bakisiyla yani varliga zihni, ruhi ve
fiziksel biitlin boyutlar1 ile bakmamn lazim geldigini ifade eden bilim adamla-
11 ortaya ¢ikmustir. %

Kuantum fizik¢ilerinden Bohm da ilk olarak 1930 da atom alti1 diinyanin
mantik ve sagduyuya ters diisen bir yapida oldugunu, burasinin dogal diinya-
nin bir uzantis1 degil sanki biiyli yoluyla yonetilen bir {ilke, mistik gii¢lerin
gegerli oldugu ve mantiksal olan her seyin uyuya kaldigi bir Alice’nin Hari-
kalar iilkesi oldugunu ifade etmistir.** Bohm’a gore artik algiladigimiz mad-
denin klasik fizikte sanildig1 gibi durgun bir yapisinin olmadigi, alt boyutlari-
na dogru inildiginde cansiz gibi goriinen tagin elemen ter parcaciklarinin dahi
canli 6zellik gosterdigine inanilmaktadir. 3

Yapilan deneylerinin birisinde Bohm ve Berkeley bir radyasyon labora-
tuarinda plazma35 tizerindeki ¢aligmalarinda maddenin en kii¢iik parcasi olan
kuantumlar arasinda sasirtict derecede bir 6rgilitlemenin oldugunu. Gelisigii-
zel bireysel eylemler i¢cindeymis gibi goriinmelerine karsin, sayisiz elektron
bir arada sasilacak kadar iyi orgiitlenmis etkiler iiretebiliyor oldugunu gor-
miiglerdir. Plazma, sanki amip tiirii bir yaratikmig gibi, siirekli kendisini yeni-
ledigini ve tiim kirlilikleri-biyolojik bir organizmanin yabanci bir varligi bir
kist i¢inde toplamasina benzer bigimde bir duvar i¢ine aldigim gérmiis ve bu
organik nitelikler Bohm ’u o derece sasirtmis ki sonradan sik sik, bu elektron
denizinin canli oldugu izlenimini almistir. Daha sonra Bohm’un 1947 de
Princeton {iniversitesinde metallerdeki elektron incelenmesi iizerinde yaptigi
bir dizi ¢aligmada elektronlarin rastlantisalmig gibi goriinen bireysel eylem-
lerle son derece orgiitlii etkiler tiretebildikleri tekrar gérmiistiir. Berkeley de
inceledigi plazma gibi, bunlar da artik birbirinin ne yapacagin bilen iki par-
caciga iligkin durumlar degil, tiim bu pargacik okyanusu iginde pargaciklar-
dan her biri sanki sayisiz trilyonlarca diger pargacigin ne yaptigini biliyormus
gibi davrandigini tespit etmistir. 3

Nitekim Bohm’un dedigi gibi, bdyle elektrotlarin plazmada sagilmama-
lar1, kuantum potansiyeli yoluyla tiim sistemin, orgiitlenmemis bir kalabalik-
tan ¢ok bale dansgilarininkine benzer esgiidiimsel bir hareket i¢inde oluslar

% Bkz. Amit, Goswami, Kendini Bilen Evren (Trc: Yasemin Tokatli), Ruh ve Madde
Yaymlar, Istanbul, 2003, s. 218; Kuantum Fizigi ve Inang Evreninde Bir Gezinti,
http://.zamandayolculuk.com/cetinbal/htmldosyal/kuantuminancevreni.htm. 12.07.2009.

* Michael Talbot, The Holographic Universe / Holografik Evren,(Ter. Giiray Tekge), Ruh
ve Madde Yayinlar1, 2001, s. 61.

% Talbot, age., . 85-86; Ahmet F. Yiiksel ve Hasan, Demir, Quantum Teorisi-2,
www.sufizm ve insan.com/fizik/quantum2.html. 13.03.2009.

% Plazma, yiiksek yogunlukta elektrotlar, pozitif iyonlar ve pozitif yiiklii atomlar tagiyan
bir gazdir.

% Talbot, age., s. 68-69.
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yiiziinden oldugu tezine varmustir. O, elektron eylemlerinin bdylesine bir
kuantum biitiinselligi icinde olmasi bir makinenin, par¢alarinin bir araya geti-
rilmesi suretiyle saglanan birliginden ¢ok, canli bir varh?m parcalar1 arasin-
daki orgiitlii birlige cok daha yakin oldugunu gé’)rmiisu'ir.3

Son zamanlarda Japon Alternatif tip doktoru Dr. Masaru Emoto’nun su
kristalleri iizerinde yaptig1 deneyleri “Suyun verdigi mesajlar” adl kitabinda
su kristallerinin ¢evresine olumlu veya olumsuz reaksiyon verdigini fotograf-
larla ortaya koymustur. Dr. Emoto suyun cansiz olmadigini, canli ve duygula-
11 algilayan bir kristal yapisimin oldugunu ifade etmektedir. Negatif diigiince-
lere maruz birakilan suyun kristal yapisinin bozuldugunu, kiifiir sézlere ma-
ruz birakilan suyun ise kristal yapisinin tamamen dagildigim gézlemlemistir.
Dr. Emoto suyun bu reaksiyonlarini fotograflarla tespit etmesi maddenin
algisal bir reaksiyon ortaya koydugunu ispatlama baglaminda atilmis ilk
adimdir.

Goriildiigl gibi bu ilmi ¢aligmalar ve deneylerde nesnelerin alt yapisinin
algi alabilecek bir fenomen arz ettiginin ortaya konulmasi ve dolaysiyla da bu
yapida zikrin ger¢ek, nesnelerin kendi dilleri ile Allah’1 zikrettigi yorumunun
mantikli olabilecegini desteklemektedir. Kurtubi’nin nesnelerim zikrine dair
tikel bir hadisenin biitiin nesnelere tesmil edilebilecegi mantigr burada da
gecerlidir. Sadece Dr. Emoto’nun sudaki reaksiyonu kamaralarla tespit etme-
si nesnelerin hepsinde bu reaksiyonun oldugunu ispatlamaktadir.

C. Kur’dn’daki Deliller:

Dinin ilimden daha derin varligr tamimladigini kabul etmek lazimdir.
[lim sadece varhig1 fiziki yoniiyle tamimlarken din varhigi hem fiziki ve hem
de metafizik boyutu ile tanimlamaktadir. Bundan dolay: ilmin dediginin her
sey degil sadece varligin bir vechesi oldugunu kabul etmek gerekir. Her ne
kadar Kur’an ayetleri ilimle ¢elismese de bazi ilim adamlarinin din ile gelis-
meleri onlarin hakli oldugunu ortaya koymamaktadir. Ciinkii bunlar varligin
metafizik boyutundan bihaber yasamaktadirlar.

Kur’an’da evrendeki biitiin varliklarin, nesnelerle birlikte goklerde ve
yerde olan akil sahiplerinin ve kanatlarim ¢irparak ugan kuslarmm Allah’t
tesbih ettikleri ifade edilmektedir:

“Gérmedin mi goklerde ve yerde olan kimseler, kanatlarini ¢irparak
ucan kuslar Allah"t tesbih ederler? Her biri kendi duasini ve tesbihini bilmis-
tir. Allah da onlarin ne yaptiklarini bilmektedir” (Nur, 24/41)

Bu ayet bize her varligin kendi dili ile Allah’1 tesbih ettigini ve her bir
varligin kendisine gore Allah’1 takdis ettigini ifade etmektedir. Muhammed
Hamdi Yazir’in ifadesiyle ayet bize sunu demektedir: “Gérmedin mi- Kafirle-
rin kiifriine ragmen yerde ve goklerde herkes hakikaten Allah icin tesbih edi-

% Talbot, age., s. 68, 73.
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yor-biitiin hakikatleri ve harekatii sekanatlart Allah’wn varligina ve noksan
saibelerden nezeheti siibhaniyesine fi’len delalet edip duruyor, hepsi
stibhanellah deyip ¢agrisiyor. Saf saf -kanat gerip-ucan kuglar da hepsi na-
mazini ve tesbihini bilmistir- Hareket ve durmasinda, siginma ve tenzihinde
hikmeti hilkati olan gorevini sasirmaz. Hepsi ondan dilek diler, hepsi onu
kendine gore takdis eder. 38

Ayet ve hadis kiinatta degisik yasam boyutlarimn oldugu, her bir yagam
boyutunda farkli bir tesbihin yapildigi anlasilmaktadir. Nitekim Buhéri,
Muslim, Ebii Davud, Nesai, Ibn Mace ve Ahmed b. Hanbel ve daha birgok
hadis kaynaginda Ebu Hureyre (r.a.) Allah Resuliin’iin (s.a.v) sdyle dedigini
rivayet etmektedir: “Bir karinca peygamberlerden birisini isirdi. Peygamber
oradaki karinca yuvalarinin yakilmasini emretti. Yiice Allah ona: “Seni isiran
bir karinca sebebiyle mi tesbih eden bir toplulugu helak ettin, diye vahiy et-

ti. ”*° Goriildigii gibi hadis her bir gurup canlinin kendi dilleri ile Allah’s

tesbih ettiginin bir delili mahiyetindedir. Nitekim Neml suresinde de (bkz.
Ayet, 18- 19) karincalarin konugmalarindan Hz. Siileyman’a (a.s.) vahiy veya
ilham vasitasiyla veya peygamber olma haysiyetiyle karinca konugmalarinin
frekansim1 yakalamakla konusmalarmi anladigini ve buna tebessiim ettigi
ifade edilmektedir.

Kur’an’da iki yerde Hz. Davud’la birlikte daglarin ve kuslarin onun
tesbihine katildiklar1 ve onunla tesbih ettikleri ifade edilmektedir:
u;:;umdma Lua.uh\ \ &bl 4.:\ .u\'\ 13 .133\.11.1.\.:9 JSJ\J ‘JJJJ.LILAUJG Jpal

u\JiMdSoJJMMJMU\d\ﬂYU‘;MU

“Onlarin dediklerine sabret de gii¢lii kulumuz Davud'u an; ¢iinkii o (bi-
ze) ¢ok basvururdu. Biz daglari ona ram etmistik; aksam ve sabah onunla
tesbih ederlerdi. (Her yonden) toplanip gelen kuslart da (ona ram etmistik).
Hepsi onun nagmesine katlir (beraber tesbih ederler)d. ... ”(Sad, 38 / 17- 20)

Ayetteki &3l 4 ¥ ifadesindeki zamiri bazi miifessirler Allaha, bazilari
da Davud aittir demiglerdir. Bize gére de Davud’a ait olmas1 daha mantiklidir.
Ciinkii Meryem suresinde “Inanmip yararh isler yapanlar icin Rahman (kdi-
natta) bir sevgi yaratacaktir” (Meryem, 19/ 96) denilmesi gosteriyor ki Hz.
Davud (a.s.) ihlasla zikrettigi, evvab oldugu (gonliinii Allah’a verdigi) i¢in
kuslar da ona evvab (goniil vermis) idi. Zikrettiginde daglarla birlikte olustur-
dugu zikir senfonisinin nagmelerine kuslar da bu sevgiden dolayr katilir
onunla birlikte onlar da Allah’1 zikir eder nagme tutarlardi.

Yukaridaki ayette daglarin “aksam ve sabah onun(Davud’)la birlikte
zikrederlerdi” diye zikrin zaman ile eslestirilmesi aslinda nesnelerin zikrinin

38 Yazir, age.,V, 3529.
* Buhari, Cihad, 153, Muslim, Selam, 148, Eba Davud, Edeb, 164; Nesai, Sayd, 38, Ibn
Mace, Sayd, 10, Ahmed b. Hanbel, Musned, II, 403.
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sadece hal dili ile oldugunu ileri siiren miifessirlerin yorumlarinin zayifligin
ortaya koymaktadir. Ciinkii bu miifessirlere gbre nesnelerin zikri hal diliyle
yani nesneler, varliklariyla, varliklarindaki miitkemmellikleriyle Allahin varli-
gina delalet etmektedir. Bu ise dogal olarak zamanla eslesmez, varliklarin bu
delaletleri her zaman icin s6z konusu olurdu. Ikinci olarak eger tesbihten
amag sanatin sanatkara delaleti olsaydi elbette bu anlagilan bir sey olur ve
“ama siz onlarmn tesbihlerini anlamazsmiz” sdziiniin bir anlamm olmazdi.

Nitekim Kur’4n’da nesnelerin zikri bazen mazi (Hadid, 57/1; Hasr, 59
/1; Saff, 61 /1), bazen muzari (Cum’a, 62/1; Tegabun, 64/1) yani hal ve
istikbal kipi ile dile getirilmekte olmasi1 ge¢miste oldugu gibi su anda ve gele-
cekte de nesnelerin siirekli zikrediyor oldugunu ortaya koymaktadir. Razi’ye
gore de tesbihin bu sekildeki fiil formlarinda kullanilmasi tesbihin biitiin za-
manlar i¢in mevcudatin ayrilmaz bir vasfi oldugunu ortaya koymaktadlr.40 Bu
da bize Kur’an ayetlerinin nesnelerin teshihine dair olan ifadesinin sarih ol-
dugunu, bunlarin sadece hal diline tevil edilmelerinin yanlighgini ortaya
koymaktadir. Zaten Usul ilminde,ds& ¥ L a5k Ao Al pagal Jaa Delil
olmadig1 takdirde vahiy ifadeleri zahirine gére yorumlamr”, yine ¢ gaill &)
4o )l o Jaa dgsalll AbSaY) g 4oyl ABSAY (0 “Bir nass Ser’i hakikat ile
liigat anlami arasinda ortaklaga kullanilyorsa Seri anlami esas alimr’ de-
nilmektedir.”**

Biitiin bu ayetler nesnelerin hakiki anlamda zikrettigini agik bir sekilde
ifade etmekte ve bu tesbihin bagka sekilde tevil edilme yolunu kapatmaktadir.

Mevlana nesnelerin zikrini dile getiren bu tip ayetlerin tevil edilmeleri-
nin yanhishgim ifade etmektedir; Mesnevi’de alemin donan bir kesafet y1gim
oldugundan cemad (donan nesne) olarak amldigini, mahger giinesinin dogdu-
gu esnada alemin biitlin ecramu ile canlanacagini, cemaddan (maddeden) can
(ahiret) alemine gidildiginde alemin biitiin ciizlerinin ahenginin duyulacagim
ifade eder. O, cemad (nesne) olmakla beraber Musa’min asasinin yilana don-
mesini, daglarin Davud’un zikrine istirak ederek inlemesini, riizgarlarin Sii-
leyman’1 yiiklenmesini, denizin Musa ile konusmasini, taglarin Allah Resulii-
ne (s.a.v.) selam vermesini hep bunun gostergesi olarak yorumlamakta ve
intakla yani nesneleri kisilestirerek adeta nesnelerin insanlara séyle sOyledi-
gini ifade etmektedir:

priald e Glaaall Lad b a5 Mm@ 9 airaaw L
Lg—d Gs> O Ol A Boee il sew Led s
L alle gl il By Bia e gil—aa )

Al et L gL At g g QAJQML—-A;@,\—;«S&&

0 Razi, age., X, 442.
* Bkz. Senkiti, Muhammed b. Muhammed, Advau’l-Beyan fi Izahi ’I-Kur’dn bi ‘I-Kur’dn,
Alemu’’1-Kutub, Beyrut, I, 100.
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“ Biz igiten, goren ve biling olaniz sizin gibi namahremler ile suskunuz
(6liiyiiz)

Clinkii siz cansizlara dogru gidiyorsunuz ¢iinkii cansizlarin canina ma-
hrem oluyorsunuz.

Cansizliktan canlar alemine gidiniz alemdeki varliklarin bagrismalarin
(tesbihatlariniy) duyunuz

Cansizlarmn tesbihatlari agik sana gelir yorumlarin vesveseleri seni al-
datmasin. **

Gergekten Kur’an’da nesnelerin kendine has algilarinin oldugu inkar
edilemez. Ornegin, “...(Taslardan) éylesi de var ki, Allah korkusundan asag
diiser. Allah, yaptiklarinizi bilmez degildir.” (Bakara, 2/74) ayeti taglara kor-
ku izafe etmektedir. Korku ise ancak bir algi sayesinde olmaktadir. Daglar
icin de aym1 durum s6z konusudur: “Biz bu Kur’an't bir daga indirseydik,
Allah korkusundan onu, bas egmis, ¢atlamis goriirdiin. Bu misalleri, diisiin-
stinler diye insanlara veriyoruz.”(Hasr, 59/21)

“Biz emaneti, goklere, yere ve daglara sunduk; onu yiiklenmekten ka-
¢indilar, on(un sorumlulugun)dan korktular; onu insan yiiklendi; Dogrusu o,
¢ok zalim, ¢ok cahildir.” (Ahzab, 33/72) ayetinde de goklere, yere ve daglara
Iba (Kaginmak) ve Isfak (Korkmak) izafe edilmektedir. Bu da ancak bir alg:
sayesinde olmaktadir. Yine Firavun ve askerlerinin bogulmasini hikaye eden
ayetlerde “Onlara gok ve yer aglamadi” (Duhan, 44/29) denilmekte,
Zemahseri’nin naklettigi bir hadiste de, 4815 gad il 438 (B Sla (e (0 b
ca Ny sleud) Ao <G ) “Gurbette Sliip dizerinde aglayicilart olmayan bir
miiminin tizerine yer ve g6k aglarlar” denilmekte, yerlere ve goklere aglama
duygusu izafe edilmektedir. *®

O halde bu ayetler, hadisler ve bilimsel bulgular baglaminda diisiiniildii-
giinde nesnelerin tesbihinin ger¢ek oldugu, bunu zahiri anlam ile algilamaya
da herhangi bir seyin mani olmadig1 anlagilmaktadir. Kur’an’in nesnelerin
zikri ile ilgili bu ayetlerine binaen Hasan el-Basri ve Muhyuddin ibn Arabi
gibi Islam alimleri her seyde bir ruh oldugunu séylemislerdir.* Hatta nesnele-
rin sOylenilenleri anladiklarim yagam sahiplerinin 1stirap ¢ektigi gibi 1stirap
cektikleri dahi ileri siiriilmiistiir.> ibn Arabi’ye gore nesne ve bitki olarak
adlandirilanlarin idrak 6tesi ruhlar1 var ve ancak Kesif Ehli bunlan fark et-
mektedir. Ona gore, biitiin varliklarin ruhlar1 vardir ve nutuklar1 (konusma ve

2 Rumi, Mevlana Celaluddin, Mesnevi, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1993, Ankara, s.113.

# Zemahserd, Mahmud b. Omer, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi 't-Tenzil, Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, ts. IV, 276.

* Abdurrahim, Muhammed, Tefsiru’l-Hasani’I-Basri,. Daru’l-Hadis, Kahire, ts., Il, 84;
Aludsi, age.,VIII, 87.

** Bu tip yorumlar igin bkz: Alasi, age., VI, 85.
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biligleri) var ve hepsi de Kur’an’in ifade ettigi gibi Allah’1 tesbih etmektedir.
Ona gore, tesbihi de ancak  yasam sahibi, akilli ve tesbih ettikleri yaratanlarim
bilen ve tanyanlar yapar

Ancak bu boyutta yapilan yorumlar her ne kadar goriiniiste Kuran ayet-
lerine uyumlu goriilse de marjinal yorum olarak kabul etmek gerekir. Ciinkii
Ibn Arabi ifade ettigi gibi nesnelerin bu tesbihlerinin insan tesbihi gibi bir
diisiince ve biling neticesi oldugunu savunmak insanla diger varliklar arasin-
daki ayrimi ortadan kaldirmak gibi olur ki bu durum biitiin gelenegi alt-iist
eder ve Kur’an ifadeleriyle de geligir.

Aliist hi¢ kimse herkesin agiktan algiladigi gibi nesnelerin suurunun ya-
sam sahiplerinin agik suuru gibi oldugunu sdyleyemez, nesnelerin zikri ile
ilgili ayetlerin akil sahiplerinin algisina muhalif bir tarzda zahirine gore yo-
ruma tabi tutulmasi uygun degildir; Bu ayetlerm tevil ve tecviz (mecaza ham-
ledilme) cihetine gidilmesi gerekir, demektedir.*’

Ancak her ne kadar Aldisi’nin dediginde haklilik olsa da bu zikrin hakiki
anlamda olduguna dair bunca kamta ragmen asir1 derecede tevil ve mecaza
giderek bu tesbihin hakikatini inkar ederek sadece bunu hal diline indirgeme-
nin de yanlis oldugunu bilmek lazimdir. Bundan dolay1 nesnelerin tesbihini
insan tesbihi gibi degil ancak kendi varlik boyutlarima uygun bir tesbih olarak
tefsir edilmesi gerekir. Kuran’in agasud SR8 Y o35 “Siz onlarin tesbihini
anlayamazsiniz” ifadesinden de anlagilan budur. Bu kadar1 bile varlik anlay1-
sin1 temelden degistirmese de varliga yeni bir tanim getirmeyi zorunlu kil-
maktadir. ilim de bu giin nesnelerdeki bu algi durumunu kesin olarak kanit-
larsa bu tanimlama yakinda literatiire girecek gibi goriinmektedir.

Nitekim ¢ok calibi dikkattir Kur’an’da gék cisimleri ve hareketleri ifade
edilirken bunlar hakkinda zevi’l-ukul dedigimiz (can ve suur sahipleri igin
olan) zamirler kullanilmasi nesnelerin tesbihinin hakiki oldugunu destekleye-
cek mahiyettedir. Hatta Ibn Atiyye gibi bazi miifessirler nesneler ve gok
cisimlerinin tesbihi 1le ilgili bu sekllde zamirlerin kullamlmasini anlamakta
giigliik cekmislerdir.”® Ornegin, “cisdsus clld b J< / &b &3 & Her biri (geze-
gen) bir yoriingede yiizmektedir”(Ya- Sln, 36/40). “Hepsi Allah’a boyun
eger” (Bakara, 2/116). gibi ayetlerde cemi miizekker zamiri kullanilmaktadir;
Algidan yoksun varliklar i¢in olsayd: fiilin “gsd” /ALl geklinde kullamimasi
gerekirdi. Ciinkii “Kiilii cem’in miiennesiin” “Zevil ukul disindaki ¢ogullar
miiennesdir”’. NiteKim Zerkesi el-Burhan’da ifade ettigi kadariyla Kur’an’da

 Aldsi, age.,VIII, 87.
*7 Alfisi, age., V11, 86.
“ Ibn Atiyye, age., IIl, 459.
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“Biitiin nesnelerin hitabi miiennes tekil ile olmaktadir”. e Yine gok ve yerden
hikaye ederken “Gpaida WSl W6 a8 3 fo b Ul (a3 Wl 988 “(4llah) ona
(goge) ve arza: "[steyerek veya istemeyerek (buyruguma) gelin" dedi. Onlarda
"[steyerek geldik.” dediler.” Ayetteki cwadd  “Isteyerek geldik” ifadesi bir
cemi miizekker kipidir. Yer ve gok nesne olarak kastedilseydi 4adta / cilaida
seklinde ya da tesniye olarak st demesi gerekirdi. Yine Hz. Yusuf'un
(a.s.) babasina gordiigi riiyasim hikdye eden ayette de on bir yildiz, ay ve
glinesin kendisine secde ettigini ifade ederken de zevi’l-ukul zamiri kullaml-
maktadir.

“Ey Babaczgzm/ Ben (ruyada) on bir yzldzz glinegi ve ayz gordum bun-
lar bana secde ediyorlardr.”(Yusuf, 12/4) Ayette hem “a3” “Onlari gor-
diim” ifadesinde Onlar zamiri, hem de “{uaalw” “Secde ediyorlar” ifadesin-
de de ¢cogul zevi’l-ukul cem’i miizekker zamirleri kullanilmugtir. Biitiin bunlar
nesnelerin bir algisimin oldugunu desteklemektedir. Nitekim Beydavi Naziat
suresinin basindaki “Vessabihati sabhen” ifadelerinin gectigi

) yal «_:\J.a.ulu \Lh.u «_nLhLul\A\lA.u.u ulA.iLul\J \Lhuu ‘_ath....uu \13)9 uLGJLJU ifa-
delerini kendisi i¢in yaratildigr gorevi ifa eden feleklerde (yoriingelerde) ha-
reket eden gezegenlerin bir sifati olarak tefsir etmesi bu anlanmu pekistirmek-
tedir. *° Ciinkii £ (Nez’) ifadesi Araplarin &) I £33 “ Ehlini ézledi”
ifadesinden tiiretildiginden, sanki ¢ eyleminde bir suurlu tasarruf vardir.
Bundan dolay1 gezegenler dogudan batiya akip giderlerken sanki ehline ka-
vusmay1 dileyen, 6zlem ¢eken birisi gibi hareket ederler. Beydavi yi yorum-
layan Seyhzaide’ye gore Nez'in akip gitme anlaminda yildizlara isnadi sanki
Dogudan Batiya olan bu hareketin gezegenler tarafindan_bilingli yapildigim
hatirlatmaktadir. ®> Muhammed Hamdi Yazir G ‘-M‘-Juts ifadesinin yoru-
munda “ifadeyi semada sarktan garba hareket eden niicim (yudizlar) olarak
tefsir eden olmus lakin niicim olmaz”  diyerek paragrafin sonundaki
(<4 333808) Tedebbiiriin bir zevi’l-ukul isi oldugunu bunu da nesne olan yildiz-
lara vermeyi makul gérmeyerek ret etmistir. Ona gore bu ayetlerde ifade edi-
len sifatlar en kuvvetli ihtimalle melekler 6zellikle de can alan melekler veya
miicahitler ve atlar1 olmahdir. ** Ancak Ebdi Miislim b. Bahr el-Isfehani’nin
siddetle Melaike goriisiinii reddederek 541-9}-41 ifadesinin tekilinin 4= 3U oldu-
gunu bunun da miiennes (disil bir isim) oldugunu ve Allah’in da melekler

4 Bedreddin Eba Abdillah Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’dn, Daru’l-Kutubi’l-llmiyye,
Beyrut, 2007, s. 376.

%0 Beydawi, age., IV, 515.

*! fbn Manzur, age.,VIII, 349.

%2 Seyhzade, age., s. 515.

%8 Bkz. Yazir, age.,VIII, 5553.
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hakkinda disil nitelemeden (Zuhrif, 43/ 19) siddetle saklndlrdlgl54 g0z Oniine
alimdiginda bunun melekler oldugunu sdylemek pek uygun goriilmemektedir.
Ikincisi miicahit ve atlar1 olsayd: ifadede cemi miizekkeri salimin kullamlma-
s1 lazimdi; Halbuki ifadelerde cem’i miiennes salim kullanilmistir. Bundan
dolay Muhammed Hamdi Yazir’in goriisii bu hususta ¢ok saglam goriilme-
mektedir. Muhammed Esed de en kuvvetli ihtimalin yildizlar oldugunu ifade
ederek ayetteki 6zneyi yildizlarla tefsir etmektedir.” O halde biitiin bunlar
nesnelerin tesbihinin ger¢ek oldugu tezini desteklemektedir.

Bu tez geregince su ayette tesbih hakiki anlam ifade etmektedir:

“Gok giiriiltiisii, ovgiistiyle, melekler de korkusundan O'nu tesbih eder-
ler. Yildirimlar génderir de onlarla diledigini ¢arpar. Allah'in tuzag: (cezasi)
pek ¢etin oldugu halde, onlar hala O'nun hakkinda tartismaktadirlar” (R ad,
13/13)

Kur’an’m biitiinselliginden bakilmadiginda ayetin anlagilmasi miiskiil
oldugundan bazilar1 bu tesbihin gok giiriiltiisiinii isitenlerin tesbihi oldugunu
yani ifadede bir muzafin oldugunu ve bunun hazfedildigine taraftardirlar.
Yani ifade asil olarak “Sdmiu’r-Ra’d / Gok goriiltiistinii isiten” olugunu (asil
tesbih edenin bu sesi isiten akil sahiplerinin olduguna) veya gt')k giiriiltiistine
bu tesbihin isnadinin mecazi olduguna taraftar olmuglardir. Halbuki isnat
hakiki olarak alindiginda gok giiriiltiisii bir nevi kendi dili ile Allah’in bir
tesbihi, igiten kulaklara bir tenzih haykirisidir. Bu anlam bizim bu makalede
savundugumuz nesneler zikrinin hakiki olduguna ve her varligin kendi dili ile
Allah’1 tesbih ettigine dair tezimizin ifadesi olup Kuran biitiinliigiine en uy-
gun diisen anlamdir.

O halde ikinci yorum nesnelerin bu tesbihi kendi tabiatina ve boyutuna
uygun olarak sesli ve her bir varlik tliriiniin kendi dili ile Allah’1 tesbih ve
tenzih ettigidir. Bize gore en giivenilir yorum dile getirilen delillere bagh
olarak yapilan bu yorumdur. Ancak ayet ve hadislerde nesnelerin konugmasi
ile ilgili probleme gelince Zemahseri’nin asagidaki ayete getirdigi tahlili
nesnelerin konusmast ile ilgili bir faslu’l-makaldir (tartismalar: kesen):

“O hiikmii Stileyman'a bellettik. Onlarin hepsine de hiikiimdarlik ve bil-
gi verdik. Davud'a daglart ve kuslart boyun egdirdik, onunla beraber tesbih
ediyorlardi. Biz (bunlary) yapariz” (Enbiya, 21/79)

Niye ayette daglat kuglara takdim edilmistir? Diye sorulacak olursa ben
de derim: Daglarin teshiri ve tesbihi daha garip ve kudrete daha fazla delil
olmakta ve icaz kategorisine daha fazla girmektedir. Ciinkii daglar nesneler,
kuglar ise hayvanattandir. Ancak kuslar da konusmazlar. Eger daglar1 nasil

** Bkz. Razi, age. ,XI, 30.
*® Bkz. Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, isaret Yaymlari, istanbul, 1999, 111, 1230.
% Aldsi, age.,V, 118.
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tesbih eder ve konusur dersen, derim ki Allah’in onlarda konusmay1 yarat-
makla. Nitekim Allah Hz. Musa ile konustugunda kelamm agagta yaratmisti.
Allah tesbihe onlar1 memur ettiginde bu tesbihle onlar1 methederek “Biz
(bunlary yapariz” seklinde nitelendirmistir. Yani size gore garip olsa da biz
bunu yapmaya kadiriz, demektir.>’

Demek ki kuslarin ve nesnelerin konugmasi dogalarinda olmayan ancak
Allah’in konugmay1 kendilerinde var etmekle konusabilmektedirler. Bize gore
bu goriis en makul bir goriistiir. Clinkii kiyamette uzuvlarin sahadeti esnasin-
dauzuvlar

s I8 hil (X X GakS “Her seyi konusturan Allah bizi de konustur-
du”(Fussilet, 41/ 21) demesi tabiatlarinda olmayan fakat Allah’in kendilerin-
de o an i¢in konugmay1 var etmekle uzuvlarm konusabildiklerini ortaya koy-
maktadir. Ciinkii “/ntak” rubai veznin kipinden oldugu icin gecisli bir fiildir,
baskasi tarafindan konusturulmay1 ifade eder. Nitekim “/ntak” Edebiyatta da
konusamayan varliklarin kisilestirilerek konusturulmasi anlaminda kullanilan
bir ifadedir.

Ancak teshih ile ilgili burada bize gore bir ihtimal daha bulunmaktadir.
O da sudur: Tarifte ifade ettigimiz gibi Tef”il vezninden olan tesbih ifadesinin
kokii olan Sabbahe klasik liigatlerde su ve havada siiratli gidis olarak ifade
edilmektedir. Bundan dolay1 da gok cisimlerinin, ylldlzlarm yorungelermde
aklp gitmelerine de istiare yollu tesbih denilir, demistik.*® Nitekim Titpge &

&9y “.. Her biri birer felekte (yiiriingede) yiizerler” (Yas'in, 36/ 40)
ayetinde bu anlamda kullanilmistir. Denizde yiizdiikleri icin gemilere <agtud)
denilir.*® Yine bu Ifade A sy ayetinde oldugu gibi yildizlarin yo-
riingelerinde akmasi®™ ve “Sugh bait Jgill 3 &l &I de oldugu gibi kok anlami
esas alindiginda denizde yiiziiciiniin kulag atmasi gibi gilinliik islerde bedensel
ugrasiy1 ve kosugsmayi ifade eder.

Bu fiilden tiiretilen isimler bu giin bile kok anlamumi korumaktadir. Or-
negin Sabbah, yiiziicii, dalgig, Sibahe, yiizme, ylziiciliik; Sabiih, iyi yliziici,
cevik at ve hizli, ugar gibi gideni ifade etmektedir.

Goriildiigi gibi Sabbahe ifadesinin biitiin fiil formuna ait anlamlar hep
siiratli akisi, yiizlisii ifade etmektedir. Bu kelimenin bu sekilde suda ve hava-
da ylizme, siiratle hareket etmeyi ifade ettigi i¢in de bir boyutu ile kainattaki
istisnasiz biitiin varliklarin (ylizmede ve bu eylemlerinde de) siiratli bir hare-
ket i¢cinde olduklar1 anlasilmaktadir. Zaten Tesbih ifadesinin Tef”il vezninde

° Zemahserd, Kessdf, 11, 129.

% [sfahani, age., s. 221.

% Firtzabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakub, el-Kamusu ’-Muhit, isa el-Babi el-Halebi,
ts., 11, 506.

% jbn Manzur, age., Il, 471.
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olmasi1 Teksir (Cokluk) ifade etmektedir. Ornegin bu baptan olmak iizere
Gallaktu el-Ebvabe dedigimizde ¢ok kapilar1 kapattim anlamini ifade eder.
Tawvaftu el-Ka'bete dedigimizde Ka’beyi ¢okg¢a tavaf ettim anlammm ifade
eder.

Giriste ifade ettigimiz gibi bu ifadenin isim formunun hayret ve sasira-
cak islerde kullanim boyutu kainattaki ise tesbih eyleminin hayret edilecek
islerden oldugunu ima etmektedir. Ibn Manzir’un ve el-Cevheri’nin ifade
ettigi kadar1 ile Araplar hayret edilecek bir isle kars1 karsiya kaldiklarinda bu
fiili6q ismim formunu kullanarak 13 ¢ G “Siibhan! Ne garip is” diyor-
lar.

Nitekim “Yedi gok, arz ve bunlarin iginde bulunanlar, O'nu tesbih eder-
ler. O'nu ovgii ile Tesbih etmeyen hi¢ bir sey yoktur, ama siz onlarin
Tesbihlerini anlamazsimiz. O, halimdir, ¢ok, bagislayandwr.” (isra, 17/44)
ayetinin dncesindeki ii¢ ayete bakildiginda Allah’a denk baska tanrilarin, ogul
ve kiz (meleklerm) Allah’a isnat edildigi ve bunlarin hemen pesinde * 4iaiu
[B¥S i3 Golsly e 833 “ Hasa, O, onlarin dediklerinden ¢ok yiicedir, ulu-

dur” (Isra, 17/43) seklinde Allah tenzih edildigi goriilecektir. O halde ifade
Allahin essiz ve her tiirlii mahliikatlarin sifatlarindan tenzihi anlaminda sevk
edilmis ve ispat baglaminda da kainatin bu duruma tesbih ederek sahadet
ettigini vurgulamaktadir.

Nitekim Aliisi Ruhu’l-Meani ve ibn Atiyye de Muharrerii’l-Veeciz'de
bu tenasiibe (uyuma) dikkati ¢gekmekte ve Aldsi bu ayetin miimin olsa da
gafillere hitaben nazil oldugunu ifade etmekte ve kelamm bu baglamdaki
diizeninden koparilmasi uygun diismez, demektedir. °

O halde ayet konteksinde sunu ima etmektedir: Sizin anlayamayacaginiz
bir dilde kéinat devasa varligi ile haril haril Allah’1 tesbih, tenzih edip durur-
ken ey gafiller! Siz O’na hala eksik sifatlar izafe ediyor, layik oldugu sekilde
onu tenzih etmiyorsunuz.

Nitekim kainattaki yapilan tesbihi ifade eden ayetlerde ¢cogunlukla md
ismi mevsulunun (ilgi zamirinin) kullanilmasi ve malum oldugu {izere bu ismi
mevsuliin cansizlar i¢in kullanilmakta olmasi ayetlerde tesbih eden varliklarin
ekseriyetinin nesneler oldugunu ortaya koymaktadir. Bu da kainatta devasa
bir varligin tesbih eyleminde is basinda oldugunu, kdinatta hayretengiz bir
tesbih eyleminin siirdiigiinii ortaya koymaktadir. Ancak Nur, 24. ayetinde
akillilara ait men ismi mevsuliiniin kullanmasinda ise bu zikreden mevcudat
iginde akil sahiplerinin 6nemi 6n planda tutulmug ve bunlarin diger varliklara
taglib edilme yoniine gidilmistir. Yani ayette bu sekilde bir ismi mevsuliin

8 bn Manzdr, age., 11, 473; el-Cevheri, age., |, 300.
82 Aldsi, age., VIII, 83; Ibn Atiye, age., 111, 459.
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kullanilmasi tesbih eden varliklar i¢inde gafiller miistesna en kiilli bir suurla
zevil ukuliin (Insan-Melekler ve Cinlerin) tesbih ettigini ve bunlarin mevcu-
datin ¢ekirdegi oldugu ima edilmektedir.

Bu giin gokteki gezegenlerin bas dondiiriicli bir hizla uzay boslugunda
yiizerek donmesi, onlar1 meydana getiren en kii¢iik parcaciklari olan atomla-
rin i¢inde elektronlarin aym sekilde biiyiik bir hizla donmesi Kura’nin bu
ifadesini tamamen dogrulamakta ve onun mucizevi yoniinii ortaya koymakta-
dir. 40075 km c¢apinda olan bir diinyanmin 24 saatte kendi etrafinda donmesi,
Giines etrafinda da bir senede de 14.629.200 km bir hizla akip gitmesi bu
hizin bliylikliigiinii ortaya koymaktadir. Elektronlarda da aym durum soz
konusudur. Hatta bu hiz o kadar yiiksek bir oranda cereyan etmektedir ki
Kuantum fizigi bunlarm maddesi olmayan bulutumsu seyler oldugunu ve
hizindan dolay1 maddesini tespit etmenin ¢ok zor oldugunu ifade etmektedir.

Bu giin bilim adamlar1 evrende mikro diizeydeki yapinin da makro dii-
zeye uygun isledigini tespit etmislerdir. Yani gerek makro (gezegen ve yildiz-
lar) gerekse mikro (elektronlar) hizlar1 akillar1 hayrete diislirecek boyuttadir.
Bir atomun c¢aligmas1 da aynen Giines sistemi benzeri bir yapida olup mer-
kezde (+) art1 yiiklii bir ¢ekirdekle bu ¢ekirdegi ¢evreleyen (-) yiiklii elektron-
larin doniisii aynen Giines sisteminin igleyisini andirmaktadir.

Aslinda cansiz sayillan maddelerde, kisitli duyularimizla algilayamadi-
gimiz siiratli bir hareketi vardir. Ornegin Klasik fizik Hidrojen atomunun
elektronun ¢ekirdeginin etrafinda saniyede 2000 kilometre hizla dondiigiini
ifade etmektedir. Maddenin en kii¢iik parcasi olan atomun i¢indeki elektron-
larin bu sekilde siiratli donmeleri gokteki gezegenlerin siiratli hareketlerinden
daha biiyiik bir hiza tekabiil etmektedir. O halde tigiincii olarak da fiil kokii
yOniiyle tesbihin stiratli hareketi, ylizmeyi ifade etmesi dolaysiyla cisimlerin
fezada donmesi bir boyutu ile bunlarin tesbihi oldugunu, cisimlerin siirekli
boylesine bir tesbih iginde Allah’1 tesbih ettigi anlagilmaktadir. Bu eylemleri
ile varliklar, hem makro hem de mikro diizeyde kéinatta bu devasa ve hayret
edilecek hareketi organize edenin ve onu yonetenin her tiirlii eksiklikten mii-
nezzeh oldugunu ortaya koymaktadir. Bu anlam, tesbih ayetlerinin Allah’a
cocuk isnadi1 ve eksikliklerin isnadi konteksinde ifade edilmesine uygun dii-
sen kuvvetli bir segenektir. Ciinkii Sabbehe ﬁll formu kendisi miiteaddi (ge-
¢isli) olmakla birlikte bazen (Or Staal 3 °,)S-' b 5aud3 ) seklinde, bazen Lam 'l
(Or. ga¥iy iz bl & & veya g 0ay Galy aid) digaldl 4 aiud
miiteaddi olmaktadir. Kur’an’da genellikle tesbihin Lam 1 gegisli formu kul-
lamlmakta Lam da Lieclihi (i¢in) anlamuini ifade etmektedir. Nasil birisi Allah
i¢in bir is yapsa bu onun i¢in ibadet oluyorsa Kéinattaki her seyin Allah i¢in
dondiigiinii ifade etmek de ayni anlamm ifade eder. Yani yerdeki ve gokteki
varliklarin doniislerinin Allah’a boyun egmek i¢in, kendilerine tevdi edilen
donme vazifesini yerine getirmede varliklarin Allah’a bir inkiyat i¢inde ol-
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duklarini, bir nevi bu dénmenin onlarin ibadeti oldugunu ifade etmektedir. Bu
Kur’an’da tesbih ifadesinin ifade edilis biciminden anlasilan bir diger yondiir.

Sonug¢ olarak Kur’an’da nesnelere izafe edilen teshih ifadesi her ne ka-
dar miifessirlerin bazilar1 tarafindan halin delaleti seklinde yorumlansa da
Kur’an’m biitiinselligi baglaminda ayetleri g6z oniine alindiginda, bu konuda
sahih bazi hadislerin varhigi ile birlikte 6zellikle bazi Islam biiyiikleri ve mu-
tasavviflarin nesnelerden aldiklar1 tesbih algis1 bu goriisiin zayifligini ortaya
koymaktadir. Ancak bu tesbih eyleminin kendi varlik boyutlarinda olan bir
tesbih oldugunu kabul etmek lazimdir. Yiizyilimizda madde {izerinde yapilan
ilmi tektik ve kesiflerin atom alt1 diinyanin canli baz1 tezahiirler gosterdigine
ortaya cikarmasi da nesnelerin zikrinin hakiki olabilecegini destekleyecek
mahiyettedir.



FARKLI BiR TEFSiR METODOLOJISI:
MUHAKEMAT ORNEGI
Niyazi BEKI®

Ozet

Bu makalede, Islam aleminde yasanan yeni gelismelere paralel olarak
ortaya ¢ikan Kur’an’in yeni bir tefsir metodolojisi lizerinde durulmaktadir. Bu
yeni tefsir metodolojisi, Islami kimliginden taviz vermeden, batinin bas dén-
diiriicii teknolojisi karsisinda -caresiz kalan- Islam alemi icin bir ¢are arayan
ilk entelektiiellerden biri olan Bedilizzaman Said Nursi’nin muhakemat adli
eseridir. Ug boliimden ibaret olan Muhakemat adli eserin anatomisine kisaca
yer verilmis, dzellikle 12 mukaddimeden ibaret olan ve tefsir usulil ile ilgili
bilgiler ihtiva eden “Hakikat Unsuru” detayli sayilacak diizeyde bu ¢aligma-
mizin asil konusunu teskil etmistir. Bununla beraber, ihtiya¢ duydugumuzda
12 meseleden ibaret olan “Belagat Unsuru” ile 24 degisik iiniteden olusan
“Akide Unsuru” boliimlerinden de istifade edilmistir.

Ayrica bu ¢alismada klasik tefsirlerin zaaflarina isaret edilmis, Be-
ditizzaman’in ¢agin bilgilerini, asrin idrakini goz oniinde bulunduran tefsir
anlayigina yer verilmistir. Bu yeni ve klasik tefsir metotlar1 arasinda mu-
kayese yapilmig ve bu husus bazi 6rneklerle desteklenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir metodolojisi, Tefsir usuli,
Asrimizin Kur’an yaklagimlari, Nazm-1 maani, Cagdas tefekkiir, Muhakemat,
Bediiizzaman Said Nursi.

A Different Interpretation Methodology: Muhakamat

Abstract

In this article, the special emphasis is on a new methodology of exegesis
of the Qur'an Which emerged as parallel to the new developments in the is-
lamic world.

This new methodology of exegesis is called the Muhakemat which is the
work of one of the first intellectual known as Bediuzzaman Said Nursi who in
the face of dizzying technology of west without sacrificing islamic identity in
search of a solution for -desperate left- the Islamic world.

in short, the anatomy of his work called muhakemat and composed of
three parts have been studied. In this study, Hakikat unsuru (Reality elements)
which especially consists of 12 introductions and includes information related
to the formality of exegesis with its detail level has been constituted our real
subject.

However, when we need, we are also benefited from Belagat Unsuru
(Elements of rhetoric) which composed of 12 subjects and Akide Unsuru
(Elements of Belief) that consists of 24 different units.

* Yrd. Dog Dr. Sakarya Universitesi flahiyat Fakiiltesi Emekli Ogretim Uyesi



22 Niyazi Beki

In addition, in this work, It is pointed to the weaknesses of the classical
commentaries (exegesis) and given the place to understanding of exegesis
pointed to information age and consideration of century by Bediuzaman.

Comparison has been made between this new and classical method of
commentaries and these issues have been supported with some examples.

Keywords: Quran, commentary methodology, exegesis procedure, Qur'anic
approaches to our centuries, Nazm-i maani, Contemporary contemplation,
Muhakemat, Bediuzzaman Said Nursi.

Giris:

Tanzimat’tan beri —on dokuzuncu asirda-Islam aleminde degisik saha-
larda ortaya ¢ikan yenilik hareketleri, tefsir sahasinda da kendini gostermistir.
Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh ve Resit Riza gibi ilim simalari,
Avrupa’da ortaya ¢ikan Ronesans/aydinlanma/yeniden dogus, yahut islah
hareketine paralel olarak, islam’1 asrin idrakine sunacak yeni bir anlayisin
onciiliigiini istlendiler. Gittikge artan etkisini her alanda gdstermeye basla-
yan Fransiz ihtilali menseli hiirriyet-miisavat-adalet sloganiyla hareket edip
Papaligin, monarsinin ve saltanatin otoritesine karsi ¢ikarak yeni bir yapilan-
maya giden Avrupali aydinlarin diisiincesine paralel olarak, Islami Literatiir-
deki baz1 meseleleri yeniden yorumlamak suretiyle, Islam aleminin sosyal,
siyasal ve ekonomik hayat standartlarma ivme kazandirmaya calistilar. Bu
asamada Islam Aleminde yapilan ¢ok giizel agilimlarin yaninda, bazen Islami
konularla, &zellikle Kur’anla ilgili yorumlarin tamamen pozitif bilimlerin
etkisinde kalarak yapildigi da miisahede edilmistir. Oysa miispet bilim saha-
sinda, degismezligi kesinlesen ilm1 prensipler yaminda, her zaman degisebilen
ilmi verilerin varlig1 da s6z konusudur.

Islami kimliginden taviz vermeden, batinin bas dondiiriicii teknolojisi
karsisinda caresiz kalan Islam alemi icin bir care arayan bu ilk entelektiieller-
den biri de Bedilizzaman Said Nursi’dir. Nursi, bat1 kaynakli miispet ilmin
verilerinden yararlanmakla beraber, onu mutlak bir otorite olarak gérmeyen,
diger bir ifadeyle Kur’ani yorumlar1 pozitif ilimlerin hakimiyetine teslim
etmeyen bir anlayiga sahiptir. “Onlarin sarsilmaz zannettikleri ilmi prensiple-
rini altiist ettim” demesi, onun bu konudaki tavrini ortaya koymaktadir. Onun
bu konuda yazdig1 Muhakemat adli eserini tanimak, modern ¢agin Miisliiman
ce sistematigini, 6ne ¢ikan fikirlerinin arka planini 6grenmeye yardimer ola-
caktir.

Bu calismanin amaci, Muhakemat’in —6zellikle ilk boliimii “Hakikat
Unsuru”nda kendini gosteren- bir tefsir metodolojisi olarak degerlendirilme-
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sidir. Bununla beraber, eserin diger bdliimlerinden de -ihtiyag duydugumuz
nispette- istifade etmeye ¢alistik.

Muhakemat’in Anatomisi:

Muhakemat adli eser, iic makaleden ibarettir.

Birincisi : 12 mukaddimeden ibaret olan ve -bu ¢alismamizin asil konu-
sunu teskil eden- tefsir usulil ile ilgili bilgiler ihtiva eden “Hakikat Unsuru”.

Ikincisi : 12 meseleden ibaret olan “Belagat Unsuru”.

Uciinciisii: 24 degisik iiniteden olusan ““Akide Unsuru”.

Ayrica bu ¢aligmada ii¢ kitap daha tasarlanmis, ancak “Gok ilmi, Yer
ilimi ve Insanhk alemini inceleyen bilim (Astronomi, Cografya-Jeoloji-
Zeoloji, Sosyoloji v.b. ilimler)” adin1 tagiyan ve bir ¢esit tefsir olarak miilaha-
za edilen® kitaplar, Birinci Diinya Savasinin patlak vermesiyle telif edileme-
mistir. Bununla beraber, Isarat’iil-I’caz adli tefsir ile daha sonra kaleme ali-
nan Risale-i Nur Kiilliyatinda bu konular ¢ok detayli bir sekilde ayetlerin
birer tefsiri olarak incelenmistir.

Eserin Ana Gayesi

Kur’an’m sz konusu ettigi gercekleri saglam mantik Slgiileri gerceve-
sinde degerlendirmeyi amaglayan Bediiizzaman Said Nursi, bu eserinde, tef-
rit¢i Onyargl fanatizmi ile ifrat¢i israiliyyat despotizminden uzak, orta yol
denen “sirat-1 miistakim™i gostermeyi hedeflemistir. Eserine “Muhakemat”
adin1 vermekle bu akli ve dengeli yola isaret etmistir. “Saykalu’l-Islam” is-
miyle de temel prensiplerini Kur’an’dan alan Islam dinine ve dolayisiyla
Kur’an’a ifrat veya tefrit ile yaklasanlarin bu yanliglarim diizeltmek ve
Kur’an’in gergekte toz kondurulamaz olan hakikatlerini oldugu gibi goster-
mek suretiyle o hakikatlere manevi cila vuracagina isaret etmistir. Nursi, bu
konuda 6zetle soyle der: Bu kitapla yapmak istedigim hizmet sudur: bir yan-
dan ehl-i tefrit olan din diigmanlarinin ortaya attiklari siiphelerin ¢iirikliigiini
ortaya koymak, diger taraftan ehl-i ifrat olan ve sadik-i ahmak unvanina layik
bir kisim zahirperestlerin tahayyiil ettikleri seylerin asilsizligin1 gézler dniine
sermek suretiyle Islam’in asil mali olan sirat-1 miistakimi (dosdogru yolu)
insanliga takdim etmek, bu yolda samimi olarak ¢alisan ve ilmi aragtirma
yapan Miisliiman ilim adamlarma yardimc1 olmaktir. Eserin bagka bir yerinde
konu ile ilgili olarak soyle der: Kiigiikliigimden beri takip ettigim meslegin
temel esasi, ifrat ve tefrit ile Islam’mn hakikatlerine siiriilen lekeleri temizle-
mek ve o elmas hakikatlere cila vurmaktir.?

Ayrica Nursi, bu eserini, 6zellikle birinci makaleyi asrin idrakine hitap
eden, degisik ilim dallarinda uzman olan bir ilmi heyet tarafindan yazilmasini

! Muhakemat, 10.
2 Muhakemat 44-45
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tasarladig1 tefsir i¢in bir metodoloji olarak hazirlamigtir. Ona gore, “Her za-
manin bir hiikmii var. Zaman dahi bir miifessirdir.”® Zamamn gosterdigi yeni
durum ve yeni sartlar “bir kessaftir”. Yani; her asirda ortaya ¢ikan yeni sart-
lar, yepyeni kesiflere gebe olmakta ve zaman dahi bu yeni kesifler vasitasiyla,
ozellikle kevni ayetlerin tefsiri i¢in yeni yorumlara zemin hazirlamaktadir.

Tefsir Problemleri ve Céziim Onerileri

Nursi’nin tefsir metodu, klasik tefsirlerde oldugu gibi Kur’an ve sahih
siinneti esas kabul eden, ancak Isrdiliyyat ve Yunan felsefesinin kaynaklik
ettigi ve epistemolojik yogunlugu diisiik olan bilgi referanslar1 yerine, Arap
dili ve belagati ve modern fen bilimleri ile akl-1 selimi esas alan bir dirayet
metodudur. Nursi’nin ilk tefsir calismasi sayilan Isaratii’l-I’caz adl tefsir ile
Riséle-i Nur kiilliyatinda yer alan 25. S6z’de klasik tefsirlerin biitiin miispet
unsurlarina yer verildigi gibi, yerine gére modern fen bilimleri de referans
olarak kullanilmstir.* Bununla beraber, Nursi, -yukarida zikredildigi iizere-
Muhakemat’ta tasarladigi ¢agdas bir tefsirin metodunu ortaya koymak igin,
bir yandan geleneksel tefsir yaklagimlarinin zaaflarina dikkat ¢ekmis, diger
yandan yeni bir tefsir yaklagiminda olmasi gereken unsurlarin tespitine ¢alig-
mustir. Biz de bu konuyu iki ana baslikta incelemeyi uygun gordiik: “Gele-
neksel tefsir yaklasgimlarindaki zaaflar” ve “Kur’an’t anlamada cagdas bir
yaklasim”. Sunu belirtelim ki, bu son yaklasim dogrultusunda, Ustad’1n tasar-
ladig1 gibi bir tefsir caligmasi giin 1518ma ¢ikamanmustir. Ancak Nursi’nin
[saratii’l-i’cdz’in basinda ifade ettigi gibi, Risale-Nur o mutasavver tefsirin
yazilmasia Onciiliik edebilir ve ona bir me’haz olabilir. O sdyle der: “Eger
birinci Harb-i Umumi gibi maniler olmasaydi, tefsirin su birinci cildi, i’caz
viicuhundan olan i’caz-1 nazmiy1 beyan ettigi gibi, diger ciizler ve mektuplar
da miiteferrik hakaik-i tefsiriyeyi i¢ine alsaydi, Kur’an-1 Mu’cizii’l-Beyan’a
giizel bir tefsir-i cami’ olurdu. Belki ingallah, su ciiz-i tefsir ve altmisalt1 adet,
belki yliz otuz adet “Sozler” ve “Mektubat” Risaleleriyle beraber me’haz
olursa, ileride bahtiyar bir heyet Syle bir tefsir-i Kur’an’1 yazsn, insallah.””

Nursi’nin ¢ocuklugundan beri géze carpan en bariz bir 6zelligi olan ge-
nis diisiinme kapasitesi ‘Muhakemat’ta da kendini gostermistir. Bu eser, bir
tefsir usilii olmasina ragmen, yalniz Miisliimanlar degil, gayr-1 Miislimler de
muhatap kabul edilmistir. Yalmz orta yolda istikametle yiiriiyen ‘Ehl-i
i’tidal’e degil, ahmak dost olan ehl-i ifrat ve akilli diisman olan ehl-i tefrite de
hitap edilmistir. Yine bu eserde, geleneksel tefsir usiillerinde kullanilan spesi-
fik ilmi terimler yerine, konu boliimlerinde ‘Hakikat’, ‘Belagat’ ve ‘Akide’

3 Muhakemat, 19.

* Bu konuda, “Kur’dn Ilimleri ve Tefsir Agisindan Beditizzaman Said Nursi’nin Eserleri”
adli eserimize bakilabilir.

® [sardtii’l-i’cdz, mukaddemesi — Thk. hsan Kasim, 1414/1994, s.18.



Farkli Bir Tefsir Metodolojisi: Muhakemat Ornegi 25

gibi genel kapsamli basliklarin kullanilmasi tercih edilmistir. Tefsir usuliinde
islenen konular ‘Kur’an ilimleri’ ile dogrudan ilgili olmasina ragmen, Nursi,
bu ¢aligmasinda ‘Kur’an’ lafz1 yaninda, Islam dininin tarihi kiiltiir mirasmi
ifade etmede daha kapsamli bir tabir olan ‘Islam’ kavranuni kullanmay tercih
etmistir. Oyle anlasiliyor ki, Nursi’nin bundan maksadi yalniz dar gergevede
spesifik anlamda bir tefsir ustliinii yazmak degil, Kur’an kaynakli birer ilim
dali olarak ortaya ¢ikan Kelam, Fikih ve benzeri Islami disiplinleri de kapsa-
yacak bir alam yorumlamaktir. Tabiri caiz ise, Nursi, Bu bakis ag¢isiyla bir
nevi ‘Hermenotik’ bir yaklagimi yansitmistir. Muhakemat’in bir isminin
‘Saykalii’t-tefsir’ degil de ‘Saykalu’l-Islam’ olmasi, onun bu genis kapsami-
nin bir unvam olarak degerlendirilmelidir.

I. Geleneksel Tefsir Yaklasimindaki Zaaflar

Nursi, “Muhakemat = Akli muhakemeler” adli ¢aligmasiyla, asirlardan
beri siire gelen ve Kur’an’in hakikatlerine golge diisliren unsurlari ihtiva eden
geleneksel yaklasimlart akli siizgegten gecirmek suretiyle onlari bir arindirma
ameliyesine tabi tutmak istemistir. O bu yaklagimlarin “mazi” olarak ifade
ettigi hicri besinci asirdan on ikinci asra kadar gegen bir donemi kapsadigim
stjylemektedir.6 Kendisinin yer aldig1 on iigiincii asirdan itibaren devam eden
zaman siirecine de “miistakbel” adin1 vermektedir. Ilginctir Nursi, tefsir gibi
Kur’an’t ilgilendiren bir konuda bile gayr-1 mislimleri goz oniinde bulun-
durmug ve onlar i¢in de hicri “onuncu asirdan evvel olan ilk ve orta caglar-
da” yagsayanlar1 “ebndy-1 mazi” olarak ifade etmistir.” Nursi, gerek “Ebna-y1
mazi=gecmis zamanin ¢ocuklari=ge¢mis nesiller” tabiri olsun, gerek “Ebna-
y1 miistakbel= gelecek zamanin ¢ocuklari=gelecek nesiller” tabiri olsun, din
farki gozetmeksizin biitiin insanlar i¢in kullanmistir. Oyle anlasiliyor ki, Bati-
lilarin Rénesans ve aydinlanma c¢agi dedigi, miispet fenlerin/ pozitif bilimle-
rin ortaya ¢iktigi 16-18. asirlar, gayr-1 miislimler, 6zellikle bati diinyasi igin
ilim ve tefekkiirde meydana gelen yeniden dogus ve aydinlama c¢agi, Miislii-
manlar i¢in, yaklasik ii¢ asir sonra ancak s6z konusu olmustur.

Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Resit Riza ve Muhammed Ik-
bal 6rneklerinde oldugu gibi Bediuzzaman Said Nursi’de de, miispet ilimlerin
ortaya koydugu yeni medeniyetin ve yeni tefekkiir sisteminin derin etkilerini
gérmek miimkiindiir. Uzerinde ¢alistigimiz eserini “Mariz bir asrin, hasta bir
unsurun, alil bir uzvun recetesi” olarak takdim etmesi de bu etkilerin izlerini
onaylamaktadir. Modern ilmi ¢aligmalara 6vgiiler yagdirirken kullandig is-
lup da ¢ok manidardir: “Aferin maarifin himmet-i feyyazanesine ve fununun
himmet-i merdanesine ki; meyl-i taharri-i hakikat ve muhabbet-i insaniyet ve

& Muhakemat, 30.
" Muhakemat, 30-31.
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meyl-i insaf olan hakaiki techiz ederek o manilere gonderip zir-u zeber etmis
ve ediyor.”8

(Yani; aferin; gercekleri arastirip 6grenme meylini uyandirmak, insanlik
sevgisini agilamak ve insafli /objektif olma duygusunu harekete gecirmek,
akil ve vicdanlar1 erdemli hakikatlerle donatmak suretiyle-Islam giinesinin
tam parlamasina mani olan- zihniyetin tizerine yollayip onu alt {ist eden haki-
ki ilimleri ders veren modern egitimin feyiz dolu himmetine ve mertce ortaya
koydugu ilmi ¢abalara!)

Ancak bu {inlii sahsiyetlerden hig biri, Nursi kadar ¢evresini etkileme-
mis ve onun kadar diisiincelerini uygulamaya koyup etkin bir ¢izgiyi siirdii-
rememistir.” Muhakemat, bu uygulamaya 151k tutan eserlerin baginda gelmek-
tedir.

Aslinda gegmis ve gelecek ayirimini somut bir zaman kavraminda dii-
siinmek yanlistir. Ciinkii gecmiste gelecek zaman neslinin belirgin 6zelligini
tagiyan insanlar oldugu gibi, aksi de dogrudur. Nursi’nin de bu gercegi goz
onilinde bulundurdugunu gosteren ifadeleri s6z konusudur. “Su zamanda ya-
sayan bazi insanlar her ne kadar, slireten on iiglincii asrin evladidirlar, fakat
fikir ve terakki cihetiyle orta ¢aglarin yadigaridirlar. Giiya bu muasirlarimiz
lclincii asrin nihayetinden on iiclincii asra kadar ge¢mis olan asirlarin
fihristesi veyahut enmuzeci veyahut melez bir kavimdir. Oyle ki bu zamanin
cok bedihiyyat1 (¢ok acik gercekleri) onlarca mevhiimat (vehim/hayal) say1-
1ir"*® Ancak Nursi, eninde sonunda hak ve hakikatin giines gibi ortaya cika-
cagina inandig1 i¢in bu zemini simdiden hazirlamay1 bir gorev bilmektedir. O
bu konuda soyle der: “Beni ge¢mis asirlarin efkarina karsi miibarezeye, heye-
can ve gecaate getiren ve yiizer seneden beri sevkii’l-ceys ile kuvvet bulan
hayalat ve evhamin miidafaasina beni gayrete getiren (yani hayalat ve evhama
kars1 beni hak ve hakikati miidafaa etmeye sevk eden) itikadim ve yakinimdir
ki: Hak nesv-ii nema bulacaktir. Hem de itikadimdir ki: Istikbalde hiikiim
sirecek ve her kitasinda hakim-i mutlak olacak yalmz hakikat-1
Islamiyettir.”**

Bedilizzaman Said Nursi, bu kanaatini tarihsel bir perspektif igerisinde
ele aldign sosyolojik tahlillerle desteklemektedir. Ona goére, kaynagini
Kur’an’dan alan Islamiyetin ortaya koydugu hakikatlerin daha onceki asirlar-
da tam olarak anlasilmasina engel olan sekiz mani vardi: Bunlarin doérdii
gayr-1 Miislim kesimde yer almaktaydi. Bunlar: Korii koriine taklitgilik, ceha-

8 Muhakemat, 9-10.

0 Krs. 1. Eba Rabi, “Islam at the Crossroads”, State University of New York, 2003,
(Editor’s Introduction)

10 Muhakemat, 9.

1 Muhakemat, 7.
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let, -6nyargiyr doguran- taassup ve Hiristiyan din adamlarinin riyaseti. islami
kesimde ise su ii¢ unsur géze carpmaktadir: Cesit ¢esit istibdat, ahlaksizlik ve
—saskinlik ve tembelligi doguran- timitsizlik. Sekizinci ve en birinci mani ise
her iki kesimin bazi ¢evrelerinde bir ortak payda olarak yer alan din-ilim
catismas! vehmidir. Nursi’ye gore, Islam giinesinin batmaya yiiz tutmasia
sebep olan bu sekiz mani bu zamanda ortaya ¢ikan {i¢ hakikat karsisinda ye-
nilmeye mahkumdur. Bu hakikatler: bilimsel egitim ve dgretim ile fen bilim-
lerinin gayretleri sayesinde ortaya ¢ikan ‘hakikati 6grenme agki1’, biitiin insan-
lig1 kusatan ‘sevgi [iotansiyeli’, vicdan ve irfana 6zgiirlik bahseden ‘insaf
(objektiflik) 6lgiisi’.*

Bilindigi lizere, Kur’an’in dogru anlagilmasina katki saglayan en 6nemli
yaklasimlardan biri objektif bakis acisidir. Nursi, Islam dini ile fen bilimleri
arasinda ¢atigmanin varligim tevehhiim eden yaklasimlari, mantik siizgecin-
den gegirilmemis goriigler olarak degerlendirmis, ‘ahmak dost’ dedigi ehl-i
ifrat1 siibjektiflikle yargilamms ve ‘din diigmant’ diye takdim ettigi ehl-i tefriti
de onyargili olmakla suglamigtir. Kur’dn’mn hakikatleri ile modern ilimlerin
ortaya koydugu dogru kesifler arasinda ¢atigmanin olamayacagmi belirten
Nursi su goriislere yer vermistir: Islamiyet biitiin bilim dallarimin efendisi ve
miirsidi, hakiki ilimlerin reis ve pederidir. Kole efendisine, hizmetkar reisine
ve ¢ocuk babasina nasil diisman ve muariz olabilir ki?®

Geleneksel tefsir yaklagimlarindaki zaaflardan bazilarim sdyle siralamak
miimkiindiir:

1. Yanhs Referans Kullanmak

a) Israiliyyat

Nursi’ye gore, Israiliyata kapr acan, Vehb ve Kab al-Ahbar gibi Ehl-i
Kitaptan Miisliiman olanlardir. Onlarin bir kisim yanlis olan daha 6nceki
malumatlar1 islam’in temel esaslari ile ilgili degil, diye tenkide gerek goriil-
medi. Ancak daha sonra bir kisim bilgisiz kimseler bagka bir kaynak bulama-
diklar1 i¢in, onlar1 kabul edip, ayetleri ona gore tefsir etmeye basladilar. Hal-
buki, Kur’an’in manasi — surada, burada degil- kendi sedeflerinde aranmali-
dir.** Ciinkii ‘Kur’an’1 tefsir edecek yine Kur’an ve sahih hadistir’ yoksa
hiikiimleri mensuh, kissalar1 bile muharref bir kaynaktan gelen Israiliyat de-
gildir.™® Nursi’ye gore, Israiliyatla ilgili bilgiler faraza dogru bile olsalar,
yalmz ayetlerin bir ‘masadak’1 olarak kullanilmaliydi. 16

b) Yunan Felsefesi

2 Muhakemat, 8.

3 Muhakemat, 8.

14 Muhakemat, 18.

5 Muhakemat, 16,17.
16 Muhakemat, 17.
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Ehl-i zahirin zihinlerini tesvis eden, Yunan felsefesidir. Islam alimleri
Kur’dn’mn tefsirine 0zel bir Onem atfetmeye baslaymnca, bir kisim
zahirperestler, Kur’an’in nakliyatim1 bazi Isrdiliyata tatbik ettikleri gibi, bir
kisim akliyatin1 da Yunan felsefesi ile uzlastirmaya yeltendiler. Y Nursi, konu
ile ilgili olarak verdigi bir drnege sdyle dikkat cekmektedir: Bir kisim islam
kaynaklarinda da yer almg ve kainattaki temel elementlerin dort oldugu yo-
lundaki bilgilerin asil kaynagi Yunan felsefesidir. Bu felsefenin yanliglarim
ortaya koyan modern fen bilimleridir. Nursi’nin ifadesiyle “Aferin, hiirriyet-
perver olan hikmet-i cedidenin himmetine ki, o miistebit hikmet-i
Yunaniyyeyi dort duvariyla zir-u zeber etmistir.”*®

¢) Uzmanhk Alaminin Disindaki Bilgiler

Bir sahis Tefsir alaninda en biiylik bir uzman olsa bile, onun kullandig
bilgilerin tlimiinii tefsir bilim dal igerisinde miitalaa etmek miimkiin degildir.

Mesela: Kadi Beyzavi gibi bilyiik bir miifessir, cografyayi ilgilendiren
bir konuda yanlis yapabilir. Fakat onun bu konuda verdigi bilgiyi zamaninda-
ki cografya ilminin verileri ¢ercevesinde degerlendirmek gerekir. Nursi, bu
konuda su 6rnegi veriyor: “Tefsir-i Beyzavi’de ‘beyne’s-sadafeyn’ olan aye-
tinde ‘Ermeniye ve Azerbaycan daglarinin mabeyninde’ olan teviline nazar-1
kat’1 ile bakmak en biiyiik mantiksizliktir. Zira (bu bilgi) esasen nakildir (0
zamanki cografya ilminin ulastig1 bilgilerin naklidir, bir nevi tevildir). Hem
de tayini Kur’an’in medlulii degildir. Tefsirden sayilmaz. Zira o tevil, ayetin
bir kaydimin baska fenne istinaden bir tesrihidir.”" “Bir gayr-1 Miislim, yalniz
camiye girmekle Miisliiman olamayacagi gibi, tefsir veya seriat kitaplarina,
Felsefe, Cografya veya Tarih gibi bir ilim dalina ait bir meselenin girmesiyle
tefsir veya geriat olamaz.”® Bilakis, Kur’an’1 agiklayan yine Kur’an ile sahih
hadislerdir.”*

2. Duygusal Tavirlarin Yansimalari

Ebna-y1 Mazide hakim olan duygusallik, tefsir alaminda da kendini gos-
termis ve Mantik siizgecinin iglevini yerine getirmesine engel teskil etmistir.
Bu konuyu birka¢ madde halinde 6zetlemek miimkiindiir.

a) Miibalaga Sanati

Duygusalligin en yaygin olanindan biri miibalagadir. Miibalaga ise
ihtilalcidir. Girdigi her yerde karisiklik ¢ikarir. Bilindigi lizere, insanlarin
seciyelerinde vardir ki, telezziiz ettigi seyde meyliit-tezayiid (hoslandig1 sey-

7 Muhakemat, 17.
8 Muhakemat, 73
¥ Muhakemat, 27
2 Muhakemat, 26.
2L Muhakemat, 17.
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lerin fazlasini arzu etme meyli) ve vasfettigi seyde meylii’l-miicazefe (bir seyi
Ovmede asiriliga kagma meyli) ve hikdye ettigi seyde meylii’l-miibalaga (mii-
balaga ile anlatma/abartma meyli) ile hayali hakikate karistirir. Bu duygusal
tavir ile iyilik etmek, kotiilik etmek demektir. Bir ilac1 haddinden fazla kul-
lanmak gibi.??

Nursi bu konuda “Yerin yuvarlakligi’m bir misal olarak zikreder. Kendi-
sinin s0z konusu ettigi bu meseleyi hazmetmeyen baz1 kimseler, ‘yerin yuvar-
lakligin1 kabul etmenin Islam diisiincesine aykir1 oldugunu savunmuglar.?
Nursi, bu konuyu dile getirirken su noktaya dikkat c¢eker: “Bu hal/durum
biiyiik bir derstir. Beni ikaz etti ki: cahil dost, diigman kadar zarar verebilir.
Simdiye kadar bdyle avamperestane safsatalarla bizi cahil biraktilar. Bundan
sonra da bizi cahil birakmakla cehlimizden istifade etmek istiyorlar. Olmaz ve
olamaz. Medreseler hayatlanacak, vesselam.”* “ Nursi’nin bu ifadesinden,
modern fen bilimleri ile dini ilimlerin birlikte Ogretilmesi Ongoriilen
Medresetii’z-Zehra projesinin kendisi i¢in neden bu kadar énemli oldugunun
ipuglarim yakalamak miimkiindiir.

Nursi’nin bu konuda verdigi misallerden biri de Hz. Peygamber (s.a.)’in
biiyiik bir mucizesi olan Ay’in yarilmasi olayidir. Tergib ve terhib konusun-
da yapilan miibalaga ile hakkin hatir1 kirilldig; ezciimle, giybeti katle miisavi
gosteren, ayakta bevl etmeyi zina ile esit tutan, bir dirhem tasadduku bir hac
kadar sevapli oldugunu sdyleyen bir kisim muhakemesiz, muvazenesiz vaiz-
lerin varhigina dikkat ¢eken Nursi, konuyu soyle siirdiirmektedir: “Evet mu-
vazenesiz vaizler, ¢ok hakaik-1 neyyire-i diniyenin husufuna sebep olmuslar-
dir. Mesela: Insikak-1 kamer olan mu’cize-1 miitevatire-i bahireyi, meylii’l-
miicazefe ile, “arza niizul ile Peygamberin cebine girip ¢ikmig” olan ilave, o
glines-misal mucizeyi Siiha yildiz1 gibi mahfi ve kamer-misal olan burhan-1
niibiivveti miinhasif ettigi gibi, miinkirlerinin bahanelerine kapilari agtilar.”®
Baska bir yerde soyle der: “Biiyiik bir kalabaligin huzurunda sarhos edici
ickilerden bahseden bir din adami dinin koydugu hiikiimlere kanaat etmeye-
rek dyle seyler s6yledi ki yazmasindan haya ettim, hatta yazdiktan sonra tek-
rar ¢izdim.” Kizginligini iltifat sanatin1 yaparak gosteren Nursi’nin, s6z konu-
su zata hitap ederken kullandig1 Gislup dikkat ¢ekicidir: “Ey herif! Bu s6zle-
rinle seriata adavet ediyorsun. Faraza sadik olsan, sadik-i ahmak olursun.
Adiivvii’d-dinden daha muzirsin.”?

b) Hakikat ile Mecazin Birbirine Karistirilmasi

2 Muhakemat, 27.
2 Muhakemat, 44-45.
24 Muhakemat, 45.
% Muhakemat, 27-28.
% Muhakemat, 24.
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‘Kinaye tiirli yollarla yapilan ifadelerde, birinci derecedeki anlamlara
degil, soziin gaye ve maksadim gosteren ikinci derecedeki anlamlara itibar
edilir.’® Nursi bu konuda klasik kitaplarimizda yer alan meshur iki misal
veriyor: ‘Filan adamun kilicinin bendi uzundur’ veya ‘Filan adamin ramadi
(kiilii) ¢oktur’ denilse, onun kili¢ ve kiilii olmasa da bu s6z dogrudur. S6z
konusu kimse uzun boylu olduktan sonra, kilict olmasa da bu s6z dogrudur.?
Clinkli bundan maksat adamin kilicinin varligini tespit etmek degil, kindye
yollu bir ifade ile uzun boylu olusunu ifade etmektir. Yine ‘Filan adamin
ramadi (kiilit) coktur’ 6rneginde s6z konusu edilen kimse, comert ve misafir-
perver olduktan sonra, varsin hig de kiilii bol olan bir ocak veya soba kullan-
masin; onun hakkinda sdylenen bu hiikiim dogru kabul edilir.

Bu konudaki karisikligin asil sebebi cehalettir. Ciinkii ‘Mecaz ilmin
elinden cehlin eline diigse hakikat telakki edilir.”? Nursi, kendisine bu kurali
Ogreten ve basindan gegen bir 6rnekle konuya 151k tutuyor: Ben ¢ocuk yasta
iken ay tutuldu. Bunun ne oldugunu anneme sordum. “Yilan Ay’1 yutmus”
dedi. ‘Neden daha goriiniiyor?” dedim. Cilinkii -dedi- : gokteki yilanlar yari
saydamdir.” Iste bak: Nasil tesbih hakikat olup gergek durumun gizlenmesine
vesile olmustur. Astronomide, Ay yoriingesi, bur¢lar bolgesinde, gosterdigi
seklin iki ucuna bas ve kuyruk adi verilmis ve tesbih yoluyla da iki kavis
goriiniimiindeki bu gekil, yilanin bas ve kuyruguna benzetilerek adina
‘Tinnin’ (yilan) denmistir. Bu tegbih halk arasinda gergek bir yilan olarak
diisiiniilmiistiir.

Nursi’ye gore, tefsirde ifrat da tefrit de caiz degildir. Bununla beraber,
Kur’an’da olmayani ona mal etmekle yapilan ifrat, onun mali olam1 ondan
esir%eyen tefritten daha zararlidir. Clinkii ifrat ilmin, tefrit cehaletin {riinii-
diir.*! Her seyi zahire haml ettire ettire nihayet Zahiriyyun despotizminin
dogmasina neden olan tefrit¢i zihniyet ne derece zararli ise, her seye mecaz
nazartyla baktira baktira sapik Batimyyun doktrininin ortaya ¢ikmasina sebep
olan ifrat¢1 zihniyet de onun kadar, hatta ondan daha zararlidir, seklinde bir
degerlendirmede bulunan Nursi, su goriislere yer vermektedir: “Hadd-i vasati
gosterecek, ifrat ve tefriti kiracak yalniz felsefe-i seriat ile belagat ve mantik
ile hikmettir.”*

Nursi’nin kullandig1 ‘hikmet’ten maksadi, modern fen bilimleri ve mo-
dern felsefenin etkisiyle olusan cagdas tefekkiir sistemidir. O, soyle der:
‘hikmet’ derim, ¢ilinkii hayr-1 hayri kesirdir. Serri vardir; fakat ciiz’idir.

2" Muhakemat, 13.
2 Muhakemat, 13-39.
2 Muhakemat, 22.
% Muhakemat, 23.
31 Muhakemat, 46.
%2 Muhakemat, 23.
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Ehveniigserri ihtiyar etmek elzemdir. Eski hikmetin hurafeleri ¢oktu, halk
kesiminde genel olarak cehalet hakimdi, insanlarin zihinleri kabiliyetsiz (te-
fekkiir kapasitesi diisiik) oldugundan eski alimler, bir derece insanlar1 hikmet-
ten uzaklastirmak istediler. Fakat simdiki hikmetin hayri cok, yalanlar az,
fikirleri hiir ve ¢agimiz ise marifet/bilgi Qagldlr.33

Oyle anlasiliyor ki, Nursi, “Allah hikmeti diledigine verir. Kime hikmet
verilirse, ona Pek ¢ok hayir verilmis demektir. Ancak akil sahipleri diisiiniip
ibret alirlar.”® mealindeki ayette soz konusu edilen hikmetin bir masadakin,
bugiinkii cagdas hikmet denilen modern fen ve felsefe olarak degerlendirmis-
tir. Bu husus, onun ¢agdas tefsir yaklasgiminda modern ilimlerin lehine sergi-
ledigi tavrin temel dayanagim ortaya koymasi agisindan da 6nem arz etmek-
tedir.

Nursi’nin konu ile ilgili su tespitleri de dikkate deger: “Tefsirde yer alan
tiim bilgilerin, tefsirden sayilmasi/tefsir bilim dalina ait olmasi gerekmez.
ilim ilme kuvvet verir, tahakkiim etmemek gerekir.”® Su bilinmelidir ki,
tefsir ilmi ayr1 seydir, o konuda yazilmis eserler ise ayr1 seydir. Gayr-1 Miis-
lim bir adam yalniz mescide girmekle Miisliiman olmas1 s6z konusu olmadig1
gibi, fen, felsefe, cografya, tarih gibi ilimlerden bir meselenin tefsir kitaplari-
na girmesiyle tefsirden sayilamaz.*® Bununla beraber, giiniimiizde Kur’an’1
tefsir eden kimsenin degisik ilimlere, 6zellikle modern fen bilimlerine ait
bilgilere sahip olmasinin geregine inanan Nursi, bu konuda yeterli bilgiye
sahip olamamanin faturasinin agir oldugunu 6zetle soyle ifade etmektedir:
“Fen ve sanat bilgisini elde etmek bir farz-1 kifaye oldugu ve bu konuda seri-
at-1 fitriyenin de emr-i manevisi bulundugu halde, bu konuya gereken ihti-
mamt gostermedigimiz i¢in, su zamanda cehalet cehenneminde azap ¢ekiyo-
ruz”

¢) ‘Tenezziilat-1 ilahiye’ Uslubunun G6z ard1 Edilmesi

Bilindigi iizere, eskiden beri edebiyat¢ilarin kabul ettigi ii¢ ¢esit Gislup
vardir: Alet ilimlerinde, muamelat ve giinliik konusmalarda kullanilan “iislub-
u miicerrede”, tergip ve terhip konular1 gibi, insanlar1 ikna etmeye yonelik
hitaplarda kullanilan “iislub-u miizeyyene” ve ozellikle kuvvet ve heéybeti
ihtiva ettigi icin I1ahiyat konularinda kullamlmas1 gereken “iislub-u 4l7.” 8

Siiphesiz, belagatin zirvesinde olan Kur’an-1 mu’cizii’l-beyan, bir irsat
kitab1r olarak ilk muhataplar1 olan Araplarin konusma iislubuna en uygunu,

3 Muhakemat, 23-24.
3 Bakara Suresi, 2/269.
% Muhakemat, 24.

% Muhakemat, 25.

37 Muhakemat, 25-26.
% Muhakemat, 98-99.
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istidlal metotlarindan en dogru, en acik ve en kisa yoldan sonuca ulastirani
tercih edecektir. O halde, irsat ederken halkin genel hissiyatini rencide etme-
yecek, Ozellikle hakikatin ortaya ¢ikmasi i¢in birer delil olarak kullandig
kainatin nizam ve intizanmun onlarin akillarii zora sokmayacak, bilakis “eski
malumatlarini bir derece oksayacak bir tislubu takip edecektir.”®® Kur’an’da
miitegabihatin var olmasinin, tegbih ve istiare yollu anlatimin yer almasinin en
6nemli sebebi budur.*® Bu iislubu gz 6niinde bulundurmayan bir kisim in-
sanlar ifrat veya tefrite kayarak Kur’an’in dosdogru yolundan sapmuslar.*!
Nursi’ye gore, “Allah Ars’a istiva etti.”*, “Ziilkarneyn, giinesin battig1 yere
varinca, onu ¢amurlu bir ¢esmenin i¢inde battigim g6rdﬁ.”43, “Giines, kendisi
igin belirlenen yerde/ kendi yériingesinde donmektedir.”* seklindeki ayetler,
bu tislubun birer yarlslma51d1r.45

d) Asilzadelige Olan Temayiil ve Hurafeler

Insanlar, her hangi bir séze kiymet kazandirmak igin onu {inlii bir sahsa
isnat etmek isterler. Nursi, bu §ergegi “hurafelerin giris kapisi, insanlarin
asilzadelige olan temaytilleridir”™ seklinde formiile etmistir. Ona gore, Riis-
tem-i Zal ve Nasreddin Hoca misallerinde oldugu gibi, belli alanlarda iin
yapmig insanlar, alanlariyla ilgili olarak kendilerine atfedilen hususlarin ze-
katlar1 olan kirkta birine bile razi olurlar.”” Islam kaynaklarinda yer alan
tergip ve terhip konusunda zayif hadislerin kullanilmasi ve bu hadislerin
onemli bir kisminin rivayet kaynagi olarak da Ibn Abbas gibi {inlii kimselerin
gosterilmesi, bu temayiillerin bir yan51mas1d1r.48 Iyi bilinmeli ki, bir seyin
seref ve asileti onun soyu-sopu ile degil, kendisinin sahsiyla alakalidir. Kaldi
ki, “Allah’in yaptig1 ihsandan daha fazla ihsan, ihsan degildir. Aksine, Al-
lah’mn yaptig1 ihsana kanaat etmek farzdir.”* Tefsirin en biiylik malzemesi
olan sahih hadisler bize kafidir. Mantik siizgecinden gecirilmis dogru tarihi
bilgilere kanaat edecegiz.50 Oyle anlasiliyor ki, gercegi alt iist ettigi icin
Nursi’nin “ihtilalci” damgasim1 vurdugu miibalaga sanatinin altinda yatan
sebep “kraldan daha fazla kralci olma” hevesidir.

%9 Muhakemat, 12, 40.
40 Muhakemat, 138.

41 Muhakemat, 12.

2 A’raf Suresi, 7/54.
43 Kehf Suresi, 18/86.
4 vasin Suresi, 36/38.
45 Muhakemat, 40.

4 Muhakemat, 20.

47 Muhakemat, 20-21
8 Muhakemat, 20.

4 Muhakemat, 21.

%0 Muhakemat, 22.
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Nursi’nin 6zet halindeki ifadesiyle: “Her seyin kiymetine kanaat etmek
ve miicazefe ve tecaviiz etmemek, her muhibb-i dine ve asik-1 hakikate 1a-
zimdir:. Zira miicazefe/haddi agmak/asirilik, kudrete iftiradir ve ‘Daire-i im-
kanda daha ahsen yoktur’ seklindeki sozii, imam Gazzali’ye dedirten hilkat-
teki kemal ve hiisne adem-i kanaattir ve bir istihfaftir.”>"

Nursiye gore, ifrat ve tefriti doguran sebeplerin basinda, yaratilista var
olan giizellik, yiicelik ve sanat inceligine kanaat etmemek, yalanci bir istiha
ve bozuk bir zevkle mevcut nizamu hafife almaktr.®® Bu yiizdendir ki,
Kur’an-1 Hakim, bu giizellikleri 6rten iilfet perdesini yirtip arkasindaki sanat
harikalarini dikkatlere sunmaktadir.”

1. Kur’an’1 Anlamada Cagdas Bir Yaklasim

Nursi’ye gore, Cagdas bir tefsir; bilyiik bir miifessir olan zamanin yone-
timinde, degisik bilim dallarinda yetismis uzmanlardan olusan bir ilim heyeti
tarafindan kaleme alinmali, -gerekli yeni bilgilerin yaninda- eski tefsirlerde
dagimik halde bulunan giizel ve degerli bilgiler bir araya getirilmeli, ¢agin
gereklerine uygun olarak dizayn edilmeli ve tefsir ilminin sanina yakigir bir
iislupla muhataba sunulmalidir.>

Nursi, her seyden Once, bulundugu asrin ger¢ek manevi ihtiyacint goz
oniinde bulundurmak suretiyle cagdas bir tefsirin ¢ergevesini ¢izmek istemis,
bunu yaparken de Kur’an’i temel referans olarak almistir. Cagdas insanin
almaya muhtag oldugu bilgiler ile Kur’an’in vermek istedigi bilgi dolu mesaj-
lar arasinda bir paralellik kurmustur. Bu yilizdendir ki Nursi, Oncelikle
Kur’an’in temel maksatlarimin altini ¢izmis ve bunlar1 “tevhit, niibiivvet ve
cismani hasrin ispat1 ile —insanlik camiasinda- adaletin tesisi”™ seklinde sira-
lanustir.

llgingtir, 1910°da yazdig1 Muhakemat adl1 bu eserinde &nemle iizerinde
durdugu Kur’an’m bu dort temel maksadini, hayat1 boyunca en temel referans
olarak kullanmustir. Ancak, gerek 1. Cihan harbi sirasinda yazdig Isaratii’l-
I’caz adl tefsirinde ve gerek daha sonra yazdig: Risale-i Nur kiilliyatinda bu
dort temel esasa “ibadet”i de eklemistir. Fakat ibadet ve adaleti bir unsur
olarak kabul etmek suretiyle bunlar1 yine de dort olarak saymlstlr.56 Cagin
ihtiyaclarina cevap veren bir tefsirin kendine has bir takim unsurlar1 ihtiva
etmesi gerekir. Onun i¢in bu konuya temas etmekte yarar vardir.

Cagdas Tefsir Yaklasiminda Temel Unsurlar

51 Muhakemat, 28.

52 Muhakemat. 43.

3 Muhakemat, 43-44

% Muhakemat, 19-20.

%5 Muhakemat, 10-11.

% fsaratii'l-Icaz, 11-12.
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Cagdas bir tefsirde bulunmasi gereken temel unsurlar1 anlatmadan once,
Nursi’nin 6nemle altimi ¢izdigi tefsirdeki {i¢ hitkmiin/6nermenin agiklamasin-
da fayda vardir:

a) Tefsiri yapilan Kur’an metni Allah’in kelamidir.

b) Allah’in muradi hak ve dogrudur.

c) Bu ayetten maksat su veya bu olabilir.

Ilk iki hiikiimde siiphe edilemez ve farkli yorumlara yer yoktur. Son hii-
kiimde ihtilaflarin olmasi ise, tabiidir.”” Vicdam hiir, irfan1 hiir ilim adamlari-
nin, sorumluluk bilinci igerisinde hareket ettigi isin tabiatinin geregidir. Nite-
kim Said Nursi, ilim ve fikirdeki hiirriyeti Islamiyet’in parlamasinin énemli
bir vesilesi olarak gérmektedir:

“Akl-1 selim ile fikir ve diisiince hiirriyetinin hakim olacagi istikbal, bii-
yiik insanlik olan Islam giinesinin parlamasma en uygun bir zemindir. Iyi
bilinmelidir ki, Hiristiyanlar dalalete diisiiren, yalnmz akli azil, burhan tart ve
ruhbam taklit oldugu gibi, buna makabil, islami hakikatleri parlak bir sekilde
ortaya ¢ikaran, Islaim’in yalmz akil ile mesvereti, biirham (delille isgat forma-
sin1) kusanmasi ve hakikat lizere yiirlimeyi prensip edinmesidir. % ste bu
bakis agistyla konuya bakildiginda, her asrin kendine has bilgi ve gorgii sevi-
yesine, anlayis ve kavrayigina uygun bir hitap tarzimin gerekli oldugu hususu,
kendiliginden ortaya c¢ikacaktir. O halde c¢agdas bir tefsirin yapilmasinda
zaman faktorii gok onemlidir.

1. Zaman Faktorii

Nursi, zamanin 6nemini su ciimlelerle ifade etmektedir: “Her bir zama-
nin bir hiikmii var.”® Onu g0z ard1 etmemek gerekir. “Zaman biiyiik bir mii-
fessirdir.””® kaydini gosterse itiraz edilmez. Yani herhangi bir zaman dili-
minde kesin olarak ortaya ¢ikan bir hakikat, Kur’an’da yer alan ilgili ayetin
anlasilmasina yardimci olan en biiyiik bir tefsir hilkmiindedir. “Zaman ihti-
yarladikca Kur’an geng:lesiyor.”6 Ciinkii zamanla ortaya c¢ikan gercekler
Kur’an’1 dogruluyor, onun dogrularini tasdik ediyor.

“Eski hal muhal, ya yeni hal, ya izmihlal” kuralin1 sosyolojik bir tespit
olarak ortaya koyan Nursi, gegmis ve gelecek nesillerin bilimsel tavirlarini -
zaman faktoriine bagl olarak- karsilastirmus ve Kur’an’in hakikatlerine getiri-
len yorum ve agiklamalar1 da bu cer¢evede degerlendirmistir. Buna gore,
gecmis zaman: Gayr-1 Miislimler agisindan hicri onuncu asirdan 6nceki za-
man dilimlerini kapsayan ilk ve orta ¢aglardir. Miisliimanlar agisindan hicri

5" Muhakemat, 42.

%8 Muhakemat, 33-34.

% Muhakemat, 31.

8 Muhakemat, 20.

8 Hutbe-i Samiye, 125; Suaat, -(Asar-1 Bediiye), 65.
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besinci asirdan on ikinci asra kadar devam eden bir zaman siirecidir. Ciinkii
ona gore, “millet-i IslAm {i¢ yiiz seneye kadar miimtaz ve serfiraz ve bes yiiz
seneye kadar fil ciimle mazhar-1 kemaldir.”® Bu tespit aslinda Miisliimanlarin
genel kabuliinii de yansitmaktadir. Nitekim Hadis-i Serifte “Asirlarin en ha-
yirlisi benim asrimdir. Sonra onu takip eden, sonra da onu takip eden asir-
dir.”® Diger bir rivayette dordiincii asir da siralanmistir.* Gelecek zaman ise:
Gayr-1 Miislimler acisindan hicri onuncu asir, Miisliimanlar agisindan da on
iki ve on ligiincii asirlardan itibaren baglayan zaman siirecidir.®

Said Nursi tefsir disipliniyle ilgili problemlerin kaynagina inmeyi hedef-
lemistir. Ancak geleneksel yaklagimlarda bu problemlerin kaynag: olarak 6n
goriilen (siyasi, ekonomik, ideolojik yaklagimlar gibi) harici sebepler aramak
yerine, Said Nursi, insan psikolojisinin {iriinii olan dahili sebeplerden kaynak-
lanan unsurlar iizerine yogunlagmis ve bu istikamette ¢Oziimler iiretmeye
calismigtir. Gegmis ve gelecek nesillerin duygu ve diigiincelerini karsilastir-
makla da, s6z konusu psikolojik durumun tespitini hedeflemistir. Once konu
ile ilgili sematik bir liste verilmis ve su degerlendirmede bulunulmustur: In-
sanda hiikkmiinii icra eden: Ya Akil ya da gozdiir. Fikir veya duygudur. Diger
bir ifadeyle, Hak veya kuvvettir. Hikmet veya hiikiimettir. Bir bagka deyigle:
Miiyilat-1 kalbiye veya temayiilat-1 akliyedir. Heva veya hiidadir. 6

Buna gore, Ebna-y1 Mazi (gegmis Nesiller)de hakim olan duygular bir
derece temiz olmakla beraber, gayr-1 miinevver olan fikirlerine galebe edip,
onlar1 kendi istekleri dogrultusunda istihdam ederek bilimsel egoizmi ve duy-
gusal despotizmi meydana getirmistir. Bunun bir sonucu olarak da her tarafta
ihtilaflar ve sahsi garazlar boy gostermeye baglamustir. Ebna-1 Miistakbel
(gelecek Nesiller)de, bir derece miinevver olan fikirleri, heva ve hevesle kir-
lenmis duygularina galebe ¢alarak hakimiyeti ele almistir. —Ki, ileride bu
fikirler, dizgini tamamen ele alacaktir.- Bunun bir sonucu olarak da hak ve
hukukun stiinliigli prensibi kabul gordiigiinden gercek insanlik ortaya ¢ik-
maya baglamis ve ileride tamamen ortaya glkacaktlr.67

Nursi’ye gore, duygularin 6n planda oldugu “ge¢mis zaman”in hissiyat
okulu ile fikirlerin 6n planda oldugu “gelecek zaman”in tefekkiir mektebinde,
okutulan ilmin mahiyeti bir dahi olsa, uygulanan egitim ve 6gretim sekli fark-
lilik gosterir. Bu yiizdendir ki, garaz, husumet ve {istiin olma hevesini dogu-
ran kuvvet, meyil ve duygunun hakim oldugu eski zamanlarda, konuyu siis-

62 Muhakemat, 30.

8 Buhari, Fadailu’s -Sahabe, 1.

8 Bk. Ibn Hacer Fethu’l-Bari, VII/3-7.
8 Muhakemat, 30.

% Muhakemat, 31.

7 Muhakemat, 31.
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lendirip tasvir ederek veya biiyiileyici bir belagat iislubuyla zihne yaklastira-
rak veya hayale kars1 dramatize ederek duygulara hitap eden bir hitabet, delil-
siz de olsa kabul goriirdii. Fakat bizi onlara kiyas etmek hareket-i ric’iyye ile
o zamanin koselerine sokmak demektir. Biz —cagimizin ¢ocuklar1 olarak-
delil isteriz, tasvir-i muddea ile aldanmay1z.68 “Biz ehl-i haliz, namzed-i istik-
baliz. Tasvir ve tezyin-i miiddea zihnimizi igba etmiyor (aklimizi doyurmu-
yor); burhan/delil isteriz.”®

2. Modern islami Perspektif

Avrupa medeniyetinin hakim oldugu 19. asirdan itibaren islam aleminde
Kur’an ve diger ilmi disiplinler sahasinda yapilan yorumlarda adeta pozitivist
yaklagimlar sergilendi. Avrupa medeniyetinin temel taslar1 olarak kabul gor-
miis bilimsel doktrinler sarsilmaz birer hakikat olarak goriildii ve onlara sadik
kalma ugruna ¢ok tekelliiflii yorumlar yapildi. Buna karsi ¢ikan bazi kimseler
de bu ilimler adina ortaya konan ne varsa hepsini bir ¢irpida reddetme taassu-
bunu gosterdi. Iste Said Nursi, ifrat ve tefrit cephelerini i’tidale ¢agiran ve
hakikati anlamada zorluk ¢eken bu iimitsiz tavirlara imit bahseden yeni bir
formulasyonla yepyeni bir yol ¢izdi: her tiirlii taassuptan uzak, yalniz hakkin
hatirin1 ali tutan bir yaklasim. Ahmak dostun akilli diisman kadar zarar verdi-
gi gercegini ortaya koyan, fen bilimlerinin ortaya koydugu dogrularin aslinda
Islam ve Kur’an’m mali oldugunu, hi¢bir dogru bilimsel kesfin Kur’an’in
ortaya koydugu hakikatlere ters diisemeyecegini ispata ¢alisan ve “Mehasin-i
Medeniyet denilen emirler, seriatin bagka sekle ¢evrilmis birer meselesidir” "
diyen bir yaklagim.

O, bu gerceklerin tatbik sahasina ¢ikmasinin ne kadar 6énemli oldugunu,
ozetle soyle ifade etmistir: Asya’nin evvel ve ahir hakimi olan Islamiyet’in
galebesi i¢in dort-bes karsi konulmaz kuvvet el ele vermistir:

Birincisi: Maarif ve medeniyetle miicehhez olan Islam’1in gercek giicii.

Ikincisi: Alt yapis1 hazirlanmis gagdas araglarla miicehhez olan siddetli
ihtiyac.

Uciinciisii: Asya’nin —6zellikle islam diinyasinin- sefaleti ile baska yer-
lerdeki refah seviyesinin goriilmesinden dogan tam bir uyanigla miicehhez
olan gipta ve rekabet ve tesebbiis fikri.

Dordiinciisii: Ehl-i Tevhid’in dusturu olan tevhid-i kelime, zeminin
ozelligi olan itidal ve ta’dil-i mizag, zamanin ziyasi olan fikir aydinligi, me-
deniyetin bir kanunu olan telahuk-u efkar, bedeviyetin lazimi olan selamet-i
fitrat, zaruretin (fakirligin) bir tiriinii olan hafiflik ve tesebbiis giicii ile mii-
cehhez olan istidad-1 fitri.

% Muhakemat, 30-31.
% Muhakemat, 32.
© Muhakemat, 39.
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Besincisi: Bu zamanda I’la-y1 kelimetullah’in temel dayanagi olan
maddi terakkinin hem IslAm hem de zamanin sartlar1 tarafindan manen emre-
dilmesi, her arzuyu Oldiiren iimitsizlik hastaligimin 6lmesiyle hayat bulan
{imitle miicehhez olan medeniyet arzusu ve teceddiit meyli.”" Nursi’nin de
isaret ettigi gibi, merak ilmin hocasi, ihtiya¢ ise bir sanat 6gretmenidir.

Modern perspektife sahip ¢agdas yorumlarin 6n gordiigii hususlardan
bazilar1 sunlardir:

a) Cagn Ihtiyaci

Cagdas insanin —sanirim- en ¢ok, hakikati oldugu gibi gosterecek objek-
tif bir bakis acisina, akil ve fikrini bilimsellik goriintiilii cehaletin elinden
kurtaracak bir 6zgiirliige ve vicdanim doyuracak kuvvetli delillere ihtiyaci
vardir. Ciinkii, eskiden oldugu gibi bu asirda da ideolojik saplantilar, cok kere
hakikatin suretini degistirilebiliyor ve herhangi bir konu hakkinda &nyargili
yaklasimlara sebep olabiliyor. Nursi, Kur’an’a ve Islam’a ényargili yaklasan-
lar1 akilli ve insafli davranmaya cagirarak, 6zetle su uyarilarda bulunuyor:
“By harigten ve uzaktan Islamiyeti tenkit etmeye caligan insafsizlar! Aldan-
mayin. Muhakeme edin. Nazar-1 sathi ile iktifa etmeyiniz... Zira su sizin ba-
hanelerinize sebep olanlar, lisan-1 seraitte ulema-iis-st ile miisemmadirlar.
Onlarin muvazenesiz, zahirperest yaklagimlarindan ortaya c¢ikan perdenin
arka tarafina bakin, Islamiyetin sundugu hakikatlerin her birinin parlak bir
yildiz mesabesinde, 151k sacan bir burhan/bir delil oldugunu gé’)receksiniz.”72

b)Gecerli ilimler

Kur’an ve sahih hadisler, Kur’an tefsirinin temel malzemesidir.

Bunun yaminda, Israiliyat yerine modern ilimler, Yunan felsefesi yerine
modern felsefenin ortaya koydugu tefekkiir sistemine ihtiyag¢ vardir.

Nursi, bu vadide hakikatin bulunmasina hizmet eden ¢agin en dnemli
araci olan ilme dikkat ¢ekiyor. Ona gére, miispet-fen ilimleri sayesinde, gii-
niimiizde fil-cimle (genel hatlariyla) gelecek nesillerde ise tamamen hakim
olacak unsurlar hak ve hakikat olacaktir.-Asr-1 saadette oldugu gibi- kuvvet
yerine hak, safsata/demagoji yerine burhan, duygusal yaklagimlar yerine akil,
heva yerine hiida, taassup yerine metanet, garaz yerine hamiyet, nefsini me-
yiller yerine aklani temayiiller ve hissiyat yerine fikirler hakim olacaktir.”

¢) Tefekkiir Sistemi

Modern tefekkiir sisteminin iizerinde oturdugu/ veye oturmasi gereken
unsurlar1 sdyle siralayabiliriz:

1 Muhakemat, 37.
2 Muhakemat, 29.
® Muhakemat, 32-33
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Baskasimin kusurlarin aramak yerine, kendi sabiteleri tizerinde durmay1
ifade eden “Miispet (olumlu) hareket etmek”",

Yunan felsefesi yerine modern aklin verileriyle istigare etmek”,

Israiliyat yerine Kur’an, sahih hadis, dogru tarih ve siyer kaynaklar1 ile
dogrulugu ispatlanmig miispet ilmin verilerine dayanmak. °

Hakikatin kagip gizlenmesine sebep olan iltizam (bir fikre yapisip kal-
mak), taassu;) (korii koriine baglilik) ve tarafgirlik hissi yerine hakkin hatirim
esas almak.’

Nursi’ye gore, hakiki manamn bir miihrii vardir. O da Kur’an ve Is-
lam’in temel esaslarimin karsilastirilmasindan dogan gercek giizelliktir. Her
seye hakikat nazariyla bakan zahirperestlerin ifratin1 ve her seye mecaz naza-
riyla bakan batinilerin tefritini kiracak ve orta yolu gosterecek yalniz “seriat
felsefesi ile belagat, mantik ile hikmettir.”"®

d) Nazm-1 Maéni

Nursi’ye gore, igin derin boyutunu ortaya ¢ikaracak olan nazm-1 maani
yerine, bir kisim tiiredi edebiyatcilar, gergege ulastirmaktan uzak ve ifade
incelikleri gibi itriinlerden mahrum kupkuru bir aga¢ mesabesinde olan ve
nazm-1 elfaz denilen lafizperestligi esas alip, belagatin can damarini kestiler.”
Halbuki fikir ve duygularin tabii mecrasi Nazm-1 Maanidir. Nazm-1 Maani ise
mantik zincirine baglidir. Mantik iislubu ise, zincirleme baglant1 kuran haki-
katlere yoneliktir. Hakikat yoluna girmis fikirler, mahiyetlerin inceliklerine
niifuz etme kabiliyetindedir. Mahiyetlerin incelikleri ise, kainattaki mevcut
nizam-1 ekmele uzanmakta ve onunla giiclenmektedir. Nizam-1 ekmelde,
biitiin giizelliklerin kaynagi olan hiisn-ii miicerred (soyut giizellik) hakimdir.
Hiisn-li miicerred ise edebi ifadenin 6zelliklerinden olan {istiin meziyetler ve
giizel incelikler denilen belagat ¢igeklerinin bostanidir. Cigeklerin bostani ise,
yaratilig bahgelerinde boy gosteren giillere ilan-1 ask eden ve sair denilen
biilbiillerin nagmeleriyle yankilanmaktadir. Biilbiillerin nagmelerine aheng-i
rdhani veren ise, Nazm-1 Maénidir.** Ciinkii bir ifadenin giiclinii gosteren
ondaki kayitlarin birbirinin sesine kulak vermesi, keyfiyetlerin karinca kade-
rince birbirleriyle yardimlagmasi ve asil maksada birlikte hizmet etmesidir.

Nursi, Kur’an’m bu 6zelligini gosteren bir misal olarak sundugu ayet-
lerden birisi de “Ve le in messethiim nafhatun min azabi Rabbike ( Yemin
olsun Ki, eger onlara Rabbinin azabindan ufak bir esinti dokunsa, siiphesiz

" Muhakemat, 32

> Muhakemat, 32.

6 Muhakemat, 17-32-39.
" Muhakemat, 32-39.

8 Muhakemat, 23.

™ Muhakemat, 78.

8 Muhakemat, 77-78.
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onlar ‘Eyvah mahvolduk, yaziklar olsun bize! Ger¢ekten biz zalim kimseler-
misiz, diyecekler)”81 seklindeki ayettir. 82

Kur’an-1 Kerim, bu climlede, azab1 dehsetli gostermek i¢in, en azimn te-
sir derecesini en siddetli bir tarzda ifade etmistir. Soyle ki: “Eger onlara,
Rabbinin azabindan ufak bir esinti dokunsa” climlesinde yer alan alt1 kelime-
nin her birisi "azl1g1" ifade etmekle, Kur’an'in "az bir azap ile ¢ok korkutma"
maksadina hizmet etmiglerdir.

Ik kelime “in” 1afz1 "faraza eger
eder. Sek ifade etmekle de "azlig1" gosterir.

Ikinci kelime "messe" fiilidir. Bu kelimenin anlami "hafif dokunmak"
tir. Yine azlig1 ifade eder.

Uciincii kelime "nefhatun” lafzidir. Bu kelime {i¢ yonden "azhig1" ifade
ediyor. a. Anlami "bir kokucuk" oldugu i¢in azhig1 ifade eder. b. Sarf ilmi
agisindan kelimenin yapisi, "Ism-i merre" dir. "biricik" anlaminda olup "azli-
g1" gosterir. c. Kelimenin sonundaki "tenvin", tenkir ve taklil i¢indir. O da
azlig1 ifade eder.

Dordiincii kelime'tab'iz"i , yani: bir seyin bir parcasini, az bir kismini
ifade eden "min" lafzidir.

Besinci kelime "azab" lafzidir ki "nekal" ve "ikdb"a nisbeten hafif bir
cezadir. Azhig1 gosteriyor.

Altinc1 kelime "Rabb" lafzidir. Allah'in Cebbar, Kahhar, Miintakim
isimleri yerine, sefkati gosteren bu kelimenin kullanilmasi "azlig1" ifade et-
mek i¢indir. Bu kayitlarin isaretleri ¢ergevesinde ayetin meali, $0yle verilebi-
lir: "(Resuliim!) Eger o inkarcilara, senin sefkatli Rabbinin azabimin ufak bir
parcasindan goriinmeyecek kadar kiigiik bir kokucuk, bir defaya mahsus,
faraza azicik dokunuverse; zalimler "mahvolduk" diyecekler."83

Nazm-1 Maénide yer alan unsurlarin bir ¢esit tahlilini yapan Nursi, tef-
sir usuliinde ve belagat ilminde de dehé derecesinde bir melekeye sahip oldu-
gunu gostermistir. Cok uzun bir tahlil zincirinin birkag halkasi soyledir: Bir
ifadede yer alan unsurlar goyle siralanabilir: Fiilin manasi, harfin medlali,
nazmin mazrufu, heyetin mefhumu, keyfiyatin mermuzu, mestetbeatin miisa-
rinileyhleri, hitab1 tesyi eden etvarin muharrikleri; ayrica ‘dall bil-ibare’nin
maksudu, ‘dall bil-isaret’in medlIilii, ‘dall bil-fahva’nin mefhum-u kiyasisi ve
‘dall bil-iktiza’nin mana-y1 zarurisi gibi daha pek ¢ok unsurlar Nazm-1
Maanide gorev alir.®

3. Mesaj1 Desifre Etme Metodu

anlaminda olup, sek/siiphe ifade

& Enbiya, 21/46.

8 Muhakemat, 83-84.

8 Muhakemat, 84; Sozler, 386-87.
8 Muhakemat, 88.
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Nursi, daha sonra ¢agin en biiyiik ihtiyaci haline geldigi goriilen iman
esaslarini, Kur’an’in temel mesajlari olarak ele almus, onlar1 vahyin 1s181inda
ve modern fen bilimlerinin desteginde inceleyip dogruluklarini gdzler oniine
serecek bir tefsir yaklagimini benimsemistir. Bunun bir sonucu olarak da
geleneksel tefsirlerin iizerinde durdugu “Kur’an metnini inceleme” yerine
“Kur’an’in vermek istedigi mesaji desifre etme”yi esas alan bir yaklagimi
ortaya koymustur. Risale-i Nur kiilliyatinda nevi sahsina miinhasir olarak
kullanilan orijinal tefsir metodu budur.

Bu asirda dine ve Kur’adn’a yapilan saldirilarin biiylik ¢ogunlugunun
modern fen ve felsefe ile ugrasanlar tarafindan geldigini géren Nursi, “Diis-
manin silahiyla silahlanma” y1 esas almig ve Kur’an’in hakikatlerini modern
fen bilimlerinin 6n gordiigii ilmi temellere dayandirarak ispata caligmustir.
Ancak Nursi, 6zellikle yeni Said doneminde yazdigi Nur kiilliyatindan mo-
dern fen bilimlerinin ortaya koydugu grensipleri oldugu gibi kabul etmemis,
yerine gore onlara meydan okumustur.”

Kur’an’m kainattan bahsetmesinin, kendine has bir tarz ile oldugunu sa-
vunan Nursi’nin kevni ayetlerle ilgili goriislerini sdyle detaylandirmak miim-
kiindiir:

a) Miisterek Konu Kainat Kitabi

Gerek Kur’an’in ve gerek fen ilimlerinin tizerinde durdugu kainat kitab1
anlasildig1 oranda, Islam dini ile fen bilimleri arasinda var sayilan ¢atismanin
bir hayalden ibaret oldugu ger¢egi de o nispette gilic kazanacaktir. Nursi, bu
gercegi sOyle dile getirmektedir: Allah’in kendisiyle bizi irsat ettigi Kur’an-
Oyle bir kitap ki: kainat kitabinin hikmet dolu ince prensiplerini, derin ilmi
kanunlarim ve kadinati ayakta tutan adalet dl¢iilerini ders veriyor. Bu fitr ya-
ratilis kanunlarinmi agiklayan bir kitap olarak Kur’an, insanlik camiasi i¢in
vazettigi prensipleriyle adil, saglam ve dengeli bir hayat modelini ortaya
koymus, onlarin diinya ve ahiret saadetlerinin teminine kefil olmustur.®® Fen
bilimlerinin konu edindigi kdinat kitab1 Kur’an’in da giindemindedir. Ciinkii
Kur’an’mn dort temel maksadinin basinda tevhit inanci1 gelmektedir. Bunun en
giizel ispat yollarindan biri “sanattan sanatkara gegme” seklinde ifade edilen
istidlal metodudur. Bunun malzemesi ise kainatin kendisidir.”

b) Kur’an’da Yer Alan Varhklarin Gorevi

Nursi’ye gore Kur’an’in kiinattan bahsetmesi, onun hikmet, nizam ve
intizam diliyle Yiice Sani’in kast, irade, ilim ve hikmetine ettigi sahitlige

% Genis bilgi i¢in “ Kur’dn ilimleri ve tefsir agisindan Bediuzzaman Said. Nursi’nin eserle-
ri” adl eserimize bakilabilir ('s. 285-292).

8 Muhakemat, 5.

87 Muhakemat, 6.
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dikkat ¢ekmek icindir: Kur’an’in yiice meclisine girmis olan kainatin her
ferdi dort vazife ile gorevlidir:

Birincisi: Intizam ve ittifak diliyle Sultan-1 ezel olan Ezeli Sultan’in sal-
tanatim ilan.

ikincisi: Her biri fenn-i hakikinin birer seckin konusu olarak, Islami-
yet’in hakiki fenlerin bir ziibdesi/hiilasas1 oldugunu izhar.

Uciinciisii: her biri birer nev’in numunesi olarak, Islamiyetin hilkat-
te/yaratilista cari olan I1ahi kanun ve prensiplere uygunlugunu ispat.

Dérdiinciisii: her biri birer hakikatin numunesi olarak, fikir ve zihinle-
rin dikkatini ¢ekip, onlar1 hakikatleri aragtirmaya tesvik ile yonlendirmektir.
“Ezciimle, Kur’an’da kasem ile temeyyiiz etmis olan ecram-1 ulviye ve
stfliyeyi tefekkiirden gaflet edenleri ikaz eder. Evet, kasemat-1 Kur’aniye
nevm-i gaflete dalanlara kar’u’l-asadir.”®

¢) Allah’1 Tamitmay1 Ongéren Dért Farkh Metot

Birincisi: Tasfiye ve igraka miiesses olan muhakkikin-i sofiyenin
minhacidir.

Ikincisi: Imkan ve hudusa mebni olan miitekelliminin tarikidir. Bir iki
asil, filvaki  Kur’an’dan tesaup etmislerdir. Lakin fikr-i beser bagka surette
ifrag ett1g1 igin tavili’z-zeyl olmus ve miskillesmistir.

Uciinciisii: Hiilkemamn meslegidir. Ugii de taarruz-u evhamdan masin
degildirler.

Dérdiinciisii: ki, belagat-1 Kur’aniyenin uliivv-i riitbesini ilan eden ve
istikamet cihetiyle en kisas1t ve vuzuh cihetiyle beserin umumuna en esmeli
olan mirac-1 Kur’anidir. iste biz dahi bunu ihtiyar ettik. Bu da iki nevidir:

Birincisi: Delil-i Inayettir. Bu delilin ziibdesi, kAinatin nizam-1 ekme-
linden riayet-i mesalih ve hikemdir. Bu ise Sani’in kast ve hikmetini ispat ve
tesadiif vehmini ortadan nefy ediyor.

Ikincisi: Delil-i Kur’anidir /Delil-i Thtiraidir. Bunun hiilasasi: Her bir
varliga —fert ve nevi olarak- mahsus bir viicudun verilmesidir.*

4. Beyan Felsefesi

Said Nursi, Belagat ilminin ikinci boliimiinii teskil eden, mecaz, tegsbih
ve kindye sanatlarlm konu edinen ‘Bayan ilmi’ ile Nahiv ilminin felsefesin-
den bahseder.*

Felsefe-i Beyan nazara almmazsa belagat hurafeler gibi muhataba hay-
retten bagka bir sey ifade etmez.’ ! _Beyan ilminin felsefesi kadar giiclii olma-

8 Muhakemat, 11-12.
8 Muhakemat, 107-109
% Muhakemat, 91-92.
9 Muhakemat, 91.
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sa da- Nahiv ve sarf ilimi felsefesinin ¢ok biiyiik 6nemi vardir. Ciinki, istikra
ile sabit olan nakli ilimleri, akli ilimler sekline (;eviriyor.92

Ustadin, Nahiv ilmi felsefesi igin verdigi misallerden bazilari sunlardir:
“Bir mamile iki amil dahil olmaz.” “Hel” lafzi, fiili gérdiigli anda sabretmez,
onunla birlesmek ister. “Fail” kuvvetlidir, giiclii olan zammeyi kendine gasp
eder. Bu misaller, dig diinyada ve kdinatta cari olan kanunlarin birer aks-i
misalisidir.”

Nursi, ayrica; “ba, ala, ila, hatta, fi, lam” gibi cer harflerinin manalarina
da dikkat ¢cekmis ve diger edatlarin da bunlara kiyas edebilecegine isaret et-
mistir.

Verdigi misallerden biri de tahkik manasim ifade eden “Inne” edatidir.
Nursi’ye gore; “Inne” edat1, zihni hiikmii harici kanunlara baglayan, tabir caiz
ise, perdeyi delen, altindaki hakki/gercegi gdsteren aletlerin en sakkabi olan
(adeta bir projektor, bir rontgen veya bir matkap gorevini yapan) bir tahkik
aracidir. Su 6zelliginden dolayidir ki, Kur’an’da ¢okga zikredilmig.tir.95

Yemin iislubu da bir uyari-sinyal gérevini yapmus, uykuda olanlar
uyandirmak igin bir alarm vazifesini tstelenmistir. Onun ifadesiyle
“Kasemat-1 Kur’aniye nevm-i gaflete dalanlara kar’ul-asadir.” %

Nursi’ye gore, Bir parca cam biiyiik bir sahray1 gosterdigi gibi, bazen
olur ki; bir kelime, uzun ve hayali bir macerayi gosterebilir, pek acip bir vu-
kuati/bir olay1 gozler oniine sererek canlandirabilir. Mesale “bareze” kelime-
si, muharebe meydanini; “semeretun” kelimesi, biiyiikk bir meyve bahgesini
insan fikrine getirir, zihninde canlandurir.”’

Bediuzzaman, beyan felsefesinin en 6nemli unsurlarindan olan iisliibun
inceliklerine de dikkat ¢ekmis ve misal olarak da Yasin Suresinin 78. ayetini
gdstermistir. Inkarcilardan biri, hasrin/ahiret hayatimn var olamayacagina
delil olarak getirdigi bir kemigi Hz. Peygamber(a.s.)’e gOstermis ve “men
yuhyil izame ve hiye remim” (¢lirlimiis kemiklere kim hayat verecek?) diye-
rek adeta meydan okumustur.

Ustad, bu ayetin iislubuna dikkat ¢ekerken, su mutalaada bulunuyor:
“Uslub meratibi pek miitefavittir. Bazen o kadar latif ve rakiktir ki, nesim-i
seherden daha dheste eser. Bazen o kadar gizli oluyor ki, bu zamanin harbinin
diplomatlarinin desais-i Harbiyelerinden daha mesturdur. Bir diplomatin kuv-
ve-i sammesi lazimdir, ta istismam etsin.

92 Muhakemat, 92.

% Muhakemat, 92.

% Muhakemat, 92, 93.
% Muhakemat, 101.
% Muhakemat, 12.
 jsaratu’l-I'caz, 61.
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Ez ciimle Yasin Suresinde “men yuhyil izame ve hiye remim” sive-i ifa-
deden, Zemahseri, “men yebruzu ilel meydan (bu konuda benimle miicadele
etmek ilizere meydana ¢ikan kimse var m?) iislubunu istismam etmistir. Evet
insan isyanla Halikin emrine kargi manen miidafaa ve miibareze eder.”®

Sonug

Yaptigimiz bu c¢aligmada —gordiigiimiz kadariyla- Said Nursi,
Muhakemat adl eserini, 6zellikle ‘Birinci Makale’yi, ileride yazilmasini iste-
digi ve cagin bir ihtiyaci haline geldigini diislindiigli cagdas bir tefsirin 6n
hazirligin1 yapan bir Tefsir Metodolojisi olarak yazmugtir. Burada, ge¢mis ve
gelecek nesillerin duygu ve diistincelerini karsilagtirmus, yazilacak bir tefsirin
modern ilmin tefekkiir sistemine uygun bir {isluba sahip olmasinin geregine
isaret etmistir. Denilebilir ki Muhakemat, tefsirin te’vilden farkli oldugunu,
kat’i ile zanni delaletler arasinda biiylik farklilik bulundugunu, bir seyin vii-
cudu onun keyfiyetinden ayr1 oldugunu, bir konuda verilen hiikiimle, konu ile
ilgili olan tali derecedeki agiklamalarin ayr1 ayr1 seyler oldugunu, bir ifadenin
gosterdigi mananin, “masadak”dan ¢ok farkli oldugunu, bir seyin vuku bul-
masi ile, vukuunun imkan dahilinde olmasi arasinda daglar kadar fark oldu-
gunu, dolayisiyla yapilan bir yorumun degeri bu dlgiiler ¢ergevesinde ortaya
cikacagim gostermeye caligan ilmi bir incelemedir. Ayrica Eserde, tefsir
problemleri- klasik tefsir usullerinde s6z konusu edilen sosyal, ekonomik,
ideolojik gibi harici sebepler yerine- kendi doneminin reel tarihi izleri tasiyan
insan psikolojisi, fitrl yapisi ¢ergevesinde degerlendirilmistir. Bu ¢ergevede,
on ikinci ve 6zellikle Nursi’nin iginde bulundugu on iigiincii asirdan itibaren
duygusal yaklagimlar yerine, akil ve fikrin 6n planda oldugu bir tefekkiir
sistemine dikkat ¢ekilmis ve tefsir problemlerinin de ancak bu sisteme uygun
hareket edildigi takdirde ¢6ziime kavusabilecegi vurgulanmustir.

% Muhakemat, 83.






HZ. PEYGAMBER’IN (S.A.S.) INSANLARA YAKLASIM TAR-
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Ozet

Bu makalede iki husus ele alinmaktadir. Birincisi, Hz. Peygamber’in in-
sanlarla olan iligkilerinde —sevgi, sefkat, sabir, misafirperverlik ve ikna gibi-
one ¢ikan nebevi tavirlari, digeri, Allah Rasulii’niin Medine’ye gelen elgilerle
kurdugu diyaloglar ve onlara yaklagim tarzidir. Ayrica bu ¢alismada heyetler-
le yapilan goriismelerin, Islam’in dogru anlasilmasi ve kabulii agisindan nasil
bir hayati 6nem tasidig1 tizerinde durulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Peygamber, Islam’m Anlagilmasi, Elgiler, Diya-
log
The Prophet Muhammad’s Approach Way To People And His
Dialogue With Those Who Come To Al-Madinah

Abstract

This article has two subjects. One of them is the prophetness attitudes
wich are love, kindness, patient, hopitality and afford to convince to the
people with whom he realited. Tho other is attitude to ambassadors who come
to Medine and his style approach to them. And also inthis article has some
vital points about correct understanding and accepting of Islam.

Ey Words: The Prophet, Understanding of Islam, Ambassadors,
Dialogue

Giris

Caligmamizin temel konusuna gegmeden once dinde sevgi ve ikna me-
toduna dayali bir anlatimin gerekliligi iizerinde durmakta yarar miilahaza
ediyoruz.

Islam dini, tebligini zor kullanma iizerine degil, giizellikle ikna temeli
iizerine oturtmustur. Esasinda Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e uzanan vahiy
tarihi, aslinda bir ikna tarihidir. Gonderilen her resil ve nebi, insanlar1 hak ve
hakikate ulastirmak ic¢in ¢ok kere bir yalvarig ve yakaris psikolojisi sergileyen
birer ikna muallimidir. Peygamber ve vahiy boyle olunca, vahyin bize anlatti-
g1 Allah asla zorlayan degil, ‘En Biiyiik Ikna Eden’ olur. Kur’an’1 dikkatle
takip edenler goriirler ki, peygamberlerin vazifesi, zorlamak degil, uyarmak,
yol gostermek dolayisiyla ikna etmektir.*

Gerek dinin gerekse insanin tabiati, iknaya dayali bir siireci gerekli kilar.
Din goriiliir goriillmez hemen igine girilebilecek bir bina degildir, ¢iinkii onun
Oziinii ‘gayba iman’ olusturur. Diger taraftan insan fitrat1 da goérmezden geli-
nemez; insan tabiati yeni bir diisiincenin/dinin kabullenilmesi noktasinda,
once ¢ekinme sonra 1sinma nihayetinde benimseme gibi bir tepki verir. Iste

* Dog. Dr. Dicle Universitesi flahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dah Ogretim Uyesi
! Aydin, Mehmet S., “Hosgoriiniin Dini Temelleri” (Ici Kritik Bakis® adl kitabin iginde),
Haz.: Mehmet Giindem, Iyi Adam yay. Istanbul, 2000, 5.173.
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din bu safhalan dikkate alarak ikna yolunu se¢mek durumundadir.? Zaten
yiice Allah da peygamberinden ikna yolunu/metodunu kullanmasin isteyerek
sOyle buyurmustur:

“(Insanlar) Rabbinin yoluna, hikmetle, giizel 6giitle ¢agir. Ve (de) onla-
ra (karsi) en giizel tarzda ( fikri) miicadele verin™

Ikna, iman kavraminin dziinde yer alir. Tkna sonucu elde edilmeyip
de zorla ve baskiyla saglanmak istenen itikad/inang, iman sayilmaz. Cilinki
Islam’a gére iman, temelinde marifet ve muhabbetin bulundugu irade hiirriye-
tine dayanan bir ‘tasdik’tir.* Nitekim bu agidan din, ‘insanlari kendi
ihtiyarlariyla, bizzat hayra sevkeden/yonlendiren ilahi kurallar mecmiiu’ ola-
rak tarif edilmistir.5

Esasinda Kur’an’da dogrudan zorlama anlamuni ifade eden ‘icbar’ keli-
mesi yerine ‘ikrah’ kelimesinin kullanilmasi da dikkat ¢ekicidir. Kur’an’da bu
ikincisi kullanilarak “Dinde ikrah yoktur® denilmistir. ikrah kelimesi,
inancin olusumu noktasinda derin bir psikolojik gercege isaret etmektedir.
Ikrah kavramimin kokiinii olusturan ‘kerh/kiirh’ kelimesi, ‘riza ve muhabbetin
hilafina delalet eden’’ bir kelime olup hosnutsuzlugu ve rizasizhg dile getir-
mektedir. Su halde, her alanda, 6zellikle inang noktasinda zorlama, ikna ve
muhabbetle baglanip teslim olmay1 degil, ikrahi yani tiksinmeyi, nefreti,
kizginligr dogurur ki bunlarla, kalbin/zihnin huzur ve siikununa vesile olan
imanin barigik olmasi diisiiniilemez. Kaldi ki Kur’an’in bizden talep ettigi
iman gaybe imandir. Hi¢ kimse bdyle bir ikrah ile gayba imana iletilemez.
Aksi bir uygulama Kur’an’in ruhuna aykir1 diiser.

Kelamer bir miifessir olarak Fahruddin Razi de (v. 606) bu ayet lizerinde
detaylica durur. Onun bu hususla ilgili 6ne aldig1 goriis sOyledir: Allah Teala
tevhidin delillerini ¢ok acik, goniillere sifa verici ve her tiirlii mazereti sona
erdirici bir bicimde beyan edince, bundan sonra sunu demistir: Bu delillerin
izah edilmesinden sonra -inkarcinin imana zorlanmasi ve mecbur edilmesi

2 Aydin, a.g.m. s. 174.

* Nahl, 16/125.

* Tasdik, kalpte bir kesb ve ihtiyar (iradi bir gayret) neticesi meydana gelir. Kelameci
Abdulkahir el-Bagdadi (6.429/1037), ‘el-Fark Beyne’l-Furak’ adli eserinde imamn asli-
nin, marifete dayali bir tasdik oldugu hususunda Ehl-i Siinnet’in ittifak i¢inde oldugunu
sOyler. Bu mevzudaki ihtilafin, uzuvlarla ortaya konan taatin ve dil ile yapilan ikrarin da
iman olarak isimlendirilip isimlendirilemeyecegi hususunda oldugunu belirtir. Bagdadsi,
el-Fark Beyne’l-Firak, Dar’l- Kiitiibi’l-llmiye, Beyrut tsz., s. 273. Ayrica bu konuda de-
tayl1 bir bilgi icin bkz. Kilavuz, Saim, Iman-Kiifiir Sinir1, Marifet yay. Istanbul 1996, s.
26-69.

® Bilmen, O. Nasuhi, Muvazzah [im-i Keldm, Bilmen yay., istanbul, tsz., s. 42.

6 Bakara, 2/256.

" ibn Faris, Eba Huseyn, Mu cemu Mekdayisi I-Luga, (thk.: A. Muhammed Harun), Beyrut,
tsz., V, 172. Ayrica bkz., ibn Manzur, Lisanu I-Arab, XII, 80.
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durumu harig- kiifriinii siirdiirme hususunda bir mazereti kalmanmustir. Imana
zorlanmast ve mecbur edilmesi ise bir imtihan yurdu olan su diinyada
uygulanmasi caiz olmayan seylerdendir. Ciinkii dine icbar ve zorlamada,
‘imtihan ve sinamanin yok olmasi’ manasi bulunmaktadir.® Bu ayetin tefsiri
sadedinde Ebu Mansur el-Maturidi’nin (v. 333) ‘Ikrahla kabul edenin dini
olmaz, hatta bu sekilde bir iman olmaz’® seklindeki vurgusu da oldukga dik-
kat ¢ekicidir.

Netice olarak ifade etmek gerekirse, Kur’an prensip olarak kimseye zor
kullanarak tehditle din kabul ettirmeyi hedef almaz. Onun hedef ve maksadi
kisilerin inanglarmi, iradeleri dogrultusunda bir marifet/bilgi temeline
oturtmaktir. Bunu gerceklestirirken de bilgi aktarma ve yol gosterme misyo-
nunu {istlenen kimselere, muhataplarina kars1 tehdid ya da zor kullanma hakki
tanimaz. Bu konu Kur’an’da bir¢ok ayetle agikliga kavusturulan bir husus
olmustur: “(Ey nebi, sen gercekleri) hatirlat, ¢iinkii sen ancak bir
hatirlatici/dile getiricisin, onlarn iizerinde bir zorba degilsin. 10

A-Hz. Peygamber’in Insanlarla Olan Miinasebet Ve Diyaloglarinda
Ikna Ozelligi Yamnda One Cikan Diger Temel Hususiyetleri

1. Yaratilam Yaratan’dan Otiirii Sevmesi

Hz. Peygamber (s.a.s), Rabbinden aldig1 terbiye ile miisliiman, hristiyan,
yahudi demeden hemen her insana deger vermistir. O bir giin yoldan bir
Yahudi cenazesi gegerken ayaga kalkar. O esnada yaninda bulunan bir sahabi,
“Ya Rasiilellah, o bir Yahudidir” der. Allah Rasulii (s.a.s) hi¢ tavrini bozma-
dan ve yiiz ¢izgilerini degistirmeden su cevabi verir: “O da can sahibi biri
degil mi?(E leyset nefsen?)” ™ Yani o da bir insan degil mi? Eger biz, bu
soziin sahibi Allah Rasulii’niin tabileri/immeti isek, O’ndan farkli diisiinme-
miz miimkiin olmayacaktir.

Peygamberimizin bu sz ve tavrindan biz sunu anliyoruz: insani, insan
oldugu i¢in sevmek ve saygili olmak; aslinda Yaraticiya saygili olmanin bir
ifadesidir. Yoksa kendisi gibi diisiinenleri sevmek ve saymak, samimi ve
insanca bir sevgi ve saygi degildir.

Islam kiiltiiriiniin temel 6zelligi, yaratilan her seyi Yaradan’dan otiirii
sevebilmektir. Cilinkii, Allah (c.c.), kdinat1 sevgi {izerine yaratmustir. Sevgi,
varligin sebebi, 6zii ve varliklar1 birbirine baglayan en gii¢lii bir bagdir. Kai-
nat i¢inde her sey Allah’in sanatidir. Bu agidan biz, Allah’in sanati olan in-
sanlara sevgiyle yaklasmaz isek, Allah’1, Allah’1 sevenleri ve Allah’in sevdik-

8 R4z, Fahruddin, Mefatihu I-Gayb, (Cev.: Heyet), Huzur yay. ist{mbul, 2008, V, 424-425.

0 Maturidi, Ebti Mansur, Te ' vildtu Ehli’s-Sunne, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye Beyrut 2005, I,
239.

0 Gasiye, 88/21-22.

" Buhari, Cendiz 50; Muslim, Cenaiz 78-81.
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lerini rencide etmis oluruz. Meseld el-Hamra saraymin sonludan sonsuza
acilisini ¢izgi-cizgi ifade eden nakislar1 karsisinda kayitsiz kalirsak, o sanata
ve onun sanatkarina karsi saygisizlikta bulunmus oluruz. Yine Picasso gibi bir
ressamin resmine karsi lakayt kalmakla hem Picasso’yu, hem de onu sevenle-
ri rencide etmis oluruz. Aynen onun gibi, bu kdinat her yamyla bas dondiiriicii
giizellikleri, debdebe ve ihtisamm ile, nakis nakis Allah’in san’atidir. Bu ag1-
dan yalmz insan degil, hayvan da, diger canlilar da, hattd cansizlar da, sevgiy-
le kucaklamaya deger mahiyette yaratilmgstir. Onlara kars1 alakasizlik ya da
hafife alma, dolayisiyla, Sanatkar’a kars1 bir alakasizlik ve Sanatkar’1 hor ve
kiiciik gébrme demektir.

Bizim varliga ve diger insanlara yaklagimimizi belirleyen husus ‘yarati-
lan1 Yaradan’dan dolay1 sevme’ esasina dayanir/dayanmalidir. Dolayisiyla,
eger miislimanlar olarak karsimmzdakilere 6ldiirmeden, kesmeden bahsetmis
ve bu sekilde onlarla aramizda ugurumlar meydana getirmigsek, bu takdirde
biz, temelde kendi ¢izgimizden kaymisiz/uzaklasmigiz demektir. Su halde
Inanan bir insan, kendisine ¢arpan en sert séz ve fiilleri bile -yerkiirenin at-
mosferinin meteorlar: eritmesi gibi- iginde eritmeli ve en yakin daireden bas-
layarak, en uzaktakilere kadar herkese hep imanindan gelen sevgi ve iletigim
1s1klart sagmalidir. Bir insan olarak herkesi, hattad her canliy1, Yaradan’dan
otiirli sevmeli ve varliga karst merhamet hisleriyle dopdolu olmalidir. Boyle
bir tavir, inanmis her ferdin hayalindeki ve hayatindaki gaye olmali ve bu
ugurda maddi-manevi hicbir fedakarliktan da kaginilmamalidir.

Kisaca ifade edecek olursak, miimin’in hedef ve gayesi kendisi gibi dii-
siinmeyenleri susturmak degil, kazanmak olmalidir.

2. Yumusak S6z ve Yumusak Tavirla Hitap Etmesi

Burada Hz. Peygamberle alakali verecegimiz bir 6rnege gecmeden dnce
bu hususu Kur’an’dan bir ayetle ele almak istiyoruz. Allah (c.c.) Hz. Musa
(a.s.)’y1 Firavun’a gonderirken, “Ona yumusak soz soyle, belki diisiiniir ve
iirperir.”12 diyor. Bu su demektir: Muhatabiniz, size yillarca kan kusturan
Firavun bile olsa, kendinizi yumusak s6z ve tatl dille ifade etmelisiniz. Ciin-
kii maksat, intikam almak degil, insanlar1 dogruya irsad etmek, kurtulusa
cagirmaktir. Burada dikkat edilmesi gereken Onemli bir diger husus da,
Kur’an-1 Kerim’in muhatabin diisiinmesini ve Allah’tan korkmasim ‘kavl-—i
leyyin’e, yani yumusak séze baglamasidir. Simdi bunu zit anlanuyla ele ala-
cak olursak, “sertlikle iizerine giderseniz ne diisiiniir, ne de tirperir ve kendine
gelir” mandsi ¢ikar. O halde, muhatap kim olursa olsun, bir seyler anlatabil-
mek i¢in yumusaklik ve miisdmaha vazgegilmez sartlardir. Zaten, hosgoriiniin
de esasi iste budur. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de, “Sana yapilan kotiiliigii en

12 Taha, 20/44.
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giizel olan sekilde sav. Bu takdirde, seninle arasinda diismanlik bulunan kisi
simsicak bir dost oluverir.”™

Gergek irsat insan1 olmay1 hedefleyen bir Miisliiman, daima yumusak
tavir, yamusak hal, yumusak kalb ve yumusak s6z insan1 olmak mecburiye-
tindedir. Aksi halde onun Hz. Peygamber’in cizgisiyle Ortiismeyen hal ve
tavirlar1 hatadan hali olmayacaktir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s) misyonu, Islam’1 anlatmakti ve O, hayati bo-
yunca insanlar arasinda ayrim gézetmeden dini herkese teblig etti. O kadar ki,
Siyer ve Megazi kaynaklarinda goriildigi sekliyle O sulh insani, Ebii Cehil
gibi en azili hasimlarina bile defaatle hem de hi¢ bikip usanmadan dini anlat-
musti. Ca@min biiyiik dahilerinden biri sayilan Mugire Ibn-i Stibe, (ibni Ke-
sir’in el-Bidaye’sinde naklettigine gore) Allah Rasulii’niin Islam’1 tebligiyle
alakali sunlar1 nakleder: “Allah Rasilii (s.a.s.) yine bir keresinde kargimiza
ciktt ve o tatli ve ruhlara isleyen {islibuyla dinini bir kere daha anlatti ve
“Kalii 1 ildhe illallah tiflihi=L4 ilahe illallah deyin, gercek kurtulusa erin”
dedi. Orada bulunan Ebii Cehil, O’nun bu davetine alayli bir sekilde su saygi-
s1z karsilig1 verdi: “Ya Muhammed! Eger biitiin bunlari, bizi Allah huzurunda
tebligine sahid tutmak i¢in yapiyorsan, bir daha bana tebligde bulunma. Ben
orada, “O vazifesini yapti, dinini anlatt’” diye sahitlik ederim.”** Zaten Ebu
Cehil, her zaman bdyle saygisizca mukabelede bulunurdu. O, kiiglimseyici
ifadelerle hakaretlerde bulunmasina ragmen, Hz. Peygamber (s.a.s), her karsi-
lasmasinda ona Islamiyet’i anlatnus ve higbir zaman kendisine ydnelik bu tiir
hakaret ifade eden soz, tavir ve davranislardan &tiirii islubunu degistirmemis-
ti. Simdi rahmet Peygamberi (s.a.s), insana saygi mevzuunda bu kadar
hassas iken, bugiin hald dine dayanarak insanlara sert ve kati davrananlar,
herhalde bu dinin peygamberini anlayamanuslar demektir.

Bu baslik altinda kisaca sunu diyebiliriz: Islim’a gore, -is, maddi giicle-
rin ¢arpigmasi noktasina gelecegi son ana kadar- her alanda miisamaha gos-
termek ve bagislamak esastir. Nitekim Peygamberimiz “Miisamaha et ki
miisamaha géresin (Ismah yusmah leke) ™ buyurmustur.

Hasili ne islam’da, ne de onun tebliz ve temsilcisi olan Allah
Rasulii’niin diinyasinda dogrudan insanlarin sahsina yonelik bir kin ve nefrete
yer olmamustir, ilgili tavirlar, insanlarm —kiifiir, sirk ve nifak gibi- olumsuz
sifatlarina yoneliktir.

3. Miisamaha, Tahammiil ve Sabir Gostermesi

B Fussilet, 41/34.
Y Jbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1992, II, 62-63.
% {bn Hanbel, Musned, 1, 248.
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Muhataba sevgiyle yaklagsmak gibi, miisamaha gosterip sabir ve ta-
hammiille hareket etmek de kalp kapilarin agabilecek sihirli bir anahtar gibi-
dir. Boylesi bir anahtara sahip olanlar, bugiin olmasa da bir giin mutlaka he-
deflerine ulasacaklardir.

Ikrime b. Ebi Cehil, Mekke’nin fethi sirasinda can yakip kan dokmiistii.
Bunun i¢in de korkup Mekke’den kagmusti. Sonra kactigi yerden hamim
Umm-ii Hakim vasitasiyla ikna edilip Medine’ye Hz. Peygamber’in (s.a.s)
huzuruna getirilir. Huzura alinmadan once ¢evresindekiler, af diledigi tak-
dirde Allah Rasulii’niin kendisini affedecegini soyler. Ancak Hz. Peygamber
Ikrime heniiz huzura girmeden, “Zkrime geliyor. Babasi hakkinda yakisiksiz
sozler soyleyerek kendisini incitmeyin” diye yanindakileri uyarir. Ikrime, iceri
adimini atar atmaz da -ge¢migini ve ettiklerini asla yiiziine vurmaksizin- onu
kucaklamg ve “Merhaben bi’r-rdkibi’l-muhdcir=Gemiyle hicret edip gelene
merhabalar olsun.” demistir. Bdylesine hi¢ ummadig1 sevgi dolu bir sézle
karsilanan Ikrime, daha sonra, “Yasadigim siirece Allah Rasulii’niin bu
davranisini hi¢ unutamadim” diyecektir. Ikrime, Miisliiman olusunun iizerin-
den 4 yil gectikten sonra Yermiik’te “Ya Rasulallah! Rékib-i muhacir sana
kars1 yaptig1 kotiiliiklerin karsiliginda, bekledigin ig/iligi yerine getirdi mi?”
seklinde mirildanarak son nefesini verir/ sehid olur.”

Bir bagka misal: Hz. Peygamber, Medine’de Ehl-i Kitap’la i¢ ige
yasamig, hattd “miislimamim” dedikleri halde siirekli nifak ¢ikaran, hemen
her yerde insanlar1 birbiriyle vurusturmaya ¢alisan miifsitlerle bile anlagma
noktalart bulmus ve sabredip bu aci tavirlar1 nazar-1 miisamaha ile
karsilamistir. Mesela, Abdullah Ibn Ubey b. Seliil, émiir boyu kendisine
diismanlik i¢inde bulunan biriydi. Iste bdyle birine, dldiigiinde oglunun talebi
lizerine gomlegini kefen olarak vermistir. O ana kadar Allah Rasulii’nii bu
namazdan men edecek bir vahiy gelmemisti. Bunun i¢in de onun cenazesinde
olmustur.17

A. Peygamberimiz’in (S. A.V) Hey’etler Yilinda Gelen Elgilerle
Diyalogu

1. Heyetlerin Gelmesi

Mekke’nin fethini miiteakip, Kureys’in onun ardindan da baska bir giic-
lii kabile olan Hevazin’in, islam’1 kabul etmesiyle Arap yarimadasinin muhte-
lif bolgelerinde ikamet eden kabileler Medineye heyetler gondermeye basla-
dilar.®® Gelen heyetlerin yogunlastig1 yil hicretin IX. yiliydi. Oyle ki bu yila
“Senetu’l-vufiid: Heyetler yili” denilmistir. Medine’ye heyet gonderen kabile-

** Tbnu’1-Esir, Usdu’I-Gdbe, Kitabu’s-Sa’b, 1970, IV, 70-72.
*" Buhari, Cendiz, 85, Tefsir-u Tevbe, 12; Muslim, Fedailii’s-Sahabe, 25.
8 ibn Hisam, es-Siretu ’n-Nebeviyye, Dar Ibn Kesir, Beyrut, tsz., I, 559-560.
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lerden bazilar1 sunlardir: Miizeyne, Temim, Taglib, Fezare, Miirre, Kilab,
Kinane, Esca’, Kinde, Sakif, Havlan, Ciiheyne ve Necranlilar.

Medine’ye gelen bu hey’etlerin gesitli istekleri oluyordu. Ancak umu-
miyetle, mensubu bulunduklar1 kabilenin Miisliiman oldugunu bildirmek ve
onlar adina biatta bulunmak igin geliyorlardi. Buna bagli olarak Islam’in
hiikiimlerini 6grenip kabilelerine donmek veya dini kendilerine 6gretecek
kimseleri talep ediyorlardi. Bunun yaninda az sayida da olsa, diinyalik elde
etmek ve bazi sartlarla islam’1 kabul etmek veya Islam’1 kabul etmemekle
birlikte cizye vererek Islam hakimiyetini kabul etmek isteyen heyetler de
olmustur.

Hz. Peygamber’e gelen elcilerle resmi goriismeleri Medinede Mescidin
“listiivanetu’l-viifid: sefirler siituny” ad1 verilen yerde yapilirdi. Allah
Rasulii, kendisine gelen elgiler bir kabilenin veya bir devletin temsilcileri
olmas1 miinasebetiyle, getirmis olduklar1 mektuplari, titizlikle okutur, temsil
ettikleri kabilenin dostluklarinin bir igareti olan hediyelerini kabul eder onlar-
la yakindan il gilenirdi.19

2. Heyetlerin Kabulii ve Goriismeler

Hz. Peygamber (s.a.s.), Medineye gelen elgileri ne maksatla gelirse gel-
sin, iyilikle karsilar, onlara daima miitebessim bir ylizle muamele eder ve
onlarin incinmemesi i¢in biitiin arkadaglarina da ayni sekilde davranmalarini
emrederdi.”’

Elgilerin Allah Rasulii ile konusmalar1 o kadar samimi bir hava iginde
geciyordu ki, cogu kez diplomatik goriismeler deyince akla gelen asir1 res-
miyet ve donukluk, Peygamberimizin sozleri ve davraniglari karsisinda eriyip
gidiyordu.?Allah Rasulii’niin heyetleri kabulde ve goriismelerinde izledigi
tutumu sekiz maddede siralayabiliriz:

1. Hz. Peygamber ile goriismek lizere Medine’ye gelen heyetlere
hangi inanc1 tasirlarsa tasisinlar, onlara deger verilirdi. Oyle ki bu heyetler ta
sehrin hudutlarinda karsilanirdi. Hz. Peygamberin yamina, onlar1 karsilamak
iizere bekleyen bir tesrifater ile gelirlerdi. Mesela Sakif heyetini Mugire b.
Su’be ile beraber Sahabenin en 6nde gelen ismi Hz. Ebubekir karsllannstl.22

2. Peygamberimiz elgileri kabul merasiminde temiz ve giizel elbiseler
giydigi gibi, ashabinin da aym sekilde 6zel kiyafetler iginde olmasimi emre-

 Hamidullah, “Islam Peygamberi/Le Prophéte de Islam”, (Tirkgeye gev.: Salih Tug),
Istanbul, 1980, 11, 1086.

2 Blkz. El-Kettani, et-Terdtibu 'I- Idariyye, Beyrut, 1346, |, 447.

2 Ahmet Onkal, Rasulullah’in Islam’a Davet Metodu, Konya, 1981. s. 128.

2 Bkz. Taberd, Tarihu t-Taberi, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1995, 11, 180.
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derdi.”® Bu da gelen hey’etlerin ne denli énemsendigi ve onlara verilen dege-
rin bir yansimasidir.

3. Peygamberimiz kendi goriisiinii beyan etmeden once heyetlerin
goriis ve taleplerini dikkatle dinlerdi ve onlara mutlaka miisliiman olmalar1
gerektigi istikametinde bir zorlamaya basvurmazdi. Allah Rasulii, dinde sec-
me hiirriyetinin ifadesi olan “Dinde zorlama yoktur™®* ayetinin hiikmiinii
uygulamaktaydi. Mesela, 630 yilinda Miisliiman olduklarim bildirmek iizere
Medineye gelen Himyer hiikiimdarimin elgilerine su agik talimati vermistir:
“Yahudi veya Hristiyanlar, Islam dinine girdikleri takdirde, miiminlerden
olurlar ve artik onlarla aym haklara sahip olurlar. Eger Yahudiliklerinde ve
hristiyanliklarinda kalmak istiyorlarsa cizyelerini vermek sartiyla onlara
mudahe olunmaz.”?

Allah Rasulii, Miisliiman olmak i¢in geldiklerini ancak sartlarimin oldu-
gunu sdyleyen Sakif heyetini de hemen reddetme yoluna gitmemisti. Miila-
yemetle onlarm taleplerini dinlemis, onlarm Islam’a ters olan tekliflerinin
zararlarii anlatarak bu yanlis fikirlerinden vaz gegmelerini istemistir. Onlar
da bunu kabul ederek sart siirmeksizin miisliiman olmuslardlr.26

4. Allah Rasulii gelen heyetlere yakin-uzak gesitli baglar1 kullanarak
yakinlik gostermis, onlara iltifat etmistir. Mesela, Bent Amir b. Sa’saa heyeti
geldiginde —ki bunlar da Adnan soyundan gelmekteydiler- “Siz kimsiniz diye
sormustu. Onlar “biz Amir b. Sa’saa ogullariy1z” deyince, “Hos sefa geldiniz,
siz benden ben de sizdenim” diye iltifat ederek onlar1 onurlandirmugtir.”’

5. Medineye gelen elgiler, suffe ve mescid yaninda kurulan portatif
misafirhanelerde (¢adirlarda) veya sahabeden bu is i¢in uygun olanlarin evle-
rinde agirlamyordu. Bazen de Peygamberimiz’in, el¢ileri, -onlarin konumla-
rin1 da dikkate alarak- bizzat kendisinin agirladigini goriiyoruz. Mesela Adiyy
b. Hatem bunlardan birisidir. O kavmi i¢inde ulu, serefli ve hatip ve hazir
cevap sahibi olarak gohret bulmus birisiydi. Bir kabile reisiydi. Medineye
gelip kendisini tamitinca Efendimiz onu evine gotiiriip onurlandirmigtir. Ken-
disi yere onu ise evindeki bir sergiye oturtmustur. Peygamberimiz onunla
uzunca konusmustu. Adiyy, Peygamberimizin gerek yiiksek ahlaki ve inceli-
gi, gerekse miitevazi/sade hayati karsisinda daha fazla direnemeyip
miisliimanligi kabul ettigini belirtmistir.?

2 e|-Kettani, et-Terdtibu'l-Idariyye, |, 452; Hamidullah, Islam Peygamberi., |1, 1087.
% Bakara , 2/ 256.

% fbn Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, 11, 589.

% Taberi, Tarih, 11, 179-180.

2 ibn Sa’d, et-Tabakdtu’I-Kubra, Dar Sadir, Beyrut, tsz, I, 311.

2 ibn Sa’d, et-Tabakdt, 1, 322.
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Bu ¢ercevede bir noktaya daha temas etmemizde yarar vardir. Peygam-
berimiz, gelen elgilerin ikranuyla bazen kendisi ilgilenmistir. Mesela, Habe-
sistan hiikiimdarinin elgilerine bizzat kendisi ikramda bulunmustur.?

6. Bu goriigmelerde 6ne ¢ikan bir husus da Peygamberimizin o huzu-
run adabina riayet etmeyenlere karsi bile gosterdigi ince anlayisiydi. Heyetler
icerisinde gelen temsilcilerden, bedevi tavirlar iginde sdze baslayanlar da
olabilmekteydi. Ama Peygamberimiz o ylice miisamahasiyla bir sey olmamis
gibi onlar1 dinlemeye c¢alisiyordu. Mesela, Peygamberimizin siit annesi Hz.
Halime’nin kabilesinden bir heyet gelmisti. Hey’etin baskan1 Dimam b. Sale-
be vardi. Bu kisi igeri girer girmez ‘hanginiz Abdulmuttalib’in ogludur’ diye
soze baslar. Peygamberimiz de kendisini ona tamtir. Daha sonra ise bu kisi
“sert ve kaba’ konusacagim soyler, bunun i¢in de kirilmamasin ister. Pey-
gamberimiz de ‘istedigini sorabilecegini; incinmeyecegini’ soyler. O zat da
soracagini sorar ve sorularinin bir bir cevabim alir. Sonra miisliiman olur
memleketine doner.®

Bir bagka misal: Yine bu donemde Miiseylemetii’l-Kezzab Allah
Rasuliine bir heyet gondermisti O yazisinda: “Ben bu iste (peygamberlikte)
sana ortak kilindim. Bu bakimdan yerin yaris1 bizim Obiir yaris1 da
Kureysin’dir, ancak Kureysliler haddi agan bir kavimdir” diyordu. Peygambe-
rimiz bir ara o elgilere siz ne diigiiniiyorsunuz bu konuda demisti. Onlar ‘onun
dedigini deriz’ dediler. Peygamberimiz orada onlara gereken cevabi vermisti.
Ama haddini bilmez o insanlara bile Allah Rasuli fiili bir cezayla mukabele-
de bulunmam1$t1.3l

7.Gelen heyetlerin Islam adina goniillerini kazanma istikametinde
Peygamberimiz’in diger bir tavri ise, onlari memleketlerine hediyelerle gon-
dermis olmasiydi. Bu tiirden uygulamalar1 ile onlar taltif ediyordu. Oyle ki
hey’et i¢inde hizmet i¢in getirilmis bir ¢ocuk veya kole dahi olsa mutlaka
odiillendirmigtir. Mesela, Temim Ogullarinda bulunan kiigiik bir ¢ocuk el¢i
sifatiyla Peygamberimizden nasibini almugtir.*

Allah Rasulii hediye takdimine son derece dnem vermistir. Oyle ki son
hastaliginda yaptig ti¢ tavsiyeden biri de “Ben elgilere nasil hediyeler ikram
ediyorsam siz de oylece hediyeler vermek suretiyle hiirmet gé’steriniz”33 emri
olmustur.

2 Hamidullah, Islam’da Devlet Idaresi, (Tiirkgeye ¢ev.: Kemal Kusgu) Istanbul, 1963. s.
120.

% Taberd, Tarih, 11, 193. Ayrica bkz. Ibn Sa’d, et-Tabakat, I, 298.

%! Taberd, Tarih, 11, 203.

%2 Bkz. Ibn Hisdm, es-Siretu’n-Nebeviyye, 11, 567. .

% Buhar, Cizye 6, Megazi 83;Muslim, Vesaya 20; Ebii Davud, Imaret 28.
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8. Allah Rasulii, insanlarla diyalog kurabilmek i¢in elinden gelen
gayreti gdstermis ve bu kapiyr hep acik tutmustur. Bunun son bir 6rnegi de
Necran’li Hristiyanlara ibadet etmeleri hususunda gosterdigi hosgoriidiir.
Necranlilar, Peygamberimiz’in gergekten bir peygamber olup olmagim aras-
tirmak tizere, bir heyetle Medine’ye gelirler. Altmus kisilik bu heyet, Medi-
ne’ye gelerek Allah Rasulii ile goriigmek iizere mescide giderler. Ibadet vakit-
leri geldiginde ise, Mescidi Nebevi’de ibadet etmek isterler. Sahabeden bazisi
bu heyetin mescide ibadet etmelerine engel olmak isterler. Ancak Hz. Pey-
gamber, ashabima, ibadetlerini serbestce yapabilmeleri igin ~ Necranl
hristiyanlarin serbest birakilmalarim1 emreder. Netice de Necran heyeti
Mescid-i Nebevi’de dogu tarafina yonelerek rahat bir sekilde ibadetlerini
yaptilar. 34

Sonug

Heyetlerle yapilan bu goriismeler, Islam’in dogru anlasiimas1 ve kabulii
acisindan hayati 6nem tagimaktaydi ve bu yiizden bilylik bir firsatti. Heyetle-
rin kabileleri adina gelmeleri ise, biiylik bir avantajdi. Yiice bir ahlak iizerinde
olan Allah Rasulii de, kars1 tarafin tavrindan kaynaklanan birkag tatsiz olay
diginda, gelen heyetlere nebevi miisamaha ve misafirperverligini gostermis,
onlara oldukc¢a nazik davranip deger vermistir.

Kurulan diyaloglarla netice almak isteyen giiniimiiziin miisliimanlari,
Allah Rasuliiniin takip ettigi metot ve anlayis lizerinde yliriimesi gerektigini
asla unutmamalidir. Bu seviyeyi yakalamay1 hedef bilmeli ve bu konuda her
zaman alistirma yapmalidir. Ciinkii bagirip ¢agirmayla, siddet ve hiddetle
kimseye bir ey anlatmak ve hele kabul ettirmek miimkiin degildir.

Hususiyle bu ¢agda ‘medenilerle miinasebette, iknanin esas oldugu’
prensibi, asla unutulmamalidir. Ve yine unutulmamalidir ki Kur’an, “Es-sulhu
hayr, Sulh hayzrlzdzr”35 buyurmaktadir. Bundan sunu anliyoruz: islim’da
sulh, sevgi, af, miisamaha esastir; diger seyler ise arizidir. Oyleyse, miimkiin
oldugu nispette dinde esas olam One ¢ikarmak gerekir. Miinafiklara karsi
cihad, kafirlere karsi sert davranma gibi hiikiimler, ikinci derecede ve
sartlarin mecbur kildig1 hallerdir. Bir baska deyisle, sert davraBugiin
insanlarin goniillerini fethetmek i¢in en kestirme yol bu yiice dinin sevgi ve
hikmet yiiziinii bizzat temsil ederek gostermek olacaktir. Bundan dinimiz
adina ¢ekinmemeliyiz. Zira ne Kur’an, ne Siinnet, ne de Selef-i Salihinin
igtihadlar1 i¢inde sevgiye, hosgoriiye ve ‘herkesle konusup goriisme, duygu
ve disilincelerimizi ifade etme’ manasinda bir diyaloga zit ve bunu
yasaklayici bir hiikiim, bir tavir yoktur. Zaten herkesin iyiligini isteyen ve
istisnasiz herkesi kurtulusa ¢agiran bir dinin bagka tiirlii olmasi da

* Ibn Hisam, es-Siretu n-Nebeviyye, |, 574.
% Nisa, 4/128.
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diisliniilemez ama, miicadele etme ve gerektigi yerde oldiirme, cesitli sebep-

lere ve sartlara baglanmistir. Sayet o sebepler s6z konusu degilse, o hiikiimler
de tatbik edilmeyecek demektir.
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O zet

Bu makalede Kur’an Isiginda “ilmi miinazara” konusunu incelemekte-
dir. Oncelikle tartisma manasini i¢ine alan miinazara, cedel ve cidal kavram-
lar1 semantik ag¢idan tahlil edilmistir.

[lmi tartigmanin bir insan eylemi olmasi hasebiyle insanin bu alana ilis-
kin yapisi, temel karakteri Kur’an baz almarak incelenip sergilenmistir.

Yazida verimli bir tartigmanin nasil olmasi gerektigi ve ana ilkeleri
Kur’an Isiginda tespit ve tahlil edilmistir. Ayrica tartismanin pratik adabr da
amaci da yine Kur’an ilkeleri baglaminda ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler

Mubhévere, Cedel, ilmi Tartisma, Tartisma Adabi, Kur’an.

The Way And Convenance Of Dialogue In The Light Of The
Qur’an

Abstract

This writing studies the subject of “Dialogue” in the light of Qur’an.
First of all, the concept of dialogue including “muhavere” ( the synonymous
of dialogue) , “cedel” (polemic) and “cidal” ( to irritate each other) has been
analyzed semantically.

Since the dialogue is a deed suited to human beings, the disposition of
human being in this field and his main character have been studied carefully
and put on display.

In this writing, it has been determined and analyzed, in the light of the
Qur’an, how a productive dialogue and its main principles must be. Furher-
more, the practical convenance and the aim of the polemic have been consi-
dered in the context of principles of the Qur’an also.

Key Words

Mubhavere ( dialogue), Cedel ( polemic), The way of the polemic, the
convenance of the polemic, The Qur’an.

Giris

Burada ele alinan konu ilmi tartisma ve miinazaradir. Insanlar arasinda
mevcut olan ihtilafin kismen hafifletilmesi ve yumusatilmasmin yolunu
aralamay1 hedeflemektedir. Kimi kural ve kaidelere bagl kalindiginda, insaf,
adalet ve bilingli tercik ilkelerine bagl kalindig1 6l¢iide bunun kolaylagtigini
hissedilmektedir. Yine de iAtildf 6teden beri vardir ve Muhdlefet de daima
olacaktir. Daha Once de vardi, bundan sonra da devam edecektir. Bu
degismez bir ger¢ek olarak ortada duracaktir. Bununla beraber insanin, iyi
insanlarin, ehl-i imanin yapip edecekleri sinirlanmus, tiikenmis degildir. Usulii
ve adabi ¢ergevesinde Hak ve Adil egilimini, tutumunu, uygulamasim, eyle-

“ Yrd. Dog. Dr. in6nii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi. myolcu@inonu.edu.tr
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mini siirdiirmeye devam edecek olan Miisliiman ige biikiilmeyecek, disa
acilacaktir; kusursuz insanligiyla donanarak, biitiin sevecenligiyle sorunlara
yaklasarak ¢6ziim bulmaya calisacaktir.

Tarihin sifir noktasidan itibaren insanlar farklilik ve ayrilik igin uygun,
uyumlu, onunla ahenkli bigimde yaratilmiglardir. Onun i¢in insanlarin akil,
yetenek, gli¢, bilgi, deneyim, duygu ve sezgi gibi bircok imkanlar1 farklidir.
Bu nedenle emel ve umutlari, arzu ve iradeleri, tercih ve eylemleri bir
degildir; birbiriyle uyusmaz. Insanlar degisik, cesitli fiiller yapar, degisik
ameller islerler. Ozde Dindarlik da, Iman da, Baghlik da, Isyan da tercihe
dayali insan eylemleri arasinda yer almaktadir.” Insan i¢in Ozgiirliik i¢inde bir
icbar ve Cebr iginde bir Ozgiirliik vardr.

Sagirlar diyaloguna doniisen giiniimiiz insan iliskileri samimi, bilingli,
ilkeli diyalog sayesinde yeni bir anlam kazanabilir. Insanlar diiriist diyalog
gb6lgesinde rahat bir nefes alabilir. Cagin bunaltan bilimsel, teknolojik, me-
dyatik kesmekes i¢inde sakin, sabirli, kararli diyalog Onciileri bize bizi
hatirlatabilir, bizi birbirimizle tamstirabilir ve yeniden insan insana
hasbihallere, dertlesmelere, konusmalara zemin hazirlayabilirler.

Diyalog, fertten cemiyete hepimize daima lazim olan bir iletisim yolu-
dur. Milletler ve devletler de eninde sonunda diyalog ile yiiz yiize gelirler.
Yiiz yiize gelmek her zaman uzaktan sdylemekten daha iyidir. Hobbes: Insan,
insanin kurdudur, dediyse de herhalde herkesi kastetmis degildir. Her halde
insan, insamin doktorudur, demek bize daha anlamli gelmektedir. Insan hep
kendisi icin ¢alismaz; birbiri i¢in ¢alisan insanlar, birbirine diisman olanlarin
en azindan on katidir. Demek insan icinde iyilik, kotiiliikkten ¢ok fazladir.
Kotiiliik nefret uyandirip ses getirdigi icin ¢ok dikkat cekmektedir. Iyilik
dogal halimizdir. Kotiiliik ise arizidir, gelir, geger.

I. Muhavere Sozliik Anlamlar: ve Semantigi

Almanca, Ingilizce, Fransizca, italyanca, Ispanyolca gibi bircok Latin
dilinde aym manaya gelen “diyalog” kavramu karsilikli konugma, dinleme,
anlama eylemi manasin tagir. Bu kelimenin, anlagma, uyum saglama veya bu
yolda ¢aba sarf etme, emek verme ve gayret etme anlami da vardir.?

Islam kiiltiir geleneginde ve buna iliskin yazinda bu manay1 karsilamak
icin iki kavram kullanilmaktadir. Bunlarin birincisi Aivdr ve muhdvere
kokiinden gelen bir kavramdir. Digeri ise nazar ve miinazara kokiine dayanir.

Incelememizi Kur’an 1s1ginda yapacagimiza gore énce bu konunun te-
mel kavramlarmi  Kur’dn edebiyatindaki anlamlariyla iletisim igine
girmeliyiz. Onlarin manalarimi harita haline getirip konumuzu bu g¢ercevede
derinlestirmeye ve fikir 6rgliimiizii buna gére kurmaya galigmaliyiz.

1 M. Abduh-R. Rid4, Tefsiru’l-Mendgr, XII, 194,
2 Bkz. Tiirk¢e Sizliik, Yeni Baski, TDK Yay. Ankara 1988, I, 386.
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1. Muhévere kavraminin Anlam Sahasi

s)slasve Ll Sozde karsilikli konusmadir. L35 de bu anlamdadir.
Yiice Allah buyurur ki: sizin karsiltkli konusmanizi dinleyendir (Miicadele,
58/ 1).

Yiice Allah’in: O kadinlar ceylan gézliidiirler ve ¢adirlarinin disina hig
¢tkmazlar (55/Rahman 72); Onlara iri gozlii huriler sunulur (56/Vakia 22)
ayetinde gegen siise  Hixilve ¢)33°m goguludur. L3 de; deniyor ki
Gozdeki siyahmn i¢inden kiigiik beyazhgm iyice goziikkmesidir. Bu, g6ziin
giizelliginin en mitkemmel sekhdlr

Jsallise doniis yeri, dayanak, doniis manasina gehr Hal degistiren, bir
halden bagka hale gegen her sey igin 1,5 Jadenebilir.® Restlullah bu
manada: “Kim bir adamu kiifiirle su¢lar veya “Allah’n diismam” derse,
dedigi kisi de oyle degilse, bu su¢lama mutlaka kendisine doner” buyurur.6

Doniis manasi esas aliarak Biiyiik Ay1 ve Kiigiik Ay1 yildiz kiimelerine
de bu kokten bir isim verilmigtir. Onun i¢in L3~ Biiylik [Kiiglik] Ay1’nin iig
yildizindan biri veya onu 1zleyen jily ylldlzdan bir tanesidir adidir.”,

Bu fiilin kok manast 15355 1,5 5ea Ola seklinde gelir ve “doniis”
manasim tagir. Onun i¢in deyim olarak O\ & 35 Jls dendigi gibi, ¢ 4L Jgai

O 2 3l denmektedir. Bu yiikseldikten sonra algalmayi, arttiktan sonra

azalmay: ifade eder. Bu anlamda 3,las & ) denir ki, noksanlik iginde
noksaélhk manasia gelir. Bir kisinin isi 6zellikle kotiiye gittiginde bdyle
denir.

Degirmene dkiilen hububatin degirmen tasinda kaybolmasi ve un ola-
rak bir seym ¢ikmamasi durumuna da bu kékten bir fiil olan Ssikullanilir’.

Jsa) kavramu afet ve feldket manasim tagir. Bu anlamda it Dl oD
denir ki, bu bazen felaket anlaminda bazen de kesat manasinda kullanilir. ™

b);hd’ve Py N Ise karsilikli cevap alma, cevap verme manasindadir.™

asm Y3 1lsa A Gl Ly Usa Jlal W 16 CulS [Falan ile konustum, o
bana bir cevap veremedi, bir karsilik verdigini de igitmedim] denir. Bir kisi

3 Ragib, Mufireddt, “ ;5> mad.

* ibn Manzir, Lisanu'I-Arab, IV, 217; Ezheri, es-Sthdh, 1, 154; “,5~” mad.

® ibn Siyde, el-Muhkem, 11, 90, “,s” mad.; Ibn Manzir, LisdnuI-Arab, IV, 217.

® Muslim, 2/fmén 29/Beyanu Hali imani men Ragibe an Ebihi ve Huve Ya’lemu, HN: 226.

" ibn Dureyd, el-Cemhere, 1, 267; “ s~ mad.; Ibn Manzir, Lisdnu I-Arab, 1V, 217; Ton
Siyde, el-Muhkem, 11, 92, “_s~" mad.

8 ibn Siyde, el-Muhkem, II, 90, “_s~” mad.; Ezheri, es-Sthdh, 1, 154; “ " mad.

® Ezherd, es-Sthdh, 1, 154; “ 5= mad.; Ibn Manzdr, Lisénu’l-Arab, 1V, 217; bn Dureyd, el-
Istikdk, 5.120. (Ricalu’t-Tayyi’).

10 fbn Manziir, Lisdnu I-Arab, IV, 217; Ezherd, es-Sthdh, 1, 154; “ 5~ mad.

" jbn Siyde, el-Muhkem, II, 90, <5 mad.; ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, IV, 217.
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seninle konusup sen ona cevap verdiginde ise: |sa3 1155 35354 L &ygla
denmektedir. "
$5830 Bir kisiyi konusturmaktir.™®

Anlam sahas1 genisleyip derinlestikce diyaloga girenlerin her hali giin
yiiziine ¢ikar. Bunun kullanimlarini yorumda netlestirecegiz

2. Yorum ve Degerlendirme

Sozlik anlamlari1 ve kullamildigr sahalar g6z oOniinde bulundurularak
hivdar, muhdvere Ve istihdre kavramlarinin anlam haritasim ¢ikarilmak
istendiginde denebilir ki:

Bu eylemde bir parlaklik, beyazlik, naziklik, incelik gozlenmektedir.
tartigmada bir takdirlik vasif vardir. Gézler en ¢ok dikkat c¢eken unsur
konumundadir. Diyalogda kisi gbzleri, géz giizelligi, jest ve mimikleri ile dne
cikacak ve onlarla tammlanacaktir. Beyazlama ve beyazlastirma manasi da
gozetildiginde  kisinin muhaverede kendini aklamaya ¢alistigini,
karagdzliiliigiinii ortaya koydugunu, bdylece bagkasi tarafindan daha parlak
ve gozde bir konuma gelebilecegini diisiinmek yanlis olmaz.

Kisiler muhaverede boyunca birbirinin kirini pasini alma, timar etme,
parlatma ve bileyleme edimleri ile bir makara milinin dondiik¢e, galistikga
parladigi gibi birbirini parlatir, giin yiiziine ¢ikarir ve apak ederler.

Kavramin tagidig1 doniig, basa donme, donilip durma, oklava manasi da
diyalogda insanlarin kimi zaman basa donebileceklerini, doniip dolagarak
bagsladiklar1 noktaya geri gelebileceklerini isaret eder. Bu basa donme her
zaman kotii degildir; dolanip basa donme bir devirdir, bir hareket ve parlaklik
getirir.

Yeni dogmus ve annesinden hi¢ ayrilmayan deve yavrusu manasini
diistinerek muhaverede diyalog i¢inde olanlarin birbirine bagimli hale gelme-
leri, birbirinden kopmamalar1 ve her yerde birbirlerini izlemeleri gibi durum-
lar da olabilecegi tahmin edilebilir. Tartisma insanlarin birbirlerini tanimalari
ve birbirleri haklarindaki asilsiz, yanlis diigiinceleri izale etmeleri i¢in de bir
care niteligi tasimaktadir.

Devenin gozlerinin etrafimm dag ile daglamak manasi diisliniilerek de
tartisgmada bir nevi damgalama oldugu, bu damganin 6zellikle insamin en
bariz taraflar1 ilizerine vuruldugu manasina da bir isaret vardir. Diyalogda
insanlar birbirini bir sekilde damgalar ve baskasi tarafindan giizel gériinmesi-
ni engellemek isterler. Ote yandan tartismaya gectigi kisinin kendine mahsus
oldugu imajim da vermek isterler. Diyalog ile bir yakinlik peyda eder, onu
kendisinin saymaya baslar.

2 ibn Dureyd, el-Cemhere, I, 267; “s,~" mad.; Ezheri, es-Sthdh, 1, 154; “ 5" mad.
3 fbn Manziir, Lisdnu I-Arab, IV, 217; Ezherd, es-Sthdh, 1, 154; “ 5~ mad.
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Degirmene dokiilen hububatin degirmen tasinda kaybolmasi manasi goz
onilinde bulundurularak muhaverede bazen ¢abalarin bosa ¢ikma, herhangi bir
kazang veya hasilanin elde edilmesine yol agmama ihtimali de vardir. Ciinkii
bu kokte, gecesinde yolun bulunamadigi genis ova, ¢6l, diizliik manasi da
vardir. Kisiler muhaverede bazen Oyle genis, ugsuz bucaksiz bir sahaya
diiserler ki, bu bir Biiyiik Sahra’dan, Niifiid ve Gobi’den farksizdir. Burada ne
yol bulmak, ne yon belirlemek miimkiin olur.

Hivar kavraminin yiikseldikten sonra algalma, arttiktan sonra azalma,
noksanlik icinde noksanlik manas1 ifade eden yam1 da goz Oniine
bulunduruldugunda diyalogda bazen bir gerileme, bulundugu yerden daha
asag1 bir konuma diigsme hali, daha iyi bir yerde veya konumdayken daha kotii
bir vaziyete maruz kalma ihtimali de bulundugu fark edilebilir.

Ayni mastardan gelen havr kavraminin afet, felaket manasi da oldugun-
dan bazi1 durumlarda miinazara feldket ile neticelenmesi ihtimali oldugu da
g0z oniinde bulundurulmalidir. Her diyalog ne sekilde olursa olsun, hayir
getirir, hayirlara vesile olur, fayda verir diye diisliniillemez. Kimi diyaloglar
vardir ki, verdigi sonu¢ tam anlammyla bir felaket ve musibettir. Faydasi bir
tarafa zararindan kurtulmak icin ¢ok bilylik emekler ister. Bu tiirden diyalog-
lar kisiyi yaptigina bin pisman eder.

3. Cedel ve Cidal

Tartisma anlaminda kullanilan ikinci kavram cedel veya cidaldir. Bu ke-
limenin kok fiili ve diger istikaki {izerinde yapilan bir incelemede ortaya
¢ikacak olan mana cografyasi sdylece dzetlenebilir:

Cedl kokiiniin asil manasi siddet, saglamlik, kuvetlilik, saglam bigimde
egirme, 0orme, simsiki baglama, muhkem bi¢imde sarma, sert bigimde kurma
ve i¢inde zorluk tasima gibi bir anlamlar biitiniidir.* Cedel, siddetli
anlagmazlik, hasimlagma ve 1srarli didisme manasina da bu yetenegi, husu-
siyeti olma hali anlamina da gelir.®

Cedelde yere calma, ¢6l ortasinda birakma, meydana atma, dldiiriip ce-
sedini ortaliga atma manasi da meveuttur.®  Jis[ciddl], bogusmak ve kisinin
rakibini sert yer demek olan cedaleye diisiirmesidir, denmistir."’

Jaal Huccete karsi huccetle karsilik vermektir. MiicAdele de miinizara
ve muhdseme manasindadir. Hakki ortaya ¢ikarmak i¢in miicadele etmek ise
giizeldir, takdire sayan bir seydir.”® Yiice Allah bu manada: “Onlarla daha
giizel olaniyla miicadele et” buyurur (Nahl, 16/125).

1 ibn Manzir, Lisdnu 'I-Arab, X1, 103 “Jxs” mad.

> {bn Siyde, el-Muhkem, 1IL, 267 “dx” mad., (el-Cimu ve’d-Dalu ve’l-Lam).
18 fbn Manzfir, Lisdnu I-Arab, XI, 103 “Js” mad.

Y Ragib, Mufredat, “Js mad.

18 fbn Manzfir, Lisdnu I-Arab, XI, 103 “Js” mad.
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Fiilin asil anlamlarindan biri hasim ve rakip olma, digeri de galip gelme
ve maglup etmedir. Miicadele suresi bu tiirden bir olaydan séz eder. Bir kadin
kocasiyla ihtilafa diismiistiir. Kocasiyla meselesini ¢é6zemeyince onu Resulul-
lah’a gotiirmiis ve orada mevcut gelenege gore ¢Oziimsiizlik ¢oziim gibi
isaret edilince, hakliligini savunmaya, haksizliga ugradigini daha 1srarli bi-
¢imde anlatmaya gayret etmistir. Neticede Yiice Allah olaya miidahale etmis
ve goniillere sifa ¢oziimiinii bildirmistir."

Bu ayette miicadele ve muhavere kelimeleri birlikte kullanilmistir.
Kadmin kendi hakkini 1srarla savunmasi “miicadele” olarak tanimlanmis ve
kot olduguna dair herhangi bir isaret veya ima yapilmamistir. “Allah ikinizin
miihdveresini duyar” diye eklenmigtir (Miicadele, 58/1). Zira burada amag
hakkin ortaya ¢ikarilmasidir. Adaletin tahakkuk etmesi ve zulmiin 6nlenmesi
icin bu tirden miicadele ve miihaverelerin yapilmasmin hayra vesile
olacagina isaret edilmistir.

Miicddelede goriisten vazgegirme manasi olduguna dair delil: “Ey Niih!
Sen bizimle miicadele ettin ve bizimle cedeli ¢ogaltin” (Had, 11/32) ayetidir.
“Daha giizel olanla onlarla miicadele et” (Nahl, 16/125) emri de bu manaya
gelir. Zira tiim peygamberlerin yolu kavimlerini batil goriis ve diigiincelerden
vazgecirmektir. Onlar1 Allah’in dinine getirmek amaciyla biitiin giliglerini
kullanmak, ikna i¢in gereken delilleri ve huccetleri getirip sergilemek, anlat-
mak i¢in var giiciiyle ¢caligsmak peygamberlerin degismek metodudur.”

ibn Adil (v.775) der ki: “Biz bu Kur’dn’da insanlara her tiir meseli ver-
dik. Ne ki insan, cedel yapabileceklerin en ¢ok cedel yapanidir” (18/Kehf 54)
ayetinden anlasilmaktadir ki, peygamberler, insanlarla din konusunda Oyle
miicadele etmiglerdir ki, onlar da bu ylizden miicadele eden konumunda
olmuglardir. Ciinkii miicadele ancak iki tarafin eylemiyle gerg:eklesebilir.z1 Bu
ayet, Restilullah, Hz. Ali’yi gece namazina kaldirmada israr edince, onun da
kalkmamada 1srar etmesi hakkinda gelmistir, denmektedir.?

Hz. ibrahim’in Lt kavmi hakkinda Meleklerle tartismasi da bu tiirden-
dir. Sirf merhameti, sefkat ve ince ruhlulugu nedeniyle onlara ¢ok soru
sormustur: Bu bir uyar1 mi, kesin karar mu? Biiylik kiiciik, su¢lu sugsuz
herkes heldk olacak mi? Orada Lut ve ailesi de var; onlar ne olacak? Buna
benzer soru ve cevap fasli bir miicadele olarak tammlanmustir: “Ibrahim’in
korkusu gegip miijdeyi de alinca Lut’un kavmi hakkinda bizimle miicadeleye
basladi” (HGd, 11/74).

19 Bkz. Miicadele, 58/1-4.

2 Askerd, el-Furik, s. 158, (Madde 610).

2 bn Adil, Tefsiru I-Lubdb, Kehf, 18/54. AY.

22 Ebd Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, Kehf, 18/54. AY.
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Cedel: Hakkin ortaya ¢ikmasina mani olan, dogrunun agiklik ve netlik
kazanmasimni engelleyen unsurlarin bertaraf edilmesi i¢in emek vermek, gayret
sarf etmektir. Burhdnin mukaddemdtini idrak etmede yetersiz kalanin
yaklagimim ciiriitmek manasi1 da vardir. Ozde cedel, kisinin baska bir delil
veya sliphe ileri siirerek goriistinii tashih etmek veya cliriitmek isteyenlere
kars1 kendini savunmasi, onun bu girisimini bosa ¢ikarmasidir. Aslinda bunun
hakikat nazarmmda bir husimet [anlagmazlik, uyusmazlik, Ortiismezlik,
kaynagmazlik] oldugu da acgiktir.

Kur’an’da cedel ii¢ sekilde kullanilmaktadir:

1. Yiice Allah, 11ahi Mesajlara karsi koyanlara cevap vermek iizere
meydana gelen cedel misalleri, ayrica Peygamberlerin diliyle inanci
saglamlastirmak ve dinin temellerini muhkemlestirmek icin gosterdigi belge-
ler ile Allah’in salih kullarma ilham ettigi hak sozler ve batili bertaraf eden
ifadeler.

2. Kur’an’da konusma yollu anlatilan tartismalardir.?

3. Inkarcilarin kullandiklar1 delillerin tutasizh@im, itirazlar asilsizligini
ve batil iddialarin ¢liriikliiglinii gosteren aciklamalar ve cevaplardlr.24

4. Kavramlarin Manalarinin Degerlendirilmesi

“Muhavere” ve “miicdadele” 6zde bir olumsuzluk manasmi is ‘ar etmez.
Son zamanlarda onun belli bir mana ve yorum ile ele alinmis olmasi da du-
rumu degistirmez. Zira diyalogun pek ¢ok giizel misalinden biri Yiice Kur’an
tarafindan tebcil edilmistir. Boylece her “muhdvere” ve “miicddele’nin Yiice
Allah’1in gozleri 6niinde yapildigi hissi ehl-i imanda canlandirilmak ve siirekli
canli tutulmak istenmis olabilir (Miicadele, 58/ 7).

Miicadele veya ciddl kimi zaman mantik kurallarini kullanir. Bunun igin
farazi, hayali, akli mukayeseleri, karsilastirmalar1 6ne ¢ikarabilir. Bu yolda
kullanilabilecek her delil ve Onermeyi, postulat ve meshiirdn, chli akil
tarafindan kabul edilen mahsisdt, miisahedat, akliyyat, tecribdt, ma’liimat,
meghidat, evleviyydt25 ve miisellemar® gibi argiimanlar1 degerlendirme ve
onlarin tamamindan yararlanma yoluna girebilir. Bu konuda merak sahipleri
mantik, edebiyat ve kelam kitaplarina bakabilirler. Ayrica Fikih Disiplini
icinde yer alan usul kaideleri, savunmalari, ispatlar1 ve muhalif goriisleri
¢liriitme ¢abalar1 bu agidan gozden gegirebilirler.

% Misal olarak bkz. En’am, 6/ 74-80; Meryem, 19/ 41-48; Saffat, 37/ 88-93; Enbiya,
21/51-69; Bakara, 2/ 260. Yorum ve izahlar i¢in bkz. Elmai, Kur’dn’da Tartisma
Metotlart, s. 186-215.

2 Bkz. 40/Mii’min 5. Elmai, Kur'dn’da Tartisma Metotlari, s. 27-28.

% Munavi, et-Te evkif ala Muhimmdti't-Tedrif, s. 236; Gazzali, Mahku’n-Nazar, s. 16-20.

% Mukrii, Nefhu 't-Tiyb min Gusni 'I-Endulusi ’I-Ratib, V/, 307.
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Glinlimiiz yazimnda cidal (miicddele) kavrami daha ¢ok iki taraf veya
taraflar arasindaki tartisma, miinakasa, elestiri ve tenkit manasinda
kullanilmaktadir. Burada savunulan veya tenkit edilen taraflar mezhepler,
goriisler veya egilimlerdir. Hukuki, ahlaki, akidevi, felsefi, i¢timai, cografi
veya dil ve renk merkezinde yoZunlasan farkliliklar, duyarhliklar, refleksler
insanlar1 zihnen ve vicdanen kategorize eder ve birbiriyle muhasim konumda
konuslanmalarina yol agar.

II. Tartismanin Temel Kurallar:

1. Tartiyma Boyunca ittifak Noktalarimn Gozetilmesi

“De ki: Ey Kitap ehli, bizimle aranizda ortak olan bir kelimeye gelin.
(Ki o da sudur:) Allah’tan baskasina kulluk etmeyelim, O’na hig bir seyi or-
tak kosmayalim ve Allah’1 birakip kimimiz kimimizi Rabler edinmeyelim. Eger
yine yiiz ¢evirirlerse, deyin ki: Sahit olun, biz gercekten Miislimanlariz.” (Al-
i Imran, 3/64).

Taberi (v.310) der ki: Bu ortak kelime, hem bizim hem de sizin i¢in aym
olan dengeli bir kelimedir: O da Yiice Allah’1 bir saymamiz, ondan baskasina
ibadet etmekten sakinmamiz ve ona higbir seyi ortak kosmamamzdir. Birbi-
rini rab edinmemek ise, Allah’in haram saydigi, sakindirdigi eylemler konu-
sunda birbirimize itaat etmekten sakinalim, birbirimizi Rabbe secde edildigi
gibi secde ederek tazim etmekten uzak duralim, demektir.”’

Zemahgeri (v.538), burada muhatap alinan hedef kitlenin Necran
Hiristiyanlar1 veya Medine Yahudileri olabilecegine isaret eder. Ortak olan
kelime, bizimle sizin aramzda degismeyen, Tevrat, Incil ve Kur’an’in ihtilaf
etmedigi ortak payda oldugunu belirtir. Birbirine rab edinmemek de, Uzeyr
veya Isd i¢in Tanrilik vasfim zikretmemek, ilahi ozellikler yakistirmamak
demektir. Ciinkii onlar da, bizim gibi, Allah’in kullaridir. Bir de din bilginle-
rinin ilahi geraite dayanmadan helal kilma veya haram yapma islemlerini
kabul etmemektir.”®

Burada tutum daha adilane ve insaf 6lgiilerine uygundur. Cagr1 sadece
kendine veya mesajina hasredilmemistir. Her iki tarafta da dogrular, sabiteler
olduguna dair bir ima vardir. Boylece diyalog samimi, algakgoniilliiliikk iginde
baslamus olmaktadir.

Bulusma ve uzlasma manasini da tazammun eden tartisma iliskileri ilk
andan itibaren hassas bigimde korunmasi gereken husus atmosferdir. Gergin
ve elektrikli bir havada gergeklesen bir ziyaret, karsilasma, bulugma veya
goriisme basit bir sebep yiliziinden akim kalabilir. Sakin, yumusak, goniilden
bir havanin egemen oldugu bir atmosferde bulusmak ise, her iki taraf i¢in

2 Taberi, Camiu’l-Beyan, 3/Al-i Imrén 64. AY.
2 7 emahserd, el-Kegsdf, 3/Al-i Imran 64. AY ; ayrica bkz. Derveze, Kur’dn’a Gore Hz.
Muhammed’in Hayan, 11, 139 vd., 159 vd., 168 vd., 209 vd., 299 vd.
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onemli bir bagar1 ve kazang sayilmalidir. Karsilikli giiven ve anlayis ruhunun
rengini verdigi bir diyalog zemininde gergeklesen bir karsilagsma daha sakin
bicimde devam edebilir ve amacina daha uygun gelisebilir.

Tartigma Oncelikle birbirini tantyan insanlar i¢indir. Birbirinin diisiince,
inang, deger ve egilim gibi her hususiyetini bilen insanlar, iletisimde birbirle-
rinin miispet, faydali, takdire sayan yonlerini géz 6niinde bulundurmalidirlar.

Oncelikle tebcil iizerinde yogunlasmalar1 gerekir. Ihtilaf ve anlasmazlik
konular1 baga aliman bir tartismanin akamete ugramasi mukadderdir.
Iletisimin alam alabildigine daraltilip &mrii, tesiri giidiiklestirildikten sonra
akillar ve goniiller ister istemez bundan etkileneceklerdir. Kirik bir kalp ve
karisik bir kafa ile bir araya gelen insanlar kendilerinden beklenen miispet
tutum ve davraniglart sergileyemezler. Gerilmis bigimde baslayan bir
karsilasmada herkes icine c¢ekilecek, ice biikiilecek ve muhatabini hasim
goreceginden onun yanlis ve kusurlarim izlemeye koyulacaktir. Ardindan
onlar1 sergileme ve abartma yoluna girecektir. Bu da onlarin iistiin gelme arzu
ve emellerini kamgilayacak ve asil hedefe ulagsmak i¢in yarigmalarinin oniini
kapatacaktir.

Taberi (v.310) der ki: Eger kisi hakikate géziinii kapatir ve hi¢bir sekilde
ona kulak asmazsa, o zaman temel hakikatler olan tevhidullah ve ihldsu’l-
ubudiyyet konusunda kesin tavirli ve agik sozlii olunmalidir: “Biz miisliiman-
lar asla Allah’a ortak kogmayiz. Biz bu {i¢ noktada Allah’a goniil baglamus,
boyun egmisiz. Bunu kalplerimiz ve dillerimizle [tasdik ve] ikrar etmisiz.”29

Eger ortada iki goriis veya taraf varsa, orada mutlaka yeterince netlik
kazanmayan bir dogru savunulmakta ya da tenkit edilen yanlig bicimde goste-
rilmektedir. Kur’an’in gonderilis amaglarindan biri de helak olanin beyyine
lizerine helak olmasi, yasayanmin da beyyine iizerine yasamasidir (Enfal,
8/42).

Bir goriisii savunan insan, onun saglam, giizel, iyi, dogru vechesini tam
olarak giiclendirir; baskasinin goriigiinii tenkit ederken ise, fikrini bunun zidd:
bir noktada konuslandirir. Onun tim dogrularim gérmez veya gormezden
gelir, yanlis olma ihtimali ¢ok diisiikk taraflarri bile yanlis gorme
egilimindedir. Muhalefete, ihtilaf ve bogusmaya yol veren asil sebep bu
tiirden tutumlardir.*®

Iyi bir baslangi¢ icin faydali olabilecek davramslardan biri de diyalog
boyunca muhataba zaman zaman nefes aldirmaktir. Bu, 6zde rasyonellik,
akileilik, ictenlik, hakikate baglilik manasinda bir hareket mantigiyla hareket
etmeyi gerektirir.

2 Taberd, age, Al-i imrén, 3/64. AY.
¥ Suhaymi, Tenbihu Uli’l-Ebsdr, s. 28.
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Miinazaraya giren insan, muhatabina basta sevgi ve saygi ifadelerini ih-
mal etmemelidir. Oncelikle kalp ve goriisleri birbirine yaklastiran tutum ve
davramgslar one ¢ikarilmalidir. Her iki taraf da muhatabinin dile getirdigi
saglikli goriisleri, verdigi faydali bilgileri, 6ne stirdiigii tutarli, saglam delilleri
takdir etmelidir. Bunlar i¢in ona ozellikle tesekkiir ettigini, minnettar
oldugunu hissettirmelidir. Onun baz1 goriis ve kanaatlerine katildigini, bunlar
cok degerli bulup begendigini ifade etmelidir. Bu tiirden gériislerine diinden
raz1 ve Oteden beri teslim oldugunu agikg¢a bildirmelidir. Takdir ve sayg ile
baslayan bir temas, ¢ogun, bu ¢izgide devam edip gider ve hayirli sonuglara
vesile olur.

2. Anayasal Dogrular ve Ihtilafin Uyuma Yo6nlendirilmesi

Insanlarin akillari, kavrayis ve yetenekleri farklidir. Farklilik, ihtilaf ve
cekismeye yol acabilir. Sartlar ne olursa olsun, ihtilafin ilelebet siiriip gitmesi
de bir ¢6ziime kavusturulmasi da elimizdedir. Yine de mahirane
yonlendirildiginde, erdemli bicimde ele alindiginda bulugsma ve kaynagma
nedeni olabilir. Hayatta hakikat, gercek, dogru, adalet, iyi, giizel, ahlaki ve
insani olan degerler kendilerine mahsus bir sempati, sicaklik ve cazibe
tagirlar. Dogru Yolun kendine has isaretleri vardir. Akil, goniil, vicdan ve
insaf gibi gii¢ ve yeteneklerini bir arada bir biitiin olarak kullanan insan onu
kesin bigimde teshis edebilir. Buna gore tiim insanlik nesli i¢in mukadder
olan ihtilafin biitiin fertlere tesmil edilmesi gerekmez. Sahis istedigi andan
itibaren bu kaderin miispet tarafinda yer alabilir. Gayret ve takatini amacina
uygun kullanir ve insanlar i¢in konmus olan bu kaidenin miistesnasini
olusturanlardan biri oluverir: “Senin Rabbin tarafindan ozellikle esirgenen
kisi miistesna” (Had, 11/119). Miistesna olmak yine de -Fahreddin-i Razi’nin
yerinde tespitiyle- kisisel basaridan ¢ok, ilahi inayet ve destek ile
miimkiindiir.*!

Insan, saghikli muhakemesi, derin tefekkiirii, vicdani muhasebesi ve
sagduyusuyla karar vermeye yoneldiginde kendini imanin esiginde goriir.
Iman, onun i¢in hem manevi bir nur ve 151k hem de daglar1 devirecek biiyiik
bir kuvvet olur. Din, onu bagnazlastirmaz. ibadet, onu kole yapmaz. Yiiceler
Alemine yonelen her insan bunlarla i¢ini ferahlatir, hedefini netlestirir,
amacini saglamlastirir.

Yiice Allah bu aydinlik kaynagina ve potansiyel giice erisen insani, 6zel
izni ve sasmaz isaretiyle, insanlarin hakkinda ihtilaf ededurduklar1 hak ve
hakikat konusunda mazbut karara vardirir. Ona hak, adalet, dogruluk, gergek-
lik, iyilik ve giizellik gibi temel deger ve yasalar1 gosterir. Boylece kesfi
acilir; gozleri aklina yol gosterir, basiretli bir bakis agisina erisir. Artik o
sadece goziiyle gormez, yalniz akliyla muhakeme etmez, onlar1 destekleyen

3L Razi, Mefétihu’1-Gayb, Had, 11/118-119. AY.
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basiretini ve goniil gézlerini de amacina uygun kullanmir. Hakikat konusunda
goniil rahathigiyla tercih ve karar verme giiciinii, Yiice Allah’in Yola Vermesi
sayesinde, dogruyu bulmak i¢in harcar. Caba ve emeginin zayi olmasim
onler. Neticede maksuduna erer [Bakara, /213].

Ozii, mayas1 ve cevheri itibariyle tertemiz olan insanin bu fitratim kimse
degistiremez. Yiice Allah’m belirledigi, yarattigi bir seyin degistirilmesi
diisiiniilemez; miimkiin de degildir. Insan kirli emellerinden, sinirsiz
ihtirasindan, gemi aziya almg arzu ve sehvetlerinin zebunu olmaktan
kurtuldugu andan itibaren kendi 6z kisiligiyle karsilagir. Kendisine iyiyi,
dogru, hakikati gosteren kistasin i¢inde, mayasinda, yaratilisginda mevcut
oldugunu goriir. Kendine, 6ziine yoneldikce engin ufuklara agilir. Uzak/yakin
her varlikla {insiyet peyda eder, onlara agilmaktan zevk alir.

“Her ¢ocuk fitrat iizere dogar; onu Yahudilestiren de Hiristiyanlastiran
da Mecusilestiren de ebeveyniah'r.”32 Cevre sartlar1 tarafindan kontrol edil-
meyen akil ve vicdan Hak ile beraberdir; adaletten yanadir; iyilik taraftaridir;
glizellikte bir cazibe oldugunu hisseder. Kosullanmamis her insan evladi
kendisi, kdinat ve Efendisi arasindaki derin goniil bagim fark edecek kabi-
liyettedir. Higbir vicdan ilelebet ipotek altina alinamaz, bozguna ugratilip
gorevini ifa edemez bigimde etkisiz kilinamaz.

Ibn Hisdm anlatir: Ebd Siifyan b. Harb, Ahnes b. Serik ve Ebt Cehil di-
ye meshur olan Ebu’l-Hakem’in geceleri birbirinden habersiz Hz. Mu-
hammed’in evinin dis duvarma yakin bir yerde gizlice otururlardi. Onun gece
namazinda uzun uzun okudugu Kur’an’1 vecd iginde sabaha kadar dinlerlerdi.
Bu olay insan vicdani ve sagduyusunun herkese, daima hakikati isaret ettigini
gé')stermektedir.33

Utbe b. Rebia, Kureys’i temsilen Hz. peygamber’le goriisiip ondan bir
sayfa Kur’an dinledikten sonra gelip soyle demistir: Vallahi bu ne siirdir, ne
sihirdir ne de kehanet. Ey Kureysliler, beni dinleyin ve bu adami rahat
bwrakin. Bana oyle geliyor ki, onun sozleri mutlaka yanki yapacaktir. Eger
tahminim dogru ¢ikarsa Onun basarisi bizim de bagarimiz olacaktir. Yok,
eger yaniliyorsam ve O bir diizenbazsa er ge¢ hilesi ortaya ¢ikacak ve rezil
riisva olup gidecektir. 4

Kim ger¢cek manada hak arayisina girmigse, hakikate erigmek i¢in ciddi
gayret sarf etmisse, bu sagmaz kriterin kaninda, her hiicresinde aktif bigimde

%2 Buhari, 29/Cenaiz 91/Ma Kile fi Evladi’l-Miisrikin, HN: 1319.

* jbn Hisam, Sire, |, 315-216; Belazuri, Ensabu’l-Esraf, 1, 139, 140, 141, 151; Mahmtd
Sakir, et-Tarihu’I-Islami, 11, 83-85; Mevdadi, Siret, 111, 193 vd; Heyto, M. Hasan, el-
Mu’cizetu’l-Kur’dniyye, s. 48.

3 Mevddi, Siret, 3/199-20. Buna benzer bir sdzii Said b. As b. Umeyye de sdylemistir.
Bkz..
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isledigini fark etmistir. Yeter ki, temiz fitrat ile hakikatin bulusmasina, yiice
degerleri i¢cinde barmdiran din ile insanin akli, vidani, gonlii yiiz yiize gelme-
sine engel olunmasin [Ram, 30/30].

Din elbet aklim kullanma, diisiiniip tasinma ve saglikli muhakeme yap-
ma konusunda insanlar1 yiireklendirmektedir. Emek ve gayret edilmesini bir
ibadet sayan da Dindir (Necm, 53/39). Kisiler ve topluluklar i¢in en uygun
maslahatlar tespit edip ortaya koymak ve her konuda hakki aramak i¢in tiim
mensuplarim harekete gecirmek isteyen de Islam’dir (Necm, 53/40). Elinden
gelen biitlin gayreti sarf ettikten sonra karar verip hiikmiinii aciklayan miicte-
hit veya yargi¢ i¢in yanilsa da onurlandirici bir yaklasim sergileyen, yanlis da
olsa, samimi ve ciddi emek sonucu ortaya konan goriislere bir deger atfeden
de bu hikmetli kaideler manzumesidir.*

Burada zorluk, sikintt ve sikbogaz eden bir yiikiimliilik s6z konusu
degildir. Biitiin bir akide, diigsiince, ahlak, hukuk ve hayat anlasilabilir,
katlamilabilir, uygulanabilir kaidelere bina edilmistir. Beser takatini asan bir
tek sorumluluktan s6z edilemez.

Diyalogdan Once olmasi beklenen kiginin neyi savundugu, neyi
reddettigidir. Neyi nasil savunacagim bilmeyen, neye nicin karst ¢iktigim
idrak etmeyen insanlarin diyalogundan hayir beklenmez; bilen, bilingli, er-
demli insanlarim ilkeli temaslar1 ve uzun soluklu diyaloglar1 daima zarar ye-
rine fayda verecektir.

3. Tartismada Gercege Ulasmay1 Amaclama

[Samimiyet ve Taassuptan Uzak Durma]

Tartigmamin temel yasalarindan biri de hakka goniilden baglilik ve tes-
limiyettir. Hak i¢in her tiir fedakarliktan sakinmayan insanlarin bagliligi hak
igindir. Korii koriine baglilik hak ehline yakismaz. Hiiccet, burhan ve delile
bakmadan bir tarafa meyletmek veya bir kisiye baglilik gdstermek hakca
degildir. Hakk: arayan insanlarin isi, sadece hakki her seyin tistiinde gormek-
tir. Onu hi¢bir seye veya kimseye feda etmemek de onlarin degismez ilkeleri-
dir.

Ilmi Miicadeleyi saglikli yola koyan ve dosdogru yolda yiiriimesini ga-
ranti eden, hakka bagllikta, ona ulagsmak igin gayret etmekte ve onu bulduk-
tan sonra da ona simsiki sarilmakta gosterilen ictenliktir. Bu konuda herhangi
bir zikzak ¢izmeden yiiriimek, egri biigrii yollara sapmamak, ¢ogunlugun
arzusuna boyun egmemek, baglilarin ¢okluguna bakmadan hak olana tesli-
miyet gostermek diyalogun selameti igin esastir. Gergek manada akilli, dogru
ve diirlist insan daima hakkin taraftaridir, hakk: arar, hakikati izler, onu ince-

% Buhari, 99, el-I’tisdm bi’1-Kitab ve’s-Siinneh 21, Ecru’l-Hakimi iza’c-Tehede fe-Esabe
ev Ahtaa, HN: 6919; Muslim, 31, el-Akdiye 6/Beyanu Ecri’l-Hakim iza’c-Tehede fe-
Esédbe ev Ahtaa, HN: 4584,
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leme ve arastirmaya calisir. Dogru, isabetli, tutarli goriisii alir ve ona
baglanir; yanlis, sapmis, tutarsiz diislince ve goriislere ise itibar etmez ve
onlardan miitemadiyen kaginir.

Imam Safii (v.204) bu baglamda sdyle der: “Ben hayatim boyunca kimle
konustum, tartistim veya diyaloga girdiysem siirekli arzu ettigim suydu:
Muhatabim Hakka uygun konugsun, dogru diiriist goriis ve diislinceleri sa-
vunsun ve bu konuda ilahi iane ve destege mazhar olsun. Allah onu korusun
ve yanliga diismekten muhafaza etsin. Benimle tartisirken reddedilmesi ma-
kul, uygun ve ahlaki olmayan kesin delilin onun diliyle ifadesini bulmasi ile
benim lisanimla aciklanmasi arasinda bir fark gérmedim; bu konuyla hig¢
ilgilenmedim. Yeter ki, sdylenen hak olsun, dogruluk dile gelsin ve gergek
ifadesini bulsun.”*

Imam Gazali (v.505) der ki: Dinde hak olani inceleyip bulmada
yardimlagmak esastir. Ancak bu da kendiliginden olmaz. Gergeklesmesi icin
kendine has sekiz sart1 ve alameti vardir: ...

Besincisi: Kisi hakki ararken, kaybettigi degerli bir esyasin arar gibi bir
halet-i ruhiye ile aramalidir. Kaybettigi seyin kendisi tarafindan bulunmast ile
bagkasi tarafindan bulunmasi arasinda hi¢bir fark gérmemelidir.

Altincisi: Diyaloga girdigi, konustugu, tartistigi insan ile bir arkadag, bir
dost gibi olmalidir; onu rakip, hasim veya diisman gibi gormekten
sakinmalidir. Muhatab1 kendisine bir yanlis1 gosterdiginde, bir hatay: ortaya
koydugunda bundan memnun olmah ve ona minnettar oldugunu bildirerek
tesekkiir ettigini ifade etmelidir.¥’

Taassubun olumsuz yonler1 icin ¢ok sey sOylenmistir, hala da
soylenmemis cok sey vardir. Ozcesi, Hakka bile taassupla baghlik giizel
degildir. Kimse onu bir fazilet saymaz. Hatta yerine gore onun ¢ok ¢irkin
bigimler aldig1 da gozlenmektedir. Bu konuda Gazali s6yle der:

Taassup, diinyalik pesinde siiriiklenen ulema [ Ulemdu ’s-Sii’] igin biiylik
afetlerden biridir. Onlar Hakka taassupta miibalaga ederler. Muhaliflerine
kiiglimser bir gozle bakarlar ve onlar1 bir sey saymazlar. Bu da onlar
miikafatta, karsilik ve uygulamada beklentiler i¢ine girmeye sevk eder. Boy-
lece batila yardim etmek i¢in ne tlir emeller s6z konusuysa hakki savunmak
i¢in gerekgeler de aym olur. Kendisini savunmaya soyunduklar1 seyde goster-
dikleri simsiki baglilik onlarin emellerine hizmet eder. Eger onlar gergek
alimler olsalardi, yumusaklik, merhamet ve nasihat yolunu secerlerdi. Kisiye
kimsenin olmadig1 uygun zeminlerde uyar1 ve nasihatlerini yaparlardi. Dogal

% ibn Ebi Hatim, Addbu ’s-Safii ve Mendkibuhi, s. 326; Ebd Nuaym, Hilyetu'I-Evlivd, X,
118; el-Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-Mutefekkih, I, 363 (Babu Edebi’l-Cidal, RN:
663); 11, 26, 240; Gazzali, [hydu Uliimi'd-Din. 1, 26;, .

% Gazzali, fhya, 1, 44.
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olarak basarili da olurlardi. Taassup ve tahkir ortamlarim tercih etmezlerdi.
Ne var ki, {in, sohret ancak insanlarca tammmak ve taraftar toplamakla oldug-
undan; taassup, hasimlara lanet okuma ve onlar1 suglama gibi taraftarlarin
egilimini canlandirip pekistiren bagka bir sey olmadigindan, diinyalik pesinde
olan bilginler de taassubu bir gelenek ve arag haline getirmislerdir.*®

Diyalog ve konusmanin hatta tartismanin amaci kisisel benlik tatmini
degildir. S6z ve beyandaki polemik ve mugalata lizerinde odaklanan bir diya-
logdan kimseye hayir gelmez. Insanlarm igini daraltan, moralini bozan, zihin
ve goniil diinyasim tahrig eden bu tiirden temaslar sadece nefrete kaynaklik
yapabilir ve ilelebet goriismemek tizere kopup gitmelere yol acabilir. Halbuki
diyalogdan amag, taassuptan tamamen arinmis bir akil ve goniil ile dogruyu
aramak, hakkin izini siirmek ve hakikate 6zlem duymaktir. Yerli yersiz
kabalik ve sertlige meydan vermeden, kontrolsiiz tepki ve infiale sebep olma-
dan temas: siirdiirmek, yakinligi devam ettirmek ve sicak bir musahabeyi
alabildigine ilerletmek kosulsuz diyalogun amacidir. Buna golge diisiirecek
ve onu giidiiklestirecek s6z, tutum ve davramiglardan uzaklagmak daha makul
olacaktir.

4. Sabit Kalkis Noktalar1 ve Kaideler Uzerinde ittifak Edilmesi

Din, hukuk, ahlak veya akil ile ilgili olabilecek olan bu sabiteler ger¢ek
akil sahipleri nezdinde tartisma gotiirmez ilkeler olabilir. Haksiz yere adam
oldiirme, yalan, iftira, hirsizlik, gasp, soygun gibi seylerin kotii olduguna, 6te
yandan diiriistliik, fedakarlik, yardimseverlik, sabir ve igtenligin iyi olduguna,
iyi insanlarin takdir edilmeleri, su¢lu insanlarin ise cezalandirilmalari
gerektigine iligkin inang ve diigiinceler, miisellem kaideler ve degismez sabi-
telerdir.*®

Rastilullah, Medine hicret ettiginde orada buluna sosyal, iktisadi, askeri
erk sahipleriyle Medine’yi diismanlara kars1 savunma ve her kesimin hukuki
acidan esit muamele gorecegini esas alan anlagmalar yapmustir. Yahudiler,
Sehrin civarinda bulunan kabileler ve bedevilerin ulasilabilecek uzaklikta
yasayanlartyla dostluk ve savunma sozlesmeleri gergeklestirmistir. Bu da
onun kimi olursa olsun insanlar ve sosyal ¢evrelerle ortak payda aradigini ve
her kesin makul karsilayabilecegi ortak maslahat noktalar1 buldugunu
gostermekte ve bdylece ig¢timai giliven, huzur ve dayamigma imkanlarina
ulastigim gostermektedir.

Din ile ilgili sabiteler ve miisellem kaideler o dine mensup insanlari
baglar ve mensuplariin onlar1 gérmezden gelmemeleri, gereklerini yapmalari
istenir. Genel ahlak veya hukuk kurallar1 da boyledir. Onlar1 yok saymak
veya gereksiz gormek diyalogu zorlastirir. Diyalog, miicadele veya

*® Gazzali, fhya, 1, 7.
% Bkz. Isra, 17/27-38; Furkan, 25/67-73.
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tartismanin saglikli bir istikamete dogru ilerleyebilmesi i¢in en azindan birkag
sabit kaidenin kabul edilmesi gerekir.

Sabitesiz, ilkesiz, kuralsiz bir diyalog da olabilir ama bu bos insanlarin
isidir. Saatler, giinler, yillar siiren bir diyalog ve tartigmay1 devam ettirebile-
cek olanlar icin belki hi¢bir kurala baglilik gerekmez ama belli bir zamanda
bir sonuca varmak durumunda olanlar ortak degerlerini, sabitelerini ve miisel-
lem kaidelerini bastan tespit etmelidir.

Ortak kaide ve kurallara baglilik, onlardan kalkmak ve onlarin dur
dedigi yerde durmak diyalog boyunca isleyen en saglam kistas olacaktir.
Boylece diyalog ile iyi, dogru, giizel, uygun olam arayan ile tiim emeli
tartismak, didismek ve safsata ile ugragsmaktan ibaret olan kisiler ayrigacaktir.
Tartismanin  sonu yoktur. Demagojinin smir1  ¢izilemez. Kelimelerle
oynamamn, insanlarla kafa bulmanin, zihin ve goniilleri bulandirmanin bin
bir ¢esidi, yiizlerce sekli olabilir. Bu durumda susmak ve diyalogu kesmek
daha akillica ve hekiméane olacaktir.

Kimi zaman Islam tarafindan belirlenmis sabiteler, miisellem kaide ve
hiikiimler bile inkara maruz kalir. Bunun tarife gelmez bir biiylikliik taslama,
¢irkin bir tutum, diyalog ve tartisma usuliinden sapma oldugu bilinmelidir.
Gergekle alakasi olmayan, hakikati merak etmeyen, dogru ve iyi i¢in kilim
kipirdatmayan bu tiirden kisilerle diyaloga girmek, ¢ogun, yorucu bir gergin-
lik, zihin ve goniil yorgunlugundan baska bir sonu¢ dogurmaz. Bu diyalog,
temrin kasitli birtakim deneyimler kazanmak isteyenden baska kimseye tav-
siye edilmez.

5. Tartismada ilmi Metot izlenmesi ve Ona Bagh Kalinmasi

Miinazaraya giren kisiler kendi goriis ve diistincelerini ifade ederken da-
va veya iddialarini destekleyen, ispat veya tercih edilmesini vurgulayan delil-
leri sunmali, bunun disina ¢ikmamalidirlar. Eger rivayet veya nakil
yapiyorlarsa, dikkatli olup aktardiklar1 delillerin sihhatine 6zel bir ihtimam
gostermelidirler. Herhangi bir goriis veya diisiinceyi salt bir iddia olarak ileri
siirmek dogru olmaz. Onu besleyen, giiglendiren, destekleyen delillerin en
acik ve kolay anlasilir olanlarindan birkagini ortaya koymak kagimilmaz bir
vecibe olmaktadir. Naklederken sihhat kistasina bagli kalmali ve zayif veya
uydurma rivayet ve nakilleri 6ne slirmekten sakinmalidir.

Bu kural, Yiice Kitab’in ¢okga zikrettigi, kaydettigi, kullandig bir diya-
log kaidesidir. Burhan istemek neredeyse tiim peygamberlerin kullandiklar
bir metottur [Enbiya, 21/24]. Eger hak tiizereyseniz, dogru soyliiyorsaniz,
diiriist adamlar iseniz, burhaninizi ortaya koymalisiniz.*°

Bu tiir sorular ve meydan okumalar, Yiice Allah ile beraber bagka ilahlar
oldugunu iddia eden miisriklerden istenmistir. Dogal olarak iddialarini des-

0 Bkz. Bakara, 2/111; Neml, 27/64.
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tekleyen herhangi bir burhanlar1 oldugundan s6z edilemez. Allah dilemeseydi,
biz Ona ortak kosmazdik (En’am, 6/148), gibi mugélata igeren savunmalar
ise, nazar-1 itibara alinamaz. Aym sekilde herhangi bir seyin haram oldugunu
iddia edip onun bir kaynaginin oldugunu savunanlardan istenen ise, isaret
ettikleri delil kaynagim getirip bahse konu olan haramlik bildiren ifadeyi
gostermeleridir [Al-i Imran, 3/ 93].

[lim ifade edebilecek, belge niteligi tastyan delilleri sergilemeleri bekle-
nen kisilerin s6zli uzatmalar1 ve baska seylerden s6z etmeleri manasiz
olacaktir. So6ze ilmi kaidelere bagl kalacagina dair beyan ile girdikten sonra
onu bir daha hi¢ hatirlamamak ciddi bir kusur ve énemli bir zaaftir. Ilme ve
ilkelerine baglilik siireklidir; her sdz, her ciimle igin gegerlidir. Ileri siiriilen,
savunulan ve delille ispat edilmek istenen her diisiince veya goriis bu ilkelerin
siizgecinden gecirilmelidir.

Diyalogda ham fikirlerle isi evirme gayreti kisinin hem sahsiyetini hem
de diisiincesini gdzden diigiirecektir. Tehevviire meydan vermeyen bir
stiklinet ve ilim erbabina yakisir bir vakar ile siirdiiriilen diyalogun iki tarafa
da ¢ok faydasi olacagini tahmin etmek zor olmayacaktir.

6. Savunulan So6ziin ve ileri Siirillen Delilin Celiskiden Salim
Olmas

Eger miinazara esnasinda bir taraf ¢eligkili goriisler ileri siirer veya des-
tek icin zikredilen deliller ¢elisecek olursa, goriisii ¢iiriitiilmiis olur ve mute-
ber olusunu kaybeder. Bundan sonra onu savunmak sagmalik olur.

“Sana da (Ey Muhammed,) oniindeki kitaplar: dogrulayici ve ona bir
sahid/gozetleyici olarak Kitab’t (Kur’dn’1) indirdik. Oyleyse aralarinda Al-
lah’m indiridgiyle hiikmet ve sana gelen haktan sapip onlarin hevalarina
uyma. Sizden her biriniz igin bir seriat ve bir yol/yontem tayin ettik. Eger
Allah dileseydi, sizi bir tek iimmet yapardi; ancak (bu) size verdikleriyle sizi
denemesi icindir. Artik haywlarda yarisumiz. Tiimiiniiziin doniisii Allah’adir.
Hakkinda anlasmazlhiga diistiigiiniiz seyleri size haber verecektir.” (Maide,
5/48).

Ibn Kesir (v.774) der ki: Yiice Allah, kullarina Kur’an’1 diisiinmelerini
emretmekte, ondan ve onun muhkem manalarindan, etkileyici sdzlerinden
yiiz ¢evirmelerini ise yasaklamaktadir. Kur’an’da herhangi bir ihtilaf, ¢eligki,
tezat ve tedruz olmadigim haber vermektedir. Ciinkii o, Yiice Allah’tan
gelmistir. Haktan gelen bir haktir.*

Insamin temel egilimi ve ana diisiincesi farkl1 da olsa diyaloga girdiginde
kendi egilim ve diisiincesinin dogru, tutarli ve saglam oldugunu goésterebilme-
si i¢in kalkig noktasindan vardigi sonuca kadar her s6z ve diisiincesinde bir

* fbn Kesir, Tefsir, Maide, 5/48. AY.
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uyum i¢inde olmalidir. S6zler, ifadeler, diisiinceler ¢eliskiye diistiigiinde iddia
veya tez ¢lirlimiis olur, savunulacak bir tarafi kalmaz.

Yiice Allah, Kur’an’da bir g¢eliski olmadigini, tamamimn birbiriyle
uyumlu s6z ve kaidelerden olustugunu 6zellikle beyan eder. Biitiinliik ve
uyum dava ve iddianin dogruluk ve saglamlig: i¢in bir delil sayilmistir. Eger
sozler ve kaideler uyumsuz olup celisirse dava diiser: “Onlar hald Kur’'an’t
iyice diigiinmiiyorlar mi? Eger o, Allah’tan bagkasimin katindan olsayd,
kuskusuz icinde bircok aykiniliklar (¢eliskiler, tearuz ve ihtildflar)
bulacaklardi.” (Nisi, 4/82).

Ayetin ifadelerine dikkatle bakildiginda goriilmektedir ki, séz ve
goriisler arasinda ilk bakista tearuz oldugunun diisiiniilmesi 6nemli degildir.
Ciimleler arasinda farkliliklar olmast da o kadar 6nemli degildir. Onemli olan
“pek cok ihtilaf” diye tanimlanacak bir durumun olmamasidir. Yoksa soziin
icinde genel, 6zel, mutlak, mukaayyed, mantik ile mefthim arasinda kimi
farkliliklar ve kiigiik tearuzlar olmasi zarar vermez. ¥

Begavi’nin (v.468) tepitine gore: Diyalog icinde olan insanlarin da séz
ve delilleri arasinda celiskiler, uyumsuz ifadeler olmamalidir. Bastan sona
kullandiklar1 tiim deliller ve iddialar birbiriyle uyumlu olmalidir. Yoksa ken-
dileri kendi tezlerini ¢iirlitmiis olurlar. Begavi’nin tespitine gore, mutlak ma-
nada ¢eliski ve catismadan masin olan Yiice Allah’in Aziz Kelamudir. Al-
lah’tan gelmeyen bir mesaj ¢eliski ve ihtilaftan kurtulamaz.®®

Tarihten biliyoruz ki, Hz. Muhammed’in ilk muhataplar1 Risalet ve va-
hiy karsisinda bir siire bocaladiktan sonra onu tanimlamaya ve devre disi
birakmaya calistilar. Bu baglamda bazen onun mesaj1 olan Kur’an’a “siirekli
bir sihir’ damgasini vurdular. Ne ki, bu ¢eliskili bir tanimlamaydi. Ciinkii
sihir hicbir zaman siirekli olmaz; siirekli olan bir sey de sihir olmazd. Iste
Yiice Allah onlarin bu gelisik tutumunu soyle tasvir etmektedir: “Eger bir
ayet [mucize] gorecek olsalar, bu siirekli bir sihirdir, derler” [Kamer, 54/2].

Hz. Musa doneminde ilahi Risalete karst1 duran ve onun adeta
kipirdamasina, bir adim atmasina firsat vermeyen Firavun da, Allah’in Re-
suliinii gozden diisiirmek ve halki ondan sogutmak i¢in: “Bu bir sihirbazdu”
veya “bir delidir’ damgasin1 vurmustur [Zariyat, 51/ 39]. Ayn1 tammlama ve
diglamay1 cahiliye doneminin kafirleri de Hz. Muhammed i¢in yapmuslardir.
Hatta nerede bir Risalet s6z konusu olmus ve bir Resul gonderilmisse, inatg1
cahil kafirler hemen ona “sihirbazdi” veya “delidir’ damgasini vurmuslardir
[Zariyat, 51/52]. Bu yetmezmis gibi kimi zaman da Allah’in elgisine “sihrin
tesirinde kalmus, biiyiilenmis” bir zavalli gdziiyle bakmuslardir.** Bu da ol-

2 Bkz. Aziz el-Berzenci, et-Tedrud ve't-Tercih Beyne'l-Edilleti’s-Ser iyye, s. 73-15.
* Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 4/Nisa 82. AY.
4 Bkz. Isra, 17/ 47, 101; Suara, 26/ 153.
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mazsa: “Bizim ilahlarimizdan birileri seni fena halde ¢arpmig” gibi bir iddia
veya tahminde bulunmuglardir [Hid, 11/54].

Tim bunlar tutarsiz, ¢eligkili sdzler ve iddialardir. Birbirini nakzeden
boyle iddia ve delillerle herhangi bir goriis veya diislince ciiriitiillemez; aksine
boyle ¢eligkili yakistirmalarda bulunan kisinin kendi tezini ¢iiriittiigii kanisina
varilir. Sozgelimi, sihirbaz olmak, akilli, zeki ve yetenekli olmay1 gerektirir.
Delilik ise bunun ziddi olan bir haldir. Aym adama bu iki sifat bir anda
yakismaz; celisir. Sihir yapan ile biiyiilenen de ayn sifatlardir. Bir kiginin
hem biiyli yapan hem de bilyiiniin tesirinde kalan biri oldugunu ileri siirmek
ise tenakuz ve sagmalik olur.

7. Tartismaya Giren Kisilerin Ehliyet Sahibi Olmalari

“Hig siiphe yok Allah, size emanetleri ehline (sahiplerine) teslim etmeni-
zi ve insanlar arasimda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emre-
diyor. Bununla Allah, size ne giizel 6giit veriyor!.. Dogrusu Allah, isitendir,
gorendir.” (Nisa, 4/58).

Fahreddin-i Razi (v.606) der ki: “Emaneti ehline vermek mezahib ve di-
yanét ile ilgili olsun, diinya ve muimelat konular1 ile ilgili olsun her konuda
dinin kesin emridir. Her alanda gecerli olan bir diistirdur... Kisi Rabbiyle,
diger insanlarla ve kendi nefsine kars1 olan bu her ii¢ kisstmda emaneti ehline
teslim etmekle yﬁkﬁmlﬁdﬁr.”45

Miicadeleye girecek insanlarin ehliyeti alanla ilgili olacaktir. Bilenle
bilmeyenin esit sartlarda tartistig1 bir platform ahir zamanda zuhur eden bir
hengdme de olsa, diyalogda bir par¢a ilmi uzmanlik ehliyeti aranmasi
gerektigi aciktir. Kara cahil bir insan konuyu uzmanlik diizeyinde bilen bi-
riyle denk sayilmaz. Bilmeyenin bilmedigini bilmesi ne giizel erdemdir. Bil-
meyenin bilenle tartigsmasi, onunla miicadeleye girismesi uygun diismez. Ah-
lak ve adabimiz bu tiir manzaralar1 tasvip etmez.

Yice Kitabimiz: Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? diye sorar
[Ziimer, 39/9].

Cevap agiktir: Hayir; bir olmaz.

Sadece bu mu? Hayir. Gorenle kor olan bir degil; duyanla sagir olan bir
degil; miimin ile fasik bir degil; adalet igin ¢irpinan ile zuliim igin firsat kol-
layan bir olmaz. Yerinde oturan miiminle Allah yolunda cihad eden bir
degildir. Fetihten once tiim mal varligim ortaya koyup savasanla Fetihten
sonra bunlar1 yapan bir degildir. Cennetliklerle cehennemlikler bir degil.
Cimri ile comert bir degil, pis olanla temiz olan bir degil, iyilikle kotiilik bir
degil, oliilerle diriler bir degildir. Karanliklar ile aydinlik bir sayllamaz.46

*® Razi, Mefitih, 4/Nisa 58. AY.
% Bkz. Nisd, 4/ 95; Maide, 5/ 100; Hid, 11/ 24; Ra’d, 13/ 16; Nahl, 16/ 76; Secde, 32/18;
Fatir, 35/ 22; Fussilet, 41/ 34; Hadid, 57/ 10; Hasr, 59/ 20.
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Soru sormak, konuyu anlamaya ¢aligmak ayridir, bilgisiz, deneyimsiz
itiraz etmek, tartismak, karsi ¢cikmak, reddetmek ayridir. Higbir bilgi birikimi
olmadan ihtisas sahiplerine kafa tutmak, onlara yerli yersiz itiraz etmek, bilip
bilmeden hata ve yanlis yapmakla suglamak higbir zaman izan ve irfan ehli-
nin davranig tarzi olmamstir.

Bilen, gergek bilgi sahibi olan Hz. ibrahim gibi olmalhdir. Hakikati idrak
edip onu igsellestirdikten sonra cahil olana yol gostermelidir. “Size gelmeyen
ilim bana gelmis bulunuyor, bana tabi olun ki size dogru yolu géstereyim”
demelidir [Meryem, 19/43]. Cahil olan babasi da olsa, yapilmasi gereken
budur.

Bilgi aligverisi esya aligverisi gibi degildir. Bir insandan bir ekmek
alirsiiz, 50 kurusg verirsiniz; sizin bir ekmeginiz, adamin da 50 kurusu olur.
Siz bildiginiz bes meseleyi birine Ogretirsiniz, o da size bildigi bes seyi
Ogretir. Siz bes adim ilerlemis, o da bes adim atmis olur. Kimse bir sey kay-
betmez; iki taraf da kazanmus olur. Bilgiyi goriildiigii yerde alinmasi gereken
cok aziz bir deger olarak diisiinmek ve onu asla yere ¢almamak, kimden ge-
lirse gelsin kabul ve takdir etmesini bilmek Miisliimanlarin siaridir. “Hikmet,
miiminin yitik malidir”*®

Bilmeyenin adabin1 Hz. M@sa ve Abd-i Salih kissasindan ilham alabili-
riz. Oncelikle beraber yiiriimek, yerinde hareket ve hikmeti 6grenmek icin
Ondan izin istenmelidir. Sartlar1 sorulup kabul edilmelidir. Me’life mugayir
hareketlerine fevri bigimde karsi ¢ikilmamahdir. Thtisas sahibi olmayana
uygun diisen hareket tarzi adabina uygun soru sormasi ve agiklama istemesi-
dir. Diigiinmesi, 6grenmeye c¢alismasi ve 6grenciligin geregini yerine getirme-
sidir (Kehf, 18/60-82).

[lmi miinazaraya girenlerin uyumsuzlugu ve denksizligi iyi sonuglar ge-
tirmez. Aksine sikilma, darilma ve kirilma gibi menfi neticeler verir. Imam
Safii, birbirine denk diismeyen kisiler arasinda meydana gelen giidiik
tartigmalara isaret eder gibi der ki:

“Ne zaman dlim bir adamla tartismaya girdiysem, onu maglup ettim, ne
zaman bir cahil benimle tartismaya girdiyse, beni maglup etti (1)

Hakk1 dogru islettigimizde 6niimiize iki temel gergek ¢ikar.

1. Hi¢bir hak sahibi hakkindan mahrum edilemez.

2. Herhangi bir hakki, hak etmeyene vermek haksizliktir.

47 Bkz. En’am, 6/ 25; A’raf, 7/71; Hid, 11/32; Kehf, 18/56; Hac, 22/3, 8; Lokman, 31/21;
Mii’min, 40/35, 56.

* Tirmizi, 42/ilm 19/MA Cée fi Fadli’l-Fikhi ala’l-Ibadeti, HN: 2687; ibn Mace, 37/Ziihd
15/el-Hikmetu, HN: 4169; el-Elbani, “¢ok zayif” saymustir.

* Bkz. Ibn Muflih, el-Furi’, 11, 312.
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3. Suglu, zalim, kéfir ve miinafik kesimlerin kat1 tepkisi ve diismanligina
ragmen ihkak-: hak ilahi bir farizadir; Yiice Allah’in muradidir, her
miisliimanin degismez gé')revidir.50

Bunlarm hepsi gostermis olmalidir ki, saglikli sahih bir diyaloga girmek
ve bundan degerli {iriinler, 6nemli sonuglar almak herkesin harci degildir.
Hakki savunma ve anlatmanin da kendine mahsus bir ehliyeti vardir. ilim,
akil, ahlak ve hikmet tarafindan 6nerilen yol, kisinin ehil olmadig1 konulara
burnunu sokmamasidir. Birinin yeterli olmadigi konularda ileri geri
konusmas1 hos olmayacak ve hos karsilanmayacaktir.

8. Sonuglarin Kesinlik veya izafiligine Odaklanmaktan Sakinmak

Bir diyalogda taraflar daima kesin bir sonuca ulasamayabilirler.
Sartlarma uygun bagarili kAmil manada bir fikir aligveriginde iki taraftan biri-
nin kendi goriis ve diisiincesinden vazgecip digerinin kanaatini kabul etmesi
sart degildir.

Kimse diyalog veya tartismadan sonra her iki tarafin bir kanaate gelme-
sinden rahatsiz olmaz. Ittifak ve vahdet daima giizeldir ve hayirlara vesiledir.
Eger diyalog bizi sonucta birlige gotiirdiyse ne ala. Bu her zaman
amagladigimiz, ulagmayi arzu ettigimiz bir sonugtur.

Imam Safii ve Imam Ahmed b. Hanbel’in kimi tartismalari meshurdur.
Ama her tartismadan sonra Imamlarin tutumu ciiriitiilmiis gériis veya yorumu
birakarak saglamligi ispat edilen goriisii benimsemek seklinde ortaya
¢ikmustir. Imam Safii hem Imam Muhammed hem de ishak ile diyalog igin-
deydi. Onlarla farkli konularda degisik goriisleri konusurdu. Bazen diyalog
sonunda Imam Safii (v.204), ricih olan goriisiin  Ishak tarafindan
savunuldugunu goriirdii. Bazen Muhammed, Safii’ye meylederdi. Bazen Safii
ve Ishak’in diyalogunu izlemekte olan Ahmed b. Hanbel (v.241), ishak’in
goriisiine katilirdi. Ishak da bu diyalogdan istifade ederek Safii’nin goriisiinii
benimserdi.>* Ahmed b. Hanbel’in 40 yil boyunca her namazdan sonra imam
Safii’ye dua ettigi oglu Abdullah tarafindan bize aktarilmaktadir. Ahmed b.
Hanbel Imam Safil hakkinda: Diinya icin Giines neyse, insan icin saghk
neyse, Safii de iimmet iin éyleydi, derdi.>

Yine de miinazaranin basarili olmasinin tek sarti tek goriise gelmek
degildir. Herkesin kendi goriisiinde kaldigi kimi halde de diyalog fevkalade
basarili sayilabilir. Bu basar1 da kiigimsenmemeli, gormezden gelinmemeli-
dir. Farkli bir goriis veya diisiinceyi bizzat onu benimseyen ve savunan insan-
dan dinlemek onu savunmasiz, sahipsiz tenkit etmekten daha faydalidir.
Imam Safii ile Yainus bir ara bir diyalog sonunda aym goriise varamazlar,

% Bkz. Enfal, 8/7, 8; Yinus, 10/82; Sra, 42/24.
*! Bkz. Miincid, Silsiletu’l-Adabi’l-Islamiyye, V, 17.
%2 Gazzali, fhya, 1, 26.
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kalkar giderler. Safiil tekrar onunla karsilastiginda ona iltifat eder ve: Biz bazi
konularda anlasamasak da anlagtigimiz kesin bir diistur vardir: Biz kardesiz,
buna hi¢hir sekilde gélge diisiiremeyiz, der.®

Miinazara ve ilmi muhavere sayesinde kabul etmedigimiz, terk edilmis,
reddedilmis, kimi zaman sagma sayilmis bir diisiince kendini, mantigin1 ve
gerekgelerini  ortaya koyma imkimna kavusur. Bdylece s6z konusu
diisiincenin bilinmeyen, goriilmeyen makul, mutedil ve tutarh taraflar1 giin
yiiziine ¢ikar. Boylece onu benimseyenlerin, ona tutunan kisilerin zihin ve
goniil diinyalarina, ufuklara agilma firsatim yakalariz.

Bir ilim tartisma ne zaman basarisiz sayilabilir?

Eger bir ilmi muhavere sonunda insanlar daha derin bir ihtilafa diiser de
bunu bir didisme ve soviisme nedeni sayip birbirlerinden koparsa o zaman...
Diyalog sona erdikten sonra birbirlerini cahillik, sagmalik ve yanliglik ile
suclama devam edip, birbirini g¢ekistirir ve arkadan kotli konusarak tuzaga
diisirmeye gayret ederlerse, basarisizlik kesinlesir. Bu higbir ilerleme kay-
detmedikleri, aksine daha da geriye gittikleri manasina gelir. Cahil, ahmak
veya hain insanlar genelde bu tiir sonuglara ¢ikarlar. Onlarla diyalog fayda
vermez, aksine zarar getirir. Ortanm kasvet basar ve sinirler gerilir. Neticede
is ¢1igirmdan ¢ikar.

Genelde ise muhavere fayda verir. Dogrunun sadece bir olmadigini,
degisik goriis acgilarindan ¢ok dogru dogabilecegini gérmek, bdylece ihtilafi
kendi sinirlar1 iginde makul karsilamak, diinyayr kendi gordiigiimiizden,
goriis agimizdan ibaret saymaktan kurtulmak gibi bir¢ok ufuk agici idrak ve
kavrayis diyalog ile daha saglam bir zemine oturur. Bizim gibi bakmayan ve
dedigimizi sdylemeyen baska insanlarin da bizim yolumuzda, bizim hedefim-
ize dogru yol aldiklarin1 gérmek ancak diyalog sayesinde miimkiin olur.

Islam ulemasinin -adabinca incelendiginde- farkli goriis ve diisiincelerin
tecviz edildigi igtihadi konularda sonuna kadar miisamaha ve hosgorii sahibi
olduklar: tespit edilmistir. IslAm bilginlerinin, cogu, birbirine muhalif
goriisleri konusurken bile muhataplarinin goriislerini terk etmelerini isteme-
dikleri, sadece kendi goriis agilarini izah etmekle yetindikleri, gériis bildirme
imkam olan hukuki, siyasi, fikhi, itikadi konularda birbirlerinin degisik
goriislerini tolere ettikleri bilinmektedir. Mutaassip firka ve egilim sahiplerin-
den baskasi, muhaliflerine mutlaka kendi goriisiine gelmeleri gerektigini tel-
kin etmemistir.54 Bu konuda daima islettikleri kural sdylece Ozetlenebilir:

%8 fbon Asakir, Tarihu Dimask, 51/302; Ali el-Karani, Durils, 35/18.

% Bkz. Nevevi, el-Mecmii, 1, 12-18 ve Bustanu I-Arifin, s. 8 vd.; Senkiti, Serhu Zddi’l-
Mustaknd, 94/17; Yemeni, Addbu’I-Ulemad ve I-Muteallimin, s. 1 vd.; Abderi, el-Medhal,
1,170 vd.
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“Benim goriigiim dogrudur, yanls olma ihtimali de vardwr;, bana muha-
lefet edenin gériisii yanlistir, dogru olma ihtimali de vardir.” 1lim ve irfin
chlinin degismez yolu ve sagsmayan diisturu budur. Bu ana yolun, biiyiik cad-
denin saginda solunda beliren kiiciik ¢igirlarda insanlarin iddialar1 su yoruma
yaslanir:

“Dogru benim goriistimdiir.”

“Benim goriisim yalin hakikattir.”

“Hakikat benim goriisiimden ibarettir”, gibi yaklagimlar, genellikle ce-
halet, siglik, dar gériisliiliik ve ufuksuzluk eseridir. Milyonlar1 deviren Islami
Literatiiriin farkinda olan, onlardan yeterince faydalanan bir akil ve goniil asla
dar agilara mahkiim olmaz. Kendini “kesin inanghlar” gibi bir darbogaza
teslim etmez.

Birinci yaklasim ve ifade tarzi ilim ve irfan ehlinin diisiinceye iligkin
goriislerin dogruluk veya yanlighiginin izafi oldugunu miikemmel manada
kavramis olmalarindan beslenmektedir. ilim, yetenek, basiret, deneyim gerek-
tiren konularda ileri siiriilen goriiglerin mutlak olmadigi, zaman ve zemine,
yogunluk, cap ve dikkate bagl olarak farklilik arz edebilecegini anlamisg
olmalar1 islerini kolaylastirmistir. Onlarin Dinin ¢ap ve derinligini hakkiyla
idrak edenler tiim insanlarin tek goriis lizere bulusmalarmin imkansizligin
rahatlikla fark ederler. O zaman ihtilafin rahmet boyutunu anlamak daha da
kolaylasr.

Kimse /d-yiis ’el degildir. Kimse kendisini masiim géremez; bu, birtakim
goriis ve diislincelerinin tenkit edilebilecegi, reddedilebilecegi, bunun
kiyameti koparmayacagi, dinin elden gitmesine yol a¢mayacagl manasina
gelir. Herhangi birinin bir kimseyi masiim gérmesi de dogru olmaz. Masiim
olan sadece peygamberdir. Onlarin Yiice Allah’tan alip bize getirdiklerinde
herhangi bir hata veya yanlis olma ihtimali yoktur. Tiim soyledikleri, getir-
dikleri aym hakikattir, dogrulugunda herhangi bir kusku olmaz (Feth, 48/28).

Ebu Hanife (v.150) ile Cafer-1 Sadik (v.148), imam Muhammed (v.189)
ile iImam Malik (v.179) ve Imam Safii ile karsilasmasayd: daha iyi olurdu,
denebilir mi? Imam Safii ile Imam Malik ve Imam Ahmed (v.241); imam
Ishak ile imam Safii ve imam Ahmed diyalog i¢inde olmasalardi, birbirlerin-
den istifade etmeselerdi daha iyi olurdu, denebilir mi? Onlarin usil ve flirida
onca ihtilaflarina ragmen, kardeslige goélge diisiirmediklerini, birbirine karsi
sevgi ve saygi dolu olduklarini kim gérmezden gelebilir?>

En biiyilk alim ve miigtehitler bile masum degildir. Onlar bunun
farkindadir. Onun i¢in daima birbirleriyle dogal temas i¢inde olmaya 6zen
gostermiglerdir. Birbirlerinin ilim havzalari takdir etmislerdir ve diyaloga

*® Bkz. Abdulhayy el-Leknevi, el-Cdmiu s-Sagir, 3. Fasil: (Imamlarin Faziletlerini Yayma
Hakkinda), s. 34.
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girdiklerinde birbirlerinden istifade etmislerdir. Bunun ne kadar Onemli
oldugunu ifade etmekten cekinmeyen, hayati 6énemini vurgulayan ve onu
kendisi i¢in ilahi bir tevfik sayan ger¢ek alimler az degildir.

9. Daha Giizel ve Uygun Olam Dile Getirmek

“Iyilikle kotiiliik esit olmaz. Sen, en giizel olan bir tarzda (kotiiliigii)
uzaklastir; o zaman, (gériirsiin ki) seninle onun arasinda diismanlik bulunan
kimse, sanki sicak bir dost(un) oluvermistir.” (Fussilet, 41/34).

Allsi (v.1270) der ki: Burada s6z konusu olan Miisriklerin eziyet ve ca-
hilliklerini affetmek ve onlara iyilik yapmaktir. Sebeb-i niizlilde Ebi Siifyan
b. Harb’in adinin gegmesi de bunu pekistirmektedir. Bir zamanlar azili bir
Islam diismaniyken Ehl-i Siinnet mezhebine gdre sonralari Islam ve
Miisliimanlarin candan dostu olmustur. Yine de ayetin hiikkmii geneldir ve
kotiiliigii daha iyi olanla bertaraf etmek eninde sonunda alabildigine etkili
olmaktadir. K&tiiligii sokiip atan bir 6zellige sahiptir. Bunu yapamazsa da
zahiren iyi muamele gdrmeyi saglar. Bu da 6nemli bir adim sayilmalidir.*®

Diyalogda esasli ilkelerden biri de sudur:

“Diyalogda daha giizel olani, daha iyi geleni, kolaylikla anlagilani,
rahatlikla kabul edilebileni, daha tatli, hos ve cazip geleni soylemek esastir.”

Insanlar, cogun, hatalarinin, kusur ve yanlslarimn carsaf gibi serilme-
sinden hoslanmazlar. Suglarmin yiizlerine vurulmasindan, 6zellikle topluluk
icinde, yabanci insanlar arasinda uluorta sdylenmesinden rahatsiz olurlar.
Onlar, giizel yonlerinin takdir edilmesini beklerler. Oviilme, el iistiinde tutul-
ma, sevilme ve saygi gorme, ihtiramla karsilanma arzusu herkesin 6ziinde
mevcuttur. Kimse rencide edilmekten ve maskara olmaktan mutlu olmaz. Bu,
insanin serefi, namusu ve dokunulmaz tarafidir.

Cevherinde karismig halde bulunan hususiyetleri géz ardi ederek insana
yonelik bir misyonu tagimak, bir mesaji dile getirmek ilim ve irfan ilkeleriyle
bagdasmaz. Insan sevgisinden yoksun bir anlayss, diisiince, ahlak ve inang er
geg nefretle karsilanir. insanlarin tepkisine yol agar; infiale sebep olur.

Insanlarla muhaverede daha iyi olan1 sdylemek, soziinii yumusak, tatli,
igten ve garazsiz bi¢cimde dile getirmek manasini tagir. Miicadele ederken bile
daha giizel olaniyla miicadele etmeye iligkin ilahi bir uyar1 da daima ellerimi-
zin altinda, gbzlerimizin d6niindedir [Nahl, 16/125].

Bu sdylemin en bagta hatirlanmasi gereken misallerinin bazilari
sOyledir:

Rabbiniz sizi daha iyi bilir. Dilerse size rahmetiyle muamele eder; di-
lerse size azabi (ilahi cezaya) ¢arptirir [Nahl, 16/54].

Allah size yardim etsin, sizi izandan, irfan ve hikmetten mahrum
birakmasin. Aklimizi ve gonliiniizii giizelce kullanmayi, dogru yolda

% Aldisi, Rithu I-Medni, Fussilet, 41/34.
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calistirmay1 nasip eylesin. Size rahmetiyle muamele etsin, hemen hak ettigin-
1z cezay1 vermesin, tovbe etme, doniis yapma imkan ve firsati versin.

Yiice Allah Hz. Isa’ya sorar: “Ey Meryem oglu Isa, sen mi insanlara:
‘Beni ve annemi Allah disinda iki ilah edinin’ dedin.”

Hz. Isa cevap verir: “Seni her tiir eksiklikten tenzih ederim, benim igin
hakkim olmayan bir seyi soylemek dogru olmaz. Eger béyle bir sey soylesey-
dim, sen onu bilirdin. Ben senin icinde olani bilmem, sen benim icimde olani
bilirsin. Ben onlara sadece senin bana emrettigini séyledim”: ‘Kulluk ediniz;
rabbime ve rabbinize. Onlarin arasinda bulundugum siirece taniklik ettigim
buydu. Benden sonra sen kendin onlarin basinda rakib oldun.’

Tim bunlara ragmen: “Eger onlara azap edersen, onlar senin
kullarimdwr [kimse sana bir sey diyemez], eger onlar: bagislayacak olursan da
[erisilmez giicline, mutlak manada yerinde olan hiikmiine, kararma kimse
itiraz edemez] sen bilirsin [Maide, 5/119].

Burada nazar-1 dikkate gelmesi gereken, Hz. Isa gibi aziz bir Elgi’nin
onca vahiy bilgisi, ilim, irfan ve hikmet birikimine ragmen kullar hakkinda
verilecek karar konusunda Yiice Allah’a yol gosterir gibi konusmaktan
sakinmis olmasidir. S6z konusu insanlar, Hz. Isa ve annesi Meryem’i Tanri
edinmis Hiristiyanlardir.

Peki, Hz. Isa neden boyle konusmaktadir? Onun sirk, tevhit, rab, ilah,
ibadet konusunda anlayamadigi, yanlis anladigi bir seyden s6z edilebilir mi?
Elbette ki, hayir. O her mesaji en iyi manada anlamug seg¢ilmis aziz bir
Restl’dur. Din, Isldm, iman ondan 6grenilir. Sirki ve tevhidi en iyi bilenimiz
de O’dur. Kanimca onun bu tutumu, hazik bir hekim gibi, hastasindan umut
kesmemis olmasini sembolize etmektedir.

“Hz. Isa diyor ki: Yiice Allahim! Eger onlar1 azaba atarsan, adaletinin
geregini yapmis olursun, kimse hakli bir itirazda bulunamaz. Eger onlarin
kafirliklerine ragmen kendilerini bagislarsan, bu magfiretinde mutlaka bir
hikmet olur, hikmetsiz kalmaz. Zira bagislamak her suclu insan i¢in giizeldir
ve bu ayn1 zamanda makul bir edimdir; anlagilabilir. Hatta suglu ne kadar
biiyiik bir su¢ islemisse, onu bagislamak o oranda biiyiik bir iyilik sayilir.”*

Bu yaklagimin izleri siiriildiigiinde benzerinin Hz. Muhammed i¢in de
s0z konusu oldugu gézlenmektedir.s8 Geldigi ilk gecelerden birinde
ashabindan iki kigiyle (Ebu Zerr ve Abdullah b. Mes’d) beraber kildig1 gece
namazinda bu ayeti sabaha kadar siiren kiraatinde okumustur. Ebu Zer (v.31),
Ibn Mes’id’a isaret ederek, bu ayeti neden bu kadar tekrar ederek okudugunu
sor dese de, Ibn Mes’id (v.32): “Ben prensip olarak onun bir hareketinin

*" Zemahseri, el-Kegsdf, Maide, 5/118.
% Bkz. Buhari, Tefsiru Stireti’l-Maide: VI, 69-70; Muslim, Cennet, Fendu’d-Diinya ve
Beyanu’l-Hagr: VIII, 157, Tirmizi, Se’nu’l-Hasr: VII, 107, 110.
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sebebini sormam; bana agiklayincaya kadar” cevabm verince kendisi sor-
mak zorunda kalir.*®

Bu nezaket, bu incelik ve bu umudun goz ard: edilmemesi gerekir. De-
mek ki yalniz gidilen yolun adami bunu gorebilmis ve kaydetmistir. Ciinkii o
siitiin i¢inde beyaz kili fark eden bir basirete sahip biridir. Cevabr kdmilde
boyle kemali edep ile stze baglamak ve s6zii bu sekilde dakik noktalariyla
olglip bigerek dile getirmek gergekten ancak ehli kemal i¢in miimkiin olabile-
cek bir zevfik ve inayettir.%

Diyaloga yanasan veya soyunan insanda da goézlerin aradigi boyle bir
ince ruh ve nazik tutumdur. Goénlii ferah, i¢i rahat olmayan insamn diyalogu
aninda kavgaya doniisebilir. Baglandig1 yerden daha kotii bir konuma diisiile-
bilir. Dinginlige erismemis bir haleti ruhiye ile sergilenen higbir davranis
veya sOylenen soz hayir getirmez.

10. Miinazarada Ulasilan Sonuclar1 Kabullenme ve Onlara Baghhk

Diyalog cesaret isidir; gercek ve hakikate goniilden bagh bir egilim ve
arzu ister. Sadece cesur insanlar, diyalogdan kagmaz. Onlar i¢in her insan
biriciktir. Her birini uygun eylemde kullanmak gerekir; higbirini zayi etme-
mek lazimdir.

Kendine ve fikrine asir1 giivenenler genelde diyalogdan yana olmazlar.
Onlar i¢in konusulacak, tartigilacak bir sey yoktur. Dogru belli, yanlis belli-
dir. Miispet olam kendisi temsil etmektedir; Otesiyle zaman gecirmeye
degmez. Iste bu bigagin ele geldigi, kilicin agaya degdigi demdir. Paradoks
burada gizlenmektedir. Halbuki soziine ve diisiincesine glivenen daima diya-
loga agik olmalidir. Tarihte tiim peygamberler muhaliflerine su c¢agrida
bulunmuslardir:

“Her timmetten bir sahid ayirip ¢ikardik da: Kesin-kanit (burhan)inizi
getirin, dedik. Artik 6grenmis oldular ki, hak, ger¢ekten Allah’indwr ve diiziip
uydurduklar: kendilerinden uzaklaslp-kaybolmuslardzr.”Gl

Konusabilmek, sartlar ne olursa olsun, ancak hasbilik, miitevazilik, fe-
ragat, katlanma tiirii erdemlere sahip insanlarin harcidir. Pesin hiikiimlii, do-
nuk kafali, goniilleri dar, sabirsiz, ilim ve irfandan nasibini almamis insan,
diyaloga yanasmaz; diyalogu reddetmeyi marifet sayar. Tim marifeti
gormezden gelmek, hesaba katmamak, sevgi ve saygi gostermemek ve
temassizlik, anlagmazlik, uzlasmazlik gibi negatif tutum ve davranislari
kiskirtmak ve onlar1 kizistirmaktir.

Girigilen bir ilmi miinazara sona erdiginde ¢ikan sonuglar1 kabul edip
sineye ¢ekmek gerekir. Eger baglayici bir karar veya hiikiim varsa ona ciddi

% Ahmed, Musned, V, 149.
8 Bkz. Ibn Kesir, Tefsir, Maide, 5/116. AY.
b Kasas, 28/75. Ayrica bkz. Bakara, 2/111; Enbiya, 21/24; Neml, 27/64.
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bicimde baglilik gostermek esas olmalidir. Sonuglarin getirdigi bir sorumlu-
luk veya yiikiimliiliik varsa onun hakkini vermeye ¢aligmak gerekecektir.

Rasfilullah, Hudeybiye Musalahasi esnasinda ¢ok zor giinler yasanustir.
Ashabi ile birlikte ¢ok tehlikeli bir savag1 goze almustir. Ridvan Yemini bu
sirada yapilmistir. Barig ve sozlesme icin elgi olarak gonderdigi Hz. Os-
man’in Oldiiriildii haberi herkesin asabimi germistir. Hepsi (1400 adam) tek
yiirek, tek yumruk olarak liimiine savagmaya ant igmistir.®

Neticede Kureys, isin ciddiyetini kavramis ve anlagmak i¢in goniilli
birkag kigiden sonra anlagmaya egilimli, hilim sahibi akil ve insaf ile muttasif
Sehl b. Amr’i el¢i olarak gondermistir. Karsilikli muhavere ve sartlagsma so-
nunda bir Anlagma metnine ulasilmistir. “Allah’in Resulii” sifat1 ile “Bes-
mele”’nin metnin baginda yazilmasina karsi ¢ikmasi {izerine Peygamber bu
ibareleri kaldirtmugtir. Sozlesme geregi Mekkeli biri bu siirede miisliiman
olursa, Kureys’e teslim edilecek, Medineli biri Mekkelilere katilirsa, onlara
iade edilmeyecekti. Imzadan dnce heniiz yeni miisliiman olmus ve iskence
gormiis olan Mekkeli Ebti Cendel b. Sitheyl can havliyle kendini
Miisliimanlarin arasma atti. Sehl: iste ilk sinavin budur, dedi. Bakalim,
soziine sadik kalacak misin? Restl: “Daha sozlesmeyi imzalamadik; onu bana
bagisladi” dedi. Sehl, onu almak igin 1srar etti. Peygamber, heniiz
imzalanmamig da olsa anlagmaya bagl kald1 ve onu Kureys’e teslim etti.®

Iyi veya kotii durumu istismar etmek insana mahsus bir seydir. Sartlar
ne olursa olsun, istismar kabul edilemez ve onaylanamaz. Bir yere varmak,
soziinde durmak insanin kag¢inilmaz vecibesidir. Kimse oyun ve eglence ha-
line getirilmis bir diyaloga, ilkesiz bir tartigmaya sonuna kadar katlanamaz.
Akil ve izan zaman ve imkam iktisatli kullanmay1 Onerir. Eninde sonunda
hi¢lige varan, nihilizme dayanan bir temasin manasi yoktur. Her insan
muhatabinin delilini ciddiye almak ve onun tespit ettigi hakikate deger ver-
mek durumundadir. Boylece hakki kavramak ve dogruluk yolunu izlemek
daha kolay olacaktir.

Rastilullah Hudeybiye Musalahasimi gerceklestirene kadar Biideyl, Urve
b. Mes’ld, Beni Kindne’den bir adam, Mikrez b. Hafs ve nihayet Siiheyl b.
Amr ile uzun diyaloglar yasamistir. Durum degerlendirmesi, niyeti, amaci ve
hareket mantigi hakkinda uzun boylu izahat yapmistir. Muhataplarini saat-
lerce dinlemistir.**

82 Bika1, Nazmu'd-Durar, Feth, 48/18. AY.; Semerkands, Bahru I-Uliim, Feth, 48/18. AY.

8 Bkz. Buhari, 57/Sulh 7/es-Sulhu mea’l-Miisrikin, HN: 2553; 58/Surfit 15/es-Surdt fi’l-
Cihad ve’l-Musalaha mea Ehli’l-Harb ve Kitabetu’s-Suriit, HN: 2581.

8 Buhari, 58/Surit 15/es-Surdt fi’l-Cihad ve’l-Musilaha mea Ehli’l-Harb ve Kitabetu’s-
Surit, HN: 2581.
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Davet ve Teblig doneminde Mekke’de diismanlariyla temasi ve 6zellikle
bazi diyaloglar1 meshurdur. Riyaseti, serveti ve diinyadaki ondeligi nedeniyle
el-Vehid [essiz adam] ve Reyhdnetu Kureys [Kureys’in Giilii] lakaplarim
almis olan Velid b. Mugire’nin onur kirici tekliflerini bile sonuna kadar
dinlemis ve ondan sonra kendi bakis, diisiince ve inancim ortaya koymustur. &
Cifteilik, hayvancilik ve ticaret gibi giiniin her ii¢ kazang ve servet alaninda
en basta yer almis olan bu insanlarla diyaloga giren Resfilullah onlarin tutum
ve davraniglarina yon vermeye gallsnnstlr.66

“Kimse beni bu davadan vazgecirmeye ¢alismasin. Benim bu davayi
satabilegim, onun yolunda eziyete katlanmaktan korkacagim, giiniin birinde
umutsuzluga kapilip gidecegim kimsenin aklina gelmesin. Ben ya Kureys'in
bu davaya boyun egmesini saglayacagim, ya da bu yolda canimdan
olacagim” tiriinden ¢ok acik yiireklilikle ifade edilmis cevami-i hikem kabi-
linden sozleri tarihe geg:mistir.67 Resil, her diyalogunda soyledigi her soziine
sonuna kadar bagl kalmig ve onlarin tamamint yerine getirmistir.

III. Miinazaramn Etkili Yontemi

[lmi Tartiymanin “temel ilkeleri” hakkinda yaptigimiz bu izahtan sonra
onun “etkili yontemi”ne de biraz aciklama getirmek gerekir. Muhavere veya
diyalogun verimli olmasi i¢in 6zellikle uyulmast gereken adabini birkag mad-
dede dzetlemek miimkiindiir.%®

1. Muhatabi takdir edip sevmesini bilmek

Miinazara eden kisi veya kisileri hem takdir etmesini bilmek hem de on-
lara saygida kusur etmemek mithimdir. Sevgi ve takdirin egemen oldugu bir
diyalog ortami mutlaka ¢ok fayda verecektir. En azindan taraflarin iligkilerine
zarar vermeyecektir. Bu tutum onlar arasinda esaslh bir goniil bagina da yol
agacaktir.

Hz. Ali, Cemel Vak’asi’nda en ileri gelen muhaliflerinden biri olan Tal-
ha b. Ubeydillah’in maktul bedeniyle karsilastiginda i¢i yanmis ve bu acisim
soyle dile getirmisti: “Seni yuldizlar altinda, vadilerin yataginda yara bere

8 Zemahserd, el-Kegsdf, Miiddessir, 74/11-20. AY. RN: 1250; Begavi, Medlimu t-Tenzil,
Miiddessir, 74/11-20. AY.

8 Maverdi, en-Nuiiket ve’I-Uyiin, 74/Miiddessir 11-20. AY.

87 Bkz. Ibn Seyyidi’n-Nés, Uyiinu I-Eser, 1, 132; Ibn Kesir, es-Siretu’'n-Nebeviyye, 1, 474;
el-Bidaye ve 'n-Nihdye, |ll, 63; el-Kiilai, el-Iktifd, 1, 162; Zehebi, Tarihu’l-Isldm, |, 149;
en-Neccér, el-Kaviu’I-Mubin, 1, 128.

% fbrahim Canan, diyalogun basarili olmasi i¢in gereken bazi faziletleri soyle ozetler:
Selamlagma, miisamaha ve hosgorii, Resulullah’in fiili miisamaha 6rnekleri, sabir, ada-
let, affetme, kotiiliige karsi iyilik, muhabbet, ihlas, misliyle mukabele. Bkz. Canan,
Ibrahim, Peygamberimizin Ehl-i Kitap ile Diyalogu, Sufi Kitap (Timas), Istanbul 2006,
S. 54-69.
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icinde gormez olaydim. Camim nasil yaniyor, bir bilsen! Icim éyle burkuluyor
ki, anlatamam!”®

Baska bir baglamda Hz. Ali, kendisiyle siyasi agidan ihtilafa diismiis
olanlara rahmet okumus ve onlarla cennette beraber olmay: dilemistir. Bu
konuda ilke olarak Kur’an’in mesajim esas alrnlstnr.70

Kendileriyle savagilan muhaliflerle bu kadar i¢li, duyarl duygular i¢inde
olan elbet diger temas ve diyaloglarinda onlar1 daha fazla takdir edecektir. Bu
diisiince ve anlayisla onlara saygi ve sevgisini her yerde korumasi miimkiin
olacaktir.

Kur’an’mn ahlak normlarina gore, Allah, insan ve ahiret inancinin hayata
yansimasi gerekir. Allah iyidir, iyilikleri ve giizellikleri ddiillendirir; haksizlik
yapmaz, adil ve comerttir. Miimin de dyle olmalidir; fedakar, sorumluluk
sahibi, kotiiliikklerden uzak, her davramisinda adaleti esas alan bir davranig
mantigina sahip olmalidir.”

2. Giizelce dinlemesini bilmek, susmasim becerebilmek ve muhata-
bin soziinii kesmekten sakinmak.

[lmi miinazarada esas olan konusmak degil, anlagmak, birbirini anla-
maktir. Bu da muhatabi dikkatle dinlemeyi ve soziinii kesmemegi gerektirir.
Siirekli konusan bir arkadasa bile insanlar kolayca katlanamaz. Her insan
biraz da sdylemeyi ve dinlenilmesini ister.

ibn Adil der ki: Restilullah, Mekkelilerin imanindan iyice umudunu ke-
since Taif’e gitmeye karar verir. Cikip gidince Taif halkinin ileri gelenleri
onu ayaktakimina taslattirir. Doniiste Batm1 Mekke’de bulunan bir hurmalikta
Kur’an okur. Burada Nesibin’in esrafindan seytan tarafindan gorevlendirilmis
7 veya 9 kisilik arastirma grubu okunan Kur’an’i duyar, onu ciddiye alip
dinler ve miisliiman olur.”” Burada dikkat ¢eken husus onlarin hem kendileri-
nin dinlemeleri hem de s6zii daha iyi duyup anlamak i¢in birbirlerini sustur-
maya ¢aligmalaridir (Ahkaf, 46/29). Zira rivayete gére onu dinlemeye gelen-
ler 12 000 kisiymis ve ibn Mes’tid da bir yere kadar onunla beraber gitmis.73

3. “Tath dil, giizel s6z” ilkesine esash baghhk

Kur’an ve Resilullah giizel s6ze ¢ok ihtimam gostermistir. Dogru, ada-
lete dayali, makul s6z her insan iligkisinde hayirlara vesile olur. Yiice Allah
bunu her sézde esas almay1 6giitler: “Ey iman edenler, Allah’tan korkup saki-
nin ve sozii dogru olarak séyleyin ki O (Allah), amellerinizi islah etsin ve
glinahlarinizi bagislasin. Kim Allah’a ve Resulii’ne itaat ederse, artik o en

 Hz. Ali, Aforizmalar, s. 16.

0 Bkz. Hicr, 15/ 47. Ayrica bkz. A’raf, 7/ 43.

™ Pagaci, Kur’dn’a Girig, s. 67. Ayrica bkz. Al-i imran, 3/104; Taha, 20/81; insan, 76/8.
2 ibn Adil, el-Lubdb, 46/ AhKAf 29. AY.; Sa’di, Teysir, AhKaf, 46/29-32. AY.

™ Eba HayyAn, el-Bahru’|-Muhit, 46/ Ahkaf 29. AY.
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biiyiik kurtulusla kurtulmugtur.” (Ahzab, 33/70-71). S6ziin dogrusu her hayrin
basidir. Onun Yiice Allah her zaman dogru sozlii ve sézde adil olmayr ve
hakki kastetmeyi emreder.” Ciinkli ayette gegcen Xufseddd]: Hakki amag
edinmek ve adaletli S('jylemektir.75 Sozii hak ve adalete dayananin ameli de
hak ve adalete dayanir, derler.”

Muhavere i¢indeki insan, her zaman oldugu gibi, polemik, demagoji,
sOziinii ¢liriitme ve meydan okuma havasindan uzak durmalidir. Hakli olmak,
dogruyu dile getiriyor olmak bize itiraz kargisinda sertlesme, kabalik ve sal-
dirganlik hakkin1 vermez. Bizden ¢ok daha hakli ¢ok insana muhataplari,
muhatabimizin gosterdigi olumsuz tavirdan ¢cok daha kotiisiinii géstermistir
de onlar sabretmeyi, 6fkesini yutmay1 ve yumusak davranmay1 siirdiirmiisler-
dir (A’raf, 7/199). Bu tutum ozellikle Hz. Musa, Firavun’a gonderilirken
dikkat ¢eker. Hz. Musa her seye ragmen sozi giizel sOylemek sefkatle,
yumagak ve tath bi¢imde hitap etmekle gorevlendirilmistir (Taha, 20/44).
Ciinkii biiyiikler [devlet baskasi, lider, kudret ve kuvvet sahibi, zengin kisiler]
sert ve kaba sozden ¢ok yumusak s6ze kulak verir ve ona boyun egerler.77

Har(in Resid bir ara Hac’da tavaf ederken bir adam ¢ikar ve ona agzina
geleni sayar. Tok bir ses ve kaba bir {islupta hitap eden bu adama Harln: “Bu
yaptigin dogru degildir. Zira Yiice Allah senden daha hayirli birini, benden
daha kotii birine gonderdiginde ona yumusak s6z sOylemesini emretmisti
(Taha, 20/44)"™ diye iislup konusunda ona nasihat eder.

4. Ilmi Tartismay1 belirlenmis zaman ve mekanlara tahsis etmek

Her seyi her yerde konugan, uluorta tartisan biri olmaktan sakinmak ge-
rekir. Topluluk i¢inde degil, tek olarak diyaloga girmek daha faydali ve ve-
rimlidir. Zaman1 da dogru ve iyi ayarlamak gerekir. Her zaman diyalog i¢in
uygun olmaz. Her ortamda diyalog beklenen faydayr vermez. Miimkiinse
gecelerin belli bir dinlenme zamanindan sonra gergeklestirilecek diyaloglar
her acidan miinbit arazi gibidir. Sabahin erken saatlerinde veya insanin ken-
dini ise gilice kaptirmadigi ilk saatlerde gerceklesen diyaloglarin ¢ok verimli
oldugu beyan edilmektedir.

Derveze (v.1976) der ki: Restlullah 6zellikle hac mevsimlerinde davet
ve teblig faaliyetini hizlandirirdi. Bu mevsimde “dokunulmazlik” havasi
egemen oldugundan 6zellikle mehtapli gecelerde insanlarla oturur, tanisir ve
konudan konuya gegerek soziinii, mesajin1 kavratmaya calisirdi. Genelde

™ Zemahserd, el-Kessdf, Ahzab, 33/70. AY

" bn Acibe, el-Bahru’l-Medid, Ahzab, 33/ 70-71. AY.; Zemahseri, el-Kessdf, Ahzab,
33/70. AY.

8 Kuseyrd, Letdif, Ahzab, 33/ 70-71. AY.

" Bkz. Semerkandi, Bahru 'I-Uliim, Taha, 20/ 44. AY.

™ ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, X, 235.
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insanlar onu dinlerdi. O da kendilerini dinlemekte sabirli olurdu. Uzun uzadi-
ya bazi kimseleri dinledigine dair ¢ok beyanat vardir. Kimi zaman sartlar
kritik olmasi nedeniyle bulusmalarim gecelere ertelerdi.” Gece serinliginde
ruh ve goniil diinyasindan s6z etmek, onlara kendilerini ve Allah’n ayetlerini
okuyup hatirlatmak ¢ok etkili oluyordu. Bazen geceleri namaz kilarken oku-
dugu Kur’an’1 agir1 diismanlar bile saatlerce dinleyebiliyorlardl.80 Halbuki bu
insanlar sabahleyin onunla amansiz bir miicadeleyi siirdiirenlerin aymsiydi.
Zaman ve ortam insanin farkli tutumlar sergilemesine yol agabiliyordu.

5. Samimiyet veya Thlis

Insanlar el iistiinde tutulmaktan, galip gelmekten hoslanir; maglubiyet
onlara ac1 verir. Misliiman hakka, dogruya, adalet ve iyilige kars1 kendi nef-
sini terbiye eden kisidir. Onlara boyun egmesini bilir. Zira her Miisliiman bir
par¢a muttakidir. Bir parca ihsan sahibidir. Yiice Allah’in goézleri Oniinde
yagadigin bilir. Bir kisiyle konusurken, Yiice Allah’in kendisini gordiigiinii
ve soziine kulak verdiginin farkindadir. Kime sdylersek sdyleyelim, her so-
ziimiizii aslinda Yiice Allah’a da s6ylemis oluyoruz.

Restlullah’in davasina sadakati ve ona samimi baglilig: dillere destan
olmugtur. Harika ahlaki, cesareti ve samimi bagliligi hakkinda o kadar malu-
mat vardir ki, onu burada 6zetlemek bile miimkiin degildir. Davasi sartlar
ne olursa olsun, diinyalara degismeyecegine dair karar, cesur tutumu dillere
destan olmustur.81

Ibn Atiyye (v.542) der ki: Miisliimanlar: birbirine baglayan sey imandir;
kalbinde tasidigi imam her seyden daha onemli goren bir kimse kuskusuz
diger miiminler i¢in iyilik ister. Boyle bir kimsenin kalbinde, baska bir Miis-
liiman igin kine, nefret ve bugz’a yer yoktur. Ancak, iman zayiflayan ve
onun yerine kalbini daha 6nemsiz seylerin isgal ettigi kimse, artik bagka bir
miimin kardesi hakkinda kin ve nefret besleyebilir. Miisliimanlarin esas siari,
muhta¢ olduklar1 halde, kardeslerini kendilerine tercih etmektir. Kendisi ye-
meyip yediren, igmeyip i¢iren, ortak olmayip ortak eden kisiler de onlardir.*

Bu, Miisliiman insanin, diger bir Miisliiman’a s6z veya amelinde yanlis,
kusur veya hata gérmesi halinde onu uyarmayacagi manasini tasimaz. iman
kardesligi, kisiden, miimin kardesinin yanlisina dogru demesini, ya da yanli-
sma yanlis dememesini gerektirmez. Su kadar var ki, ¢ogun, ihmal edilen
sudur: Bir seye delille yanlis demek ve edeple onu a¢iklamak gerekir. Bu
onurlu ve erdemli bir edimdir. Duyarli, akilli, insafli insanlarimn isidir. Bu tiir
durumlarda bugz, nefret, kin, giybet ve sovgili temeline dayanan tutum ve

™ Bkz. Derveze, age, Il, 186 vd.

® fbn Kesir, es-Siretu’'n-Nebeviyye, 1, 474; Derveze, age, 11, 159 vd., 186 vd.
81 Bkz. ibn Siyde, Uyiinu’l-Eser, 1, 132; Derveze, age, Il, 51-65; .

® ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, Hasr, 59/ 10. AY.
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davraniglar ise zayif, karaktersiz, kisiliksiz ve izansiz ayaktakiminin isidir.
Allah korkusu tagimayan bir Miisliiman’in, onlarin miimin olmadigim sdyle-
meye cesaret edebilmesi miimkiin miidiir? Miimkiin degildir, zira bizzat Yiice
Allah onlarin imanina sahadet etrnistir.83

“Iclerinde zulmetmekte olanlari hari¢ olmak iizere, Kitap Ehliyle en gii-
zel olan bir tarzin disinda miicadele etmeyin ve deyin ki: Bize indirilene ve
size indirilene iman ettik; bizim ilahimiz da, sizin ilahmizda birdir ve biz
O ’na teslim olmus olanlariz.” (Ankebiit, 29/46).

Tartigma, karsidaki kisinin fikirlerinin diizeltilebilmesi i¢in medeni ve
saygil bir dil ile 6l¢iilii bir sekilde yapilmalidir. Teblig eden kisinin asil ama-
c1, muhatabimin kalbini uyandirmak, ona hakki ulastirmak ve onu dogru yola
getirmek olmalidir. O, tek gayesi karsisindakini yenmek olan pehlivan gibi
davranmamalidir. Daha ¢ok, kendi yaptig1 bir hatayla hastasinin daha kétiiye
gitmemesi i¢in ¢ok dikkatli davranan ve onu miimkiin oldugunca az sorun
c¢ikararak iyilestirmeye calisan bir doktor gibi olmalidir.®

Aldsi (v.1270) ayetin yorumunu soyle zetler: Miisliimanlarin geneline
kars1 sevgi ve saygl atmosferinde yasamaya 6zen gostermek onemlidir. Bu
tiim sahabeye kargi 6zel bir ihtiram sahibi olmay1 da igerir. Tarihte yasayan
biitiin Miisliiman topluluk ve kavimlere karsi iyimser ve hosgoriilii olmay1
ister. Mezheplerin tamamina kars1 dost ve kadirsinas olmay1 gerektirir. Islam
tarihi i¢cinde yer almis mesrep ve firkalarin mecmuuna goéniilden bir baglilik
ve esaslt bir muhabbet tagimay1 ka¢inilmaz kilar (Hasr, 59/10). Buna gore bir
miisliimanin kalbinde miiminlere karsi bugz, kin, haset ve tuzaga diislirme
plam tagimasi haramdur.®

Miisliimanlar i¢in ilmi miinazaraya sirtin1 donmek bir sekilde tefrikaya
yonelmektir. Higbir Miisliiman tefrikaya onciiliik yapmak istemez ve bilerek
onu beslemez. Onun gii¢clenmesi ve koklillesmesi igin gayret veya himmet
etmez. Her Miisliiman tefrikanmin vehametini ¢ok iyi idrak etmistir; etmelidir.

Miisliimanlarin birbirlerine kars1 durumlar1 bir gokkusagina benzetilebi-
lir. Gokkusag icin degisik renkler olmalidir. Her renk kendi tonlarmi koru-
malidir. Bu renkler kendi 6z yapilarinda mitkemmele dogru yol almalidir.
Ayrica diger renkler ve tonlariyla yakinlagmalidir. Onlarla bir biitiini olus-
turmalidir. Kendi renklerini korumak sartiyla bir kombinezon i¢inde yer alan
cok farkli renkler gokyiiziiniin en harika manzarasimi, gilizellik ve siisiini
olustururlar. Bu gokkusagidir.

8 Mevdidi, Tefhim, Hasr, AN: 21.

* Mevdadi, Tefhim, Ankebat, 29/ 46, AN: 82 )

% Bkz. Begavi, Medlimu’t-Tenzil, 59/Hasr 10. AY.; Alasi, Rithu I-Mednt, Hasr, 59/10.
AY.
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Her Miisliiman sdyledigi soziin, yaptig isin kimi sevindirdigine, kimi
tizdiigiine ¢ok dikkat etmelidirler. Misliiman varligiyla, durus ve eylemiyle
kiifrii, nifak ve fesat odaklarim ¢ileden ¢ikaran insandir. Elinden ve dilinden
herhangi bir Miisliiman’in bizar olmadig1, zarar gérmedigi kisidir.

Miisliiman, Miisliman’in en hakiki kardesidir (Hucurat, 49/10); kiift,
zulm ve nifakin en esasli diismanidir. Diigman olmak bile mutlak anlamda
diyalogdan uzak durmay1 gerektirmez. Sartlar ne olursa olsun, goriisebilmek,
konusabilmek birbirinden kagmaktan, arkadan konusmaktan iyidir.

IV. ilmi Tartismanin Amaci

Miisliimanin sergiledigi diyalogun asil amaci bir inang, diisiince veya
yorumu kesin bigimde ispat etmektir. Bunlarla ilgili olan tereddiit, kusku ve
siipheleri bertaraf etmek de bu gaye i¢inde yer alir. Yanls, kusurlu, giidiik bir
goriis veya karari etkisiz kilmak icin de diyaloga girilebilir.

Kur’an’da sergilenen diyaloglarin amaci tevhide cagirmak, putperestligi
ve yildizperestligi ortadan kaldirmak, insan akli ve eliyle iiretilmis ilahlarin
hi¢bir sekilde ilah olmayacaklarini bildirmektir.®

Kaotik zeminde kimse kimsenin sesini duymaz, kimse kimseyi ciddiye
almaz, insan insanla ilgilenmez. En iyi ihtimal ve hiisniiniyet, hiisniizan ile
sOylenmek istendiginde ciddlin amacit veya maksadi bir soz, goriis veya
diisiince icinde yer alan yanlis tarafi, manay1 veya soziin tamamim tashih
etmektir. Kesinlik kazanmig hakiki, mesru, maruf bir hiicceti, saglam bir deli-
li ortaya koymak, herhangi bir hakkin varligini ispat veya tespit etmek de
ciddlin amaci olabilir. Bir konudaki bir siiphe ve kuskuyu ortadan kaldirmak,
temelsiz, asilsiz, bos bir inang, yorum veya sozii ¢liriitmek, iptal veya reddet-
mek de onun gergek sebepleri arasinda yer alabilir.®’

Buna gore, diyalog, miicddele [miindzara] neden yapilir? Bundan bizim
kastimiz, kazancimiz, hdasilatimiz nedir?

Cevabimiz merhiim Hafiz Zehebi nin tespitleriyle 6zetlenebilir:

Hakki kesfetmek icin. Hakikati ortaya ¢ikarmak icin. Iyi, dogru ve adil
olann tespiti igin. Meseleyi ¢capli bicimde bilen yetenekli dlim veya uzmanin
kendisinden daha az bilgi ve deneyim sahibine anlayabilecegi bicimde
agiklayyp dogru anlamasmi  saglamasi, daha yetersiz ve zayif olanin
diisebilecegi hatalara karsi onu uyarmasi, dikkatli davranmasi konusunda
stk stkrya tembih etmesi icin.®

Kur’an, sergiledigi diyalog misalleriyle 6zde su amaci giider: Insanlarm
aklina takilan sorilara cevap vermek, tevhid inancini saglamlastirmak, Dinin

% Elmai, Kur'dn’'da Tartisma Metotlar, s. 215.

8 Muhdvere ve Cedel kavramlarimin daha énce 6zetlenen sdzliik ve terim manalart onlarin
bu gayelerine 151k tutmaktadir.

88 Zerkan, Serhu 'I-Mevahib, V, 390.
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temellerini makul bigimde izah etmek, polemik tiirii itirazlar1 bertaraf etmek,
yanlis yonlendirmeleri engellemek. Bunun yanminda 0Ogretme, irsat,
anlagilmasini saglama, ders ve ibret alma nazariyla bakma, ders alma, hakka
ve dogruya yoneltmek de bu amacin 6nemli bir boyutunu olusturur.®

Isin rahmani zemini korundugu takdirde diyalog, her iki taraf veya taraf-
lar i¢in ger¢ek bir dayamigma eylemine doniisebilir. Dogru, hakikat ve gercek
olanin anlagilmasi, bilinmesi, taninmasi ve ona ulagsma yolunda dayanigsma
icinde olmaktan daha giizel ne olabilir ki?

Sonug ve Degerlendirme

[Imi tartisma, muhavere veya miinazara konusu, son donemlerde &zellik-
le giindeme gelen bir meseledir. Ozellikler dinler arasi, medeniyetler arasi ve
milletler aras1 diyalog son demlerde iyice popiiler hale gelmis bulunmaktadir.
Bir kavramin belli zemin ve zamanlarda sinirlandirilmig bir manaya cekilip
oraya tahsis edilmesi o kavramun ilelebet bu manada kullanilmasim gerektir-
mez. Kavramin ilmi ¢er¢evede yine aslina uygun kullanilmasi miimkiin ve
dogrudur. Gazali’nin Thya’nin bas taraflarinda “Fikih” ve diger belli bash
kavramlar i¢in getirdigi aslina irca ve kok manaya dondiirme ¢abas1 bu agidan
onemli bir misali olugturur. Diyalog her ne kadar kimi ¢evreler tarafindan dar
bir manaya alimyorsa da bunun baska sekilde kullanimina da hala rastlan-
maktadir. (Mesela: Mehmet Bayraktar, “Dinleraras1 Diyaloga Karsi Insani
Diyalog” Burada insani diyalog ve Kur’an ve Siinnet’e Gore Diyalogun Te-
mel ilkelerinden s6z edilmektedir. Bkz. Journal of Islamic Research s. 312-
315 - 2007;20(3).)

Bunun arkasinda kimi k&tii niyetli glic merkezleri de olabilir. Sartlar ne
olursa olsun, ilmi miinazara, muhavere veya diyalog insanlar i¢in giizel bir
zemindir. Insanlar diyalog sayesinde ¢ok agmazi ¢dzebilir, muakkat sorunla-
rin iistesinden gelebilirler. Her tiir ilmi muhaverenin amaci insan sevgisi mer-
kezinde yogunlasan bir bulusma ve tamsma emelidir. Insanlar kadm-erkek,
biiyiik-kii¢iik, zengin-fakir, gili¢lii-zayif vb tiim farkliliklarina, renk, 1rk, soy,
kabile ve ulus olarak 6zde bir kaynaktan gelmektedir. Hepsinin atasi birdir.
Cevher ve yapi olarak aym hamurdan yapilmistir. Acemin Araba, Arabin
Aceme bir iistiinliigii yoktur. Ustiinliik sorumluluk bilimcinde ve kisinin Al-
lah’a kars1 gosterdigi samimiyet ve bagliliktadir. Kimsenin manevi fazilet ve
insanlik disinda kimseden yiiksek bir derece veya makami olamaz. Hem akil
hem de vicdanin agik kaidesi ve geregi budur. Bunun boyle agik ve izahtan
vareste bir ger¢ek oldugu ilim ve irfan erbabinin malumudur.

Ilmi miinazara bize karanlik taraflarimizi aydinlatma, kararmus noktalar
tizerinde durma ve onlar1 muhkemlestirme imkani verecektir. Sartlar1 mii-
kemmel bir diyalog, kendi akil, goniil, gii¢, yetenek, imkan, ilim ve deneyi-

% Bkz. Elmai, Kur’an’da Tartisma Metotlari, s. 27-28
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mimiz yaninda muhatap aldigimiz veya muhatap oldugumuz kisinin de bu
baglamdaki tiim hdsilasindan yararlanarak sahih istidlal yollarim kullanarak
hakka veya hakikate ulagsma yolunda ilerleme kaydetme gibi biiyiik bir ka-
zang elde etmemizi saglayacaktir.

Yaptigimz bu arastirma diyalogun bizim i¢in kagmnilmaz bir gorev ol-
dugunu ortaya koymustur. Incelememiz diyalog sayesinde bir¢cok kazancimiz
olacagi giin yiiziine ¢ikmistir. Bunlar sdylece siralamak miimkiindiir:

1- 1lmi Tartisma veya muhavere yoluyla tetkik, inceleme, aragtirma ru-
hu canlandirilabilir. Bu konuda eksigi olanlar az degildir. Diyalog ile insanlar
arastirmadiklar1 ¢ok sey oldugunu 6grenecekler ve eksiklerini tamamlamak
icin gayrete gecebileceklerdir.

2- Ilmi Tartisma veya diyalog ile ilim, irfan, erdem yolunun ana ilkeleri
ortaya ¢ikar. Bu ilkelere riayet etmeyenler saglikli diyaloglan
gergeklestiremez veya siirdiiremez. Diyalog havasinda insanlar bunlari hem
ogrenecek hem de en iyi uygulayamin kim oldugunu goreceklerdir. En iyi
uygulayan daha iyi insan olacaktir.

3- Ilmi Miinazara sayesinde taraflar birbirlerini ve kendilerini yakindan
tamima firsati yakalarlar. Cogu zaman diislince ve tutumlari, hatta huy ve
karakterleri birbirine ¢ok yakin insanlar ve taraflar birbirine mesafeli dururlar.
Diyalog, mesafelerin azalmasi, araliklarin kisalmasina zemin hazirlayacaktir.

4- Rahmani atmosferde gergeklestirilen bir muhavere, bizim meseleleri
Ustiinkori ele almaktan uzaklagsmamizi ve istiksd ve istikrd yoluna girmemizi
saglayacaktir. Boylece ufkumuz bizim gordiigiimiizden daha ileriye gidecek,
diistinceler bizim bakis agimizdan daha genis bigimde tasvir ve tasavvur edi-
lebilecek ve diisiince, gorlis, yorum farkinin daha sicak bigimde
karsilanmasini, daha zarif bi¢cimde ifade edilmesini ve daha nezih sekillerde
savunulmasi garanti altina alacaktir.

5- Serin bir goniil ve dingin bir akilla meselelerini konusabilen insanlar
sonugta birbirlerinin goriislerini kabul etmeseler de, birbirlerini savunduklari
goriislerden vazgegiremeseler de, kendilerine ve muhavere icine girdikleri
kisilere ¢ok fayda vermis olacaklardir. Zira bir goriisii savunansiz tenkit edip
clriitmek daha kolaydir. Karsida onu savunan biri oldugunda ise bu is 6yle
basit bi¢imde gergeklesmez. Diyalog bunun en canli misalidir. Bir goriis veya
diistinceyi ilmi vukufiyet ile savunan birini dinleyen kisi ise onu uluorta tenkit
etmekten uzak duracaktir.

6- Farkli goriis, diisiince, yorum savunuculari arasinda oriilen duvarlar
onlarin zaaflarii 6rtmektedir. Kusurlarinin gézler oniine serilmesi, bu kapali
alan yiiziinden, miimkiin olmamaktadir. Diyalog, farkli goriis ve yorumlari
duyma, degerlendirme imkam saglayacak ve daha hakkaniyet¢i, daha adil,
daha insani yonelige isaret edecektir.
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7- Genelde esasli bir goriisiin bir iki profesyonel savunucusu bulunmak-
ta, digerleri bu gekirdek etrafinda oriilmektedir. Cekirdek etrafindaki elek-
tronlar hizhi bi¢imde hareket etmek ve gorevi ihmal etmemek gibi saiklarla,
cogun, olup bitenin farkinda olmaktan uzak diismektedir. Diyalog, bizim
kendimizi saglamasi yapilmamis ham goriis ve diisiincelere kaptirmamizi
Onleyecektir.

8- Bu seyh-miirit, efendi-parya, kaptan-tayfa iligkisi Miisliimanlar i¢in
hayati1 6nemi haiz alagimlarin, bilesimlerin, kaynasmalarin 6niine ge¢mekte-
dir. Boylece ger¢ek manada bir kardeslik, yardimlagsma ve dayanigma dolayl
yoldan giidiiklestirilmektedir. Iyi niyet, salih amel, takva ve kardeslik iizerine
kurulu bir diyalog, kardeslige giden yolun en esasli ve en etkili yontemlerin-
den biridir.

9- Ummet ve Millet i¢in daha ise yarar sonuglarin almabilmesi, bu
sonuglarin aydinlik ve umut verici bir istikbal 1s18ina doniisebilmesi igin
esasl diyaloglara ihtiya¢c vardir. Islam’m tamdig1 inang, ibadet, diisiince,
ifade, ik, dil, miilkiyet, mesken, seyahat, siyaset ozgiirliikleri sayesinde
gerceklesen diyaloglar insanin dini, medeni, kisisel, sosyal, iktisadi ve siyasal
haklardan sonuna kadar yararlanmasina yol agacaktir. Zuliim, hak ihlali, hu-
sumet, irkeilik ve eziyetin olmadigi bir atmosferde gergeklesen temaslar,
goriisme ve muhavereler eninde sonunda timmet ve millet i¢in en makul
¢Oziim ve en mutedil ahengin kesfine yardim edecektir.

Taassup ve disiplin her cemaat, gevre ve camianin vazgegilemezleri
arasinda yer alabilir. Taassup ve disiplin “tevhid” ve “vahdet’e zarar verdigi
andan itibaren ice kivrilmaktadir. Ige dogru kivrilan bir taassup ve disiplin
bizim i¢in bir batakliktan, bir mezardan farksiz olacaktir. Diyalog bizi bu
batakliga saplanmaktan sakindiracaktir. Boylece kisi kendi g¢evresi iginde
insani, irfani degerlerini yasatma imkani bulacaktir. Hem savrulmak suretiyle
kokiinden kopmayacak hem de temasta oldugu kisi ve ¢evrelerle miispet ma-
nada bir yakinlik ve akigkanlik i¢ginde olmasi miimkiin olacaktir.






KUR’AN-1 KERIM’E GORE TEBUK GAZVE’SINE
KATILMAYAN MU’MINLERE UYGULANAN
YAPTIRIMLARIN TAHLILLERI
Mahmut OZTURK"

Ozet:

Toplumsal hayat bir insan i¢in vazgecilmez ihtiyaglar arasindadir. Hak-
gorev ekseninde bir iliskiye dayali olarak gelisen bu birliktelik baz1 yaptirim-
lar da igerir. Yaptirimlarin varligi yanlis davramslar engellemede ve diizelt-
mede cogunlukla etkili olmustur. Hz. Peygamber zamaninda da bu agidan
tahlil edilebilecek bir olay yasanmigtir. Miisliimanlar i¢in hayati 6nem arz
eden Tebuk Gazvesi’'ne bazi miiminler mazeretsiz katilmamislardir. Savasa
mazeretsiz katilmayan li¢ mii’mine sosyo-psikolojik bazi yaptirimlar uygu-
lanmigtir. Toplumun diger bireyleri, bu Miisliimanlarla konugmamig, goz
temasim dahi kesmiglerdir. Bu siirece katlanmak hem bu {i¢ kisi hem de diger
mii’minler i¢in zor olmusgtur.

Allah’in kendileri hakkinda verecegi karari sabirla bekleyen bu fi¢
mii’min sonugta vahiyle affedilmislerdir. Bu olayla, Islam toplumunun her
bireyine toplumsal olaylar karsisinda bir mii’minin almasi gereken tavir 6gre-
tilmistir.

Anahtar kelimeler: Tebuk Gazvesi, Ka’b b. Malik, cihadin 6nemi, top-
lumsal yaptirimlar, iletisimsizlik

Analysis Of The Sanctions Enforced To The Unparticipant Muslims
To Tebuk War According To The Qur’an

Abstract

Social life is among indispensable necessities of being a human. This
association based on a relationship of the axis of rights-duties includes some
sanctions as well. The presence of the sanctions has been mostly effective,
first in preventing and if necessary, correcting the wrong behaviors of the
individuals. There is an event during times of the dear Muhammad (peace be
upon him) that needs to be analyzed from this perspective. Without an
excuse, some believers have not participated in Tebuk War that had vital
importance for Muslims. Some socio-psychological sanctions have been en-
forced to the three Muslims who have not participated in the war without an
excuse. Other members of society have stopped all sorts of contact with them,
including an eye contact. Enduring this process has been very hard not only to
those three Muslims but also to the rest of the society.

These three-believers waiting patiently for decision of God about them
have finally been pardoned by the revelation. By this event, behaviors that

* Dr. Sanlurfa Milli Egitim Miidiirliigii AR-GE mahmutozturk63@hotmail.com



mailto:mahmutoztur63@hotmail.com

94 Mahmut Oztiirk

must be followed by a Muslim in the face of social events have been taught to
every member of Muslim society.

Keywwords: Tebuk War, Ka’b b. Malik, the importance of Jihad, social
sanctions, lack of communication

Giris

Insan, bir toplum i¢inde yasamak zorunda mudir? insanlar bir arada ya-
sama egilimini dogustan mm getirir, yoksa cemiyet iradi bir anlagmanin suni
bir meyvesi midir? Aristo Insanim bir “zoon politikon” yani sosyal bir varlik
oldugu inancindadir.!

Asil olan tek bagina degil, diger insanlarla birlikte yasamaktir. Zira kigi-
sel Ozellikleri insanin tek basina hayatta kalmasina, maddi ve manevi geligi-
mine imkan tanimaz. Toplum iginde kaldig: siirece insan, farkl: iletisim tiirle-
1i ile ¢evresini daha ¢abuk tanima, kullanma ve kendi ihtiyaglarina gore de-
gistirme becerisi kazanir. Cocukluktan yetiskinlie dogru uzanan yagantisi
boyunca insan farkl statiiler de kazanir. insan bu kazammlara uygun roller
iistlenip beklenen davramslar sergiledigi siirece toplumun i¢inden biri olmaya
davam eder. Bu siire¢ davraniglarin kazandirdigr yeni statiiler, yeni roller ve
davraniglar olarak uzayip devam eder.?

Bu siirecin kesintisiz islemesi ve olumlu geligsmesi, insan-toplum ekse-
ninde saglikli bir iletisim yapis1 gerektirir. S6zlii-sozsiiz, yatay-dikey ve diger
tirleri ile iletisim, biitiin toplumu bir ag gibi saran ve birey-birey, birey-
toplum iliskisini saglayan bir yapiya sahiptir. Insanoglu bu yap: icerisinde
ortaya koydugu davranislar ile topluma aidiyetini ortaya koyar. Bu siiregte
insanin sosyal davramsglari, fertten ¢ikip fertler arasi siirekli ve diizenli bir
yapiya doniisiir.® Cogu zaman farkina varilmasa da bu tiir iletisim oldukga tist
diizey bir ugrasidir. Bunu iyi yapabilenler “toplumsal varliklar” olarak ¢ok
basarili olabilirler.*

Kisi toplumda rol, statii ve yetkileri ile yer alir. Diger bir ifade ile ferdin
rol, statii ve yetkileri sahsi yetenekleri ve i¢inde bulundugu toplum normlari-
na gore sekillenir.” Bu dongiide bir sapma oldugu zaman, saglikli iletisim
zayiflamaya baglar. Alinan doniitler igerik olarak istenen mesajlari igermez.

Dolayistyla toplumu ve amaglarin1 koruma roliinii zamaninda yerine ge-
tirmeyen kigiler, toplumsal yaptirimlara maruz kalirlar®. Tk ve en belirgin

1 Arslantiirk, Zeki, M. Tayfun Amman, Sosyoloji, Camlica Yayinlari, Istanbul, 2008, 22

2 «Rol” “statii" ve “davranis” hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Erol Mutlu, letigim
Sozliigi, Tletisim Sozliigii, Maddesi, Bilim ve Sanat Yaymlar1, Ankara, 2004; 244, 269

3 Arslantiirk, 19.

* Sillars, Jletisim, (Cev: Niizhet Akin) Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1995, 2

® Arslantiirk, 147.

® Erdogan, Irfan, fletisimi Anlamak, Erk Yaymlari, Izmir, 2002, 185.
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tepki, ¢ogunlukla s6zlii iletisimin kesintiye ugramasidir. Bu tepki bireyler
arasinda kiisme, darilma, kirginlik olarak; toplum-birey arasinda ise kisinin
1slahina ;/('jnelik kismi diglama, yalitilma ve yalniz birakma seklinde kendisini
gosterir.

Bazen bu tepkiler kisiyi goge zorlanma seklinde de ortaya c¢ikabilir.
Boylesi yaptirnmlara maruz kalan bireylerin yasamlarinda meydana gelen
degisiklik, onlarn bir durum degerlendirmesi yapmalarina yol agar. Deger-
lendirme sonucunda birey ya toplumdan tamamen ayrilmaya karar verir ya da
toplumun bir parcasi olmak iizere yeniden davranis degisikligine yonelir. Her
iki durumda da kalic1 sonuglarin ortaya ¢ikmasi kiginin davranislar ve toplu-
mun gosterecegi tepkilere baglidir.

A-Toplumsal Degerler Acisindan Tebuk Gazve’sine Genel Bir Bakis

Yukarida 6zetlemeye calistigimiz esaslar dogrultusunda ele almak iste-
digimiz olay Kur’an-1 Kerim’in Tevbe Suresinde geger. Bu olay, toplumsal
degerlerin en iist diizeyde korunmasi gereken bir donemde meydana gelmis-
tir. Siire¢ olarak Tebuk Gazvesi’nden Once baslayan bu olayda makalenin
esasini tegkil eden kisim savastan sonraki donemde cereyan eder.

Konumuz, toplumun varligim1 dogrudan tehdit eden bir tehlike karsisin-
da baz1 erkek bireylerin kendilerine bigilen rolleri yerine getirmemeleri ile
baglayan ve takip eden olaylar zincirini igermektedir. Daha 6nce Kur’an-1
Kerim farkli vesilelerle boyle durumlarda mii’minlerin nasil davranmalari
gerektigini acik¢a belirmesine ragmen bazi mii’minlerin bu emirlerin geregini
yapmamalari, miieyyidesiz birakilmamustir.®

Kur’an-1 Kerim, bu olaydan Saa’tii’l-U’sre (zorluk ani/zamani) diye s6z
eder.” Buna bagl olarak Tebuk Gazvesi’ne katilan orduya da Ceysii’l-U’sre
(zorluk ordusu) denilmistir.”® O giinlerde yasanan olaylarin detaylarina bakl-
diginda bu iki ibarenin yerindeligi daha iyi anlasilacaktir:

Tebuk Gazvesi’nden Once yapilan Mute Savasi’nda Miisliimanlar pek
¢ok sehit vermislerdi. Ard arda ii¢ ordu komutaninin sehid olmasindan sonra
Halid b. Velid komutay devralip Miisliimanlari zafere ulastirmustr.™ Miislii-
manlar, Mute’de yasanan hezimeti heniiz zihinlerinden silememisken Hz.
Peygamber, onlara savas i¢in hazirlanmalarin1 emretti. Hz. Peygamber, adeti-

" Sillars, Lletisim, 2.

& Nis4, 4/95-96, Enfal, 8/60.

® Tevbe, 9/117.

10" Aldsi, Sihabiiddin es-Seyyid Mahmud Sakir, Ruhii’l-Maa’ni Tefsiru’I-Kur 'én il-Azim
ve’s-Seb’a’l-Mesani, Beyrut, ty, XI, 40; Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’dn Dili, Istanbul, Eser Nesriyat, yy, 1979, IV, 2633.

1 Hisam, Abdii’l-Melik b. Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, (Tahkik: Muhammed Ali el-
Kutub) el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut, ty, 1V, 9-25 .



96 Mahmut Oztiirk

nin hilafina savasin hedefini belirterek beklenen zorluklara isaret etti.'* Mev-
simin en sicak gilinleri idi ve meyve agaglarinin devsirilme zamam gelmisti.
Golgeliklerin en ¢ok aranan yerler oldugu bir zamanda mii’minler imkanlari-
nin el verdigi 6l¢iide hazirlanmaya basladilar.”®

Maddi imkansizliklardan dolay1 hazirliklarini zamamnda tamamlamayan
ve aglayarak Hz. Peygamber’e gelenlere gerekli yardim yapilmis ve sefere
katilmalar saglanmlstlr.l4 Maddi durumu daha iyi olan baz1 mii’'minler ise
orduyu donatmak icin 6nemli miktarlarda yardimda bulunuyorlardi. Mesel;
Hz. Osman’1n hi¢ kimsenin yapamadig: kadar, bin deve ve bin dinar ile ordu-
yu techiz ettigi rivayet edilmistir.”

Diismanin g¢oklugu, gidilecek yerin uzakligi, bazi miiminlerin savasa
¢ikmayr gozlerinde biiyiitmelerine ve gekinmelerine sebep olmustur.’® Bir
beser olarak ve Allah’in savasa katilmayanlar1 agikca asi olarak belirlememis
olmasindan dolay1 sefer tedarikini géormede agir davranmislardir. v “Ey iman
edenler! Size ne oldu ki "Allah yolunda seferber olunuz!" emri verilince bu-
lundugunuz yere yigilip kaldiniz? Yoksa dhiretten vazgegip diinya hayatina mi
razi oldunuz? Ama iyi bilin ki diinya hayatinin zevki, dhiretin yaninda pek az
bir seydir” ayeti ile bu sekilde davranan miiminler uyarilmig, hazirlanma
hususunda tesvik edilmistir.*®

Maddi durumu iyi oldugu halde hazirliklarrn hep erteleyen
mii’minlerler arasinda Ka’b b. Malik, Murare b. er-Rebi’, Hilal b. Umeyye ve
Ebu Hayseme de vardi."® Bu mii’minler hazirhklarim tamamlamayi hep ertesi
giine biraktilar. Derken ordu yola ¢ikti ve onlar geride birakildilar. Savasa

“fon Hisdm, es-Siretu n-Nebeviyye, IV, 131; Seyid Kutub, fi Zildli’l-Kur'én, Beyrut,
Daru’s-Surik, 1985, 111, 1723; Ismail Aka ve digerleri, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Is-
lam Tarihi, I, 530-533.

B fbn Hisém, es-Siretu’n-Nebeviyye, IV, 131; Vahidi, Ebiil-Hasan Ali b. Ahmed,
Esbdbu’n-Niizil, Daru’l -Ma'rife, Beyrut, ty, 185; Taberi, Tarihu’t-Taberi, Daru’l-
Me’arif, Mistr, 1969, 111, 101.

¥ Tevbe, 9/92; Tbn Hisam, es-Siretu n-Nebeviyye, IV, 135.

5 Ibn Hisdm, es-Siretu’'n-Nebeviyye, IV, 133; Seyid Kutub, fi Zildli'l-Kur'én, N1, 1723;
Kasimi, Muhammed Cemaleddin, Mehasinii’t- Te’vil, Beyrut, Daru’l-Fikr, yy, ty, VIII,
347. Elmalih, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, istanbul, Eser Nesriyat,
yy, 1979, 1V, 2633.

1 Tbn Adil, el-Lubdb fi Ulumi’I-Kitab, Beyrut, 1998, X, 91.

¥ Abduh, Muhammed Tefsiru’l-Kur’dn’il-Hakim, Kahire, 1947, XI, 64; Eba Zehra, Mu-
hammed, Zehretii’t-Tefasir, yy, ty, VII, 3469; Meragi, Tefsiru’l-Meragi, Misir 1946, X1,
40.

18 Tevbe, 9/38; Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu ’I-Beyan fi Tefsiri'l-Kur’dn, Daru’l-
Fikr, Beyrut 1983, XIV, 251-254; Vahidi, Esbdbu 'n-Niizil, 184.

9 Taberd, Camiu ’I-Beyan, XIV, 544, Taberi, Tarih, 111, 101.
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katilmamay1 diisiinmeseler bile agir davranmalar1 onlar1 geride birakmaya
kadar uzadi.?°

Bu mii’minlerden Ebu Hayseme birka¢ giin Medine’de kaldiktan sonra
bir nefis muhasebesi yapmus, “Peygamber sicakta olsun, Ebu Hayseme ise
serin golgeliklerde, serin sularda ikamet etsin 6ylemi!” diyerek yola koyul-
mus ve Tebuk’te Hz. Paygamber’e yetismistir.21 Bu asamada Ka’b’mn da bir
iki giin icinde hazirliklarim tamamlayip orduya yetisme diisiincesi tasidigi
goriilmektedir. Kendi ifadelerinden o donemde maddi imkanlar agisindan ¢ok
rahat oldugu anlasilmaktadir.”? Fakat bu siire zarfinda da sefer hazirliklarin
zamaninda tamamlamadigindan, orduyla beraber Medine’den oldukca uzak-
lagmig bulunan Hz. Peygamber’e yetisme umudunu tamamen kaybetmistir.23

Hazreti Peygamberin sefer oncesinde isaret ettigi zorluklar yolculukta
bir bir yasanmustir. Binek ve yiyecek yetersizligi mii’minlere zor anlar yasat-
mustir. Bazen sirasi ile binmek iizere on kisi bir deveyi paylasmig, bir hurma
tanesini iki kisi boliismiis, zaman ilerledikge, bir hurma tanesini birkag kisi
emmekle yetinecek kadar sartlar aglrlasmlstlr.z4 Zira sefer hurmalarin olgun-
lastig1 yazin sonu ve kurutuldugu sonbaharin basi oldugundan beraberlerinde
bir sey gotiirme imkanlar1 yoktu. Onceki yildan kalanlarla yetinmek zorun-
daydllar.25 Susuzluk had sathaya ulastiginda ise horgiiclerindeki suyu igmek
icin develerini kesmeyi bile goze almislardir.”® Bu minval iizere devam eder-
ken diismanla sicak temas gergeklesmese de Hazreti Peygamber son kez bir
komutan olarak katildigi Tebuk Gazvesi’nden ¢ok olumlu sonuglar almus,
bolge halki ile anlagmalar yaparak Medine’ye donmiistiir.”’

B- Tebuk Gazvesi’ne Katilmayanlarin Durumu

Yukarida da belirttigimiz gibi o giiniin sosyal yapisi i¢inde savasa ka-
tilmayanlarin bu davraniglar1 kabul edilebilir olmaktan uzaktir. Ka’b ve diger
lic mi’min toplumu ve amaglarini koruma hususunda iizerine diisen gorevi
zamaninda yerinde getirmemistir. Medine’de kalmalari da kendilerine bir
yarar saglamamistir. Hz. Peygamber’in yola ¢ikmasindan sonra halkin arasina

2 Suyiti, Celaluddin, ed-Durru’l-Mensiir fi't-Tefsir bi’l-Me’sir, Beyrut, Daru’l-Fikr,
1983, 1V, 310-311; Eb( Zehra, Muhammed, Zehretu ’z-Tefasir, VII, 3470.

2 Zemahseri, Muhammed b. Omer, el-Kessdf an Hakdiki Gavamizi't-Tenzil ve ‘Uyuni’l-
Ekavili fi Vucihi't-te'vil (Kessdf), Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Liibnan, 1995, II, 308-309;
Ibnii’1-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, Dar Sadr, Beyrut, 1979, 1l, 278.

2 Taberi, Camiu’l-Beyan, XIV, 547.

2 fbn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, IV, 148.

2 Suydti, ed-Durru’l-Mensir IV, 309; Ayni, Bedreddin Ebd Muhammed b. Mahmud b.
Ahmed, Umdetu 'I-Kdri Serhu Sahihi’l-Buhdri, yy, ty, Daru’l-Fikr, XVIII, 277; Kasimi,
Mehasinii’t-Te vil, VIII, 346; Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, IV, 2634.

% Meragi, Tefsiru’l-Meragi, XI, 40.

% Quyiiti, ed-Durru’l-Mensiir IV, 309; Kasimi, Mehasinu ’z-Te vil, VIII, 346.

% fsmail Aka ve digerleri, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, |, 530-533.
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cikip dolastiklarinda miinafik olarak bilinen veya savasa katilamayacak dere-
cede mazereti bulunan mii’minlerden baska kimsenin geride kalmadigim
goriip pisman olmuslardir.”®

Tebuk Gazvesi’ne katilmayan diger {i¢ mii’min hakkindaki malumat ve
makalenin eksenini olusturan rivayetler, Ka’b b. Malik merkezli oldugundan
olayin bundan sonraki kismi ve degerlendirmeler onun etrafinda sekillendiri-
lecektir.”

1. ifade Verme Asamasinda U¢ Mii’minin Psikolojik Durumu

Hazreti Peygamber ve Islaim ordusunun seferden déndiigii haberleri, sa-
vasa katilmayanlar arasinda farkli tepkilere sebep olmustur. Tebuk Gazve-
si’ne katilmayan bu li¢c mii’min, iizlintii i¢inde beklerken goriiniiste Miislii-
man olan miinafiklar, boyle bir duyguya kapilmamislardir.

“Eger davet olunduklar: seferde pesin bir ganimet bulunsa ve orta yollu
bir mesafe olsaydi, mutlaka senin pesinden gelirlerdi; fakat mesakkatli yol
onlara pek uzak geldi. Bununla beraber "Eger giiciimiiz yetseydi muhakkak
sizinle beraber sefere ¢ikardik.” diye yemin edeceklerdir. Onlar bu yalanla-
ryla kendilerini mahvediyorlar. Ciinkii Allah onlarm yalanci olduklarini
kesinlikle bilmektedir. > ayetiyle isaret edilen yetmis civarinda miinafik
uydurma mazeretlerle 6ziir dilemeye gelmisler, Hz. Peygamber onlarin maze-
retlerini hig itiraz etmeden kabul edip islerini Allah’a havale etmistir. >

Sira, gercek birer mii’min olan bu ii¢ kisiye geldiginde Ka’b, goriisiine
giivendigi insanlara danisip bu getin isten kurtulmaya calismus, %2 bir mazeret
uydurup yalan sdylemeyi bile aklindan gecirmistir.** Ancak, bir an i¢in bas-
kalarinin yaptigi gibi yalan sdyleyip kurtulsa bile ¢cok gegmeden hakkindaki

% jbn Hisam, es-Siretu’'n-Nebeviyye, IV, 148; Taberi, Cdmiu’l-Beyan, XIV, 550, Suydti,
ed-Durru’l-Mensir, IV, 311; Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, IV, 2637; Vahidi’nin ibn
Abbas’tan rivayet ettigi bir habere gére TEblik Gazvesine katilmayan mii’minlerden ba-
zilart nefis muhasebesi yaptiktan sonra kendilerini cezalandirmak iizere siitunlara bagla-
muslardir. Sefer doniisiinde bunlarin durumuna muttali olan Hz. Peygamber, onlar ¢6z-
memis, Allah’in onlar hakkindaki kararim beklemistir. Vahidi, Esbdbu n-Nuzill, 194.

% Buhari, Muhammed b. Ismail, Sahihu’/-Buhari, el-Mektebetii’l-Islamiyye, Istanbul,
1897; Vesaya, 16, Cihad, 103, Menakib, 23; Menakibii’l-Ensar, 43; Megazi, 3, 78; Tef-
sir, Berae, 17, 18, 19; Muslim, Ebl Hiiseyn b. El-Haccic, el —Kuseyri, en-Neysaburi,
Sahihu Muslim, Mektebetii’l-Islamiyye, Istanbul, ty, Tevbe, 9/53.

% Tevbe, 9/42.

3 Taberi, Cdmiu ’I-Beyan, X1V, 548, Mevdadi, Eb'l-A'la, Tarih Boyunca Tevhid Miicade-
lesi ve Hz. Peygamber, (Cev: Ahmed Asrar) Pmar Yaylari, Istanbul, 1983, II, 290; Is-
mail Aka ve digerleri, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 1, 533.

*2 fbn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, IV, 148.

% Elmalih, Hak Dini Kur’dn Dili, IV, 2637.



Kur'an-1 Kerim’e Gére Tebuk Gazve sine Katilmayan Mii’minlere ... 99

gergeklerin ortaya c¢ikacagim, Allah’in bunlar1 Hz. Peygamber’e bildirecegini
bildiginden béyle bir yola bagvurmamugtir.>*

Uziintii ile yamna varip selam veren Ka’b’a kizgin bir sekilde tebessiim
ederek “Gel, neden geride kaldin? Sen daha 6nce her zaman yanimda olaca-
gina, Miisliimanlarla beraber cihada ¢ikacagina s6z vermemis miydin?”35 diye
soran Hz. Peygamber’e Ka’b, hi¢cbir mazeret ileri siirmedi.

Bu davramsindan dolay:r etrafindakiler hemen onu diirtlip “git ve bir
mazeret uydur” diye telkinde bulundular. O, bu karmasik duygular icinde
ifadesini degistirme telkinlerini dinlememek i¢in ¢ok ¢aba sarf etmis, % ken-
disi gibi mazeret uydurmaksizin dogru séyleyen iki kiginin daha oldugunu
ogrendikten sonra kararinda sebat etmistir.?

Ka’b, konusma ve ikna sanatinda pek mahir biriydi. Hz. Muham-
med’den bagka diinyada her kim olursa olsun, onu ikna etmek i¢in bir veya
birka¢ mazeret uydurabilirdi. Fakat burada agiklama yapmasini isteyen yiice
peygamberdi. Sayet su anda yalan mazeretler uydurarak O’nu kandirsa bile,
Allah s6z konusu durum hakkinda hakikati O’na bildirirdi. Bu davranisiyla
tekrar O’nu 6fkelendirirdi.®® O anda yalan sdyleyip gegici olarak affedilmek
yerine sadece dogruyu soyleyip Allah’a siginmay1 tercih etmistir.*

Hz. Peygamber, suglarim agikga itiraf eden bu ii¢ mii’min hakkindaki
kararmi tehir etti.” Miislimanlara da Allah’tan bir karar gelinceye kadar
onlarla her tiirlii sosyal miinasebeti kesmelerini emretti.* Boylece iletisimde
sinirlamalar baslams oldu.*

% Elmalil1, Hak Dini Kuran Dili, IV, 2638.

% Suyiiti, ed-Durru’I-Mensiir IV, 311, Elmalili, Hak Dini Kurén Dili, IV, 2638.

% Suyiti, ed-Durru’l-Mensir IV, 312; Mevdadi, Ebd'-Ala, Tefhimii'l-Kur’an,
(Cev:Muhammed Han Kayan? ve digerleri) II. Baski, insan Yayinlari, yy, ty, II, 288.

% Ibn Kesir, Ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru I-Kur 'ani‘I-Azim, 1. Baski, Kahire, 2000, VII,
309, Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir 1V, 312.

® jbn Hisdm, es-Siretu’n-Nebeviyye, IV, 148-149, fon Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim,
VI, 309.

* Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani 'I-Azim, V11, 309.

“ Bazi miifesirler peygamberimizin bu uygulamasina muvafik olarak Ayeti kerimede
gecen Hullifu kelimesini “haklarindaki karar ertelenenler” seklinde yorumlamislardir.
Taberi, Cdmiu’l-Beyan, X1V, 543; Abduh, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim XI, 66; Ebtssuud
Efendi, Muhammed b. Muhammed b. Muhyiddin el-imad frsddu’l-akli's-selim ila
mezaya'l-Kurdn-1 Kerim, Mektebetii’r-Riyad el Hadis, Riyad, yy, ty, I, 614.

* {bn Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, IV, 146, Razi, Fahriiddin Ebt Abdullah Muhammed
El-Kurasi et-Taberistani, et-Tefsiru’l-Kebir (Mefdtihu’l-Gayb), 1. Baski, Kahire, 1983,
XVI1, 218.

2 Benzer bir cezayr Hz. Musa da Tur dagindan indikten sonra halki saptiran Samiri’ye
vermistir. Genis bilgi i¢cin Bkz. Mehmet Dilek, Siinnette Ceza Anlayisi, (Basiimamig
Doktora Tezi), Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sanlrfa, 2000.
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2. Verilen Cezamin Uygulama Asamalari

Yukarida sosyoloji ve iletisim disiplinleri agisindan benzer durumlarda
toplumsal normlarin yaptirim tiirlerine deginmistik. Bu bilgiler 15181nda bir
toplum i¢inde sozlii iletisim kurmadan, olumlu doniitler alinmadan yagamamn
dayanilmaz bir durum oldugunu sdéylemek gii¢ olmasa gerekir.

Her ne kadar asr-1 saadetteki bu olayda mutlak bir iletisimsizlikten soz
etmek miimkiin degilse de istenen diizeyde olumlu bir iletisimden de
bahsedilemez. Izin verilen sosyal iliski dl¢iisii, bu kisilerin ibadetlerini top-
lumla beraber yerine getirmeye ve zorunlu giinliik ihtiyaglarii karsilamaya
imkan vermekle smirlidir. Tabiidir ki bu diizeyde bir iletisim toplum iginde
yasayan bir insana yetmeyecektir. Durum bdyle iken {i¢ mil’minin yasadig
sikintilar her giin giderek siddetlenmis, farkli bir boyut kazanmisg ve dayanil-
maz bir hal almstir.

2.1. Yeryiiziiniin onlara dar gelmesi

Hz. Peygamber’in emriyle bu ii¢ kisiye uygulanan yaptirimin ilk agama-
s1 onlar1 yalniz birakmak olmustur. Hz. Peygamber’in emri ile bu siirecte hig
kimse bu ii¢ kisiye selam vermemis ve onlarin selamini almamustir. Selamu
yaymanin tesvik edildigi, tiyelerinin bir duvardaki kenetlenmis taglara benze-
tildigi ve toplumsal iletisimin ¢ok gii¢lii normlarla korundugu bdyle bir top-
lumda kisiye selam verilmemesi tahammiil edilebilecek bir durum degildir.
Oyle ki, iizerinde serbestce gezdikleri topraklar, dolastiklar1 sokaklar onlara
yabancilagmis, * Hz. Peygamber’in ve miiminlerin, beraber oturmada, ko-
nusmada ve selamlagmada onlardan yiiz ¢evirmelerinin {izlintiisii ve akibetle-
rinin korkusuyla genigligine ragmen yeryiizii onlara dar gelmistir.** Giderek
artan bir yalnizlik siirecini agir bir sekilde yasamaya baglamiglardir.

Zamanla bu sartlar daha da agirlastirilmug, hamimlarinin bile onlarla ile-
tisim kurmalar1 yasaklanmlstlr.45 Bu ii¢ kisiden Hilal b. Umeyye biinye olarak
zayif oldugundan esinin Hz. Peygamber’e miiracaat etmesiyle zaruri bir takim
hizmetlerinin goriilmesine miisaade edilmis ise de bir es olarak miinasebetine
izin verilmemistir. Ka’b ise bdyle bir ruhsata bagvurmamus, affedilinceye
kadar esini ailesine kendisi géndermistir.46 Diger iki kisi evde aglayarak bek-
lerken Ka’b toplumdan uzaklasmamlstlr.47 Kimsenin kendisi ile konusmama-
sindan dolay1r muhtemelen bu siire¢ onun i¢in digerlerinden daha agir gegmis-
tir.

43 Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir IV, 31; Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 1V, 2638-2639

* Abduh, Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim, X1, 66.

* Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV1, 218, Suytti, ed-Durru I-Mensir, IV, 312.

“ fbn Hisam, es-Sirefu ‘n-Nebeviyye, IV, 150; Taberi, Cdmiu’l-Beyan, XIV, 554; Suyiti,
ed-Durru’l-Mensiir, IV, 313.

" ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, VI, 309.
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Boylece kendisine verilen bu sosyal cezamin infazim bizzat {istlenen
Ka’b iletisime girmese de ait oldugu toplumun bir ferdi olma duygusunu
yitirmemis, giinlerini aglamakla geciren diger iki arkadasi gibi evde oturmay1
seg:memigtir.48 Miisliiman bir toplumda en onemli toplumsal merkez olan
camiye gitmeyi terk etmemis, mil’minler namaz kilmak iizere saf tuttuklarin-
da o da aralarinda yerini almgtir.*®

Sozlii iletisim yollarimin kapali oldugu bir donemde Ka’b’in gz tema-
s™° yoluyla Hz. Peygamber’le iletisim kurma ¢abasina girdigini gdrmekteyiz.
Ancak onun daha sonra sdyledigi su sozlerden bu gayretinin de bosa ¢iktigini
anliyoruz: “Namazdan sonra Resuliillah mescitte iken varir selam verirdim.
Gonliimden acaba bana reddi selam ile dudaklarin1 oynatiyor mu oynatmiyor
mu derdim. Ben namaza durdugumda bana dogru doner, ben onun tarafina
baktigimda benden yiiz ¢evirirdi. Bu durum artik dayanilmaz bir hal ald.”*

2.2. Vicdan azabi cekmeleri

Bu asamada cezanin yer;/iizijnijn darligindan, vicdanlarimin darligina
dogru seyrettigini gt')riiyoruz.5 Kalplerinin iiziintii ve kederle dolmasiyla
nefisleri daraldikga daralmig, onlar1 rahatlatacak higbir yer, vesile, insan,
rahatlama sebebi bulamamuslardir.®® Yukarida ortaya koymaya c¢alistigimiz
sosyal ¢evre icinde ama onun bir pargasi olamadan, hi¢bir sozli iletisime
girmeden yasamak zorunda kalan bu ii¢ mii’minin, bir siire sonra kisisel ileti-
sime™ girdiklerini, kendilerini sorguladiklarini, sorular sorup cevaplar arama-
ya ¢aligtiklarin1 gormekteyiz.

Uziintiileri ve kederleri, eslerinden, yakin dostlarindan ayr1 diismeleri ve
insanlarin kendilerine hor bakmalari sebebiyle55 vicdanlariyla bas basa kal-
diklarinda muzdarip oluyor, huzur ve teselli bulamiyorlardi. Asir1 yalnizlik-
tan, yabancilagmaktan, {iziintiiden goniilleri kendilerine zindan kesilmigti.*®
Zira hi¢ kimse yiizlerine bakmiyor, onlarla konusmuyordu. Onlar da hi¢bir

“ ibn Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, IV, 150; Suyti, ed-Durru’l-Mensiir, IV, 312.

* Taberi, Camiu’l-Beyan, XIV, 552.

% Daha fazla bilgi igin bkz. Mutlu, Erol, fletisim Sézliigii, “Goz Temas” Maddesi, Bilim
ve Sanat Yayinlari, Ankara, 2004, 116.

bn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, IV, 149; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, VII, 310;
Razi, Mefitihu’l-Gayb, XVI, 218; Suyiti, ed-Durru’l- Mensir, 1V, 312; Elmalili, Hak
Dini Kur’dn Dili, 1V, 2639.

52 Alasi, Sihabuddin Ruhu’l-Me’dni XI, 41; Kasimi, Mehasinu ’z-Tevil, VI, 348

53 Zemahseri, Kessdf, I, 309; Ebtssuud Efendi, [rsddu'l-akli's-selim, II, 614; Abduh,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim, XI, 46.

** Genis bilgi i¢in Bkz: Irfan Misith, Genel Iletisim, Ilkeler-Yontemler-Teknikler, Detay
Yay. Ankara, 2003, 19.

*® Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV, 218.

% Kasimi, Mehasinu z-Te vil, V11, 348.
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yerde duramuyor, kalpleri bir tiirlii huzur bulmuyordu.®” Hilal b. Umeyye’nin
esi Hz. Peygamber’e gelerek “Ya Resulallah, Hilal o kadar aghyor ki gozle-
rinde bir zarar geleceginden korkuyorum” diyerek onun i¢inde bulundugu hali
arz etmistir.58

Benze sekilde Ka’b icin de bu durum ¢ekilmez bir hal alinca bir giin,
amcasinin oglu ve ¢ocukluktan beri arkadasi ve yegeni olan Ebu Katade’yi
gormeye gitti. Bahgesinin duvarmi tirmanarak asti ve selam verdi. Selamim
bile almayan Ebu Katade’ye i¢cinde bulundugu durumu anlatmaya calistiysa
da ondan bir cevap alamanmustir.”

Pigmanliklar1 hat safthaya ulagmg ve artik Allah’in kendileri hakkindaki
hiikmiinii beklemekten bagka yapabilecekleri bir sey kalmamugti.

2.3. Azim ve sabirla kurtulusa ermeleri

Medine’de bu ii¢ kisinin yasadiklar1 kulaktan kulaga yayilmis ve uzak
diyarlarda bile duyulmustu. Sira dis1 bir uygulama olan bu durum herkesin
ilgisini ¢ekmis, bundan s6z eder olmuslardi. Kotii niyetli baz1 kimseler ise bu
durumdan kendi lehinde bir takim menfaatler elde etme gayretine girmekten
geri durmamuslardr.

Ka’b’m ¢ektigi sikintilarin dayanilmaz bir hal aldigi bu giinler de onu
iizen bir hadise daha meydana gelmistir. O’nun bu zor durumundan yararlan-
mak isteyen Gassan krali, sanina layik hizmet ve ihsanda bulunma va’diyle
onu kendi memleketine davet etti. Bu davet Ka’b’in ait oldugu toplumla bii-
tiin baglarii koparmasi ve yepyeni bir hayata baglamasi anlamina geliyordu.
Daveti kabul etmesi durumunda selamu bile kabul edilmeyen bir konumdan
kurtulacak, katildig1 yeni ¢evrede saygi ve itibar géren biri olacakti. Bu du-
rum Ka’b’in camim iyice sikmig, Gassan kralinin mektubunu derhal atese atip
bu teklifini reddetmistir. ®

Ka’b ve diger iki mii’min Allah’in gazabindan kagis olamayacagini, Al-
lah’a dt')nﬁé) bagislanma dilemekten bagka bir ¢are olmadigim gercekten an-
lamuslardi.”® Normal zamanlarda bir sikintilar1 olsa Hazreti Peygamber’e
gidip ondan dua ve yardim isteyebilirlerdi. Ancak ashabina merhamet ve
iyilikten bagka tiirlii davranmayan Hz. Peygamber onlara bakip konusmadi-
gindan boyle bir imkandan da mahrum idiler.® Bu yiizden biitiin timitlerini ve
iyi niyetlerini sadece Allah’a yonelttiler. Allah’in gazabindan yine Allah’in

5 Elmalili, Hak Dini Kur 'én Dili, IV, 2635.

% jbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, VII. 311; ibn Adil, el-Lubdb fi Ulum’il-Kitab,
Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, Beyrut 1998, X, 233.

5 Suyiti, ed-Durru’l- Mensir, IV, 312; Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, IV, 2639.

% fbn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, IV, 150; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, VII, 310

8% Aldsi, Ruhu’/-mea 'ni X1, 42; Kasimi, Mehasinii't-Tevil, VI, 348.

82 Abduh, Tefsiru’l-Kuran il-Hakim, X1, 46; Meragi, Tefsiru’l-Meragi, X|, 42.
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rahmetine s1gmd11ar.63 Bir siire sonra bu mutlak siginmanin olumlu neticesini
gordiiler.

“Allah, Peygamberini savasa katilmayanlara izin verdiginden otiirii af-
fettigi gibi, iclerinden bir kisminin kalpleri kaymaya yiiz tutmugken, o gii¢liik
anminda, Peygambere tabi olan Muhacirlerle Ensart da tovbeye muvaffak bu-
yurdu ve sonra onlarm bu tévbelerini kabul etti. Ciinkii O, onlara karsi
Raitifdur, rahimdir (pek sefkatli ve pek merhametlidir. Allah, savastan geri
kalan ve haklarindaki hiikiim ertelenen o ii¢ kiginin de tovbelerini kabul bu-
yurdu. Ciinkii onlar oylesine bunaldilar ki diinya biitiin genisligine ragmen
baslarina dar geldi. Vicdanlar: da kendilerini siktikca sikti. Nihayet, Allah'in
cezasindan, yine Allah'in kapisindan baska siginacak hi¢chir yer olmadigini
anladilar da, bundan sonra, dnceki iyi hallerine donsiinler diye, Allah onlari
tovbeye muvaffak kildi. Ciinkii Allah Tevvabdir, rahimdir (tévbeleri ¢ok kabul
eder, t6vbe edenleri sever ve pek merhametlidir.”®* ayetleri nazil olup Ka’b
affedildigini 6grendigi an, hemen {iizerindeki giysileri haberciye getirdigi
miijde i¢in hediye etmis, % daha sonra biitiin malim Allah yolunda vakfetme-
ye karar vermistir. Ancak Hz. Peygamber, malinin tamamin degil; bir kismi-
n1 vakfetmesinin daha hayirli olacagim s(jylemistir.66 Boylece Hz. Peygam-
berle beraber sefere ¢ikmayarak geride kalan {ic mii’minin bir aya yakin bir
zaman boyunca ¢ektigi sikintilar giizel bir sonugla nihayetlenmis oldu.

C-Tabhlil ve Degerlendirme

Buraya kadar 6zetlemeye calistifimiz ¢erceveden anlasiimaktadir ki,
Tebuk Gazvesi’nin {slam tarihinde miistesna bir yeri vardir. Bu yiizden Tebuk
Gazvesi’ne katilmayan mii’minlere verilen ceza da farkli bir uygulama ol-
mustur. Yapacagimiz tahlillerde bu iki hususu gbz 6niinde bulunduracagiz.

Hz. Peygamber’in Ka’ba “Gel, neden geride kaldin? Sen daha 6nce her
zaman yanimda olacagina, Miisliimanlarla beraber cihada ¢ikacagina sz
vermemis miydin?” diye soru sormasi peygambere itaatin zorunluluguna ve
Miisliimanlarla beraber hareket etmenin gerekliligine igaret edilmektedir.
Miisliimanlarin toplu olarak ayni amaca yonelik hareket ettikleri bir zamanda,
Kur’dn’da zor zamanlar olarak tanimlanan bu giinlerde onlarin yaninda ol-
mamak hemen affedilecek kadar basit bir olay degildir. Ka’b ve diger iki
kisiye uygulanan yaptirimlarin toplumsal bir yoni bulundugundan, sonugta
bir takim sosyal hedeflerin amaglandigini séylemek de miimkiindiir.

Bu itibarla Tebuk Gazvesi’ne katilmayan bu li¢ mii’mine uygulanan
yaptirimlar, sadece bu {i¢iinii ilgilendiren 1slaha yonelik bir ceza olmamustir.

8 Ebassuud Efendi, frsadu'l-Akli's-Selim, 11, 614; Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, IV, 2635
% Tevbe, 9/118.

® ibn Kesir, Tefsiru’lI-Kur’ani’I-Azim, VI, 309; Suyiti, ed-Durru’I-Menstr, 1V, 313.

8 Raz, Mefatihu’1-Gayb, XVI, 218.
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Onlarn sahsinda biitiin Miisliimanlara, toplumsal kurallarin nemi ve bunlari
cigneyenlerin maruz kalmalar1 muhtemel sonuglar zihinlere kazinacak sekilde
Ogretilmistir. Bundan hareketle Muhammed Abduh bu kissada mii’minler i¢in
almacak pek ¢ok ibret oldugunun altim ¢izer.®’

Biitiin olumsuz davranislarina ragmen toplumun bir {iyesi olmak duru-
munda kalan miinafiklarla mii’minlere kasi takinilan tavirlarin farkli olusu da
onemlidir. Sair zamanlarda gercek diisiincelerini gizlemeyi bagaran miinafik-
lar Tebuk Gazvesi vesilesi ikiyiizlii oluslarin1 daha fazla gizleyememislerdir.
Ancak bunu agikca ifade edemedikleri igin gergek dis1 nedenler ileri sitirerek
savasa katilmak istememislerdir. Kur’an-Kerim “Senden katilmamak igin izin
isteyenler sadece Allah’t ve ahireti tasdik etmeyenler, kalpleri siiphe ile ¢al-
kalanip, siipheleri icinde bocalayp duranlardr. 68 ayeti ile i¢ yiizli ¢ikarmig-
tir. Her ne kadar Allah Teald miinafiklara erken izin verdigi icin Hz peygam-
ber’i uyarsa da daha sonra “Sayet sizinle ¢ikmis olsalardi, bozgunculuk yap-
maktan baska bir faydalart olmazdi.” ® diyerek bir anlamda da O’nun bu
davraniginin yerinde olduguna isaret etmistir.

Mii’minlere verilen ceza miinafiklara da verilseydi muhtemelen onlar
inat edecekler ve sapiklilar1 artacakti. Bu yiizden Hz. Peygamber daha ¢ok
sapkinliga yol acacak metodu tercih etmemistir.° Zaten Miinafik olduklari
Kur’an-1 Kerim’de belirtilen kisilere toplumsal degerlere yonelik ceza veril-
mesi bir anlam tegkil etmezdi. Onlar mii’minlerin yaninda bagka tiirlii, kendi
baslarina kaldiklarinda bagka tiirlii davrandiklarindan mii’minlerin onlarla
iletisim kurmayacak olmasi onlar1 psikolojik agidan etkileyecek degildi.

Ancak mii’min oldugu belli olan ve fedakarliklar1 bilinen bu ii¢ kisinin
durumu ¢ok farklidir. Onlar, kendilerini hakli ¢ikarmak iizere higbir yalan
uydurmayip kabahatlerini agik ve net olarak itiraf ettiler. Bu yiizden miinafik-
lardan farkli olarak, agir bir cezaya carptirildilar. Bu ceza, onlara imanlar
hakkinda bir siiphe bulundugundan dolayr degil, ancak bir miinafigin sergile-
yebilecegi tarzda davranmalarindan dolay: verildi.” Oziinde mii’min olan bu
kisiler dogru soyleseler de Teblik Gazvesi gibi ¢ok kritik bir zamanda gos-
termis olduklar1 ihmalden dolayr siddetle cezalandirldilar.”?  Adeta
mii’minlerin Tebuk yolculugunda ¢ektikleri sikinti kadar onlarin da sikinti
¢cekmeleri istenmistir.

Dikkat edilmesi gereken hususlardan birisi de kendileri ile konusulma-
mas1 ve bunun ne kadar siirecegi belli olmamasina ragmen bu ii¢ mii’min

87 Abduh, Tefsiru’l-Kurani’l-Hakim, X1, 72.
& Tevbe, 9/45.

® Tevhe 9/43, 47.

© Ebd Zehra, Zehretu '-Tefasir, VI, 3467.
™ Meragi, Tefsiru’l-Meragi, 11, 40.

2 Mevdadi, Tefhim, 11, 286.
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toplumun bir parcast olduklar1 bilincini yitirmemeleridir. Ozellikle camiye
gidip Miisliimanlar arasinda saf tutmalar1 ve buna izin verilmis olmasi, onla-
rin Miisliimanliklarindan siiphe edilmediginin acik bir gostergesidir. Nitekim
bu yaptirimun te’dibe yonelik bir bir ceza olmadigini, miikellefiyetlerini agir-
lastirmak i¢in yapilmis oldugunu sdyleyenler de vardir.”

Toplumun o gilinkii ahlaki yapis1 hakkinda da bir tespitte bulunmak
miimkiindiir. Toplumdaki ahlaki seviye, bu ii¢ miim’minin durumundan avan-
tajlar saglamaya ¢aligmayacagi kadar yiice ve temizdir. Her fert, kardes bildi-
gi bu ii¢ kiginin gozden diigmiis haline tiziilmiistiir. Affedlhr edilmez onlar
kucaklayip bagirlarina basmak ig¢in mii’minler yarlsrms‘ur Ka’b’a miijdeyi
vermek icin evine acele ile kosulmasi da bundandir. Daha 6nce Ka’b’1n biitlin
yalvarmalarina ragmen susmakla yetinen mii mmler bagislandigr haberini
ona iletmek i¢in bir an bile vakit kaybetmemlslerdlr

Sonug

Tebuk Gazvesi pek ¢ok yonii ile diger savaglardan farkli bir 6zellige sa-
hiptir. Tevbe suresinde pek ¢ok ayette bu konunun zikredilmesi bu savagin
Oonemine igaret etmektedir. Hz. Peygamberin son kez bir komutan olarak ka-
tildig1 Tebuk Gazvesi mii’minlerin birlikteliginin 6l¢iisii hakkinda bir mihenk
olmusgtur. Bu yiizden bdylesine énemli bir savasa bazi mii’minlerin katilma-
masi yaptirimsiz birakilmamuisgtir.

Bagka tiirlii bir cezalandirma yerine sosyo-psikolojik boyutu olan bir
yaptirimin tercih edilmesi de dikkat ¢ekicidir. Cok siki baglarla orgiitlenmis
bir toplumda kisilerin yalnizliga itilmesi onlarla konusulmamasi kolay ta-
hammiil edilebilecek bir durum degildir. Kur’an-1 Kerim’de tasvir edilen bu
li¢ mii’minin durumundan da bunu anlamak miimkiindiir.

Savasa katilmayanlarin sayisi seksenleri bulurken yaptirimin sadece ii¢
kisiye uygulanmasi da 6nemlidir. Esasen yaptirimin 6zelligi de bunu gerek-
tirmektedir. Toplumsal bir cezamin ancak kendisini toplumun bir {iyesi olarak
gorenler icin bir anlam teskil edebilecegi gerceginden hareketle mazeret ileri
siiren miinafiklar kendi haline birakilirken gercegi itiraf eden mii’minler goz
yaptirimda g6z ardi edilmemislerdir.

Bu vesile ile topluma aidiyetin bir bedeli oldugu vurgulanmig, gorevle-
rini zamaninda ifa etmeyenlerin gerektiginde daha agir bir yaptirimla karsi
karslya kalacaklar1 ti¢ mii’minin sahsinda biitiin Miisliimanlara ogretllmlstlr
U¢ mii’mine uygulanan bu yaptirimin sosyal bir norm olarak Islam toplu-
munda yerlestirilmesi arzusuna matuf oldugunu séylemek miimkiindiir. Zira
onemli olan kisinin cezalandirilmasi degil; cezaya yol agacak durumlarin

™8 RaZ, Mefatihu’l-Gayb, XVI, 219.
™ Mevdadi, Tefhim, II, 209-291.
" ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’I-Azim, VII, 311,
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ortadan kaldirilmasidir. Tefsir, Hadis ve Tarih kitaplarinda {izerinde 6nemle
durulan bu drnek olayin yukarida zikredilen sosyal normlarm Islam toplu-
munda olusmasina katkida bulundugunu s6ylemek miimkiindiir.



HADISLERDE METAFORIK KULLANIM
Abdullah UNALAN*

Ozet

Biitiin kiiltiirlerde oldugu gibi Islam kiiltiiriinde de metaforik dil ok sik
kullanilmustir. Islam kiiltiiriiniin temel kaynag1 olan Kur’an ve onun iislubunu
aynen yansitan Hz. Peygamber (s)’in hadislerinde metaforik dilin ¢ok kulla-
nilmast, Islam kiiltiiriiniin biitiin dallarina yansimaya neden olmustur.

Fesahat ve belagatin onur kaynaklar1 olan cahili Arap toplumuna inen
Kur’an ve o topluma hitap eden Hz. Peygamber (s)’in aym dili kullanmasi
olagandi. Kur’an’in niizuliinden sonra belagatiyle iftihar ettikleri muallakat-:
Seb’a’y1 Kabe’nin duvarlarindan indirmeleri, Kur’an ve hadis fesahat ve be-
lagatinin o toplumu nasil etkilediginin bir gostergesidir. Bu baglamda, Hz.
Peygamber (s)’in metaforik anlatimi, tebligin basarili olmasinin temel etken-
lerinden biri kabul edilebilir.

Anahtar kelimeler: Hz. Peygamber, hadis, fesahat, metafor, dil.

The Metaphor In The Hadith

Abstract

There are many metaphoric about language in every culture and in Is-
lamic culture. They are used many times. Metaphoric is used in Qur’an and
Muhammad’s hadith and it is used in Islamic culture and many knovwledges.

Before Islam, Arabs were hanging their poems to walls of Kabah. After
descending Qur’an, they admired Quran and hadith and they bring downed
their poems from walls of Kabah. The Prophet Muhammad had used many
metaphor in his hadith. And metaphor is very important in Islamic culture.

Key words: Prophet Muhammad, hadith, eloquence, metaphor, lan-
guage.

1. Giris

“Uyaricilardan olasin diye onu giivenilir Ruh (Cebrail) senin kalbine
apagik Arapga bir dil ile indirmistir.”l “ O, nefis arzusu ile konusmaz.”2 vb.
ayetler, Hz. Peygamber (s)’in Ilahi vahyin kontroliinde konustugunu, kendi
arzusuna gore bir sey sdylemedigini, kelime segmedigini, ciimle kurmadigin
belirtmektedir. Bu baglamda ‘rasil’ olarak Hz. Peygamber (s)’in sdyleyip
yasadigi her sey vahye dayandigi gibi, vahiy disinda sectigi ifadeler,
kullandigr Gislup da genellikle vahyin kontroliinde cereyan etmigtir. Siirekli
okudugu, dilinden diisiirmedigi Kur’an-1 Kerim’in zirvesinde oldugu fesahat
ve belagati, onun {islubuna hakim olmus ve kendisinde bir meleke haline
gelmistir. Bunun i¢in iislup giizelligi, anlam derinligi, harf ve kelime telaffu-

* Yrd. Dog. Dr., YYU llahiyat Fakiiltesi
! Suara, 26/193-195.
2 Necm, 53/3.
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zu, ifade saglamlig, etkileme giicii, ikna kabiliyeti, ruhlarin derinligine inme-
si, duygular teshir etmesi yonlerinden hadisleri belagatin zirvesine ulagmustir.

Arap edebiyatimn zirvesi kabul edilen Muallakat-1 Seb’a’nin Ka’be
duvarindan indirilmesi, Kur’an-1 Kerim yaninda Hz. Peygamber (s)’in fesahat
ve belagati karsisinda soniik kalmasindandir. Edebiyat, fesahat ve belagatle-
riyle gurur duyan Arap toplumunun saskinliga ugramasimn ve Islam’a karsi
direniginin nedenlerinden birisi, Kur’an ve hadis karsisinda s6z sanati
alaninda biiylik bir hezimete ugramasiydi.

Hz. Peygamber (s) ¢ok sessiz kalir, az konusurdu. En az harflerden
olusan en kisa kelimelerle en kisa ciimleleri kurar, en genis ve kapsamli
anlamlar ifade ederdi. En edip insan sozlerini en ideal sekilde anladig gibi,
¢oOlden gelen arabiler de aynmi diizeyde anlardi. Onun her s6zii bir hikmet, her
hitab1 muhataplarimin ruhlarma islerdi. Ifade edilmesi gereken higbir kelime
ve kavrami kagirmaz, hicbir sdziinde yanilmazdi. insanlik tarihi, hadis kadar
0z, anlam derinligine ve genisligine sahip, temiz, arketip olacak kadar edebi
bir s6z gdrmemistir.

Meshur edebiyatci ve filolog Cahiz®, hadisi tavsif ederken sOyle demek-
tedir: “Rastlullah’mn siinneti, anlasilmasi kolay, yildiz kadar parlak, yol
gostermede essiz, bilgide 6z, imrenilen arketip, zirvede beyan, delilde doruk,
hasimlarin korkulu riiyas1 ve biitiin insanlarin ideal émegidir.”4

Hz. Peygamber (s), ifade ettigi hakikati biitiin yonleriyle ortaya koyar ve
eksik bir taraf birakmaz. Sonsuz bir dikkat, insicam ve akicilikla gergekleri
ifade etmesi yaninda bu gergekler, insan ruhunun derinliklerine isler ve biiyiik
bir etki birakir. Hadisleri zaman, yer, millet, toplum, kiiltiir ve farkli biitiin
insan tabakalarma hitap eder ve ayni tesiri birakir. O, ‘insan’t muhatap alan
bir peygamber ve nderdir.

Rastlullah (s)’mn sozlerinin girisi, gelismesi ve sonu tam bir tutarlilik
icersinde ve aym akicilikla devam ettiginden, insan ruhunun anahtarlarim
kolayca agar ve i¢ine niifliz eder.

Sozlerinde sun’ilik bulunmaz, serbest siir gibi ahenkli ve akicidir. Zor-
lanmadan armmus, sehl-i miimteni’ ve ahenklidir.

Tasvir ve tesbih kabiliyeti en st diizeydedir. Muhataplari,
konusmalarimi musiki gibi dinler ve ruhlarma akitirlardi. “sozlerin 6zii bana
verildi” demesinin sirr1 bu hikmet dolu fesahat ve belagatinde gizlidir.

Gengleri ve yashiar: esittirler

Hepsi kinamada esegin disleri gibidirler, sairin szl ile Rastlullah
(S) ’11'1,

% Eb Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Cahiz el-Kinani (v. 225/869).
4 Eba Hayyan, Ali b. Muhammedet-Tevhidi, el-Besair ve’z-Zehair, Matbaatu Lecneti’t-
Te’lif ve’t-Tercume ve’n-Nesr, Misir 1373/1953, 1. 8.
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“Biitiin insanlar esitlikte taragin digleri gibidirler” tesbihinden, hadisin
nezahet, nezaket ve inceligini gormek miimkiindiir.

Hadis uzmanlarmmn, sahih hadislerini tek tek milyonlarca hadis
arasindan ayiklayabilmelerinin verilerinden biri, bagkasinin s6zlerinden farkli
olan bu fesahat, belagat ve salt hakikatleri ifade etmeleridir.

Hatta benzetme gayretiyle onun adina uydurulan sozlerde bile, bu fesa-
hat ve belagatten bir nebze gérmek miimkiindiir.

Stipheli hicbir hadis yoktur ki senedinde veya metninde problemli bir
ravi veya kelime bulunmasin.

Hadisin biitiin bu o6zellikleri, Hz. Peygamber (s)’in niibiivvet yonii
yaninda, Arap dil ve edebi sanatlara hakim olmasindan da
kaynaklanmaktadir. Bu makalede, Hz. Peygamber (s)’in kullandig1 ve kisaca
metafor denilen edebi sanatlarin kisaca tamtimindan sonra, bu sanatlarin
kullanildig1 hadislerden 6rnekler verilecektir.

2. Metafor

2. 1. Metafor kelimesinin s6zliik anlam

Metafor kelimesi Grekge’de transfer anlamina gelen metherein kelime-
sinden tliremis olup farkli insanlar tarafindan farkl anlamlandlrllmls‘ur.5 Me-
ta, ‘Ote’ anlamuna gelirken phoros ‘aktarmak, tasimak ve gotiirmek'
anlamlarina gelir. Bu iki kelimeden olusan metaphereinden tiiretilen metafor,
kiiltiiriimiizde genel anlamyla ‘istiare’ ile ifade edilmektedir.

2. 2. Metafor kelimesinin kavramsal alam

Kavram olarak metafor, 'Bir seyin, kendisiyle orantili (benzerlik iligkisi
dolayisiyla) bir baska seyle mecazi bir anlayigla anlatilmasi' seklinde
tamumlanmustir.

Terim olarak, her disiplin mensuplar1 tarafindan farkli olarak
tamimlanmugtir. Dilbilimciler metaforu farkli tamimlarken, psikologlar, din
bilimcileri o disiplinlere gére tanimlamiglardir.

Oxford Ingilizce sozliigii, metafora iki temel anlam vermistir:

1. “Bir isim, bir tamimlayici kelime ya da kelime grubunun farkli ancak
kendisine benzeyen bir nesneye ya da eyleme transfer edilmesi ile olusan,
gercek anlaminda da kullanilabilen s6z figiir”diir.

2. “Bir bagka seyin sunumu olarak goriilen bir sey; sembol”.

® Oxford English Dictionary, metafor maddesi.

® Ciek Hasan, Kadim Uc Felsefe Problemi Baglaminda Mevlana'nin Mesnevisi'nde Meta-
forik Anlatim, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XLIV, say1: 1, Ankara
2003, s. 294. (Alois Hadler-Max Miiler, Philosophischen Worterbuch, 3. Auflage, Frei-
burg-Basel-Wien, 1993, s. 191'den nakleden).
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‘Antropoloji ve sosyolojide oldugu kadar felsefedeki, dilbilimdeki ve
psikolojideki metafor teorileri, metaforun bu iki manasimin bir veya daha
fazla yoniinii dile getirirler:

Bir dilbilimsel ifade veya bildirigim formu olarak metafor;

Bir kavramsal sunum ve sembollestirme formu olarak metafor.

Benzer sekilde edebiyat teorisi ve elestirisi de metafor goriislerini bu iki
anlamda dile getirir: Edebi veya poetik bir ara¢ olarak metafor ve sembol
olarak metafor.’

2. 3. Dilbilimsel ifade olarak metafor

Dilbilimciler, sekil ve anlam arasindaki iligkiyle, yani kelimelerin ve
climlelerin anlamu ile ilgilenirler. Bir kelimenin (utterance) anlamm, dil bilimi
terimleri ile belirlenemedigi zaman, inceleme dig1 kalir. Dil felsefecileri gele-
neksel olarak, ifadelerin dogruluk sartlar1 ile ilgilenmislerdir. Onlarmn
goriisiine gore bir ifadenin anlamini bilmek demek, bu ifadenin dogru veya
yanlis olabildigi sartlar1 bilmek demektir. Israrla metaforlarin hakiki anlamin
Otesinde ve iizerinde metaforik anlamlarinin oldugunu vurgularlar. Onlara
gore hakiki anlam, dilbilimsel anlamdir ve baglamdan bagimsizdir, tamamen
sistematiktir. Kelimeler oncelikle kabaca hakiki anlama ulasarak anlasilir;
daha sonra bu hakiki anlamin ni¢in kullanildig tespit edilir. Eger “yarin kar
yagacak” dersem, sadece bir tek hakiki anlam vardir ve bu anlam yorumcu
i¢in birincildir. Ancak yorumlayan kisi, ilkesel olarak sinirsiz sayida yorum
yapabilir. Bu ciimle, belirli bir hava tahmininin yanlis oldugunu veya yarin
icin bir gezinti plan1 yapmamak gerektigini anlatmak i¢in kullanilir. Bu ve
diger muhtemel yorumlar alternatif anlamlar degil, alternatif kullanimlardir.®

Metafor, istiare, mecaz, fesbih, kiyas, mesel, kinaye, amblem, sembolik
imgelem gibi anlatim 6gelerini kullanan ve daha ¢ok siir (petik) ve belagat
(retorik) gibi edebi sanatlarda kullanilan bir kavramdir. Bu baglamda zikredi-
len biitlin edebi sanatlar, metafor kavramu igcersine girmektedir. Bu edebi ka-
vramlarla daha ¢ok Beyan ilmi ilgilenmektedir.

Diigtiniip algilananlar1 ifade anlaminda beyan ilk insanla baslad1%1 sOy-
lenebilir. “Insant yaratti. Ona beyam (disiintip ifade etmeyi) dgretti” ayeti
buna igaret etmektedir. Beyan ilmini metodik olarak ilk ele alan Ebu Osman
el-Cahiz (v. 255/869)’dir. Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin ve el-Heyevan adli
eserlerinde, beyan ilminin temel ilkelerinden olan tesbih, mecaz, istiare ve
kinaye kavramlarini tarif ederek izah eder. Cahiz bu eserinde, en ¢ok hadis
edebiyati iizerinde durmustur. Eserinin “Ikinci cildinde, hi¢bir Arabin daha

" Oxford Ingilizce Sézliik, Metafor: Merkezi S6z Figiirii, Cev. Soner Aksehirli. ilg. Md.

8 Bkz. Davidson, D., “What Metaphors Mean”, in S. Sacks (ed.) On Metaphor, Chicago,
11, University of Chicago Press, 29-45.

° Rahman, 55/3-4.
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once ele almadlgl ve higbir Acemin ortak olmadig: ve iddia etmedigi drnekle-
ri vermektedir.”™

Cagdas1 sayilan Ibn Kuteybe (v. 276/889), Te 'vilu Miiskili’l-Kur’an adl
eserinde Cahiz’1 takip etmis ve beyanin temel kavramlarim ayrintili bicimde
ele almistir. Bugiine kadar birinci kaynak olarak kullanilan eser ise, Cahiz ve
ibn Kuteybe’yi takip eden Miiberred (v. 285/898)’in el-Kdmil’i olmustur.™
Onlardan sonra gelen alimler, beyan ilmini bedi’ ilmiyle beraber ele
alirlarken, beyani bedi’ten ayr1 ele alan ilk ilim adamu, el-Fevaid ve’l-Kelaid
adl eseriyle Ebu Mansir Abdiilmelik b. Muhammed es-Sealibi (330/962-
429/1038)dir.*?

Hadis edebiyati alaninda ilk ciddi eseri veren, el-Mecazatii'n-
Nebbeviyye adli eseriyle es-Serif Radi (v. 406/1015)’dir. Kitabina aldigi 360
hadiste, zarif bir mecaz ve ince bir kinaye kullanmaya 6zen gostermekle be-
raber, “Ele almak istedigim konularda bagvurdugum kaynaklar, bilinen gari-
bu’l-hadis, megazi haberleri ve sahih hadis miisnedleridir’®® demekle, aldig
hadislerin sihhatina fazla dikkat etmedigi goriilmektedir.

Abdulkahir Ciircani (v. 471/1078) de, el-Esrdr ve ed-Deldil adli eserle-
rinde, yer yer edebi sanatlar ihtiva eden hadislerden 6rnekler vermistir. Bu
eserlerini, beyan ilmine tahsis ettigi sdylenebilir.

Zamahgeri (v. 538/1144) de, beyanin bagimsiz bir ilim oldugunu sdy-
leyenlerdendir.

Bu alanda yazilmis 6nemli bir eser de, ibn Esir el-Cezeri (v.
622/1225) nin el-Meselii’s-Sair adli kitabidir. Ibn Esir, ii¢ bin hadisi, on yil
boyunca, toplam bes yiiz defa olmak iizere, haftada bir defa okudugunu ve
hepsinin edebi sanatlar1 ihtiva ettiginde siiphesinin kalmadigini belirtmekte-
dir.** Miftahu’I-Uliim adli eseriyle en sistematik eseri veren ise Ebu Ya’kib
es-Sekkaki (v. 626/1229)’dir.

Medreselerde bir ilim dali olarak okutulmasini saglayan ise, el-Mutavvel
ve Muhtasaru’l-Mutavvel adli eserleriyle Sa’duddin et-Teftezani (v.
792/1390)dir.

10 Sabbag, Muhammed, et-Tasviru I-Fenni fi’I-Hadisi’n-Nebevi, el-MektEb’1-Islamt,
Beyrut 1403/1983, s. 35-36.

Y jbn Esir, izzuddin, el-Kamil fi +-Tarih, Beyrut 1406/1986, 11. 922-1060.

12 Sealibi’nin, bu alanla alakali Sikru ’I-Beldga ve Sirru’l-Bera ‘e, Strru’l-Edeb, el-I"cdz
ve'l-Icaz, el-Kinaye ve't-Tarid, Yetimetu’d-Dehr adli eserleri de bulunmaktadr.

13 Radi, es-Serif, el-Mecdzdtu 'n-Nebeviyye, Dar’l-Edva’, Beyrut 1406/1986, 20-21.

¥ jbn Esir el-Cezeri, el-Meselu ’s-Sdir, thk. Bedevi Tabane, yy. ve ty., I. 191.
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Mustafa Sadik er-Rafii (v. 1356/1937) Icazu’l-Kur’dan ve'l-Belagatii’'n-
Nebeviyye adli 66 sayfalik eserinde, edebi agidan aldigi hadisleri dakik bir
incelemeyle ele almstir. ™

Seyyid Kutup ve kardesi Muhammed Kutub vb. ¢agdas alimler de
Kur’an ve hadis belagatin ele alan eserler kaleme almiglardir.

Metaforun daha iyi anlagilmasi i¢in Beyan ilmi ve bu ilmin ele aldig:
ana kavramlarin incelenmesi gerekir.

3. Beyan ilmi

Arap edebiyatimn temel Ggeleriyle ilgilenen bilim dallarindan biri
Beyan Ilmidir. Beyan, sozliikte agiklamak, anlasilir hale getirmek, ortaya
¢ctkarmak, a¢ik segik olmak anlamlarma gelirken terim olarak,16 “manayi ifa-
dede lafz1 acikliga kavusturmak i¢in gereken melekeyi kazandiran, duygu ve
diistinceleri degisik yollarla ifade etme usul ve kaidelerini inceleyen ilim”
demektir.'” Kisaca beyani, “fasih ve giizel konusmak” seklinde tanimlamak
miimkiindiir.*®

Beyanin bes ¢esidi bulunmaktadir:

a. Beyanii’t-takrir: Mecaz ve tahsisi ortadan kaldiran beyan: “Bunun
tizerine biitiin melekler saygi ile eg“ila’iler.”19 ‘Biitlin’ kelimesiyle ‘biri’,
‘bazist’ gibi diger anlamlar bertaraf edilmistir.

b. Beyanii’t-tefsir: Ortak, miicmel, miigkil ve gizli olan kelimelerdeki
anlamlar1 netlestirmektir: “Namaz kiliniz, zekdt veriniz.” ‘Salat’in dua,
‘zekat’in Kiri temizlemek anlami diginda bagka bir anlama geldigini agikliga
kavusturmak.

c. Beyanii’t-tagyir: Soziin geregini baglamina, istisna ve tahsise yonlen-
dirmektir.

15 Adnan Zarzor’un, el-Bedanii'n-Nebi: 1zziiddin es-Seyyid, el-Hadisu'n-Nebevi mine’l-
Vicheti’l-Belaga, Mektebetu Vehbe, Misir 1393/1973; Abdurrahman Hasan Habenneke
el-Meydani’in, Revai'u min Akvali’r-Resil, Dar’l-Kalem, Dimask 1412/1991;
Meyanisi’nin, Ma Ld Yese 'uhu’I-Muhaddis Cehlehu, thk. Suhi es-Samir-Rai, Bagdat, ty.;
Ibn Hamza el-Hanbeli’nin, el-Beyanu ve't-Ta rif fi Esbdb Vuriidi’l-Hadisi’s-Serif, Dar’l-
Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1401/1981; Serif Radi’nin, el-Mecazatii’n-Nebevi, yy. ty.; Nasth
el-Hanbeli’nin Ekyisetu 'n-Nebi, thk. Ahmed Hasan Cabir-Ali Ahmed el-Hatib, Mat-
baatii’s-Saade, Misir 1393/1973; Muhammed Kutub’un, Kebasatun mine r-Resiil, Mek-
tebetu Vehbe, Misir ty.; Izziiddin es-Seyyid’in, el-Hadisu n-Nebevi, Mektebetu Vehbe,
Kahire 1393/1973; Abdiilmecid Mahmud’un, Emsdlu’l-Hadis maa Takdimetin fi
Ulimi’I-Hadis, Darii’t-Turas, Misir 1975 gibi eserler bu alanda yazilmis eserlerdendir.

'8 Curcani Serif, Ali b. Muhammed, Kitabu'’r-Ta rifdt, yy., ty., beyan maddesi.

Y Dj4 (Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi), istanbul 1992, VI. 22.

'8 Curcani, Ta rifat, beyan md, s. 47.

¥ Hier, 15/30
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d. Beyanii’d-dartire: Zar(retten dolay1 acgiklama yapmaktir ki bu sus-
makla olur. Kdlenin alig-verisi karsisinda susan efendisi gibi. Susmasi
onaylamasi anlamina gelmektedir.

e. Beyanii’t-tebdil: Sonradan tesbit edilen ser’i bir hiikiimle, bir dnceki
hiikmiin neshedilmesidir.

Beyanin te’vilden farki, te’vilde, ilk etapta sozden bir anlam
anlagilamazken beyanda, biraz kapalilik nedeniyle agiklanmaya ihtiyag
bulunmasidir.?

3. 1. Beyan ilminin ele aldig1 temel kavramlar

Beyan ilmi kisiye, farkli kelime ve climlelerle meramim gilizel bir
sekilde ifade etme melekesini kazandirir. Kelime ve kavramlar: farkli anlam-
larda kullanmakla séze farkli bir giizellik verir. Beyan ilmi, dort temel
kavramu incelemektedir:

3. 1. 1. Mecaz.

Sozliikte 'seyahat etmek, geg¢mek, izinli olmak, miimkiin olmak,
kandirmak, tuzaga diismek, onaylamak, umursamamak, sakinmak' gibi an-
lamlara gelirken, kavram olarak, 'bir s6ziin, hakiki manasini diigiinmeye ka-
rine-i mania (engel karine) oldugundan, benzerlik disindaki tam bir bagdan
dolay1 kendi anlamm disinda kullanilmasidir.' O bagdan dolay: ilk akla gelen
mecazi anlamu olmaktadir. Buna mecaz-1 miirsel de denir. Mecaz kelimesi,
koken olarak Yunanca'da ‘tastyici, aktarici” anlamina gelen meta+phora keli-
melerinden olusup ‘bir anlamu Otekine gonderme, tagima’ anlaminda
kullanilir. Buna ‘ad degisimi’ de denir. Yabanci dillerde mecaz yerine meta-
for kullanilmaktadur.

Mecaz, anlatimi daha etkili kilmak ve soze canlilik kazandirmak
amaciyla yapilir. Soze giizellik, gigliilik, canlilik, zarafet, derinlik ve
genislik verir.

Mecaz, iki kisma ayrilmaktadir:

a. Miifred mecaz: Yukarida tarifi verilen mecazdir. 'G6z degmek' gibi.
Bundan go6ziin bizzat dokunmasi degil, kiskangliktan dolay1 zarar vermesidir.

b. Miirekkeb mecaz: Miibalaga i¢in 6rnek vererek benzetmeyle asil
manasina tesbih yapmak maksadiyla kullanilan sozdiir. Bir iste tereddiit
edene, 'Seni bir adamu gecerken; digerinin arkasindan giderken goérdiim' de-
mek gibi. Bu, kisinin bir disiinceyi uygulamada karar verip-vermeme
arasinda gidip-gelmesini ifade etmektedir.

Bir ifadenin mecaz olabilmesi i¢in su dzellikleri tagimasi gerekir:

1. Kelime mecazinda, bir kelime ger¢ek anlamm disinda kullanilmalidir.

2. Gergek anlamini kastetmemize mani bir karine bulunmalidir.

2 Bkz. Curcani, Ta rifdt, beyan md, s. 47.
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3. Miisebbeh (benzetilen) ve miisebbehiin bih (kendisine benzetilen)
arasinda tesbih amaci olmamalidir.

Halk arasinda, 'sobayi, lambay1 yakmak, kilidi vurmak, {itii yapmak...'
gibi pek ¢ok mecaz kullanilmaktadir.

Mecaz iki kisma ayrilir:

3. 1. 1. 1. Mecaz-1 miirsel

Mecaz-1 miirsel, benzetme amaci olmadan bir s6ziin, bagka bir s6z ye-
rine kullanmlmasidir. Diizdegismece (Mecaz-1 miirsel)de, bir s6z bagka bir
sozilin yerine kullamilir ancak, sOylenen ile kastedilen arasinda benzerlik
iliskisi yoktur.

Mecaz-1 miirsel su sekillerde yapilir:

a) Yazar soylenir, eseri kastedilir. Bagka bir ifadeyle yazar, eseri yerine
kullamlir: Ornegin
‘Necip Fazil’1 okumaktan zevk alirim.” Bu 6rnekte Necip Fazil, A kitab1 veya
kitaplar1 yerine kullanilmugtir.

b) Ya i¢ dis yerine veya dis i¢ yerine kullanilir: Tki tabak yedim; bir bar-
dak igtim.

3. 1. 1. 2. Istiare

Edebi sanatlar yiizyillardan beri eserlerie kullanilmistir. Zaman zaman
bu sanatlar, anlatimin bir araci degil, amac1 haline gelmistir. Ozellikle, Divan
edebiyatinda bu sanatlarin ¢ok yogun ve karmasik bigimde kullanildig:
gorilmektedir. Glinimiizde de konugmalarimizda, gazetelerde, dergilerde,
sanata yonelik eserlerde duygu ve diigiincelerin, daha iyi, agik ve somut bi-
¢imde yansimalar1 veya daha renkli ve gosterisli olmasi amaciyla bu edebi
sanatlarin kullanildigina sahit oluyoruz.

Sozliik olarak istiare, ‘avr’ kokiinden gelip ‘tek gozlIii, hasara ugratmak,
ndbetlese yapmak, dogrulugunu kontrol etmek’ gibi anlamlara gelir. Bir Fikih
terimi olarak da iare, ‘bor¢ vermek’ seklindeki muameleye denir ki edebi
sanat olarak istiare bu anlamda kullanilmaktadir.

Istiare, benzetme amaci giidiilerek, soéziin baska bir sdz yerine
kullanilmasidir. Benzetmede, benzetmenin iki temel Ogesi benzeyen
(miisebbeh) ve benzetilen (miisebbeh bih) kullanilirken, egretilme de ya ben-
zeyen ya da benzetilen kullanilir.

Ciircani istiareyi, "Tesbihte miibalaga i¢in, aradaki miisebbehi (benzeti-
len) kaldirarak bir seyde gercek anlamim iddia etmektir" seklinde
tammlamaktadir.? "Bir arslan gordiim" gibi. Bundan maksat, 'arslan gibi
cesur bir adam'dur.

Istiare, miisebbeh (benzeyen) ve miisebbehiin bih (benzetilen) iki temel
ogeden olusmaktadir. Istiarede, ikisinden biri zikredilmektedir. Miisebbehle

2 Curcani, Ta'rifat, beyan md, s. 47.
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yapilan istiarelere kapalr istiare, miisebbehiin bihle yapilan istiarelere ag¢ik
istiare denilir.

Zihinde bir varlik veya mefhumu canlandirilmak iizere iist {iste
siralanmug benzetmelere temsili istiare denir. Buna mesel veya darb-: mesel
(atasozil) de denilmektedir.

Istiare su kisimlara ayrilir:

1. Tasrihi ve tahkiki istiare: Miisebbeh bih (benzetilen) ve karinenin
zikredildigi istiare. ‘Hamamda bir arslan gordiim’ gibi.

2. Tahyili istiare: Tesbih amaciyla fiill masdarinin bu masdar digindaki
bir anlamda kullanilmasi ve fiilin baskasina nisbet edilmesi.

3. Kinai istiare: Miisebbehin lafz1 mutlak zikredilerek mecazi anlaminin
kastedilmesi. Bu, miigebbehiin bihin gereklerindendir.

4. Tesrihi istiare: Kalpte bir seyi bir seye benzetmektir.

5. Kapali istiare: Miigebbehiin bihin 6zelliklerini miisebbehe yiliklemek-
tir.

3. 1. 2. Tesbih

Sozliikte, 'anlamda bir seyin bagka bir seye ortak olmak' manasina gelir-
ken terim olarak, 'Bir veya birden fazla benzerlik bulunan iki seyi birbirine
benzetmektir.! Aralarindaki ortak 6zellik nedeniyle iki kavramun, birbiriyle
kargilagtirilmasidir. Tegbihte giigsiiz olan 6ge, giiglii olan 6geye benzetilir.
Benzeyen (miigebbeh) kelime gercek anlamda, benzetilen (miisebbeh bih)
kelime ise mecaz anlamdadir.

Tesbih, aslinda bir karsilastirma sanatidir. Tesbihte, karsilastirilan iki
nesne ya da kavramin bir tesbih yoniinde ortak olmasi gerekmektedir.
Aralarinda ortak 6zellik olmayanlar karsilastirilsa bile tesbih sanati (ben-
zetme) meydana gelmez.

Tam bir tegbihte dort 6ge bulunmaktadir:

a. Miisebbeh (benzeyen)

b. Benzetilen (miigebbehiin bih)

c. Benzetme yonii (vech-i sebeh)

d. Benzetme edat1 (edat-1 tegbih)

Hz. Peygamber (s)'in su hadislerinde bu dort 6ge de bulunmaktadir:

“Esitlik agisindan insanlar taragin digleri gibia’ir.”22

3. 1. 3. Kinaye

Sozliikte kinaye, 'dolayli ifade, ima etme, anlaminda olmak' gibi anlam-
lara gelir.”® Terim olarak ise, 'Gergek anlamunin kastedilmesi caiz olmakla

22 Sabbag, et-Tasviru’l-Fenni, s. 37. (Hadisin birinci kaynagma ulagilamadi.)
2 Mutcal, Serdar, Arapg¢a-Tiirkge Sozliik, s. T75.
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beraber, engel karineden dolayr bunun mecazim kastederek kullanmaktir.'®*

Burada gercek anlamdan ziyade mecazi anlanu ifade etmek istenilmektedir.
Gergek manasimi diisiinmeye mani bir karine bulundugundan, agikca sdylen-
mesi sakincali diisiinceler kinaye ile dile getirilir. Dolayisiyla gegerli anlam
mecazi anlam olmaktadir.

Kinaye, daha ¢ok gizli elestiri ve ignelemek icin kullamlir. Zihinde bir
takim tezatlar1 olusturdugundan manaya gii¢ kazandirmaktadir.

Mecaz-1 Miirselden farki, engel karine yiizliinden mecaz-1 miirselde
gergek anlam  kullanilamazken kinayede, karineye/engele ragmen
kullanilabilmesidir. Tezattan fark: ise, tezatta zit taraflarin ikisi de sdylenir-
ken kinayede yalmz biri sdylenmektedir.

3. 1. 4. Sembol

Yunanca sumbolos kelimesinden gelen sembol, ‘isaret, belirti, iz’
anlamlarma gelir. Arapca karsihg, iki dudagi harekete gegirme, goz, kas veya
agizla yapilan ima, isaret anlamlarima gelen ve sessiz harekete isaret sayilan
rumiizdur.”® Tiirkce karsihigi ise, sekil, alamet, nisan, i5arettir.26

Diger edebi sanatlar yaninda, ozellikle sembolizm tasavvufta cok
kullanilan bir olgudur. Pratik hayatta ticarl veya kurumsal tabelalarda, kuru-
mun islevselligine isaret eden sekil ve ¢izimler, yollardaki trafik levhalari
sembolizmin drneklerindendir.

4. Edebiyatin insan Psikolojisi Uzerindeki Etkinligi

Gizel sanatlarin kullanildig1 alanlarin baginda giizel konugma anlamina
gelen edebiyat gelmektedir. Edebiyat, kisaca dili giizel kullanmak, yani giizel
konugmaktir. Makalemizin konusu olan Hz. Peygamber (s)’in hadisleri de
sanatsal alana girdiginden bu ¢er¢evede ele alinacaktir.

Edebiyat, Arapca edebten tiiremis bir kelime olup, sozlitkte terbiye,
edep, egitim anlamlarina gelir. Terim olarak ise, “Duygu, diisiince ve hayalle-
rin okuyucuda heyecan, hayranlik ve estetik zevk uyandiracak sekilde sozle
ifade edilmesi sanatidir.”?

“Edebiyat, hicbir maddi malzemeye, alete, mekdna bagli olmayan,
tamamuyla zihni bir sanattir. Duygu, diisiince ve hayalleri diger sanatlarin
ancak yoruma bagli sembollerle ifade etmesine karsilik edebiyat maddi diinya
intibalarindan suur, suur alti, mistik ve metafizik boyutlara kadar insani olan
her seyi apagik veya alegorik-sembolik sekilde ifadeye muktedirdir.

24 Er, Muhammed Emin, Camiu'l-Mutiini'd-Dirasiyye, Dar's-Sekafeti ve't-Turas, Dimigk,
2007, s. 354.

% ibn Manzir, Ebd’l-Fadl, Cemaluddin Muhammed b. Muharrem, Lisanu’/-Arab, Dar
Sadir, Beyrut 1410/1990, r-m-z md, V. 98.

% Dogan, Mehmet, Temel Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Bahar Yaymlari, Istanbul 1994, 689.

7 D4 (Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi), X. 396.
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Edebiyat, diger sanatlara oranla bu giiclinii ve zenginligini kullandig1
malzemenin “s6z” olmasina borg:ludur.”28

Edebi konusabilmek i¢in genis bir kiiltlir, bu kiiltlirliin o toplumun
gelenegiyle beslenmesi, {istliin ve ince bir sanat zevki, dile hakimiyet, derin
bir anlam vukiifiyetine sahip olmak gerekir.

Rastlullah (s), “Ifadenin oylesi vardw ki, sihir gibi (biiyiileyici bir)
etkiye sahiptir’® buyurmasi, giizel konusmanin, insan psikolojisi iizerindeki
derin tesirini géstermektedir.

Sihir, insanin diisiinemedigi seyleri hayal haline getirip gercekmis gibi
gdsterme sanatidir. Ince anlamlar, siislii ifadelerle edebi konusmalar da hakk:
batil, batili hak seklinde gosterebilir ve dinleyicileri reel diinyadan imge
diinyasina siiriikleyebilir.

Kur’an ve hadisin, Arap toplumunda bu kadar derin etki etmesinin ne-
denlerinden biri, edebiyatin insan psikolojisi lizerindeki etkisidir.

5. islam Kiiltiiriinde Metafor

Metafor, hem Kur’an-1 Kerim’de, hem Hz. Peygamber (s)’in slinnetinde
cok sik kullanilan bir olgudur. Bu baglamda, itikadi kavramlar ile ibadetin
biitiin sekillerinde metaforik 6gelere rastlamak miimkiindiir.

Islam Kkiiltiiriiniin ana kaynag Kur’an-1 Kerim’dir. O, Islami kiiltiiriin
biitiin 6gelerine hem formel, hem anlamsal olarak renk katmus, iskeletini
olusturmus ve formatimi belirlemistir. Hangi alanda olursa olsun, incelenen
her bilimsel eserde, Kur’an-1 Kerim’in sanatsal izlerini gérmek miimkiindiir.
Kur’an-1 Kerim’e ve Hz. Peygamber (s)’in hadislerine bagvurulmadan, bir
Islam Aliminin eserini zenginlestirmesi, ona anlam kazandirmasi, ifade
giiciinii giiclendirmesi miimkiin degildir.

Fatiha olmak iizere pek ¢ok ayette metaforik anlatimlara rastlamak
miimkiindiir. ‘Bizi dogru yola ilet®® ayeti bunlardandir. Burada yol davranis,
hayat bi¢gimi anlaminda kullanilmustir.

Bazi siirelerin basinda bulunan elif-ldm-mim, Ha-mim vb. huruf-u mu-
kattaalar da birer metaforik semboldiir. ‘Takva elbisesi..iste bu daha

% DiA (Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi), X. 395.

% Byhéri, Muhammed b. Ismail Eba Abdillah, Sakihu I-Buhari, el-Mektebetii’l-islamiyye,
Istanbul ty. 67/Nikah 47; Muslim, b. Haccac, Ebi’l-Hiiseyn el-Kuseyri en-Nisaburi, Sa-
hihu Muslim, thk. Muhammed Fuad Abdiilhamid, Dar Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Misr, ty.,
7/Cuma 47; Ebl Davud, Siileyman b. Es'as es-Sicistani el-Ezdi (v. 275/888), Sunenu Ebi
Daviid (Avnu'l-Ma'bid ile beraber), Daru'l-Fikr, Beyrit 1399/1979, 40/Edeb 87;Tirmizi,
Ebi fsa Muhammed b. Isa b. Stire (v. 279/), el-Camiu’s-Sahih ve huve Sunenu t-Tirmizi,
thk. Kemal Yusuf el-Hit, Daru’l-Fikr, yy. ve ty., 28/Burr 81; ibn Mace, Ebai Abdillah
Muhammed b. Yezid el-Kazvini , Sunenu Ibn Mdce, Daru'l-Hadis, Kahire, ty., 33/Edeb
68.

% Fatiha, 1/6.
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hayurhidir®* ayetinde gegen elbise de metafor olarak kullanilmustir. “Allah,
onlarn  kalplerini ve kulaklarim  miihiirlemistir.”ayetindeki kalp ve
miihiirlemek de bir metaforik anlatimdir. Allah, Kur’an’in hem anlamsal, hem
formel fesahat, belagat ve anlam derinligine isaret ederek, “Eger kulumuza
(Muhammed’e) indirdigimiz (Kur’dn) hakkinda siiphede iseniz, haydin onun
benzeri bir sire getirin ve eger dogru soyleyenler iseniz, Allah’tan baska
sahitlerinizi ¢agirin (ve bunu ispat edin). Eger, yapamazsaniz -ki hi¢cbir za-
man yapamayacaksiniz- o hdlde yakiti insanlarla taglar olan atesten sakinin.
O ates kdfirler icin hazzrlanmzstzr”33 meydan okumakla, edebi sanatlar, fesa-
hat ve belagat agisindan da essiz bir kitap oldugunun vurgulamaktadir.

Kur’an, sadece ifade ettigi hakikatleriyle degil, iislubuyla da mu’cizedir.

6. Hadislerde Metaforik Anlatim

Vahyin, insanliga intikalindeki zincirin en 6nemli halkas1 Hz. Peygamb-
er (s)’dir. Onun aciklayict hadisleri olmadan Kur’an’t anlamamiz miimkiin
degildir. Kur’an’n birer tefsiri mahiyetindeki hadislerin, anlamda oldugu gibi
dil ve iislip agisindan da Kur’an’a uymasi dogaldir.

Kur’an, Fatiha siiresinden baglamak {izere bastan sona metaforik
anlatimlarla doludur. Hz. Peygamber (s), Islam’in bes sartim ifade ettigi hadi-
sinde bile metaforik anlatimu kullanmis ve Kelime-i Sehadet’in catisim
olusturdugu Islam’1 dort kolon iizerinde yiikselen bir binaya benzetmistir:
“Islam bes temel (kolon) iizerine insa edilmistir: Allah’tan baska ilah
olmadigina, Muhammed’in O’nun kulu ve elgisi olduguna inanmak, namaz
kilmak, orug tutmak, zekdt vermek ve hacca gitmektir.”

Hz. Peygamber (s)’in doneminden bugiine kadar, metin, senet, ravi, an-
lam, dilbilimi, gramer, ifade ettigi gercekler, iislip, tasvir vs. yonlerden hadis
iizerinde duruldugu kadar hi¢bir beser sozii tizerinde durulmamigtir. Hadisin
70-80 gesit olarak tasnif edilmesi bunun gostergelerindendir.

Hadisin incelendigi alanlardan biri de, et-tasvirii’'l-fenni denilen edebi
sanatlar agisindan degerlendirilmesidir. Biitiin hadis kaynaklarina yapilan
serhlerde, yer yer hadislerin bu olgiitlerle degerlendirildigi goriiliigi gibi, bu
alanda miistakil eserler de kaleme alinmakla beraber, Onemine uygun
calismalarin yapildigi soylenemez. Tiirk¢e’de ise, bu alanda yapilan
caligmalar son derece yetersiz oldugu goriilmektedir.

Bir kitap hacmine ulastirmayi diisiindiiglimiiz bu makalemizde, Hz.
Peygamber (s)’in, metaforik anlatimlarindan bazi Ornekleri {i¢ ana baslik
altinda ele almak istiyoruz:

3L A’raf, 7/26.

%2 Bakara, 2/7.

33 Bakara, 2/23-24.

%Buhdri, 2/iman 2; Muslim, 1/iman, 19/16.
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7. Metafizik Diinyasinda Metafor Anlatimi

7.1. iman

Allah’a iman, Islam’in 6zii ve ruhudur. Iman olmadan diinya hayat:
lehiiv ve la’ib® oldugu gibi, ahiret hayati da eza, cefa ve iskencedir. Biz
imanin ne oldugunu, Hz. Peygamber (s)’in tavsifiyle anlariz. Kimin mii’min,
kimin kafir oldugunu, kimin Islam’dan nasil ¢iktigini tesbitlerinden 6greniriz.

Ebu Said el-Hudri anlatir:

Rasfilullah (s) bir ganimet malim1 sahabilere dagitirken Abdullah b. Zi
el-Huvaysira geldi ve

-‘Ya Rasilallah adil ol’ dedi. Rastlullah (s),

-“Yaziklar olsun sana, ben adil olmazsam, kim adil olabilir” dedi. Omer
b. Hattab,

-Ya Rastlallah, izin ver boynunu vurayim dedi. Rastlullah (s),

“-Bwrak onu. Onun dyle arkadaslar: vardw ki biriniz, namazini onun
namazi yaminda, orucunu onun orvucu yaninda hor goviir. Bunun sulbiinden
oyle bir nesil ¢ikacak ki, okuduklart Kur’an bogazlarindan ge¢mez. Okun
yaydan ¢iktigr gibi dinden ¢ikarlar. Okunun sagaklarina bakilir bir sey
goriilmez, okunun demir ucuna bakilwr orada da bir sey gériilmez, ok
torbasina bakilir onda da bir sey goriilmez, sade okuna bakilw orada da bir
sey goriilmez. Fiski ve kana dokunmadan geger. Onlara kavusursam, Ad
kavmiyle savasacagum gibi onlarla savasirim” buyurdu.36

Raslullah (s) mecaz sanatim kullanarak, imam zayif insanlarin, en
kiiglik ¢ikarlarina dokunuldugunda, dinden taviz, hatta dinden ¢ikmada her-
hangi bir sakinca gérmeyenlerin durumlarina dikkat ¢ekmis, diisiinmeden,
arastirmadan, Islam’1 ruhlarma sindirmeden dine girisleri gibi, ¢ikislar1 da
siiratle yaydan firlayan ve hicbir igse yaramayan oka benzetmislerdir. Dinden
¢ikis nedenleri arastirildiginda, makul hicbir gerekg¢enin bulunmadigi gibi,
dinden ¢ikislar1 da onlara bir sey saglamamaktadir. ileri siirdiikleri nedenlerin
birer bahane oldugu goriilmektedir.

Mefafor olarak kullamlan kelimeler:

cana; Asil, kok, kaynak. Kelime «oamll ¢ paiall cmindl ¢ulaill ¢ jlail)
35 ¥ ile esanlamlidir.

% Lehv, eglence, oyun, bosa vakit gecirme; la’b, oyun, saka, eglence. “Onlar dinlerini
oyun (lehiiv) ve eglence (1a’b) edinmisler ve diinya hayati da kendilerini aldatmisti.”
(A’raf, 7/51.)

% Buhdri, 60/Enbiya 6 (varyantr); 61/Menakib 25; Muslim, 12/Zekat, 47 (142-144); Ebi
Davud, 39/Siinne 28; Tirmizi, 34/Fiten 24; Nesai, 23/Zekat 79; Ibn Mdce, Mukaddime
12; Darimi, EbG Muhammed Abdullah b. Behram, Sunen ed-Darimi, Daru'l-Fikir, Bey-
rut, ty., Mukaddime 21; Malik, b. Enes, Muvatta’, Dar Thyai’l-Ulim, Beyrut 1411/1990,
Malik, Muvatta’, 15/Messu’l-Kur’an 10; Ahmed, b. Muhammed b. Hanbel, Musned,
Beyrut, ty., I. 88, 92. Hadis, ¢esitli varyantlarla rivayet edilmistir.
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3= Arasindan, i¢cinden gegmek, firlatmak, okun yaydan ¢ikmasi.

se o #: Zalim olmalarindan dolay1 helak olan Ad kavmi.

a1 Ok, pay, hisse, aktiflik, katilhim.

aliar 3,a3a’nin cogulu olup girtlak, bogaz demektir.

Hadiste, hem tesbih, hem istiare sanati kullanilmustir.

Huvaysira, agacin kokiine, nesli agacin dallarina tesbih edilerek, diinya
ve ahiret saadeti onemsemeden kiigiik bir menfaat karsihginda, islam’dan
siir’atle ¢ikip irtidad edecek olanlar, okun yaydan kolay firlamasina
benzetilmistir. Karsilasilimalar1 halinde, Kur’an’n, “Iste Ad kavmi! Rablerinin
ayetlerini inkar ettiler. O’nun peygamberlerine karsi geldiler ve inat¢t her
zorbanin emrine uydular! Onlar, hem bu diinyada, hem de kiyamet giiniinde
lanete ugratildilar. Biliniz ki Ad kavmi, Rablerini inkdr etti. (Yine) biliniz ki
Hid'un kavmi Ad, Allah’in rahmetinden uzaklagst. 31 4d kavmine gelince,
onlar da ugultulu ve dondurucu siddetli bir riizgdrla heldak edildi. Allah, onu
kesintisiz olarak yedi gece, sekiz giin onlarin iizerine musallat etti. Oyle ki
(eger orada olsaydin), o kavmi, i¢i bos hurma kiitiikleri gibi oracikta yere
serilmiy hdlde goriirdiin. Simdi onlardan geri kalan bir sey goriiyor mu-
sun?”%® ayetinde ifade ettigi iizere, Ad kavmi gibi, imanin ruhlarinin derinlik-
lerine inmeyenlerin yeryiiziinden silinecekleri belirtilmistir.

7. 2. Kiyamet giinii

Ahrete iman, imanin en 6nemli ilkelerindendir. Ahrete iman olmasa, pek
cok ibadet, iyilik ve fazilet sonugsuz kalacagi gibi zuliim ve haksizliklar da
karsiliksiz kalir. Hem Kur’an, hem Hz. Peygamber (s), ahiret hayatina, ondaki
miikafat ve cezaya vurgu yapmiglardir.

Ebu Said el-Hudri’den gelen rivayete gére Rasilullah (s) buyurur:
“Nasil diinya nimetlerinden yararlanayim ki boynuz sahibi boynuzu yutmus ve
tiflemek igin izin beklemektedir.” Bu ifadeler sahabaye agir gelince Rastilullah
(s) ‘Hasbunallah ve ni’me’l-vekil’ deyiniz” buyurdu.”39

Hz. Peygamber (s) boynuzu ¢ignenip yutulmasi i¢in agza alinan lok-
maya benzetmis ve kiyametin kopmasini bir lokmanin ¢ignenip yutulma siire-
si kadar yakin oldugunu ifade etmistir. Bu, yikilmak iizere olan bir binanin
altinda miikellef sofralarda yemek yemege benzer ki, akli basinda hi¢bir insan
buna yeltenemez ve o sofradan lezzet alamaz. Sahabe i¢in bu, “Ey insanlar!
Rabbinize karsi gelmekten sakinmin. Ciinkii kiyyamet sarsintisi ¢ok biiyiik bir
seydir. Onu goreceginiz giin, her emzikli kadin emzirmekte oldugu cocugun-
dan gecer ve her hamile kadin da karnindaki cocugunu diigiiriir. Insanlari
sarhos goriirsiin; hdlbuki onlar sarhos degillerdir. Ne var ki Allah’in azab

3" Hud, 11/59-60.
% Hakka, 69/6-8.
% Tirmizi, 38/Kiyame 8; Ahmed, Musned, 1. 226.
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cok siddetlidir™®® demek oldugundan Hz. Peygamber (s) onlara ‘Allah’a te-
vekkiil’li tavsiye etmis ve “Hasbunallah ve ni’me’l-vekil” demelerini buyura-
rak, Allah’a siZinmalar1 talimatini vermistir.

Nimetten yararlanma, istikrar, huzur ve giiveni gerektirmektedir. Oysa
sura Uflemekle gorevli melek, karn eline almakla kalmamus, agzina kadar
gotlirmiis ve her an iiflemek i¢in hazir beklemektedir. Boyle bir durumda
diinyaya dalmanin, diinya nimetlerinden yararlanmanin, bu kadar kisa bir siire
icin Allah’a isyan etmenin, O’na kulluk etmekten uzaklagmanin akli baginda
insanin igi olmadigr belirtilmistir.

Hadiste metafor olarak kullanilan kelimeler:

a=: Nimetler nimetlerden yararlanmak, yemek, igmek

<l Sahip olmak, arkadasg, beraber

il Cabucak yutmak, lokmayi ¢igneyip hemen yutmak

U8 Boynuz, boru, duyarga, zirve

&&i: Uflemek, iifiirmek, sisirmek, ilham vermek

Kiyametin kopmasinin, ¢ignenip yutulan ve zerrelere boliinen lokmaya
benzetilmesi son derece sanatsal ve 6z bir istiaredir. Zira Israfil (as)’in sura
iflemesiyle de kdinat, agizdaki lokma gibi paramparca olacak ve bilinmeyen
bir sekilde yokluga karisacaktir.

7. 3. Cennet

7. 3. 1. Ebu Hiireyre’nin rivayet ettigine gore Rasiilullah (s) buyurur:

“Allah’tan korkan erken kalkar, erken kalkan menziline ulaswr. Dikkat
edin, Allah’m mal (sil’at/cennet) degerlidir; dikkat edin, Allah’in mali
afegverlia’ir.”41

Uzun sefere ¢ikan, seferin uzunluguna, mesakkatine ve tehlikesine gore
giinler dnceden programim yapar, hazirliga girisir ve zamaninda menziline
ulasmak i¢in erkenden yola ¢ikar. Ahrette, Allah’in rizasma kavusmak isteyen
de, ahiret hayatimn uzunluguna, tehlikesine, hedefledigi Allah’in rizasim
kazanma ve saadete kavusmak icin, bu yolculuga orantili olarak ibadet ve
taatla hazirlanmasi gerekir. Bu ibadete karsilik Allah’in verecegi cennet ve
sonsuz saadet, az bir ibadetle elde edilecek kadar ucuz degil, aksine insanin
biitiin hayatim harcayacak kadar degerlidir.

Hadiste metafor olarak kullanilan kavramlar:

@ Aksam vakti, karanlik bastiktan sonra

& Ulagmak, kavusmak

42l Ticari mal

4le: Degerli, pahali, agir1 olmak

JJ%: Ev, hane, konaklama yeri, varilmak istenen yer

“ Hac, 22/1-2.
* Tirmizi, 38/Kiyame 18.
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Delc gece karanligi iken ¢ok ibadet etmek yerine; belag, maksada
kavugmak, amaci elde etmek, diinya ve ahiret saadetine kazanmak yerine;
sil’at, ticarl esya, malzeme iken Allah’n rizasi, cennet, yerine; menzil, ev,
mesken iken, mutluluk, cennet yerine; erken kalkmak, uzun sefere hazirlik
yerine edebi sanat olarak kullamlmistir.

Hadiste, “Hicbir kimse Allah’mn izni olmadan élmez. Oliim belirli bir
stireye gore yazilmistir. Kim diinya menfaatini isterse, kendisine ondan veri-
riz. Kim de ahiret miikdafatim isterse, ona da ondan veririz. Biz siikredenleri
miikdfatlandzracagzz”42 ayetine igaret vardir.

7. 3. 2. Rastlullah (s) buyurur:

“Allah, hi¢chir gélgenin olmadig: giinde yedi simif insani golgesinin
altinda golgelendirecektir: Adil yénetici, Allah’m ibadetiyle yetisen geng,
kalbi camiye bagl olan (cemaat diigkiinii), Allah icin birbirlerini sevip bir
araya gelen ve Allah icin birbirlerinden ayrilan, giizel ve seref sahibi bir
kadinin cagirdigr halde ‘ben Allah’tan korkarmm’ diyen, sag elinin verdigin-
den sol elinin haberi olmayacak kadar gizli sadaka veren ve tenha bir yerde
Allah 1 zikredip gozyaslar akan.”®

Hadiste, yedi sinif insana dnemli mesajlar bulunmaktadir:

Birinci simif: Her insan yonetenlere gore yonetilen, ailesine gore yone-
tendir. Dolayistyla hem yonetilen, hem yoneten olarak gorevlerini yerine
getirmelidir. Boyle bireylerden olugan toplum huzur ve mutlulugu yakalar.

Ikinci simif: Nefsin, ¢evrenin, diirtiilerin ve genclik enerjisinin biiyiik
baski altinda tuttugu gengligin haramlardan sakinmasi, ibadet ve tatla Allah’a
kulluk icersinde gencligini gecirmesi biiylik onem tagimaktadir.

Uciincii sinif: Ozellikle fitne ve fesadin yayginlastigi donemlerde birey-
sel korunma ¢ok zordur. Manevi ve maddi birlik ve beraberligi hararetle ih-
tiyag vardir. Bu nedenle cemaate gitmek, ayn1 duygu ve hayat tarzim benim-
seyenlerle omuz omuza vermek, onlardan gii¢ almak zorunludur. Boyle bir
ortamda toplumsal dayamisma, birlik ve beraberlikle haram ve cirkinliklere
karg1 koymak kag¢inilmaz bir zarurettir.

Dordiincii  simf: Maddi ¢ikar beklemeksizin Allah rizasi i¢in
mii’minlerin birbirlerini sevmeleri, kaynagmalari, gii¢ birligi yaparak nefis ve
seytani diirtiilere karsi koymak, diinya ve ahiret hayati i¢in gereklidir.

Besinci simif: Dalalete siiriiklemek i¢in seytan ve nefsin kullandigi en
bliyiik ara¢ sehvettir. Sehvetin en biiyiik tuzagi ¢ekici bir kadindir. Boyle bir
tehlike karsisinda sehvetin dizginlenmesi ve iffetin korunmasi cihadin en

%2 Al-i Imran, 3/145.
4 Buhdri, 10/Ezan 36; Muslim, 12/Zekat, r. 91; Ebi Davud, 40/Edeb 122; Tirmizi,
37/Ziihd 53; Nesai, 26/Nikah 11; Ahmed, Musned, 1. 439.
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bliyligii olmas1 yaninda, birey, toplum ve nesli de korumanin en 6nemli
faktoriidiir.

Altinct siuf: Yardimlagma, toplumsal kaynasma, sevgi ve Allah rizasim
kazanmanin en 6nemli dinamiklerindendir. Sevgi baglarinin koptugu, mate-
ryalizmin ruhlara hakim oldugu, bencilligin beyinleri kemirdigi bir ortamda
yardimlagma maddi ve manevi toplumsal hayati korumanin harcidir.

Yedinci simif: Mii’minin, Allah’1 yegane kontrol edici, her an, her yerde
ve her davranisi sorgulayici olarak kabul etmesi, haramlardan korunmanin en
saglam ve en giivenilir yoludur. Allah’in korkusundan gozyas1 dokmek
bliylik bir hassasiyet iken, O’nun sevgisinden bu hassasiyeti gostererek
aglama yiice bir fazilettir. Ruhun dinginlenmesi i¢in gdzyasindan daha etkili
bir ilag¢ yaratimamustir.

Hadiste, edebi sanatlar kullanilarak Allah’in rahmeti golge ile cemaate
duskiinliik kalbin asili olmas: ile; Allah’in rizasi, kisilik kazandirilan elin
bilmemesi ile ifade edilmistir.

Jb: Golge

sl Yetigmek, bitylimek, olusmak

Gal=3: Baglamak, baglilik, asili olmak

2 El, yonetimi altinda olmak

ale: Tlim, bilgi

Sicakta golge insami giinesin 1sinlarindan koruyup cesitli hastaliklardan
muhafaza ettigi gibi, giinesin bir mil kadar yaklastig1 ve insanlarin sicaktan
kan-revan i¢inde kaldigi mahserde Allah’in rahmeti gélge gibi bu yedi sinifi
saracak ve onlar1 o giiniin dehgetinden koruyacaktir.

Bu kavramlarm her biri, ince bir {islupla metafor olarak kullanilmig ve
hayatin biiyiik bir cephesi edebi ifadelerle dile getirilmistir.

7. 4. Melekler

Ebu Zer’in rivayet ettigine gore Rastlullah (s) sdyle buyurur:

“Gormediklerinizi goriiyorum, gok inledi ve inlemesi gerekir; meleklerin
Allah’a secdeye kapanmadigr dort parmak yeri kadar bosluk yoktur. Vallahi,
bildiklerimi bilseydiniz, az giiler, ¢ok aglar, yataklarda kadinlarla
oynasmazdiniz ve Allah’a siginmak icin daglara ¢ikardiniz.”™*

Allah’in ibadete ihtiyaci yoktur. Olsaydi, bunca melegin O’na ibadeti
yeterliydi. Kul, hem bu gegici diinya, hem de sonsuz ahiret hayatin1 kurtar-
mak ve saadet i¢inde yasamak icin Allah’a kulluk etmeli, emir ve nehiyleri
dogrultusunda hayatini siirdiirmelidir.

Hadiste, meleklerin agirlik ve izdihamiyla gégiin inlemesi agir yik
altindaki devenin bogiirme ve inlemesine benzetilmisken, alan azligi da, dort
parmak yeriyle ifade edilmistir.

“ Tirmizi, 37/Ziihd 9; Ibn Méce, 37/Ziihd 19.
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Hadiste kullanilan metaforik kavramlar:

45 Gormek, anlamak

slew; GOkylizli

saa.; Bagi yere koymak, namaz secdesi

L): Yiikiiniin agirligindan devenin zorlanmasi, bogiirmesi

aubal )l Dort parmak

Hadis, “Yedi gok, yer ve bunlarin i¢inde bulunanlar Allah’t tespih eder-
ler. Her sey O’nu hamd ile tespih eder. Ancak, siz onlarin tespihlerini
anlamazsmiz. O, halim’dir (hemen cezalandirmaz, miihlet verir), ¢ok
bagislayandir. A2 “Giklerde ve yeryiiziinde bulunan kimselerle, sira sira
(kanat ¢irparak u¢an) kuglarin Allah”1 tespih ettigini gérmez misin? Her biri
duasini ve tesbihini kesin olarak bilmektedir. Allah, onlarin yapmakta oldugu
seyleri hakkiyla bilendir™*® vb. ayetlere igaret etmektedir.

7. 5. Seytan

Kelime olarak, ‘helak oldu’ anlamina gelen sdfe veya ‘siirekli isyan, ser
ve kotiilikkle dolu olan’ anlamina gelen satane kokiinden gelen seytan, ‘Al-
lah’1in rahmetinden mahrum, miifsid’ manasinda kullamlmaktadir.

Kur’an’da oldugu gibi hadislerde de, seytan ve serrinden, fitnesinden
korunma vurgulanmustir. Kur’an, cin (ruhani) ve onun gérevlerini yapan insan
seklinde seytanlarin bulundugunu belirtmektedir.*’

“Seytan, fesadi yaymak ve timmetin fitri karakterini bozmak ig¢in iki
onemli ara¢ kullanmaktadir: Sehvet ve mal. Bu nedenle biz, en biiyiik
sapmalarin bu iki yoldan geldigini g(‘jrmekteyiz.”48

Rastlullah (s) buyurur: “Insan viicudunda kanin dolastigi gibi seytan da
(insanin beyninde) dolasir.”

ibn Hacer, “Allah seytana, insanin igine niifiz edecek giicii vermistir.
‘hadiste istiare kullanilarak kanin viicutta dolastigi gibi seytan da insanin
beyninde dolagmaktadir” demektedir.”*

a. Cinni seytan

* fsra, 17/44.

% Niir, 24/41.

“ Bkz. 114/Nas.

a8 Sabbag, Muhammed, et-Tasviru'l-Fenni fi’l-Hadisi 'n-Nebevi, el-MektEbi’l-Islamd,
Beyrut 1403/1983, s. 232.

* Buhdri, 59/Bed’’1-Halk 11, 93/Ahkam 21; ibn Hacer, el-Hafiz Sihdbiiddin Ebi'l-FadI
Ahmed b. Ali, Fethu'l-Bdri bi Serhi Sahihi'l-Buhdri thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki,
Muhammed el-Hatib, Kusay Muhammed el-Hatib, Daru’r-Rayyan li't-Tiirds, Kahire
1407/1987, V1. 388, r. 3281; Muslim, 39/Selam 23; Ebii Davud, 39/Siinne 17; Ibn Mdce,
7/Styam 65; Darimi, 20/Rikak 66. Ibn Hacer, Tetaberi’nin seytanla ilgili yirmi yedi hadi-
si zikrettigini soylemektedir. Ibn Hacer, Feth, VI. 392-394.

% fbn Hacer, Feth, VI. 393-394.
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“Mazeri’ye gore iki ¢esit sliphe bulunmaktadir:

1. Siirekli olmayan siiphe. Ondan yiiz ¢evirmekle kaybolmaktadir ki
vesvese denilen bu siiphedir.

2. Siirekli siipheden hasil olani ise, ancak arastirma ve delillerle ortadan
kalkmaktadir.”*"

b. Insi seytan

Cabir anlatir: Rastlullah (s) bir kadin gordii. Bir hayvan derinin killarim
temizleyen esi Zeyneb’in evine gitti, ihtiyacini giderdi ve ashabin yanina
gelerek, “Kadin, seytan seklinde karsiniza ¢ikabilir ve surtini doniip gidebilir.
Biriniz bir kadim gérdiigiinde egsiyle miinasebette bulunsun. Bu, i¢indeki ar-
zuyu giderir” buyurdu.*

Nevevi hadisin serhinde, “Alimler soyle demisler: Hadisin anlanu sudur:
Allah, erkeklerin nefislerine kadinlara kars1 istek ve onlara bakmaktan zevk
verdiginden, heva ve fitneye davette seytan kadimi kullanmaktadir. Boylece,
vesvese ve siislenmesiyle serre davette kadin seytana benzemektedir” ? de-
mektedir.

Hadiste kullanilan metaforik kelimeler:

s Cereyan etmek, dolagmak

a2 Kan

Hadiste, kilcal damarlara kadar dolagan kana benzetilen seytanin insan
beynine girdigi, biitliin duygularina hitap ettigi, onun aldatmak, hak yolundan
¢ikarmak icin her yola basvurdugu belirtilmektedir. Hadis, “/blis, “Rabbim!
Beni azdirmana karsilik, andolsun ki yeryiiziinde kotiiliikleri onlara giizel
gosterecegim, i¢lerinde ihldsa erdirilmis kullarin harig, onlarin hepsini
azdiracagim” dedi”™ “Seytan dedi ki: “(Oyle ise) beni azdirmana karsilik,
yemin ederim ki, ben de onlart saptirmak i¢in senin dosdogru yolunun iize-
rinde elbette oturacagim. Sonra (pusu kurup) onlara oOnlerinden,
arkalarindan, saglarindan ve sollarimdan sokulacagim ve sen onlarin ¢ogunu
stikreden (kimse)ler bulamayacaksin.” Allah, dedi ki: “Yerilmis ve kovulmus
olarak ¢ik oradan. Andolsun, onlardan sana kim uyarsa sizin, hepinizi cehen-
neme doldururum”® ayetlerine isaret etmektedir.

7. 6. Cars1-Pazar

“-Miimkiinse- ¢arsiya ilk giren ve son ¢tkan olma. Zira ¢arsi, seytanin
savas alanmidir ve bayragini oraya dikmektedir”® hadisi de, edebi sanatlarin

* ibn Hacer, Feth, VI. 393.

52 Muslim, 16/Nikah 9.

%3 Nevevi, Zekeriyya Yahya b. Seref, Serhu Muslim, el-Matbaatu’l-Misriyye, Misir 1347,
IX. 178.

> Hier, 15/39-40.

* A’raf, 7/16-18.

% Muslim, 44/Fedailu’s-Sahabe 100.
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kullanildig1 ve carsilarin yalan, aldatma, dolandirma, ihtikar, ihanet ve haram
bakiglarin meydam oldugunu belirtmektedir. Seytamin mii’minleri yoldan
cikarmak icin savas alam olarak se¢ip zafer bayragim diktigi, hakimiyetini
ilan edip mesken tuttugu yerler oldugu belirtilmektedir. Herhalde Hz. Pey-
gamber (s), giinlimiiz ¢ars1, pazar ve marketlerini igsaret etmiglerdir.

Hadiste metafor olarak kullanilan kelimeler:

48 =; Savag meydan, savagin yapildigi yer

4l : Bayrak, alem, nigan

i Dikmek, ¢cekmek

Hadiste, seytamn miicadele alami ma’reke (savas alani) olarak
nitelendirilmis, galibiyet bayrakla, seytan da aldatan, dolandiran, hile yapan
vs. ile ifade edilmistir.

7.7. Fitneler

Hadislerde, mii’minlerin imanim tehlikeye sokacak, manevi hayatlarim
tehdit, diinyalarim perigan, ahretlerini tahrip edecek pek ¢ok fitneden so6z
edilmistir. Hz. Peygamber (s), bu fitneleri dile getirir ve mii’minlerin dikkat-
lerini bu fitnelere ¢ekerken, zihne daha iyi yerlesmesi i¢in muhtelif metaforlar
kullanmislardir.

7. 8. 1. Huzeyfe anlatmaktadir: “Omer’in yaninda otururken Omer,

- Rastilullah (s)’tan, fitnelerle ilgili kim neler duymustur dedi. Bazilari,
“biz duyduk’ dediler. Omer,

-Herhalde kisinin ailesi ve komsulartyla smanmayla alakali
duymugsunuz dedi.

-Evet dediler. Omer,

-Bunu namaz, oru¢ ve sadaka karsilar dedi. Rasiilullah (s)’tan, deniz
dalgalar1 gibi yayilan fitneler hakkinda kimse bir sey duymus mudur? dedi.
Toplum susunca,

-Ben duydum dedim. Omer,

-Sen..Allah babani bagislasin, anlat dedi.

Ben, Rastlullah (s)’1n sunu sdyledigini duydum dedim:

“Fitneler, hasirin insan viicudunda ilmik ilmik iz biraktigi gibi, kal-
plerde de iz birakacaktir. Hangi kalbe tam icirilirse, onda siyah bir nokta
olugsur, hangi kalp reddederse onda beyaz bir nokta olusur.

Oyle ki kalplerden biri: Siyalhims: kaygan cakil tasi gibi sert olur ve
Qokler ile yer kaldik¢a hicbir fitne ona zarar veremez.

Digeri, rengi siyahlagmis ve (bir seyi kabul etmeyen) devrilmis kiip gibi
olur ki, igine yerlesen nefsin arzusundan baska ne iyiligi tamwr, ne de
cirkinligi.”

Huzeyfe, “Omer ile bu fitne arasinda kapal bir kapinin bulundugunu,
kapinin kirilmak iizere oldugunu da” séyleyince Omer,

-Acilacak mu, kirilacak mi dedi. Ben,
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-Kirilacak dedim.”®’

Hadiste, lizerinde yatilan hasirin insan viicudunda ilmik ilmik iz
biraktig1 gibi, fitneler de sessizce ve yavas yavas kalpleri istila edecek, kon-
trolii altina alacak, hak ve hakikatten uzaklastirp batila siiriikleyecektir.
Amel-i salih ve ibadet ile siirekli beslenen imanin hakim oldugu kalplerin
etkileyemeyecegi, kotiiliklere karsi sert, kati, berrak, saf ve hakka acik
kalacagi; ibadetten yoksun goniillere, ilk giinahla siyah bir noktanin diisecegi,
tevbe edilmemesi halinde yavas yavas bu noktanin kalbi kusatip
katilagtiracagi, artik hak ile batili, giizel ile ¢irkini, iyi ile kotiiyli ayirt edemez
hale gelecegi, nefsin arzularindan bagka bir seyi tammayacag1 ahenkli meta-
forik ifadelerle belirtilmistir. Bu fitneyi onleyenin Hz. Omer oldugu, yakin
zamanda Hz. Omer’in sehit edilecegi c¢arpici metaforik Ogelerle ifade
edilmistir. Nitekim bir siire sonra Hz. Omer sehit edilmis ve onun sehadetiyle
fitnenin kapis1 agilmugtir.”®

Hadiste metafor olarak kullanilan kelimeler:

u=ae: Genislik, goriinmek, arzetmek, ariz olmak, iz birakmak

< Iemek, igirilmek, sizmak

<3 Nokta

slaw: Beyaz, aydinlik

elasu: Siyah

¢lia: Sert, kaygan cakil tasi, saf, ar1

A se: Kumral, siyahimsi

)5S Kigiik, sapli testi, masraba

<y Iyi, giizel, yararh

Sia: Koti, ¢irkin, zararl

I a: Nefsin ¢irkin arzusu, kotii diirtii

<L Kapi

sle: Kapatmak, kilitlemek, kapalilik, miibhem

~S: Kirmak, kirilmak, pargalanmak

WSl [nkar etmek, reddetmek, kabul etmemek

7. 8. 2. Ebu Hiireyre’nin rivayet ettigine gore Rastlullah (s) buyurmus:
“Karanlik gecenin parcalar: gibi fitnelerin gelmek iizere oldugu bu donemde,
dayanisma igersinde yararli amel islemeye acele ediniz. Bu fitnelerin
dehgsetinden kisi mii’'min olarak sabahlarken kdfir olarak aksamlar, mii’min
olarak aksamlarken kdfir olarak sabahlar. Dinini bir parca diinya malina
satar.> “Bu fitnelerde oturan ayakta durandan, ayakta duran yiiriiyenden,

° Muslim, 1/iman 231.

% Nevevi, Ebi Zekeriya, Yayhya b. Seref, Serhu Muslim, (Miisliim ile beraber), 1. 128-
129.

% [bn Mace, 36/Fiten 9.
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yiirtiyen ¢abalayandan daha hayirlidir. Bu fitneye kavugan, yaylarim kirsin,
yay tellerini koparsin, kiliglarmmi taslara vursun. Bu fitnelere kavusan,
Adem’in hayil oglu gibi olsun.”®

Tehlikelere kars1 6nceden tedbir alinmalidir. Gelecek dehsetli ve ¢esitli
versiyonlarla insanin karsisina ¢ikan bu fitnelerden korunmak igin, imam
takviye, dayamgma ve cemaat halinde fazla ibadet yapma tavsiye edilmistir.
Boylesine tehlikeli bir ortamda bireysel ibadetin yeterli olmayacagi
belirtilmistir. O siddetli fitnelere karsi, siirekli ibadetle imanmi takviye et-
meyen kisi, sabahleyin mii’min olarak evinden ¢ikip isine gider, aksam olun-
caya kadar fitnenin gesitli siirimleriyle dinden ¢ikar ve aksam kéafir olarak
evine doner. Veya mii’min olarak evine donerken, ¢esitli vesile ve vasitalarla
geceleyin dinden gikar ve kafir olarak sabahlar. Diinya mali, makamu, ¢ikari o
kadar ruh ve beyinlere sinecek ki kisi, az bir ¢ikar karsiliginda bile dininden
taviz vermekten veya dinini satmaktan ¢ekinmez.

Fitnelerin bu denli yayginlastigi donemde evinde oturan, toplum arasina
¢ikandan; toplum arasina ¢ikan sunun-bununla ugrasandan; ugrasan, ¢aba
gosterenden daha hayirlidir. O giinler geldiginde, imanlarini korumak isteyen-
lerin dillerini susturmalari, ¢abalarim1 dondurmalari, sunun-bunun isine
karigmamalar1 ve bir kenara ¢ekilip imanlarim1 muhafazaya ¢aligmalar1 gere-
kir.

O fitne doneminde bazen evde oturmak da yetmeyebilir. Birileri gelip
satasir, fitne ¢ikarmak isterse mii’min Adem (as)’in ‘hayirli oglu Habil gibi
olmalidir ki Allah onun durumunu soyle dile getirmektedir: “Ey Muhammed!)
Onlara, Adem’in iki oglunun haberini gercek olarak oku. Hani ikisi de birer
kurban sunmuslardi da, birinden kabul edilmis, otekinden kabul edilmemisti.
Kurban kabul edilmeyen, “Andolsun seni mutlaka oldiirecegim” demigti.
Oteki, “Allah, ancak kendisine karsi gelmekten sakinanlardan kabul eder”
demisti. Andolsun! Sen beni éldiirmek icin elini bana uzatsan da ben seni
oldiirmek i¢in sana elimi uzatacak degilim. Ciinkii ben dlemlerin Rabbi olan
Allah’tan korkarim. “Ben istiyorum ki, sen benim giinahimi da, kendi
giinahim  da  yiiklenip cehennemliklerden olasin. Iste bu zalimlerin
cezasidir.”®*

Giiniimiizde, Adem (as)’in ‘hayirli oglu olmak’ kolay degilse de, biiyiik
bir kahramanliktir.

Hadiste metafor olarak kullanilan kelimeler:

4alla; Karanlik

Ja: Gece

dald; Parca

8 Ahmed, Musned, V. 48.
%1 Maide, 5/27-29.
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&= Satmak, satig

2l Oturan

& Ayak olan

e Yirumek

== Caligmak, gayret gostermek

8 Yay

Jwai: Demirden ok ucu

K Yay teli

e Kilig

oaa: Tag, kaya

Hadiste, zifiri karanlik gecede insanin 6niinii goremeyecegi ve her an bir
engelle karsilagip tehlikeye diisebilecegi gibi, o fitnelerde insan, iyi ile
kotiiyli, faydalh ile zararliyi, dogru ile yanlisi ayirt edemeyecek kadar
sagkinliga diigsebilecegi ve her an ayag haktan kayip manevi ugurumlara
yuvarlanabilecegi ortamu, istiare, tesbih ve kinaye sanati kullanilarak carpici
bir dille dile getirilmistir.

8. Reel Diinyada Metafor

Bedenimiz, fizik ve metafizik unsurlardan yaratilmig ve onlara gore
kodlanmigtir. Elimize aldigimiz, géziimiizle gordiigiimiiz varliklarla i¢ ice
yasadigimiz gibi, beynimizle diisiindiigiimiiz, riiya gordiigiiz, hayal ettigimiz,
mutluluk duydugumuz, aci ¢ektigimiz metafizik alemden de etkileniyoruz. Bu
bagslik altinda, Hz. Peygamber (s)’in, ¢esitli metaforlar1 kullanarak fizik ale-
minden verdigi baz1 6rnekleri sunacagiz.

8. 1. Yoneticilik

Rastlullah (s) buyurur: “Hepiniz ¢cobansiniz ve hepiniz siiriiniizden so-
rumlusunuz. Lider ¢obandir ve yonettiklerinden sorumludur; aile reisi
cobandwr ve ailesinden sorumludur; kadin kocasimin evinde ¢obandwr ve o
aileden sorumludur,; hizmet¢i efendisinin evinde ¢obandwr ve o evdekilerden
sorumludur.”®

Bu hadis, mutlu Islam toplumunu kurgulayan énemli ilkelerden biridir.
Konjoktiir ne olursa olsun bu ilkenin uygulanmasi, Miisliiman toplumunu
huzur, giiven ve refaha kavusturur. Bu, Allah korkusu ve mesuliyet duygusu-
nun beyin ve ruhlara hakim olmasina ek olarak, her mii’minin toplumun her
bireyinin hareket ve davranisindan sorumluluk ve yanliglar1 diizeltme bilinci-
dir.

Sorumluluk iistlenen her birey koyun siiriisiiniin helal otlaklarda
otlatilmasindan, yirtici hayvanlar tarafindan oldiiriilmesinden, ¢alinmaktan
sorumlu olan c¢obana benzetilmis, c¢obanin da, siirii sahibine karsi

8 Buhdri, 55/Vesaya 9.
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sorumluluguna benzetilerek bireysel ve toplumsal sorumluluk metaforik bir
dille anlat1lm1$t1r.63

Hadiste kullanilan metafor kavramlar:

¢10: Coban, yonetici

4se : Siirii, yonetilen halk kitlesi

4l gsa; Sorumluluk

8. 2. Diinya Mah

Hakim b. Hiizam anlatir: “Rastlullah (s)’tan (mal) istedim bana verdi,
bir daha istedim yine verdi sonra sdyle buyurdu: “Ey Hakim, bu mal yesil ve
tathidir, Kanaatkarca alana bereket konulur, nefsine uyarak alanin aldiginin
bereketi olmaz ve yiyip yiyip doymayana benzer. Veren (iist) el alan (alt)
elden iistiindiir.” Hakim, “Ya Rastlallah, Seni hak peygamber olarak gonde-
ren Allah’a yemin ederim, bundan boyle, diinyadan ayrilincaya kadar kimse-
den bir sey istemeyecegim’ dedim. Rasiilullah (s)’mn vefatindan sonra Ebu
Bekir, bir seyler vermek i¢in Hakim’i ¢agirir, kabul etmezdi. Omer ¢agirir
kabul etmezdi. Omer, ‘Ey Miisliimanlar! Allah’n bu ganimetten ona ayirdigi
hakkint vermek istedigim halde almiyor’ derdi. Hakim, Rastlullah (s)’m
vefatindan sonra vefat edinceye kadar kimseden bir sey almadi.”®

Bunlar, Rastilullah (s)’in egitiminden gegen sahabedir. O’nun iffeti, sdze
sadik kalmasi, ‘miistakim’ ¢izgide yiirlimesi, sapma gostermemesi onlarin da
ruhlarina niifiiz etmis ve karakterize olmustur. Bu nedenle sahabe demek,
biitiin meziyetlerin odaklandig1 ideal ‘insan’ demektir.

Hadiste kullanilan metaforik kavramlar:

=i Yesil

sla: Tath

5 s Sehavet, comertlik

<l Gozetmek, bakmak, yonetmek, seref

JSL: Yemek

& Doymak

Wall 2 Ust el

i) alt el

¢ )00 Agir kayip, ciddi hasar, felaket

Hadiste, diinya malimn c¢ekiciligi, nefse hos ve tatli geldigi, nefsi
durttiigii ve yakismayan davramiglara siiriikledigi; mii’minin bu tehlikeye
karg1 dikkatli olmasi gerektigi, kendisini ¢irkin davranislardan korumada
comert davranmasi gerektigi, biitiin diinya malina sahip olmanin miimkiin
olmadigi, her zaman veren elin alan elden fiistiin oldugu metaforik
anlatimlarla dile getirilmistir.

8 Bkz. Ibn Hacer, Feth, XIIL 121.
8 Buhari, 55/Vesaya 9; Muslim, 6/Musafirin 243; Tirmizi, 44/Edeb 79.
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8. 3. Emanet

Rastilullah (s) buyurur: “Ahit ve emanetlerde diisiinceleri karigmis ve ih-
tilafa diismiis tortu insanlar arasinda kaldiginda ne yaparsm?”65

Hadiste, ahde vefa gostermeyen, soziinde durmayan, emanetlere ihanet
etmekle fikirleri karigan, muhakemelerini yitiren insanlar, slizgecten gecirilen
hububattaki atiklar gibi dibe diisiip atilan tortuya benzetilmis ve toplumdan
diglanmalar gerektigi belirtilerek sanatsal bir dille anlatilmasgtir.

Ebu Huzeyfe’ nin rivayet ettigine gére Rastlullah (s) buyurur:

“Guiven, insan kalbinin kékiine yerlestirildi, sonra Kur’an indirildi.
(Giivenin ne oldugunu) Kur’an’dan ve stinnetten ogrendiler.

Kisi uyur ve giiven kalbinden sokiiliir. Ancak ondan az bir iz kalir. S0-
nra tekrar uyur, giiven kalbinden sékiiliir ve kabarcik kadar bir iz kalw.
Ayagimin iizerinden yuvarladigin koz gibi. Siskin gormene ragmen i¢inde
faydali bir sey yoktur.

Insanlar, alis-veris yapmalarina ragmen giiven veren kimse bulunmaz.
Oyle ki, ‘filan ailede giivenilir bir adam vardir’ denilecek.

Kalbinde hardal danesi kadar iman olmayana (ancak diinya islerini
yiirlitene), ‘ne kadar uzmandir! Ne kadar isini giizel yiiriitmektedir! Ne kadar
akillidir” denilecektir.”®

Emanet, ihanetin ziddidir. Emanet ve iman ayni kdkten (emn) tiiremistir.
‘Ghivenilir olmayanin iman yoktur’67 hadisi geregince emanet imanla esdeger
tutulmustur. Giivenin olmadigi toplumlarin ayakta kaldigi goriilmemistir.
Sozde giivensizlik, ahlakta giivensizlik, egitimde, komsulukta, ticarette,
gorevde, emanette, ahde vefada giivensizlik birey, aile ve toplumun deger
ilkelerini yerle bir eden dinamitlerdir.

Insan fitratina yerlestirilin giiven, siirekli beslenmemesi, tazelenmemesi
halinde asinmakta, nokta haline gelinceye kadar azalmakta ve zamanla yok
olmaktadir. Giivenin kaybolmasi, birey ve toplumun deforme olmasi ve hem
manevi hem de maddi yonden yikilmasi demektir. Kur’an’in, “Allah, size,
emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz za-
man adaletle hiikmetmenizi emrediyor. Dogrusu Allah, bununla size ne giizel
ogiit veriyor! Siiphesiz ki Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla gé'renah'r”6 ayeti,
bu 6nemli ilkeyi vurgu igindir.

Hadiste kullanilan metaforik kavramlar:

% Buhdri, 8/Salat 88; Fiten 13; Ebii Davud, 36/Melahim 17; [bn Mdce, 36/Fiten 10; Da-
rimi, 20/Rikak 11.

 Buhdri, 81/35; Muslim, Iman 230; Tirmizi, Fiten 13; Ibn Mdce, Fiten 27; Ahmed,
Musned, V. 283.

67 Ahmed, Musned, 111. 135, 154.

% Nisa, 4/58.
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Jsi Inmek

3 Kok, asil, temel

a5 Uyku, gaflet

l8: Kalp, goniil

u=d: Teslim almak, almak, sokmek

i) 1z, sonug, eser

&S Yanik izi, kabarcigi

Jae: Nasir

bl Siskinlik

skl Zarf, kapatmak, i¢ine almak

Aa: Cilt, deri, saglam, giizel

4a: Dane

Jaa: Hardal

Hadiste, giivenin, birey ve toplum i¢in ne kadar énemli oldugu, insanin
fitratina nasil yerlestirildigi, nasil deforme oldugu, kalmamasi halinde birey
ve toplumun nasil kotli durumlara diistigii ¢arpict metaforik bir dille
anlatilmaktadir.

8.4. 1. Abdest

Ebu Malik el-Asari’nin rivayetine gore Rasdlullah (s) soyle
buyurmustur:

“Eksiksiz abdest almak imanin yarisidir.

Abdestsiz namaz kilmak caiz degildir. Namaz ise ‘dinin diregidir.” Ab-
dest, temizlik ve sagligin kaynagi oldugu gibi, ruhen Allah’a kulluga hazir
olmamin da eylemidir. Bagka bir ifadeyle hem fiziksel, hem ruhsal temizliktir.
Birinci sart1 oldugu namaz, Allah huzurunda bir nefsi muhasebe oldugundan,
mii’minin hayatim1 Allah ve Rasiliiniin koydugu olgiilerle diizenlemesinde
onemli bir itikadi ve ruhsal dinamiktir.

Hadiste, eksiksiz ve miikemmel bir abdestin, imanin yarisina tekabiil
ettigi ifade edilmistir.

Hadiste,

gLl Uzun ve genis; bol, ¢ok; miikemmel, eksiksiz olmak,

—aai: Yari kavramlarr metafor olarak kullanilmustir.

Rasilullah (s) buyurur: “Benim abdestim gibi abdest alan, sonra
(diinyevi diislinceler olmadan) iki rekat namaz kilamin gecmis giinahlar
bagislanir. »10

5569

% Nesai, Ebd Abdirrahman Ahmed b. Suayb, Sunenu n-Nesdi bi Serhi el-Hafiz Celaluddin
es-Suyiti ve Hasiyeti el-imam es-Sindi, Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, Beyrit, trz., 23/Zekat,
1: Ibn Mdce, 1/Tahare 5; Darimi, 1/Vida’ 2.

™ Buhdri, /Mudd’ 24; Muslim, Tahare 3; Ebii Davud, Tahare 51; Nesai, Tahare 67; ibn
Mace, Tahare 6.
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Hadiste, tesbih sanati kullanilmig ve abdestin mii’minin hayatinda nasil
bir rol oynadigina isaret edilmistir.

8. 5. Namaz-zikir

Rastlullah (s) buyurur: “Temizlik imanmn yarisidwr, ‘el-hamdu lillah’
mizani doldurur, ‘siibhanallah ve’lhamdu lillah’ yer ve gok arasum doldurur,
namaz nurdur, sadaka delildir, sabir aydimbhiktir, Kur’an lehinde veya aley-
hinde belgedir. Her insan sabah kalkarken nefsini satihiga ¢ikarir, ya azat
eder veya kolelestirir. »rt

Hadis, mii’minin hayatinda birka¢ 6nemli konuyu ele almaktadir:

1. Temizlik. Islam biitiin yonleriyle temizlige dayanmaktadir. Islam’mn
pek cok hiikmiinde temizlik sart kosulmustur. Ozellikle namazda gok énemli
bir yer tutmaktadir. Abdest, gusiil, yer, elbise temizligi bunlardandir. Genel
temizlik imanin yarisi olarak nitelendirilmistir.

2. Verilen nimetlere siikretmek, kiyamet giinlinde mii’minin terazisini
sevaplarla doldurur ve Allah rizasi ile cennete girmeyi saglar. Bu nimetleri
Allah’1n vergisine baglamak, her nimet i¢cin Allah’1 anmak ve siikretmek, yer
ile goklerin arasim sevabla doldurur.

3. ‘Subhan’ kelimesi, ‘sibahe’ kokiinden tiiremis olup ‘biitiin enerji ve
giicii kullanarak yiizmek veya ‘atbasi yarigan iki atin biitiin enerjilerini kulla-
narak 6ne gegmeye gayret etmek’ anlamina gelir. Terim olarak ‘Siibhanallah’
insanin, ‘biitiin hiicreleriyle Allah’in tek ve biitliin eksikliklerden armmug
olduguna, biitiin kuvvetiyle ona kulluk edecegine, emir ve yasaklarina boyun
egecine soz vermek’tir. ‘el-Hamdulillah’ ile beraber sdylenmesi, Allah’in
verdigi her zerre nimet i¢in O’na hamdetmek, o nimetlere karsi ibadet etmek
zorunlulugunu hissedip dile getirmek’ anlamina gelir.

4. Sadaka, fakir ve fukaranin gonliinii hosnut ettiginden, onlara verilen
her sadaka, Allah’in huzurunda insanin elinde bir belge ve kurtulus vesilesi
olur. ‘Mizan’ terazi, yani ‘denge’ anlamina gelmektedir. Sadaka vermek, bu
diinyada sosyal katmanlar arasinda sevgiyi, kaynagmayi, dayanismayi, sosyal
adaleti ve dengeyi saglayarak, sadaka verenin iman sahibi olduguna delil
oldugu gibi, obiir diinyada da, agir basan hatalara karst mii’minin terazisini
dengeler ve cehennem azabindan kurtulmasina vesile olur.

5. Namaz nurdur. Kur’an ve siinnette ‘nur’ kelimesi, burada oldugu gibi
genellikle mecazi anlamda kullanilirken, ‘diya/aydinlik’ kelimesi hakiki an-
lamda kullanilmaktadir.

Namaz, mii’minin giinde bes defa Allah ile dogrudan diyalog kurmasi
ve o kaynaktan nur alarak beynini, génliinii ve ruhunu aydinlatmasidir.

" Muslim, 2/Tahare 1; Tirmizi, 49/Daavat 85; Nesai, 23/Zekat 1; Ibn Mdce, 1/Tahare 5;
Ddrimi, 1/Vidd’ 2.
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6. Hayatta sevingler, nimetler, mutluluklar oldugu gibi liziintiiler, elem
ve kederler de bulunmaktadir. Zorluklarla miicadele etmenin, sikintilardan
kurtulmamn, hayata tutunmanin en saglam dayanagi sabirdir. Sabir, bela,
musibet i¢indeki insanin beyin ve ruh karanligini gideren bir 1s1iktir. Sabrede-
rek musibetten kurtulmakla ruhu huzura, génlii nura kavusur.

7. Kur’an, mii’minin yegane kurtulus kaynagidir. Her miisbet hiikmii,
geregi yapilmasi halinde mii’minin lehine hiiccet, kurtulmasina kesin delil
oldugu gibi, sakimlmayan her nehyi de, aleyhinde bir belge olur. Dolayisiyla
mii’min, Kur’an’in her ayetini dikkatle okumali, tahlil etmeli, anlamal1 ve ona
gore hayatin1 yonlendirmelidir. Zira Kur’an, sadece kelimelerinin okunmasi
icin degil, anlagilmas1 ve hayata hakim kilinmas1 i¢in gdnderilmistir.

Hadisde, mizan, nur, burhan, 151tk (diya’), huccet, kavramlar1 metafor
olarak kullanilmusgtir.

Hz. Peygamber (s)’in, “Tatli bir nehir kapimizin éniinde akar ve giinde
bes defa o nehirde yikanamin iizerinde kir dive bir sey kalr mi?”" hadisi,
giinde bes defa yikanmanin bedeni her tiirlii kirden temizledigi gibi, giinde
bes vakit namaz kilmanin da insanin giinahlarini temizledigini ifade etmekte-
dir. Hadiste, giizel bir tesbih sanat1 kullamlmistir.

Hadiste kullanilan metaforik kavramlar:

sia: Tatl, gekici

& Nehir

<L Kapi

al: On

Jue: Yikamak

& Kir, pas

8. 6. Zekat

Rasilullah (s) buyurur: “Kim helal maldan-ki Allah helalden baskasin
kabul etmez-bir sadaka (zekdt) verirse, Rahman onu sag eliyle alir. (Verdig-
iniz sadaka) hurma kadar da olsa, biriniz deve yavrusunu-veya fidesini-
biiyiittiigii gibi, dagdan daha biiyiik oluncaya kadar Rahman’in avucunda
biiyiir.”73

Deve yavrusu biiyiitmek i¢in biiylik emekler verildigi gibi, bir hurma
kadar da olsa, Allah i¢in verilen sadaka (zekat) da, bir dag kadar
bliyiliyiinceye kadar Allah tarafinda mali ¢ogaltilir, bereketlendirilir ve ona
genis rizik kapilar agilir.

Hadiste, sag el, deve yavrusu, dag, avug¢ kavramlari metafor olarak
kullanmlmustir.

2 Buhari, 9/Mevakit 6; Muslim, 5/Mesacid 283; Tirmizi, 44/Edeb 80; Nesai, 5/Salat 7; fbn
Mace, 5/ikame 193; Darimi, 2/Salat 1; Malik, Muvatta’, 9/Sefer 91.
™ Muslim, 12/Zekat 63; Tirmizi, 5/Zekat 28; Nesai, 23/Zekat 48; [bn Mdce, 8/Zekat 34.
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Bir kudsi hadiste s6yle buyurur: “Kim bir iyilikle bana gelirse, on veya
daha fazla katim verivim; kim bana bir kotiiliikle gelirse mislini verir veya
affederim. Bana bir karis yaklasana bir zira’, bir zira’ yaklagsana bir kucak
yaklasirim. Bana yiiriiyerek gelene kogarak giderim. Bana ortak kosmadan
yeryiiziinti dolduracak kadar giinahla bana siginana, misliyle magfiretle
karsisina g:zkarzm.”74

Hadislerde, Allah’1n kullarina olan merhametinin genislik ve bilyilikligi
gosterilmektedir.

Hadiste Kullanilan metaforik kavramlar:

Wall 2 Ust el

Jwd: Yavru, hayvan yavrusu

Jia: Dag

S Avug

<l Yaklagmak, karsilikli yaklagmak

o Karig

gl Zira’

¢L: Kulag, kucak

e: Yiirimek

4y »: Normal kosmak

ua¥) e Diinya dolusu

Hadislerde, istiare, mecaz-1 miirsel ve tesbih sanatlar1 kullanilarak Al-
lah’in merhametinin enginligi beser zihnine yaklastirilmstir.

8.7. Orug

Rastlullah (s) buyurur: “Orug kalkandr.

Orug, tutani giinah ve Islam’a aykir1 davramislara kars1 kalkan gibi ko-
rur. Ciinkii orug (aclik)la nefis kontrol altina alinir. Kotii s6z sdyleyene, kotii
davranigta bulunana, onunla tartisana karst Allah i¢in nefsini yemekten,
igmekten, alikoydugunun bilinciyle ‘ben orug¢luyum’ der ve kendisini ¢irkin
davraniglardan muhafaza eder. Rastlullah (s), oru¢lu mii’mine su miijdeyi
vermistir: “Ramazan geldiginde cennet kapilar: agilir, cehennem kapilari
kapanir ve seytanlar (zincirlerle) baglamr.”™® Mii’min, giinah isleyerek
seytanlarin zincirlerini ¢6zmez ve cehennem kapilarini agmaz.

Hadislerde kullanilan metaforik kavramlar:

¢ o3 Zirh, kalkan

2575

™ Buhdri, 97/Tevhid 15; Muslim, 48/Zikir 20; Tirmizi, 49/Daavat 131; [bn Mdce, 33/Edeb
58; Ahmed, Musned, II. 413.

" Buhdri, 30/Savm 2, 97/Tevhid 35; Muslim, 13/Styam 161; Ebii Davud, 14/Savm 25;
Tirmizi, 4/Cum’a 79; Nesai, 22/Styam 42; [bn Mdce, 7/Styam 1; Darimi, 4/Savm 27,
Malik, Muvatta’, 18/Styam 57; Ahmed, Musned, I. 195.

® Muslim, 13/Styam 1; Tirmizi, 6/Savm 1; Nesai, 22/Styam 3; Ibn Mdce, 7/Styam 2; Da-
rimi, 4/Savm 3; Malik, Muvtta’, 18/Styam 59.
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(s2e: Gelmek

<L Kapt

Sle: Kapatmak, kilitlemek

Ly : Baglamak

Hadislerde, zikredilen kavramlar kullanilarak sanatsal bir dille orucun
mii’minlerin hayatindaki 6nemi anlatilmstir.

8. 8. Akrabalik Baglan

Aise’nin rivayetine gore Rasllullah (s) buyurur: “Merhamet arsa
asthidr ve soyle demektedir: ‘beni yerine ulastirani Allah da onu (maksad1na7)
ulastirsin, beni keseni Allah da onu (maksadindan) kessin (kavusturmasm).”7

Merhamet, insan hayatimin en &nemli hususiyetlerindendir. Hayatin,
merhamete dayandig1 sdylenebilir. Allah, merhametiyle bunca nimeti
kullarina verdigi gibi, merhametiyle tevbe kapisini agik birakmis ve kullarinin
hatalarint affetmeyi beklemektedir. Bu merhametle kurt yavrusunu korumak-
ta, tavuk yavrularina kanat germektedir.

Islam’daki zekat, sadaka, kefaretler, ihsan ve her tiirlii yardimin kaynag1
bu merhamettir.

Hadiste kullanilan metaforik kavramlar:

J#: Soz, ifade

Jae: Allah’mn arsi, taht

Gle: Asilmak, baglanmak

Jea 5:Ulasmak, kavusmak

ki Kesmek, par¢alamak

Hadiste, bu metaforik kavramlar kullanilarak Allah’in ve ondan
kullarina intikal eden merhametin insan hayatindaki 6nemi vurgulanmaktadar.

9. Tasvir Olarak Metafor

9. 1. Hanzala ve Nifak

Hanzala el-Useydi anlatir: Ebu Bekir ile karsilastim. Bana,

-Nasilsiniz Hanzala? dedi

-Hanzala miinafik oldu dedim.

-Siibhanallah! Ne diyorsun?

-Rastlullah (s) yanindayken bize cehennemden, cennetten séz edince
gozlimiizle goriircesine yasariz. Yammndan ayrilinca es, ¢ocuk ve diinya
malina dalar ve ¢ogunu unuturuz dedim.

Ebu Bekir, biz de ayni seyi yasiyoruz dedi. Ben ve Ebu Bekir Rasiilullah
(s)’1n yamina gittik.

-Hanzala miinafik oldu ya Rasfilallah dedim. Rasilullah (s),

-Bu nasil olur? buyurdu.

" Muslim, 45/Birr 17.



Hadislerde Metaforik Kullanim 137

-Ya Rasfilallah, bize cehennemden, cennetten séz edince goziimiizle
goriircesine yasariz. Yamndan ayrilinca es, ¢cocuk ve diinya malina dalar ve
cogunu unuturuz dedim. Rastlullah (s),

-Nefsim elinde olan Allah’a yemin ederim, benim yanimdayken Allah’t
andiginiz hale devam etseydiniz melekler yataginiz ve yollarda sizinle
tokalaswrdr. Ancak ya Hanzala bir saat béyle, bir saat 6yle buyurdu.”78

Bu, zikir halindeyken veya degerli bir ilim ehlinin meclisindeyken,
insanin ruhen ve psikolojik olarak daha duygusallastigina, manevi degerlere
daha fazla sarildigina, diinyadan daha ¢ok uzaklastigina kinayedir.

Hadiste,

G38la; Tki yiizlii, diliyle Miisliiman olup kalbiyle olmayan
2 El
dadlias; Musafaha, tokalasma
Uil Yatak, yatilan, oturulan yer kavramlari metafor olarak
kullanilmus, ilim meclislerinde, Allah dostlarinin sohbetlerinde bulunmanin
o6nemi ve Hz. Peygamber (s)’in, fesahat ve belagatiyle muhataplarinin gozle-
rinde gergekleri nasil ¢arpici ve yalin bir sekilde canlandirdigi anlatilmstir.

9. 2. Kur’an Okumak

Ebu Musa el-Asari rivayet ettigine gore Rastlullah (s) buyurur:

“Kur’dn okuyan mii’'minin 6rnegi turunggillere benzer, kokusu giizel,
tadr giizeldir. Kur’dn okumayan mii’minin 6rnegi hurmaya benzer, kokusu
yoktur, tad tathdir. Kur’dn okuyan miinafigin ornegi reyhan ¢icegine benzer,
kokusu giizel, tadi acidir. Kur’dn okumayan miinafigin misali Ebu Cehil kar-
puzuna benzer, kokusu yoktur, tad acidir.”"®

Kur’an, mii’minin hayat kaynagidir. Onu okumakla bilgi, hikmet ve
dogru yola ulasilirken, yanlis ve batildan korunulur. Kur’ani bilgiye sahip
olan hem kendisi faydalanir, hem ¢evresine faydali olur. Kur’an okumayan,
kendisi faydalanirken bagskasina faydali olamaz. Kur’dn okuyan miinafik
reyhan gibi cevresine koku salarken, kendisine yarari olmaz. Okumayan
miinafigin kokusuz, ac1t Ebu Cehil karpuzundan fark: yoktur.

Hadiste kullanilan metaforik kavramlar:

4s ) Turunggiller

<3t Hurma

O Reyhan, gigek

Alkia: Ebu cehil karpuzu

® Muslim, 49/Tevbe 12; Tirmizi, 38/Kiyame 59; Ahmed, Musned, IV. 246.

™ Buhdri, 70/Et’tme 30; Muslim, 6/Misafirin 243; Ebii Davud, 40/Edeb 16; Tirmizi,
44/Edeb 79; Nesai, 47/iman 32; Ibn Mdce, Mukaddime 16; Darimi, 23/Fedailu’l-Kur’an
8; Ahmed, Musned, 1V. 397.
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Hadiste hem tegbih, hem istiare hem kinaye sanati1 kullanilarak toplum
katmanlarindan drnekler verilmistir. Insan1 dort gruba ayiran Hz. Peygamber
(s), mi’minin mutlaka ilk iki gruba girmesi gerektigi tavsiyesinde
bulunmustur.

Hadiste miirekkebin miirekkeble tegbihi vardir. Dort simif da ikiser vasfa
sahip olup ikiser vasfi olan meyvelere benzetilmistir. Ornegin, iman ve
Kur’dn okuma vasfi olan mii’min, tad ve koku vasfi olan turunggillere
benzetilmistir.

9.3. Tevbe

Enes’in rivayetine gore Rastilullah (s) soyle buyurdu:

“Herhangi birinizin tevbe etmesinden dolayr Allah’in duydugu memnu-
niyet, 1ssiz ¢olde, iizerindeki yiyecek ve icecegiyle birlikte devesini elinden
kagwran, arayip taramasina ragmen devesini bulma timidini tamamen kaybe-
derek bir agacin golgesine uzanmirken devesini karsisinda gérerek yularina
yapisan ve agirt sevincinden,

-‘Allahim! Sen benim kulumsun, ben de senin rabbinim’ diyen kimsenin
sevincinden ¢ok daha fazladzr.”80

Col hayati Araplarin bir parcasidir. En 6nemli ulasim ve ge¢im
kaynaklarindan birisi ise devedir. Deve ve sahradan misal verilmesi, deve ve
¢Oliin Arap hayat ve kiiltiiriinde 6nemli bir yer tutmasindandir. Onlarin bizzat
yasadiklar1 hayattan hikaye misali 6rnek verilmesi onlarin ruhlarinda ¢ok
daha derin etki birakmasindandir.

Hadiste, ‘Allah’in memnuniyeti’ insanin hognutluguyla kiyas edilmis ve
muhataplarinin zihinlerinde yer tutmasi saglanmustir.

Allah’1in giinahlarindan arinmak isteyen kullarina olan sonsuz merhame-
ti carpict bir sekilde dile getirilmistir. Zira Allah bu kainatin sahibi ve
mutasarrifi iken insan, O’nun kii¢lik ve hakir bir kulu durumundadir. Buna
ragmen bu kadar sevinen kulu olmasi gerekirken, Allah olmaktadir.

Hadiste ayrica, zorluklara sabredilmesi gerektigi; her zorluktan sonra
kolayligin gelecegi miijdesi verilmistir. ‘Sen benim Rabbimsin, ben de senin
kulunum’ diyecegi yerde, aksini sOylemesine ragmen asi olmamasi, kasten
yapilmayan hatalarin bagislanacagi miijdesi verilmistir.

Hadiste kullanilan metaforik kavramlar:

43 yiea: Memnun olmak, hosnut olmak

8248; Col, sahra

dapa: Kaybetmek

Hadiste, Hz. Peygamber (s)’in, gergekleri zihinlere nasil yerlestirdigi,
muhataplarinin kavrayis seviyesine gore nasil hitap ettigi etkili bir anlatimla
Onlimiize serilmistir. Hadiste, Allah’in, kulunun tevbe etmesinden duydugu

8 Muslim, 49/Tevbe 7; Tirmizi, 38/Kiyame 49; fbn Mace, 37//Ziihd 30.
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memnuniyet, ¢arpici bir oérnekle anlatilmistir ki bu, metaforik anlatimin en
giizel 6rneklerindendir.

9. 4. Allah’1n merhameti

Omer b. Hattap anlatir:

“Rastlullah (s)’a baz1 esirler getirildi. Esirler arasinda bebegini kaybe-
den bir kadin vard1 ve gogiisleri, kadin1 rahatsiz edecek kadar siitle dolmugtu.
Bir bebek gordii ve hemen kucagina alip emzirmeye basladi. Bu arada kendi
cocugunu buldu. Aldi, bagrina basti ve emzirmeye basladi. Bunu gdren
Rastlullah (s),

-“Siz, bu kadmin ¢ocugunu kendi elleriyle atese atacagini saniyor mu-
sunuz? buyurdu.

-Hayir dedik. Rastlullah (s),

-Allah, bu kadmin ¢ocuguna merhametinden daha fazla kullarina mer-
hametlidir buyurdu.”®

Allah’in merhamet ve sefkati, annenin bebegine olan sefkatine benze-
tilmesi ¢arpici bir misaldir. Zira annenin bebegi i¢in yapmayacag: fedakarlik
yoktur. Hz. Peygamber (s)’in canli bir Ornekle, Allah’in kullarina olan
sefkatini gdstermesi, ruhlar lizerindeki etkiyi arttirmaktadir.

Hadiste, Allah’in sefkat ve merhameti, etkili bir ifadeyle, annenin
bebegine olan sefkatine tesbih edilerek anlatilmis ve muhataplarin zihinlerine
yerlestirilmistir.

Sonu¢

Hz. Peygamber (s), cahili bir toplumdan, 6rnek bir toplum olusturmustur
ki bu onun en biyiik mucizesidir. Bir beser olarak bu mucizeyi
gerceklestirmede en biiyiik etken, birey ve toplum psikolojisini bilmesi ve ona
gore konusup davranmasidir.

Araplarin en biiylik onur kaynagi, fesahat ve belagatte ileri diizeyde
olmalariydi. Allah’in kelami olan Kur’an’in iisliibu ve bu iislibun karakterize
oldugu Hz. Peygamber (s)’in hadislerinin Arap fesahat ve belagatini geride
birakmasi dogaldir. Nitekim Araplar, Kur’an ve Hz. Peygamber (s)’in ortaya
koyduklar1 gergekler karsisinda lal kesildikleri gibi, bu Ilahi ve Nebevi fesa-
hat ve belagat karsisinda da saskina donmiislerdir.

Hz. Peygamber (s), onlarin dilleriyle konusur, kullandiklar1 kelimeleri
kullanir, kurduklar1 ctimleleri kurardi. Ancak edebi sanatlar1 kullanmakla
fesahat ve belagatin zirvesine ulastigindan, konustugu zaman muhataplar

8 Buhdri, 78/Edeb 18; Muslim, 49/Tevbe 22; el-Cahiz, Amr b. Bahr, el-Beyan ve’t-Tebyin,
tahkik Abdu’s-Selam Hartin, yy. ve ty., I. 8.
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susar ve anlamla biitiinlesen bu fesahat karsisinda boyun egmek zorunda
kalirlard.

Birkag 6rnegini sundugumuz Hz. Peygamber (s)’in hadisleri bastan so-
nra birer fesahat ve belagat drnekleridir. Konusmalarinda, biitiin metaforik
anlamlar en tist diizeyde kullamilmis ve ondan sonra gelen ilim adamu, sair ve
edebiyatcilara da en giizel drnekleri birakmgtir.

Hz. Peygamber (s), hayatin her alaninda metaforik anlatimi kullanmustir.
Allah’1 tanitirken, sifatlarini anlatirken kullandig gibi, melekler, ahret, cennet
ve cehennemle ilgili de metaforik ifadeler kullanmis ve metafizik gercekleri,
cahil Araplarin zihinlerine daha kolay yerlestirmeyi bagarmigtir.

Araplarin hayatinda 6nemli yeri olan ¢olii, oku, yay1, mizrag, kilici, de-
veyi, koyunu, siitil, eti, ticareti, cadir1 vb. kelimeleri metafor olarak kullanmis
ve bunlarla edebiyatin zirvesine ulagmustir.

Bunlar1 anlatirken bazen dogrudan kullanmig, bazen anekdotlarla dile
getirmig, bazen kissalarla gercekleri muhataplarinin goniillerine yerlestirmis,
bazen manevi duygular1 sehadet alemine tagimis, bazen sehadet dlemini ma-
nevi diinyalara aktarmus, bazen ibadet sekillerini canlandirmus, bazen de me-
tafizik diinyayi tasvirlerle canlandirarak gozler dniine sermistir. Hanzala’nin,
“Ya Rasilallah, bize cehennemden, cennetten s6z edince goziimiizle goriirce-
sine yasariz” dedigi gercek budur.

“Kul, nefsi igin hazirlik yapsin, ahreti icin diinyasindan, yaghhgindan
once gengliginden, oliimiinden once hayatindan bir seyler hazirlasin. Mu-
hammed’in hayati elinde Olan’a yemin ederim ki, éliimden sonra sikinti vere-
cek bir sey, diinyadan sonra cennet veya cehennemden baska bir ev yoktur”
ifadesiyle, kim insan hayatinin gercegini bu kadar veciz bir kalipla dile geti-
rebilir?

Zikredilen hadislerde, ok, sacak, ok ucu, ok torbasu, fiski, kan, dolasmak,
temel (kolon), iizerine, insa, karsi gelmek, boynuz, lokma, yutmak, iiflemek,
kollar: stvamak, esya, gélge, kalbin asui olmasi, el, bilmek, gogiin inlemesi,
devenin bogiirmesi, inlemesi, alan azligi, dorvt parmak yeri, ma’reke, bayrak,
haswr, iglenmek, ilmik, yerlesmek, siyah nokta, reddetmek, ¢cakil tasi, beyaz,
siyah, kiip, kapi, kwrimak, karanlk, gece, par¢a, satmak, oturmak, ayakta
durmak, yiiriimek, ¢abalamak, yay, yay teli, kili¢, tag, uyumak, kalp, sékmek,
iz, kabarcik, hardal, dane, mizan, nur, burhan, 151k, huccet, sag el, deve ya-
vrusu, dag, avug, yaklasmak, karis, zira’, kulag, yiiriimek, kosmak, yeryiizii,
doldurmak, soylemek, ars, asimak, ulastirmak, kesmek, tokalasmak, tu-
runggiller, hurma, reyhan ve Ebu Cehil karpuzu vb. kavramlar metaforik
olarak kullanilmustir.

Hz. Peygamber (s)’in kullandigi metaforlar, siiphesiz bunlarla simrl
degildir. Pek ¢ok hayvan ve bitki figiiriinii de metafor olarak kullanmustir.
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Ozet

Metafizik ve metafizik iizerine yapilan tartismalar, Islam felsefesinin
onemli konularindan birisidir. ‘Varlik’ ve ‘illet” perspektifinde yogunlasan bu
tartismalarin temelinde, varolan seylerin sadece duyu verileriyle mi yoksa
duyu verilerinin disinda bir sekilde mi bilinebilecegi hususu bulunmaktadir.
Kutbeddin Réazi, varolan seylerin duyu verilerinin diginda bir sekilde bilinebi-
lecegini One siirerek, kendine has metafizik goriislerini ifade etmis ve boyle-
likle Islam filozoflar1 arasinda énemli bir mevkiye yiikselmistir. Bu ¢alisma-
mizda Kutbeddin Razi’nin hayatina kisaca deginerek, onun bu konudaki go-
riiglerini ortaya koymaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Metafizik (metaphysics), varlik, bilgi, illet, malul,
Vacibu’l Viicud.

Kutb al-din al-R4zi and Metaphysical Understanding

Abstract

Discussions on metaphysics and metpahysics, Islamic phisosophy, is
one of the important outside of the known sensory data can be put forward by
its own metaphysical opinions expressed and issues. ‘Existence’ and “illet’
perpective on the basis of this discussion focused on existing things, not just
sensory data of sense outside of the data points are can be known. Kutbettin
Razi the existing of things

Giris

Kutbeddin Razi, Islam diisiincesinin énemli isimlerinden birisidir. Bu
Oonemin gostergesi, yazdig1 eserlerin uzun yillar medreselerde ders kitabi ola-
rak okutulmasi ve Ogrencisi Muhammed Ibn Miibareksah el-Buhari’nin
(6.784/1382) Seyit Serif Ciircani (6.816/1413), Hac1 Pasa (6.827/1424), Seyh
Bedrettin, Sair Ahmeti (6.815/1412-1413) ve Semseddin Muhammed Ibn
Hamza el-Fenari (Molla Fenari)(6.834/1431) gibi Osmanlinin kurulus
yillarinda yasamus alimlere hocalik yapmasidir. Bundan dolay1r Kutbeddin
Razi’nin genelde Islam diisiincesine, dzelde Osmanli Devletinin kurulus
donemi ilim zihniyetinin tesekkiiliine biiyiik katkis1 olmustur. Kutbeddin
Razi’nin metafizik konularina dair fikirlerini belirtmeden 6nce hayati, mez-
hebi ve eserlerine temas etmemiz gerekir. Ciinkii hayati hakkinda yapilan
arastirmalarda birbirinden farkli bilgiler bulunmaktadir.

1. Hayati

Islam diinyasinda, felsefe ve mantik alaminda en dnemli isimlerden biri
olan Muhammed b. Muhammed Ebu Abdullah Kutbeddin Rézi 692/1293
yilinda Rey sehrine bagli Veramin koylinde dogmus 766/1365 yilinda
yaklasik 74 yasinda Sam (Dimask) Zahire’de vefat etmistir.” Kaynaklarda

*Dicle Universitesi flahiyat Fakiiltesi
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hayatina dair simirli bilgiler bulunmaktadir. Bu bilgilerden en dikkat ¢ekeni,
Zahiriye medresesinde Kutbeddin Sirazi ile beraber bulunmus olmasidir. Zira
ayn1 zaman ve mekanda beraber bulunan iki Kutbeddin’i birbirinden ayirt
etmek i¢in medresenin alt katindaki Kutbeddin Rézi’ye “Tahtani”, iist
katindaki Kutbeddin Sirdziye’de “Fevkani” lakabi verilmistir.?

Hocalar1 Aduddin Ici (6.756/1355), Semsuddin Isfahani, Allame
Hill’dir (726/1325).2 Kutbeddin Rézi’nin Ogrencisi olarak sadece Mu-
hammed b. Miibareksah el-Buhari zikredilmektedir. Kutbeddin Razi’nin,
Miibareksah’t kiiciik yasta kole olarak alip, kolelikten azad ederek iyi bir
egitim verdigi st')ylenmektedir.4 Miiberaksah ise Seyit Serif Ciircani, Hac1
Paga, Seyh Bedrettin, Sair Ahmeti ve Semseddin Muhammed b. Hamza el-
Fenari (Molla Fenari) gibi alimlere akli ilimlerde hocalik yapmustir. [lmi
acidan Kutbeddin Réazi, déneminin en dnemli kisilerinden biri olup 6zellikle
mantik, tefsir, fikih ve felsefede hakli bir sohrete ulagmustir.” Kutbeddin
Rézi’nin hayatiyla ilgili en ihtilafli konu hangi mezhebe mensup oldugudur.
Zira Sii kaynaklar Sii; diger kaynaklar ise Siinni oldugunu soylemektedirler.
Bu konuda ii¢ temel goriis vardir:

1. Abdullah Ni’me ®, Seyyid Hasan Sadr /, Abdurrefi Hakikat ®, Henry
Corbin® Sii oldugunu,

! Cemaleddin Abdiirrahim b. el-Hasan Isnevi, Tabakdru's-Safi‘iyye, Riyad 1981, s. 322;
Ibn Hacer el-Askalani, Dureru’l Kamine fi Ayani'I-Milleti's-Samine, Beyrut 1931, c. llI,
s. 339; Ibn Habib el-Halebi, Tezkiretu’n-Nebi fi Eyyami'l-Mansur ve Benih, thk. Mu-
hammed Muhammed Emin, Kahire 1986, s.284; Ebt Nasr Taceddin Ibnii's-Siibki
Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi Stibki, Tabakatu's-Safi iyyeti'l-Kubrd, Kahire 1964, c.
9, s. 275; Taskoprizade, Miftdhu's-Sa’ade ve Misbdhu's-Siyade fi Mevzuati'l-Ulim, thk.
Kamil Kamil Bekri, Abdiilvehhab Ebii’n-Nur, Kahire 1968, c. I, s. 325; Muhammed
Leknevi, Kitdbu'l Fevaidi'l-Behiye fi Terdcimi Hanefiyye, Kahire 1906, s.126.

2 Ebu'l-Fazl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyiti, Bugyetu’l-Vudt, thk: Muham-
med Emin el-Hanci, Kahire 1326. c. II, s. 281; Tagkoprizade, Mevzudrtu’l Ulum,
Dersaadet 1313, | 325; Muhammed Leknevi, Kitabu'l-Fevaidi’'l-Behiye fi Teracimi
Hanefiyye, s.126; Muhammed Taki b. Maksud Ali Meclisi, Mevsuatii A ’lam-1 Ulema ve’l
Udeba-il-4rab’il Muslimin IV, Beyrut 2005, s. 430; Ibn Hacer el-Askalani, Dureru’l
Kdmine fi Ayani'l-Milleti's-Samine 111, s. 342, 603; Mehdi Fazlallah, Semsiye fi Kavaidi’l
Mantikiyye’nin girisi, s. 33;

% ibn Hacer, Durer 1lI, s. 339; Suyiti, Bugyetii’l-Vuat 1l, s. 281; Ebiil-Mehasin
Cemaleddin Yusuf b. Tagriberdi Ibn Tagriberdi, Nucum-u Zahire fi Miiluk-u Misir ve
Kahire, Kahire 1929, c. 11, s. 88.

* Taskoprizade, Mevzuatu’l Ulum, c. 1, s. 325-326.

® Suyiti, Bugyetu’l-Vudt I, s. 281; ibn Habib el-Halebi, Tezkiretu n-Nebi fi Eyyami'l-
Mansur ve Benih, thk. Muhammed Emin, Kahire 1986, s. 284; ibn Hacer, Durer |lI, s.
339; Cemaluddin Abdiirrahim b. el-Hasan Isnevi, Tabakatd's-Safi iyye, Riyad 1981, ss.
274-275.

¢ Abdullah Ni’me, Felasifetu’s-Sia Hayatuhum ve Asdruhum, Beyrut 1987, s. 528.
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2. Tagriberdi Ibn Tagriberdi'®, Muhammed Ibnii'l-imad", Muhammed
Leknevi'?, [bn Habib*®, Hasan Isnevi*, Taceddin Siibki®® Safii oldugunu,

3. “Mevsuati’l- Alam’t Ulema ve’l-Udebai’l-Arabi’l-Miislimin” adli
eserde ise Sii ve Safii oldugu sdylenmektedir.™

Zikredilen kaynaklardaki bilgileri inceledigimizde Kutbeddin Razi’nin
itikadi mezhepte Sii olmadigi, ameli mezhepte ise Safii oldugu kanaatine
vartyoruz. Konuya, eserleri ve talebesi Miibareksah’t da katarak
baktigimizda, bu kanaatimiz daha da giiclenmektedir. " Kutbeddin Razi, el-
Muhdkemdt Beyne  Serhdyi’l-Isardt, Tahriru’l-Kavdidi'l-Mantikiyye ~ fi
Serhi’s-Semsiyye, Levamiu’l-Esrdar fi Serh-i Metdliu’l-Envdr, Risdle fi
Tahkiki’l-Kiilliyat, Risdle-i Mamule fi't-Tasavvur ve’t-Tasdik, Serhii’l-Havi,
Serhu Miiskilati'l-Kessaf gibi pek ¢ok eser birakmugtir.

2. Metafizik Goriisleri

Kutbeddin Razi, metafizik hakkindaki diisiincelerini sadece
“Muhakemat Beyne Serhdyi’l-Isarat” adhi eserin metafizik boliimiinde
agiklar. Eserde, Ibn Sina’nin “el-Isarat ve’t-Tenbihat”1na Nasiruddin Tfsi’nin
(6.672/1274) yazdig1 serh esas alinarak hem metnin lafz1 hem de konulari
incelenir. Ibn Sina “Sifa”y1 yirmi iki miistakil kitaptan miitesekkil ansiklope-
dik bir eser olarak yazarken ve sekil agisindan Aristoteles’in mirasina daha
bagl iken, el-Isarat ve’t-Tenbihat’1 bigim olarak dncekilerde bulunmayan bir
tarzda kaleme almistir. Bu eser, mantik ile baslayip fizik ile devam eden,
metafizik ve tasavvuf ile sona eren ii¢ ayr1 bolimden miitesekkildir. Uzun bir
tarih siirecinde, tizerine ¢ok farkli ve dnemli serh ve hasiyelerin yapilmasi bu

" S.H.Sadr, Te’sisu s-Sia li-Uliimi’I-Islam, Beyrut 1981, s. 400.

8 Abdurrefi Hakikat, Tarih-i Ulim-i Felsefe-i frani ez Camaseb-i Hakim ta Hakim es-
Sebzevari, Tahran 1372, s. 677.

® Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi II, gev. Ahmet Arslan, Istanbul 2000, s. 47

0 Tangriberdi, Nuciim XI, s. 87.

Y Muhammed Ibnii'l-imad, Sezeratu’l Zeheb fi Ahbari min Zeheb, thk. Abdiilkadir Arnaut,
Mahmid Arnaut, Beyrut 1981, c. 5-6, s. 207.

12 L eknewi, Kitabu I-Fevaid, 5.126.

3 fbn Habib, Tezkire I11, s. 284.

 fsnevi, Tabakatu's-Safi ‘iyye, s. 322.

5 Ebii Nasr Taceddin Ibnii's-Siibki Abdulvehhab b. Ali b. Abdilkafi Subki, Tabakatd's-
Safi’iyyeti'l-Kubrd, Kahire 1964, c. IX, s. 274.

16 Meclisi, Mevsuat-ii 4’lam IV, s. 430.

Y Kutbeddin Rézi hakkinda verilen bilgiler, Necmi Derin, Kutbeddin Rdzi’nin Hayats,
Eserleri ve Felsefi Goriisleri (yayinlanmamig doktora tezi), Ankara 2008, s. 17-21 ilgili
boliimden 6zetlenerek aktarilimistir.
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Oonemin en biiyiik isaretidir.18 Bunlardan en ¢ok 6ne ¢ikam, Fahrettin Razi
(6.606/1210) ve Nasiruddin Ts1’ nin serhidir.

Kutbeddin Razi’nin metni Thsi’nin agiklamalari iizerine kurulu olmakla
birlikte Fahrettin Razi’nin agiklamalarim da dikkate almaktadir. Kutbeddin
Razi’nin metafizikle ilgili verdigi bilgiler ¢ok genis ve ¢esitli oldugundan
metafizik goriislerini Isarat ve’t-Tenbihat’m metafizik boliimiiniin basliginda
kullanilan varlik ve illet konulariyla simirh tutacagiz.

2.1. Metafizigin Konusu

Kutbeddin Razi, Isarat’m metafizik boliimiinde “viicud ve ilelihi”
bagligi altinda varolan seyler sadece duyu verileriyle mi yoksa duyu verileri-
nin disinda bir sekilde mi bilinmekte problemiyle baslar ve mevcutlarin
durumlarma deginir. Kutbeddin Razi metafizigin bu ilk bdliimiiniin (4. Ne-
mat) konular1 hakkinda detayli agiklamalara girmeden 6nce genel bir taksim
yapmaktadir. Ona gore, dordiincii nematta mutlak varhk akabinde varhigin
illetleri olan fail ve gaye illet daha sonra var eden illetler olan madde ve suri
illet incelenmektedir. Kutbeddin Razi, dordiincii boliimii genel olarak mutlak
varllg( ve miimkiin varliklarn illetleri diye iki temel konuya da indirgemekte-
dir.

Ibn Sina, metafizigin tanimini, konularini ve meselelerini Sifa’nin meta-
fizik boliimiinde ¢cok genis bir sekilde incelerken Isarat’ta herhangi bir bilgi
vermeden dogrudan metafizigin temel problemlerini ele alir. Kutbeddin Rézi
ise metafizigin tanim ve konularina kapsamli olmasa da kismi olarak degin-
ir. Bu konular hakkinda kapsaml1 seyler yazmamasi onun, Ibn Sina ile aym
fikirleri paylagmasindan kaynaklanmaktadir. Bu kanaatimizi, tikel ilimler
hakkinda onun diisiincelerinin Ibn Sina ile drtiismesi kuvvetlendirmektedir.
Mesela Ibn Sina, metafizik kitabinda, cismi tek bir cevher olarak tammlar ve
atom anlayisina dayanan cevher fikrine karsi cikar.? Cismi, kendisine kuvveti
veren madde ile fiili veren suretten bilesik bir cevher olarak niteler.?* Kut-
beddin Razi de, “Muhakemat”in fizik boliimiinde, cisim hakkinda benzer
ifadeler kullanmaktadir. Ona gore de, cisim boliinmeyen parcalardan meyda-

1 :‘1§arat” tizerine serh ve hasiye yazan diger 6nemli diisiiniirler sunlardir: Seyfeddin
Amidi, Sirdceddin Urmevi, Semseddin Semerkandi, Burhaneddin Nesefi, Riikkneddin
Esterabadi, Eblbekir Nahcuvani, Kemalpasazade, Bedreddin Tusteri, Semseddin
Isfahani, Mirza Habibullah Sirazi ve ibn Kemmune’dir. Bkz: Ismail Hakki Izmirli, /bn
Sina felsefesi, Ibn Sina, Sahsiyeti ve Eserleri Hakkinda Tetkikler iginde, Ankara 1937, s.
12.

% Kutbeddin Razi, Muhdkemat Beyne’l Imém ve’l Nésir, istanbul: Matbaa-i Amire, 1299,
5.282.

 bn Sina, Metafizik I, ss. 55-57.

2 Age, s. 63.
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na gelen bir sey olmayip, madde ve suretten bilesik bir seydilr.22 Dolayisiyla
‘cliz’ii 14 yetecezza’y1 kabul etmez. Kutbeddin Réazi’ye gore, fizigin konusu
fbn Sina’da oldugu gibi cismin zati arazlarinin yani hareketli ve duragan
olmas1 yoniinden incelenmesidir.”® Tabiat boliimiindeki ifadeleri, ibn Sina’nin
eserlerinde gecen bilgilerin tekrari denebilecek kadar ona yakindir. Bunlar
onun ilim anlayisinda ibn Sina’nin takipgisi oldugunu géstermektedir. Fakat
metafizigin konusu hususunda hem Ibn Sina felsefesi hem de Isarat gelenegi
acisindan orijinal bir tamm yapmaktadir. Ona gore ilm-i ilahi yani metafizik
“miicerret mevcutlarin durumlarinin viicut bakimindan inceler” * Bu tamm
Isarat gelenegi bakimindan birkag agidan nem arz etmektedir. Ciinkii
Isarat’ta ve serhlerinde (Rézi ve Tiisi) metafizie dair bir tammlama veya bir
tartisma ge¢cmemektedir. Kutbeddin Rézi’nin metafizik tammi, konusunu
miicerret varliklar seklinde 6zellestirmesi acisindan énemlidir. Ibn Sina konu
bakimindan metafizigi, “tanimda ve varlikta maddeden ayrik hususlar olarak
yani varlik olmasi bakimindan varlik (el mevcud bima hiive mevcud) ve mese-
leleri de varliga higbir sart olmaksizin kendi olmakligi bakimindan ilisen
seyler” seklinde tammlar.”® Messai gelenege gore “mevcudu mevcut olmasi
bakimindan incelemesi” sebebiyle metafizik tiimel bir ilimdir. Bu ilimde
Tanr1 da dahil her varlik hakkinda dogru olabilen ve genel gecer olan yiiklem-
ler, bilgiler elde edilir. Umur-u amme (varlik, imkan, illet, malul gibi seyler)
bashigi altina giren hususlar ise metafizigin mukaddimesi yani baslangici
olmaktadir.®® Metafizikte bu konular ikinci dereceden (bilaraz) meseleler
olarak incelenir. Zira bir seyin varlig1 ya bizzat (insanin insan olmasi) veya
bil-araz (Zeyd’in beyaz olmasi gibi) olabilir, araz olanlarin sayisi sinirsiz
oldugu i¢in incelenmesi daha sonra gelir.27 Bu yiizden Oncelikle bizzat varlik
ve mevcudun incelenmesi gerekir. Varlik konusu ele alindiktan sonra tek tek
varlik aragtirilmasi yapilir. Kutbeddin Razi’nin “miicerret mevcutlarin
durumlarmin viicut bakimindan incelenmesi” tammina gore miicerret
varliklarin incelenmesi metafizigin asil konusu olmaktadir. Ciinkii diger
konularin incelendigi miistakil ilimler bulunmaktadir. Fakat miicerret
varliklar inceleyen metafizikten bagka bir ilim yoktur. Viicud bakimindan
miicerret varliklarin incelenmesi seklindeki bir tamimlama Ibn Sina
metafizigine gore ileri bir adim olarak degerlendirilecegi gibi bazi1 problem-
lere de sebep olan bir agilim olarak da degerlendirilebilir. Zira metafizik,

2 Kutbeddin Rézi, Muhdkemat, s. 4-8.

2 ibn Sina, Mubghesat, fran 2000, s. 232-233; Kutbeddin Rézi, Muhdkemat, s.5
% Age, s. 281.

% fon Sina, Sifa-Metafizik I, s. 11.

% Kutbeddin Razi, Muhdkemat, s. 281.

" ibn Sina, Metafizik, s. 53.
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varlik olmas1 hasebiyle mevcutlar1 var, yok, miimkiin, zorunlu, maddi veya
miicerret seklinde bir taksime tabi tutmadan, viicud yliklemesi yapilabilen
herseyi kapsayacak sekilde ele alir. Ibn Sina’nin tanimina gore miicerret veya
maddeye bitisik biitiin varliklar, metafizikte incelenir. Dolayisiyla metafizigin
alanim1 miicerret varlik seklinde Ozellestirmek, metafizik tartigmalarin
netlesmesine imkan tanimakla birlikte, metafizigi tistiin ve esref ilim olmak-
tan uzaklastiracak, diger tikel ilimler konumuna indirgeyecek bir yaklagimi da
ihtiva ettigi ileri siiriilebilir. Fakat her haliikarda Kutbeddin Rézi’nin metafi-
zik tamimu yeni bir agilim olarak degerlendirilmelidir.

Isarat’m dordiincii nemat: “varlik ve onun illetleri” bashgm
tagimaktadir ki yanlis anlamaya sebep olabilecek bir baghktir. Zira varlik,
varlik olma yoniiyle mahiyet ve varliginin gerceklesmesini saglayan illeti
vardir seklinde yorumlanabilmektedir. Bu durumda her varligin var olmasi
bakimindan bir illeti olsaydi, Vacibul Viicud’un da bir illeti olmasi gerekirdi
ki Ibn Sina’ya gore bu imkansizdir. Bu ihtimali géz niinde bulunduran Fa-
hrettin Réazi ve Tusi, yanlis anlamayr ortadan kaldirmak igin baslhikta
kullanilan varlik kavramimin mutlak anlamiyla degil miihmel veya teskikli
kullanildigim sdylemektedirler. Varlik kavrami, mithmel olarak ele alinirsa
miimkiin varlik i¢in ayr1 Vacibu’l-Viicud i¢in ayr1 6zellikler yiiklenebilir.
Bagliktaki varlik kavraminin mithmel olarak kullanildigi ifade eden Fahrettin
Razi’nin aksine Tusi, teskikli bir kullamim oldugunu ileri siirer. Teskikli
kullanim, lafiz ortakligina degil, mana ortakligina dayanir. Buna gére mana
fertler arasinda ortaktir ama anlam dis varliktaki fertler arasinda esit sekilde
bulunmaz. Bir kisminda az, diger bir kisminda ise bunlara gore daha coktur.?
Ornegin, beyazlik anlamui kar ve fildisinde esit sekilde gerceklesmemistir.
Ciinkii karda bulunan beyazlik digerine gore daha siddetli ve gﬁglﬁdﬁr.zg Ayni
sekilde 151k ve ilim de dig diinyada fertler arasinda farkl farkli gergeklesen
anlamlardir. Varlik kavramu da Vacibu’l Viicud ile miimkiin varliklar
arasinda ortak bir anlama sahiptir ama Vacibu’l Viicud’ta tam ve eksiksiz,
miikkemmel bir sekilde gergeklesmisken miimkiin varliklarda ise eksik ve
malul olarak ger¢eklesmisligi ifade eder.

Kutbeddin Rézi “varlik ve onun illetleri” basligin1 Fahrettin Razi ve
Tusi’den daha farkli degerlendirir. Varlik kavranmu ile “mutlak varhigin”; illet-
leri ile de 6zel varliklarin (viicud-u hasse) yani Vacibu’l-Viicud ve miimkiin
varliklarin kastedildigini séyler.30 Dolayistyla varlik ve onun illetleri baghigini

% Fahruddin er-Razi, Muhassal efkari'l-mutekaddimin ve'l-muteehhirin mine'l-ulemd,
Ezher, [t.y.] Birlikte: Nasiruddin Tasi, Telhisu'l-muhassal, s. 65; Sadreddin Konevi,
Yazigmalar, s. 106.

® Kutbeddin Rézi, Serhu’s-Semsiye, s.26; Nasiruddin Tosi, Serhii’l-Isarat, ¢, s. 31;
Nasiruddin Tasi, Esds 'I-fktibas, s. 39.

¥ Kutbeddin Razi, Muhdkemat, s. 281.
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problem olmaktan ¢ikarir. Ciinkii varlik derken mutlak olarak biitiin fertleri
ihtiva ederken, “onun illetleri” sadece malul varliklar1 yani Vacibu’l
Viicud’un disindaki miimkiin varliklar1 igermektedir. Kutbeddin Razi’nin
kullandi1g1 Mutlak varlik ile biitiin varolanlara yiiklenebilen anlam ve kavram
kastedilmektedir. Vacibu’l-Viicud’a sdylenebildigi gibi miimkiin varliklara da
sOylenebilen, dista varligt olmayan tipki ikinci makuller gibi bir mana
anlagilmaktadir. Mutlak varlik burada tiimel gibi diisiiniilmektedir. Timel, dig
varlikta fertleri ile gerceklesmektedir. Mesela insanlik mahiyetini ele
aldigimizda herhangi bir insan ferdi olmadan insanlik mahiyetinin olmasi
diistiniilemez. Mutlak varlik kendisi dis diinyada bulunmamakla birlikte sa-
dece olumlama ve ispat bildirir. Yani sadece dis diinyada bulunusu bildirir.
Mutlak olarak vardir denildiginde dis diinyada bir siibutu vardir
anlasilmaktadir. Viicud-u has ise varlik tarzlarini ifade eden bir kavramdir.

Kutbeddin Razi, Tisi gibi “mutlak varlifin” mevcutlar {izerine teskikle
(dereceli) sOylenmesi gerektigini ileri siirer. ! Bunu ifade ederken teskikle
kullanimin zati olarak degil arizi olarak yiiklendigini vurgulamaktadir ki Tu-
si’nin ag¢iklamalarinda zati-arazi ayrimn bulunmamaktadir. Dolayisiyla Tu-
si’nin problem ¢6zmek kasdiyla gelistirdigi terminoloji farkli agmazlara se-
bep olmaktadir. Ciinkii seylere teskik yoluyla yiliklemek zati olamaz c¢iinkii
zati olan (mukavvim) unsurlarin mahiyette ve mahiyetin pargalarinda
dereceliligi s6z konusu olamaz. Mesela insanlik mahiyetinin mukavvim unsu-
ru olan natiklik, fertten ferde degisiklik gdstermez. insan fertlerinden her biri
mahiyet ac¢isindan ayni ve esit unsurlara sahiptir. Mahiyetin tahakkuku yani
maddeye bitismesi sonucu farklilik ve derecelilik meydana gelir. Bir seye
teskikle yliklenen ona ancak ariz olur, bu sebepten dolay1 mutlak varlik 6zel
varliga arizdir denir.* Kutbeddin Rézi, konu hakkindaki ifadelerinden mutlak
varligin malul, 6zel varliklarin da illet oldugu fikri ¢ikarilamayacagim da
agikca belirtmektedir. Zira mutlak varlik, dis varlikta mevcut olma ihtimali
olursa ancak o zaman 6zel varliklarin malulii olmas1 miimkiindiir. Fakat boyle
bir durumun olmasi ise imkansizdir.®® Kutbeddin Rézi ve messai felsefe
agisindan dikkat ¢eken husus, bir kavramuin mevcut olandan hareketle
sOylenebildigi gibi dis varliktaki gergekligi dikkate alinmadan da sdylenebil-
mesidir.

Kutbeddin Réazi’ye gore, zorunlu (vacib) ve imkan (miimkiin) ayrimu ile
mutlak varlik kavrami; zorunlu varlik, miimkiin varlik ayrim ile de 6zel
varliklar incelenmektedir. Yani inceleme sadece kavramsal agidan olursa
mutlak varlik hakkinda, varlik tarzlari agisindan olursa 6zel varlik hakkinda

3 Kutbeddin Rézi, Muhdkemat, s. 281.
32 Abdullah Yildirim, Vaz fimi, s. 182.
3 Kutbeddin Rézi, Muhdkemat, s. 282.
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olmaktadir. Isarat’ta, metafizigin ilk boliimii ve onun bashg1 ile mutlak varlik
ve illetli olan 6zel varlik aragtirilmasi yapilmaktadir.

2.2. Varlik Cesitleri Olarak Duyulur ve Miicerred(Akli) Varhk

Isarat metafizigi “mevcudun duyulur oldugu, cevherine duyunun
ulasmadig@i seyin varhi@im varsaymanin olanaksiz oldugu; cisim gibi bir
mekan veya bir konumla 6zellesmemis olanin veya cismin halleri gibi i¢inde
bulunan sey sebebiyle Ozellesmemis olanin asla varliktan pay almadig
insanlarin vehimlerine baskin gelmektedir™ ciimlesiyle baglar. Kutbeddin
Rézi, bu ciimleyle baslayan pragrafi, metafizigin tiimel ilim olmasi agisindan
degerlendirir. Ona gore “Isarat”in metafizik béliimiine duyulur-akli varlik ile
baslanmas1 metafizigi temellendirme sebebiylc—:-dilr.35 Ciinkii Ibn Sina sistemi
acisindan gergek olan varlik, akli olan varliktir.*® Miicerred varliklar (ayrik
akillar), varlik olarak kabul edilmezse metafizik, tiimel olarak imkansiz hale
gelir. Miicerret varliklarin ispatt ise mevcut olanin bes duyu ile
algilanabilenlerden ibarettir iddialarinin reddedilmesine baglidir. Varolanin
sadece duyulur olan varliktan oldugunu iddia edenler, Islam diinyasinda
miisebbihe, dehriyyun ve tabiatcilar; felsefe tarihinde de maddenin ezeliligini
savunup metafizigi inkar edenlerle materyalist Yunan atomcularidir. ¥’

2.3. Nesnelerde Bulunan Ortak Tabiat Ispati

2.3.1. 1. Delil

Ibn Sina, iddia sahiplerinin goriislerini ¢iiriitebilmek igin iki farkli delil
getirmektedir. Birinci delil, bizzat duyulur olandan hareketle duyulur ol-
mayana ulagmaktadir. Buna gore dis varliktaki her nesne kendinde akli bir
varlig: tasimaktadir. Insan fertlerinde insanlik mahiyeti gerceklesmekte, bitki
fertlerinde ait olduklar: tiiriin mahiyeti gerceklesmektedir. ibn Sina’ya gére
biitiin bunlar akli bir varligin bulundugunu, biitiin varligin temel ilkesi (duyu-
lur olan varliklar da dahil) bu akli olan varlik taraflaridir. ibn Sina bunu
Ozneden yani idrak edenden hareketle ¢ikarmaktadir. Eger bir nesne idrak
ediliyorsa o nesnede idrak edilen bir sey olmasi gerekir. Bu, duyulur ve mev-
hum olandan farkli bir gseydir. Duyulur olan sadece duyu ile agiklanamaz,

% fbn Sina, sdrdt, .124.

% Kutbeddin Razi, Muhdkemat, s. 281.

% Akledilir ve duyulur varlik hakkinda bkz. ibn Sina, Sifa-Burhan, s. 167- 169; Ahmet
Hamdi Akseki, Ruhiyat ve Mabadettabia, Ibn Sina, Sahsiyeti ve Eserleri Hakkinda
Tetkikler, Ankara, s. 4-16/28.

37 Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, Ankara 1997, s. 77, materyalist Grek
atomculugu igin bkz: Mehmet Bayrakdar, Islam Diisiincesi Yazilari, Ankara 2004, s. 43—
44; Tlhan Kutluer, Cevher md. DIA, c. 7, s. 452; Fahrettin Olguner, Ug Tiirk-Islam Miite-
fekkiri Ibn Sina-Fahrettin Rézi-Nasiruddin Tisi Diisiincesinde Varolus, Ankara 1985, s.
27-29.
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tikelleri izah edebilmek i¢in tiimel bir sey olmalidir. Duyulur olan nesnelerde
duyulur olanin 6tesinde akli bir sey bulunmalidir.®

Kutbeddin Rézi, taksim yontemini kullanarak birinci delili su sekilde
acar: Duyulurlar arasinda bulunan ortak konum (kadr-i miisterek), ya duyu-
lurdur ya da duyulur degildir. Ikinci sik istenilen sonug oldugu igin hakkinda
bir agiklama yapmamaktadir. Birinci sik ise o zaman ortak miktar belirli bir
konum ve belirli bir yere 6zgii olmas1 gerekir ki duyulurlar arasinda boyle bir
mutabakat yoktur. Ornegin insanlik anlaminda, biitiin insan fertleri ortaktir.
Eger bu ortaklik duyulurda ise insan anlamm herkeste bulunan belirli somut bir
sekilde (boy, kilo, en vs.) olmasi1 gerekirdi ki boyle olmadig1 acgiktir. O halde
duyulur olan varliklarin ortakligini duyulur bir sey olarak diisiinmek,
miisterek olmadiklari bir hususta, miisterek olduklarimi iddia etmek olur ki bu
da hulftiir.*

Dig diinyadaki her tekil varlikta algilanabilir olamin yaninda, duyulur
olmayan bir taraf da bulunmaktadir. Bu makul bir taraf olmaktadir yani ma-
hiyet kastedilmektedir ve her algilanan varlikta vardir. Dis diinyadaki
varliklar kendi tiirlerinin diger fertleri ile mahiyetlerinde ortak iken, haricte
var olma Ozellikleriyle birbirlerinden ayrilmaktadirlar. Yani her mahiyet dis
diinyada var olmasi ile biricik olmaktadir. Mahiyetin maddeye bitismesi ile
kazandig1 tagsahhusu kendisine 6zel olmaktadir. Gorildiigi gibi insan fertleri-
nin, miisterek olmasi ile mahiyet, miisterek olmamasi ile de dis diinyada
tesahhus eden birey kastedilmektedir.

Kutbeddin Razi miicerred varligin temellendirmesini, ihtilaf (tesahhus)
olunan ozellikler ile istirak (mahiyet) olunan ozellikler agiklayarak yapar.
Metafizigin temellendirilmesi olarak anlattigi akli varligin kabulii aym za-
manda ortak tabiatlarin (mahiyetler) mevcut oldugu fikrine de gotiirmekte-
dir.* Kutbeddin Rézi, ortak tabiat konusunu ibn Sina’min ortaya koydugu
delili mantik kurallariyla analiz ederek inceler. Ona gore Ibn Sina, delili,
ii¢lincii sekilden bir kiyasla ortaya koymaktadir.

Miisterek tabiat mevcuttur,
Miisterek tabiat mahsus degildir,
Bazi mevcutlar mahsus degildir.

Kiyas formunda ifade edilen bu delile Fahrettin Razi isim vermeden iti-
raz edenlerin oldugunu sdyler.*" Elestiri getirenler, kiyastaki kii¢iik dnciile
itiraz  etmektedirler. Onlara gbére misterek tabiat dis varlikta

% ibn Sina, Sifz-Burhan, s. 192.

% Kutbeddin Rézi, Muhdkemat, s. 283.

4 Kutbeddin Rézi, Muhdkemat, s. 282.

4 Fahruddin er-Razi, Serhu’l-Isdrdt, s. 289.
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bulunmamaktadir. Ciinkii dis varlikta bulunan her sey miisahhastir. Miisahhas
olan bir seyde de ortaklik olmaz.

Kutbeddin Razi, delile yapilan elestiriye katilmaz. Ciinkii ona gore ortak
tabiat ile dis varlikta ortaklikla beraber bulunan tabiat kastedilmez. Ortak
tabiat, akilda ortakliga konu olan tabiattir. Mesela insan tabiatim1 ele alirsak
dig varlikta bulunan fertleri (Ali, Ahmet vs.) dig varlikta ortaklikla beraber
bulunan tabiat, soyutlama ile zihinde bulunan ve bir¢ok ferde ilisebilen (yani
tiimel anlam) anlamiyla da Kutbeddin Rézi’nin kastettigi akilda konu olan
insan tabiat1 anlagilir. Elestiri sahipleri, dis diinyada mahsus olan bir varligin
diginda mahiyet gibi gayri mahsus bir seyi kabul etmemektedirler. Onlara
gore insan veya dis diinyada var olan seyler, arazlariyla birlikte var
olmaktadirlar. Bu tarzda bir anlayisin daha ¢ok kelamcilar tarafindan
gelistirildigi bilinmektedir.*” Daha genis agidan bakilacak olursa nominalis-
tleri de bu anlayisin taraftari olarak degerlendirebiliriz.*®

Kutbeddin Rézi bu anlayis1 ve elestiriyi kabul etmez. Ciinkil o, insanin
organlari olmasi ile mahsus olur anlayisini dogru bulmaz. Eger insanin
organlar1 ortak bir tlimel gibi diisiiniilmezse o zaman mahsus oldugu savunu-
labilir ama bu da imkansizdir. insan miisterek ise organlar1 da miisterektir.
Burada itiraz edenler insan denilince eli, kolu ve diger organlar1 olan fiziksel
bir seyi kastetmektedirler. Kutbeddin Rézi’ye gore, insanin miisterek tabiati,
akli bir anlam olarak gayr-1 mahsus ve tiimelse sayilan biitiin organlar da aym
sekilde tiimel bir ortakliga sahiptirler. Her organin sahip oldugu tiimellik de
gayr-1 mahsustur. Yani insanlarda bulunan el, ayak hatta parmak ve daha
kiiglik parcalarda bile tiimel anlam bulunmaktadir. Mesela parmak mahsus
olmakla birlikte biitiin insanlarda ortak olarak bulunan bir tabiata sahiptir. Bu
tabiat da gayri mahsus olmakta yani akli bir anlam olarak bulunmaktadir. Bu
anlayis belki insanin en kii¢iik parcas1 hiicreye kadar gotiiriilebilir. Kutbeddin
Razi dogru cevabin, acikladigr sekilde olmasi gerektigini belirtmekle birlikte
Ibn Sina’nin daha agik bir delil getirerek konuya farkli bir acilim sagladigim
da soylemektedir.

2.3.2. 11. Delil

Ikinci delille yapilan agilimi Kutbeddin Razi birinci delille birlikte
taksim yontemiyle su sekilde izah etmektedir: “Seyh ‘sadece mahsus varliklar
vardir’ s6ziinii iptal etmek i¢in iki kamtlama yontemi kullanmaktadir.

*# fmamu’l-Haremeyn el-Cuveyni, el-frsdd, nsr: Yusuf Musa-Abdulmunim Abdiilhamid,
Bagdat 1950, s. 17; ilhan Kutluer, Cevher md. DI4, c. 7, s. 454.

® Huseyin Muruvve, en-Nezeatu'l-Maddiyye fi'l-Felsefeti'l-Arabiyye-el-Islamiyye: el-
Kindi, el-Farabi, Ibn Sind, Beyrut 2002, c. 4, s. 265; Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii,
Istanbul 1999, s. 631-632; Fahrettin Olguner, s. 34.
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1. Birinci yontemde, mahsus olan varliktan hareketle mahsus olmayan
varlig1 ispatlamaktadir. Bu goriisiin li¢ ¢esidi vardir.

1. a. Hissedilen varliklar miicerret tabiatlar1 igcermektedir ki bunlar da
hissedilen degildir. Boylece hissedilen varliklardan hissedilmeyen varliklar
cikmaktadir.

1. b. Hissedilen ve vehmedilen seyi kabul etmek hissi ve vehmi de kabul
etmeyi gerektirir ki bunlar da mahsus degildir.

1. c. Mahsusu, miitevehhemi, hissi ve vehmi kabul edenin akli da kabul
etmesinin zorunlulugunu gostermektedir. Zira his ile hissedilen; vehim ile
vehmedilen arasindaki farkin bilinmesi ancak akilla olur.

2. Ikinci yontemde ise ask, ofke utanma vs. gibi mahsusa ilisen seylerle
mahsus olmayana delil getirmektedir.**

Ibn Sina, ask, utanma, dfke vb. gibi seyleri hissedilebilen kisma dahil
etmez ¢iinkil bu tiir duygular tabiati geregi his ve vehimle anlasilamaz; bilakis
zorunlu olarak bilinenler sinifina girmektedir.45 Ibn Sina, 6fke, utanma, ask
gibi algilanan geyleri giindeme getirerek yine varligin sadece mahsus olandan
ibaret olmadigini ortaya koymaktadir. Ciinkii 6fkeli bir insani, veya utanan
bir insam gordiigiimiizde dfke ve utanmay algilayabilmekteyiz. Ofkelenen ve
utanan biri olduguna gore 6fke ve utanma denilen seyin hisden ayr1 oldugu
ortadir. Ibn Sina’nin iddiast da varligin sadece mahsus olanla smirh
olmadigidir. Bunun i¢in de mahsus alanin disinda var olan seyleri giindeme
getirerek varlik anlayisini temellendirmeye ¢aligmaktadir.

Kutbeddin Razi’nin tasnifindeki birinci yontemde zimnen su sorularin
da cevabi verilmektedir: tiimel/akli denilen sey bir vehim olamaz m1? Mahsus
olan bir gey tekil olamaz m1 veya vehmedilen bir sey olamaz m?

bn Sina bu zimni sorulara olumsuz cevaplar vermektedir. Ciinkii Ibn
Sina, bu meseleyi varliktan hareket ederek degil; bilakis 6zneyi merkeze ala-
rak incelemektedir. Oznede bulunan her bir idrak aracimin mevcutta idrak
edilene taalluk ettiginden hareketle izah getirmektedir. Eger insanin bir idraki
varsa nesneye dair o nesnede idrak edilen bir sey olmalidir. Bu idrak edilen,
gormek, duymak vs. gibi duyulur bir sey degildir. Vehmi olan bir sey de
degildir. Ciinkii bu tekil bir durum degildir. Zihinde tiimel bir insanlik anlamu,
tiimel bir masalik anlami bulunmaktadir. Bu tiimel anlamlar, dis diinyada
idrak edilen bir seyi gerektirmektedir. Bu idrak edilen sey Ibn Sina’ya gére
akli varlhiktir. AkIi varlik ispatini da 6znenin algilamasindan hareketle
yapmaktadir.

* Kutbeddin Razi, Muhdkemat, s. 285.
* Kutbeddin Razi, Serhu’s-Semsiye, s. 167.
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3. Varhgn illetleri

Kutbeddin Razi, “viicud ve ileluhu” baslhiginda kullamlan “viicud” ile
var olan seylerin varlik tarzlarm inceledikten sonra baghigin ikinci boliimii
olan “ileluhu” ile varhigim illetleri meselesine geger. Kutbeddin Razi’nin konu
hakkinda soyledikleri diger serhlerle karsilagtinldiginda ¢ok 6nem arz eder.
Illetler meselesini ¢ok iyi tahlil ettigi gibi ¢ok farkli ve ileri seviyede
aciklamalar yaptig1 da goriiliir. Kutbeddin Razi agisindan biitiin miimkdinler,
Ibn Sina’da oldugu gibi birbirinden tamamen ayr1 bir mahiyete ve varliga
sahiptir. Ibn Sina, illet kavramuni genel olarak, “bir seyin bilfiil varligim ken-
disinden aldig1 bir baska seyin zati” seklinde tamimlamakta ve
kullanmaktadir.*® Buna gore bir sey, hem mahiyet hem de varlik bakimindan
malul olmaktadir. Kutbeddin Ré&zi mahiyetin illetlerini, mahiyetle birlikte
bilkuvve olarak bulunan maddi illet ya da mahiyetle birlikte bilfiil bulunan
suri illet seklinde tasnif etmektedir.*’

Varligin illetlerini malule bitisik (mukarin) veya malulden ayri
(miibayin) illetler seklinde iki c¢eside aywrir. Malule bitisik olan illet konu
(mevzu) olmaktadir. Malulden ayr1 olan illetleri de bizzat var etmek i¢in illet
olan fail illet ve var etmenin illetinin illeti olan gaye illet seklinde ikiye
aylrlr.48 Konu ile fail illetin ayr1 ayr1 zikredilmesi TGsi’nin serhinde de geger.
Tasi ve Kutbeddin Rézi’nin konu ile faili ayr1 ayr1 zikretmesi Ibn Sina’dan
kaynaklamr. Ciinkii Ibn Sina Sifa’da illetlerin hepsini tek tek izah ederken fail
illet ile konu illeti bir agidan tek bir illet, baska bir a¢idan ayr1 ayr illetler
olarak anlatmaktadir.** Bu bilgiye dayanarak Tusi ve Kutbeddin Razi’nin
konu ile fail illeti ayr illet olarak telakki ettikleri anlagilmaktadir. Bununla
birlikte Ths1’nin konudan illet olarak bahsetmesinin diger bir sebebi de araz-
lardan dolayidir. Zira bir seyi olusturan illetler; maddi (kabil), suri, fail ve gai
illetlerdir. Ama arazlar s6z konusu oldugunda bir de konu illeti eklemek ge-
rekir. Ciinkii arazlarin olabilmesi bir konuda bulunmasina baghdir. Bir konu-
da bulunmasi demek, konunun o seyin varligina illet olmas1 demektir. Mesela
bir yerden bir yere (susuzlugu veya acligi gidermek i¢in) ulagsmaya vesile olan
yiirlime eyleminin ger¢eklesebilmesi i¢in canli cinsinin bazi tiirlerine 6zgii
olan iradeyle hareket edebilme 6zelligine sahip bir ferdin olmasi1 gerekir.
Insan tiiriiniin bir ferdi bu eylemi gergeklestirdiginde konu illeti o fert

* fbn Sina, Kitdhu I-Hudzid, Tahran 1987, s. 41.

47 Kutbeddin Rézi, Muhdkemat, s. 286; Maddi ve suri illeti bilkuvvelik veya bilfiillikle
niteleme, Tisi’nin serhinden almmadir. Tési’nin de Ibn Sina’dan aldig: anlagilmaktadur.
ibn Sina, Necat’ta maddi illeti, bil-kuvvelikle, suri illeti de bil-fiillikle tavsif etmektedir.
Krs: Ibn Sina, Necat, s. 247; Nasiruddin Tasi, Serhii‘I-Isdrdat, c.lll, s. 13.

*8 Kutbeddin Razi, Muhdkemat, s. 286.

* Ibn Sina, Sifa-Metafizik 11, s. 2; Hayrani Altintas, fbn Sina, s. 112.
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olmaktadir. Bunun sonucu yiirlime eylemi veya hareketi varlik kazanabilmek-
tedir. Konu olan insan, yliriimenin ger¢eklesmesine illet olmaktadir.

Illetler konusunda Kutbeddin Razi’nin dikkat ¢eken katkisi illetlere iki
tane daha eklemesidir. Ona gore illetin illet olabilmesi i¢in sartlarin olusmasi
ve engellerin olmamasi, bu kapsamda degerlendirilmesi gereken illetlerden-
dir.> Sartlar ve engellerin olmamasi ile ne kastettigi acik degildir. Ama bir
ornek iizerinden konuyu yorumlayabiliriz. Mesela yiiriime eylemini sadece
dort illetle izah edemeyiz. Ciinkii yergekimini de isin ig¢ine katmamiz gerek-
mekte ve ylirime eylemine mani olacak fiziksel ve harici sartlarin da
olmamasi gerekmektedir. Sartlar olmadan (yercekimi) ve gerceklesmesine
engel olabileceklerin (ayaklarin olmamasi) bulunmamasi sartlar1 tekemmiil
etmeden o sey (yiiriime eylemi) var olmuyor.*!

Kutbeddin Razi’nin, sartlarin olusmasi ve engellerin olmamasi hususun-
da, Ibn Sina’dan etkilenmis olabilecegi gibi hocas1 oldugu belirtilen Adudid-
din ici’den de etkilenmis olabilir.*? ibn Sina, Sifa’da faillerin bir vakitte illet
olmayip daha sonraki bir vakitte illet olabilicegini s6yler. Bunun sebebi, faili,
bilfiil fail yapan sebeplerin faile ilismesidir. Kutbeddin Razi’nin, Ibn Sina’da
gecen agiklamalari sartlarin illet olmasi seklinde yorumladigr ileri siiriilebilir.
Failin sebep oldugu seyin (meful) daha dnce olmamasinin sebebi Ibn Sina’ya
gore illetin yoklugudur. Bu agiklamay1 kanaatimizce Kutbeddin Razi “engel-
lerin olmamasi1” seklinde bir illet olarak telakki etmektedir.” Ici ise sartlar1 ve
engellerin olmamasini, miistakil illet olarak kabul etmemesine ragmen isimle-
rini agikca zikretmektedir. Ona gore failin, fail illet olmasi, sartlarin yerine
gelmesiyle miimkiin olmaktadir. Baska bir ifadeyle Ici’ye gore, fail illet,
sartlarin meydana gelmesi ve engellerin ortadan kalkmasi gibi pargalardan
miirekkep bir sey degildir. Dolayisiyla sartlar, fail illetin icinde
degerlendirilmektedir.

Kutbeddin Razi, ilave ettigi iki illeti bes illetin iginde
degerlendirilebilecegini de aktarir. Buna gore sartlarin olmasini, fail illetin
tabilerinden, engellerin olmamasim da maddi illetin tabilerinden sayar.>* En-
gelleri, maddi illetin tabilerinden saymasinda bilkuvvelik noktasindan bir
degerlendirmede bulunmus olabilir. Zira madde nasil bir seyin varliga gelme-

% Kutbeddin Razi, Muhdkemat, s. 286.

% Sadedin Teftazani ise odunun yanmasi Srnegi ile iki illeti izah etmektedir. Odunun
yanabilmesi i¢in kuru olmasi gerekir. Yani kuruluk, sart illet olmaktadir. Ayn:t sekilde
odunun yanabilmesi onun yas olmamasina baglidir. Yaslik, yanmanin gergeklesmesi igin
ortadan kalkmasi gereken engeldir. Sadedin Omer et-Teftazani, Serhu’l-Mekdsid,
Istanbul 1277, 114.

%2 Adiiduddin Ahmed b. Abdulgaffar Ici,, Kitdbu I-Mevdkif, Beyrut trh, s. 85.

% ibn Sina, Metafizik I1, 5.2-6; Hiiseyin Atay, Varlik Nazariyesi, 5.228-229.

* Kutbeddin Razi, Muhdkemat, s. 287.
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sinde bilkuvve bir faktor ise engeller de aym sekilde bir seyin var olmasinda
bilkuvve bir faktordiir. Maddi illet ile mevzu illetin, kabiliyet ve bilkuvvelik
acisindan anlam ortakligi bulundugunu, bu sebepten ikisinin bir illet kabul
edilebilecegini de sdyler.” Ciinkii iki illetin, ortak temel 6zelligi kabil konu-
munda bulunmalaridir. Mevzu illet bir seyin gerceklesmesini kabul eden,
maddi illet ise suri illeti kabul eden durumundadir.® ikisi de illet durumuna
gelebilmesi i¢in kendilerinin digindaki illete muhtagtir. Maddi illet ile mevzu
illet, kabil olmalarindan dolayr mucib (yapan, var eden) illetlerden sayilmaz.
Ciinkii bu iki illet, bir malulii varliga getiren illetlerden degildir. Zira mucib
illet olmanin 6zelligi, kendisinden maluliin sadir olmasimin gerekli oldugudur
ki o malul, illetinden zaman bakimindan sonra da olmaz. Yani mucib illet ile
bir seyi dogrudan veya dolayl olarak varliga getiren kastedilmektedir. Mesela
insandan hareketin ¢ikmasi gibi ¢iinkii insan harekete varlik vermektedir.

Kutbeddin Razi’nin illetlerle ilgili olarak degindigi bir konu da cins ve
fashin illet olup olmadigi meselesidir. Ona gore cins ve fasil, akla kiyasla
degerlendirilirse bir seyin mahiyetinin illetidirler. Buna gére cins ve fasil,
diger illetlerden harigte bulunmamalari dolayisiyla farklilagir. Mantikta, cins
ve faslin illet olarak bahsedilmesiyle metafizikte illet olmadigi seklinde zi-
kredilmesi arasinda geliski yoktur. Ciinkii mantikta cins ve fashn illet olmasi
harigte olmayip sadece akildadir. Yani cins ve fasil, akilda beraber
bulundugunda hemen tiirii vermektedir. Akilda elde edilen bu tiiriin dis
diinyada da var olacagi anlami ¢ikmaz. Diger bes illet i¢in ise durum bunun
aksinedir, hepsi bir arada bulundugunda zorunlu olarak malulii meydana geti-
rirler.”’

Sonug

Muhammed bin Muhammed Ebu Abdullah Kutbeddin Razi et-Tahtani,
h. 692 (m.1293) yilinda Rey sehrinde dogmus, Sam Zahiriye Medresesi’nde
egitim almis, ilhanhlar ve Memluklular cografyasinda yasanmus, h.766
(m.1365) Zilkdde ayinda Sam’da vefat etmis, akli ve dini ilimlerde eserler
vermis 6nemli bir diisliniirdiir.

Kutbeddin Razi, akli ve felsefi ilimlerde ibn Sina takipgisi olmasina
ragmen felsefe yorumlarinda bagimsiz davranan bir sarihtir. Ornegin metafi-
zigin konusunun “miicerret mevcutlarin durumlarimin viicut bakimindan
incelenmesi” olarak tammlamasi, Islam felsefesi agisindan ileri bir adimdir.
Varligin varlik olmak bakimindan iligenlerinden olan illetleri, metafizigin en
genis ve en Oonemli meselelerinden biri olarak inceler. Varligi, illetli olup
olmamasina gore zorunlu ve miimkiin olarak taksim eder. Buna gore illetli

*® Age, s. 287.
% ibn Sina, Necat, s. 247.
5" Kutbeddin Razi, Muhdkemat, s. 287-288.
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olan biitlin varliklar miimkiin kismina girer. Biitlin miimkiinler de birbirinden
tamamen ayr1 bir mahiyete ve varliga sahiptir. Miimkiin olma potansiyeline
sahip her varlik ve mahiyetin dig diinyada var olabilmesi illetlere baglidir.
Mabhiyetin illetleri, mahiyetle birlikte bi’l-kuvve olarak bulunan maddi illet
ya da mahiyetle birlikte bi’l-fiil bulunan siri illettir. Varhgn illetleri ise,
malule bitisik (mevzu illet) veya malulden ayri olan fail ve gaye illettir. illet-
ler konusunda Kutbeddin Razi’nin Isarat geleneginde, dikkat ¢eken katkisi,
illetlere, iki tane daha eklemesidir. Ona gore illetin illet olabilmesi i¢in sart-
larin olmasi ve engellerin olmamasi, bu kapsamda degerlendirilmesi gere-
ken illetlerdendir. Kutbeddin Rézi, ilave ettigi iki illeti, bes illetin icinde de-
gerlendirilebilecegini de aktarir. Buna gore sartlarin olmasim, fail illetin tabi-
lerinden, engellerin olmamasini da maddi illetin tabilerinden sayar. Cins ve
fasil ise akla kiyasla degerlendirilirse bir seyin mahiyetinin illeti olmaktadir-
lar.






TARIHE KAYNAKLIK ETMESi BAKIMINDAN
NUMISMATIK (PARANIN ARAPLASTIRILMASI [TA’RiBU’N-
NUKUD] ORNEGI)
Dr. Cahit KOLEKCI"

Ozet

Sikkeler, genelde bir devletin bagimsizligini gosteren en dnemli delil-
lerden birisidir. Sikkeler vasitasi ile tarihi veri elde etmek, belki diger bulgu-
lardan veri elde etmekten ¢ok daha kolay goriilebilir. Kisaca ‘para ilmi’ ola-
rak tammlayabilecegimiz niimismatik ya da meskikat da bu ¢ercevede, tarihi
bilgilere ulagsmada bagvurulan en onemli kaynaklardan birisi olarak kabul
edilmektedir. Calismamizda, {slami tarzda basilan ilk sikkelere dikkat ¢ekil-
mekte, bu paralelde bir takim tarihi ¢ikarimlarda bulunulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: sikke, Hz. Omer, Abdulmelik b. Mervan, divan,
Emeviler

The Numismatic a Source of History (Arabization of Money)

Abstract

The coins, a state's independence is one of the most important evidence.
By means of the coins, obtained historical data, perhaps a lot easier than the
other findings can be seen from the data obtained. We simply 'money know-
ledge' can be defined as numismatic or meskikat this framework, to achieve
information on the application as one of the most important sources are con-
sidered. In our study, the first coin minted in the Islamic way is to draw atten-
tion to this in parallel on a number of inferences are made.

Keywords: The Coin, Caliph Omar, Caliph Abdulmelik b. Mervan, The
Diwan, The Umayyads.

Giris

Niimismatik ya da meskikat ilmi, sikkelerin {izerindeki resimler ve
yazilar ile hakim unsurun sanatim, giizel sanat zevkini, basildig1 yerin mali

e 1 . . .

yapisini ortaya koyan bir ilim™ olarak tavsif edilmektedir. Bunlarin yani sira
sikkelerden hiikiimdar lakaplarini, iktidarin sene ve mahallini 6grenmek de
miimkiindiir.? Hatta sikkeler vasitasi ile iilke rejimi hakkinda dahi fikir elde
edilebilmektedir.’> Bu hustsiyetleriyle niimismatik ilmi, tarihin en Snemli
tanklarindan birisi sayilmaktadur.*

* Dicle Universitesi, llahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi ve Sanatlar1 A.B.D.

L A. Zeki Velidi Togan, Tarihte Usiil, istanbul 1985, s. 20.

2 A. Zeki Velidi Togan, age., s. 20.

® Hindistan Tarihi ile ilgili yapilan bir arastirmada yazar, belki de sikkelerin énemine
vurgu yapmak i¢in, Hindistan’n tarihinin neredeyse tamamimin sikkeler vasitasiyla
yazilabileceginden bahsetmektedir: Raj Pruthi, Prehistory and Harappan Civilization,
India 2004, s. 33, 34.

* Ziya Gokalp’in meskikat ile ilgili tammi bu gergevede Snemlidir: < Meskiikat ilmi (ile),
vakalarn teselsiiliine ve miikemmel bir stirette bilinemeyen sahislarin seciyesine dair
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Sikkelerin iizerlerinde yer alan ilahlar, mukaddes hayvanlar ve ¢esitli
armalar o zamana hakim dini, siyasi ve kiiltiirel hayata iliskin veriler sunar-
ken, giimiis ve altin ayarmdaki degismeler ekonomik hayatin ‘buhran’ ya da
‘parlak’ligina delalet eder. Ayrica sikkeler, zamanin 6l¢ii hususlar1 hakkinda
da agik bilgiler verir.’

Sikkelerin ehemmiyeti ¢ergevesinde, mali yapis1 topraga baglh devletle-
rin topraktan aldiklar1 vergilerin sikkeler vasitasiyla tanimlanmasi gibi, top-
lum i¢inde cari bir takim adetlerin de yine sikkeler vasitasiyla gerceklesmesi,
konuya yapmak istedigimiz vurgu acisindan 6nem arz etmektedir. Mesela,
Hz. Omer zamaninda fethedilen Sevad arazisinden alan vergi miktarlari,
donemin mali yapisini ve isleyisini gdstermektedir. Hz. Omer Sevad’da ister
ekilsin, ister ekilmesin, kendisine su ulasan her topraktan bes dirhem para
alinmas1 sartin1 getirmis, erkeklere de mali durumlarina gore kirk sekiz, yirmi
dort veya on iki dirhem bas vergisi koymustur.6 Sosyal vakialarin tespiti hu-
susunda da su ornek dikkat g¢ekicidir: Osmanli kdnunndmelerinin ‘gerdek
resmi’ ile alakali belli bash hiikiimleri bulunmaktadir. Gerdek resminin
miktar1, evlenecek olanin kiz veya dul olmasina ve kizin babasinin servetine
gore degisiklik gostermektedir. Ailesi zengin bir bakireden altmus akge
alindig1 halde duldan veya bosanmistan otuz akge, fakir bir aileden on ya da
yirmi ak¢e alinmaktadir. Alinan bu ve benzeri resmin miktar1 ya da sikkenin
kiymeti, asrin ve bdlgenin mali yapisina, Orf-adetlerine uygunluk tagimak
zorundadir.” Bu ornekler de gosteriyor ki, sikkeler her hangi bir devir
hakkinda sadece mali veya siyasi degil, sosyal vakialarin keyfiyyeti hususun-
da da essiz bilgiler vermektedir.

Gecmisi Siimer’e kadar dayanan buluslarin en 6nemlisi hi¢ siliphesiz
sOylenen sozciiklerin kayda geg:irilmesidir.8 Yazr’min bulunmasini takip eden
stirecte ‘demir ergitme’nin de bulunusu ve demirin etkin bir sekilde
kullaniligi, siyasi ve askeri alanlar kadar ekonomik alanda da miispet etkiler
saglamls,9 paranin yani sira madalyonlarmn iiretimi ile antik ¢aglara iligkin
tarihi zihniyetimiz, daha dikkat ¢ekici ve agik bir sekilde geligmistir. 10

Nitekim makalemizde de Hz. Omer ve Emevi halifesi Abdulmelik b.
Mervan doneminde kestirilen sikkelere ve oOzellikle mali hususlarda
‘Arapgalastirma’ da dahil olmak lizere bir takim 1slahatlara deginecegiz.

¢ok faideli bilgiler elde ettik.” Ziya Gokalp, Kii¢tik Mecmua II, Ceviriyazi: Sahin Filiz,
Antalya 2009, s. 59.

® A. Zeki Velidi Togan, age., s. 20.

® Belazari, Fiitiihu’I-Buldan, Cvr: Mustafa Fayda, Ankara 1987, s. 385.

" Omer Liitfi Barkan, Tiirkiye de Toprak Meselesi, Toplu Eserler I, istanbul 1980, s. 837.

8 William H. McNeill, Diinya Tarihi, Cvr: Aldeddin Senel, Ankara 2008, s. 39.

® William H. McNeill, age., s. 82-84.

10 Benjamin Richard Green, A Lecture on the Study of Ancient Coins, London 1829, s. 12.
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Bunun yaminda, Islami tarzda kestirilen sikkelerin, donem icin ne anlama
geldigine dair baz1 miilahazalarda bulunarak, niimismatik ilminin tarihi veri
elde etme konusunda nasil bir rol {istlendigini izaha ¢alisacagiz.

A. Siyasi Yapimn Kurumsallasmasi

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonra, Medine’de Miisliiman
bir ‘sehir-devlet’ kurulmusg, Medine ile Kizildeniz arasinda uzanan topraklar
iizerinde Miisliimanlar niifiz saglamistir."* Hz. Peygamber’in Medine’de
gerceklestirdigi diizenin, uygulama yoniinden bakildiginda ve ¢agdas siyase-
tin dlgiilerine vuruldugunda, siyaset kelimesinin belirttigi tiim anlamlar1 kap-
sayan nitelikte bir siyasal orgiit kurdugu goriilmektedir. Ger¢i durumun bu
sekilde anlatilmasi, dini bir diizen ya da toplum olarak nitelenmesine engel
degildir. Amaglar, hareket noktalari, dayanilan temeller g6z Oniine
alindiginda bu diizenin ayni anda hem siyasi, hem de dini bir toplum diizeni
olarak tammlanmas1 gibi bir durumla karsilasilsa da bu belirlemenin her han-
gi bir ilmi sakincasi bulunmamaktadir.™

Islam devletinin bu yeni diizeni heniiz tecriibe ediliyorken, Hz. Pey-
gamber’in emri altindaki tebea karsisinda, her hangi bir hiikiimdarin sahip
oldugu durumdan hi¢ mukayese goétiirmeyecek sekilde daha yiiksek bir se-
viyeye onu ¢ikaran, peygamberlik sifatindan ayri, siyasi baskan olarak ‘pri-
mus inter pares’ yani benzerleri arasinda rakipsiz birinci olmasi, devrin siyasi
motiflerini degerlendirme agisindan ehemmiyetlidir. 13

Zira dini prensipler agisindan her hangi bir sorun teskil etmeyen mesele-
lerde esasa hi¢ dokunmayan Hz. Peygamber’in, meseld esirlerin hukuku
noktasinda bir takim yeni ¢ikarimlarda bulunmasi, onlar hakkindaki hiikiimle-
rin igerigini eski devirlere nazaran hafifletmesi, devlet bagkanligimn temel
ozelliklerinin ip uglarimi tasiyan bir misaldir. Ya da Orne§in zevclerin
teaddiidiiniin  sinirlandirilmast  ve bosanmanin  kolaylastirilmasi, kadin
haklarinda iyilestirmelerin yapilmasi, simirsiz kan karisikliginin kabuli* ve
hatta her vatandasin kendi hukuk ve menfaatlerini miidafaa hakkina haiz
olmasi, halkin bu durumu genis bir rahatlik i¢inde kullanmas1™ da s6z konusu
tasvirle iliskilendirilebilir.

Hz. Peygamber’in veda haccinda irad ettigi hutbede aslinda, kurulmus
olan yeni diizenin eskisinden ne gibi farklar1 oldugu en agik sekilde belirtil-

Y Muhammed Hamidullah, Zsiam Peygamberi, Cvr: Salih Tug, Istanbul 1991, I, 651.

12 Ziyauddin Rayyis, Islam 'da Siyasi Diisiince Tarihi, Trc: Tbrahim Sarmus, Istanbul 1995,
s. 30.

3 Muhammed Hamidullah, fslam Peygamberi, |1, 1077.

1 carl Brockelmann, islam Uluslari ve Devietleri Tarihi, Trc: Neset Cagatay, Ankara
2002, s. 35.

5 Sibli Namani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, Tre: Talip Yasar Alp,
Istanbul 1975, s. 32.
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mektedir. Hutbenin siyasal agidan degerlendirilmesi yapildiginda temelde su
maddeler iizerinde durdugu goriilecektir:

e YoOnetim ve organizasyonun esasi, Kur’dn ve silinnete gore
sekillendirilecektir. Mutlak saltanat ancak bu sekilde saglanacak, aksi tak-
dirde seytana uyulmus olacaktir.

e Her tiirlii can ve mal giivenligi koruma altindadir. Bu ¢ercevede, kan
davalar1 da yasaklanmistir.

e Faiz kaldirilmistir.

e Kadinlarm haklar1 yeniden tanzim edilmistir.

e Millet ve kabile asabiyeti tamamen kaldirilmgtir.

e Miras hukuku yeniden sekillendirilmistir.*®

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra baslayan siirecte tebea, kendi igin-
den birisini ‘baskan’higa ‘halife’ makaminda oturtmasi gerektigini gayet iyi
biliyor olmaliyd: ki, tebea kendisini heniiz Hz. Peygamber’in naagi ortaday-
ken bir tiir “siydsi ¢ekigme’nin iginde buluvermig.ti.l Hz. Eb(i Bekr’in halife
secilmesinden sonra siikina kavusan tebeanin Hz. Omer’in halifeligi ve hali-
feliginin sehit edilmesi ile son bulmast,™® kavusulan siik@inun gecici oldugunu
anlamasi fazla zor olmamusti.

Kureys’in 6nde gelen sahsiyetlerinden birisi iken, niibiivvetin altinci
yilinda Miisliiman olan % ve ‘emirii’l-mii'minin’® olarak tavsif edilen Hz.
Omer’in yénetim anlayisinin, veda hutbesinde belirtilen noktalardan ¢ok uzak
olmadigi, kaynaklardan elde edilen bilgilerle takdir edilebilir. Onun da, tipki
Hz. Peygamber gibi devlet idaresinde ‘sird’ kurumuna verdigi 6nem, siyase-
tinin esasini gosterir niteliktedir.?* Halifelerden 6zellikle Hz. Omer’in, her
sene eyalet valilerine karsi serdedilen sikayetleri dinlemek i¢in hac mevsi-
minde Mekke’ye geldigi, Ingiliz hukukunda yer alan ve meshur olan ‘Kral
asla yanmilmaz.” gibi prensiplerin, ne nazariyatta ne de tatbikatta s6z konusu
olmadigi, buna mukabil sikayette bulunan kimselerin tam bir goniil hoslugu
iginde biraktig bilinmektedir.?

Hz. Omer déneminin siyasi yapisinin izahati hi¢ siiphesiz oldukca
kapsamli bir ¢alismay1 gerektirir. Ancak biz burada Hz. Omer donemi ile
ilgili 6nemli birkag¢ siyasi vakiaya daha atif yaparak, okuyucunun zihninde

' Taberd, Tarihu 't-Taberi, Misir 1962, 111, 150-152.

7 Halife se¢imi ve Sakife’de yasananlar i¢in bkz: Taberi, age., Ill, 210-218

'8 Taberd, age., IV, 190, 191.

¥ Hz. Omer’in Miisliiman olusu hakkinda genis bilgi igin bkz: Ton Ishak, Siret [bn Ishdk,
Tahkik: Muhammed Hamidullah, Rabat 1976, s. 160-165.

2 Suyhiti, Tarihu'l-Hulefd, Misir 1952, s. 108.

2 Quyiiti, age., s. 143.

2 Muhammed Hamidullah, isiam Peygamberi, |1, 927.
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dénemin genel karakterini ortaya koymay: amagliyoruz. Bu ¢ercevede ilk
lizerinde durulmas1 gereken hususlardan birisi, Hz. Omer dénemi fetih hare-
ketleridir. Halife olduktan sonra Hz. Omer’in fetih ¢izgisinin, dnceki donem-
lere gore oldukca genis bir yelpazede oldugunu belirtmek her halde yanlis
olmayacaktir. [ran, Irak, Mistr, 1skenderiye ve Bizans topraklarindaki fetihler,
donemin i¢ ihtilaflardan uzak bir durumda oldugunu gdstermektedir. Ote
yandan fethedilen bu bélgelere Hz. Omer’in valilerden ayr1 olarak, mustakll
kadr tayinini baglatmis olmasi da vurgu yapilmasi gereken bir husustur.?

Siyasi tartismalar1 bir yana birakarak Hz. Omer’in evsafi icin sdylenen
mersiyelerden bir tanesini zikrederek genel tasvirita son vermek istiyoruz.
Atike bint Zeyd b. Amr b. Niifeyl, kocas1 Hz. Omer i¢in su agidi yakmustir:
‘Firuz, kitap okuyan beyaz tenli ve Allah’a yonelen Omer’i éldiirmekle beni
ani bir musibete ugratti. Onun ameli makbul olmasin. Omer; giicsiizlere
sefkatli, giicliilere kaba ve kuvvetli idi. Musibet zamanlarinda giivenilir mu-
temed bir kardes idi. Asillerin sayisi az iken o asildi. Davramglart soziinii
valanlamazdi. Haywlara kosardi. Asik suratlh degildi. O kahraman ki,
insanlarm siginagi ve felaketli zamanlarda yardimcisi, ayni zamanda savasa
ugrayp yagmalananlarin imdad idi.>*

B. Mili Yapimin Kurumsallagsmasi

Medine’ye hicretten sonra kurumsallagsmaya baslayan devlet yapisinin
en Oonemli esasim hi¢ siiphesiz mali yapi teskil edecektir. Heniiz kurulan
Islam devletinin gelirinin kisith olmas1 hicri dokuzuncu yilda zekatmn Hz.
Peygamber tarafindan, merkezi hiikiimete 6denmesi gerekli devlet vergileri
haline getirmesi de bu ylizden olmalidir. Hz. Peygamber, sistemin
kurumsallagsmasi i¢in, zekat vergisini tahsil etmek iizere, daha c¢ok tahsilat
devreleri ile ilgili olarak muvakkaten gorevli Vergl tahsildarlarini (4mil) tayin
edip cesitli bolgelere gondermeye baslarms, devlet hazinesinin olusumuna
zemin hazirlamustir.

Ancak Hz. Peygamber zamaninda, belki de kurumlarin heniiz
yerlesmeye basladigindan, bir takim sikintilarla karsilasilmustir. Ezdli bir
amil, eyaletlerin birinden vergi topladiktan sonra Medine’ye, beraberinde pek
¢ok esyayla donmiis ve ‘Bu bana, su size ait.’ demeye baslamisti. Bunun
iizerine Hz. Peygamber minbere ¢ikmis ve iimmete su sekilde hitap etmistir:
‘Nasil oluyor da géndermis oldugumuz bir amil, doniip geliyor ve ‘Bu size

% Konu hakkinda genis bilgi i¢in bkz: Muhammed Hamidullah, /slam Peygamberi, I,
927-939.

2 Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, Thk: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Beyrut 1998,
X, 197, 198. .

% Muhammed Hamidullah, isiam Peygamberi, |, 654.
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aittiv, bu ise benimdir.’ diyebiliyor! O annesinin ya da babasinin evinde
otursaydi, kendisine her hangi bir hediye gelecek miydi?’26

Hz. Peygamber zamaninda, yukarida zikrettigimiz tlirden hadiseler
yasanirken, Hz. Omer déneminde mali yapinin daha sistemli hale geldigini
sOylemek miimkiindiir.?” Divan ve beytu’l-malin kurumsallagsmas1 da bu
cergevede degerlendirilebilir.

1. Divan

Divan kelimesinin anlami ve mahiyetinin ne oldugu hususunda
Makrizi’nin Maverdi’den aktardig: ifadeler dikkat ¢ekicidir. Maverdi’ye gore
divan, devletin sahip oldugu mallarin ve devlet islerinin muhafaza altina
almmasidir. Bu muhafaza altina alinma da ancak biirokrat ve askerler
vasitasiyla miimkiin olur. Divanin mahiyeti ve ortaya ¢ikisi hakkinda da
Maverdi iki goriisii nakleder. Bunlardan birisi, Iran kisrasi bir giin katiplerinin
kendi kendilerine bir seyler hesapladigini, kendi kendilerine konustuklarim
gorlir ve onlarm bu halleri igin ‘divdne (42’ der. Kisrd, onlarin
‘cin’lendiklerini diigliniir. Zamanla kelimenin sonunda bulunan ‘o’ harfi diiser
ve katiplerin bulunduklar1 o makama divan denmeye baslar. Bir digeri de,
kelimenin Fars¢a ‘seytanlar’ kelimesinden tiiredigidir. Bunun da sebebi, di-
vanda bulunan kétiplerin iglerindeki maharetleri ve vukifiyetleridir. Yani
islerindeki ‘sveytan’hklarldlr.28

Cellila Savasi’ndan sonra elde edilen ganimetlerin ¢oklugu, halife Hz.
Omer’i tedirgin etmis, bu tedirginligin sebebini soran Abdurrahman b. Avf’a
Hz. Omer su sekilde cevap vermistir: ‘Allah’a yemin ederim ki, Allah, bu
mallart bir millete verirse o millet mutlaka birbirlerini ¢cekememeye ve birbir-
lerine ofke duymaya bagslarlar. Birbirlerini ¢ekememeye basladiklarinda Al-
lah, azabini onlarin arasina mutlaka birakir. 29

Hz. Omer’in bu konuda yasadig tedirginlik, hi¢ siiphesiz yukarida, veda
hutbesinde, zikrettigimiz ‘yonetim ve organizasyonun esasimin Kur’dn ve
siinnete gore sekillendirilmesi’nin gerekliliginden kaynaklanmaktadir. Nite-
kim Hz. Peygamber de bu esasin uygulanmamasi durumunda {immetin igine
‘seytan’m gireceginden agik¢a bahsetmisti.30

Fetihler yoluyla elde edilen mallarin bu sekilde, hizla ¢ogalmasinin
ardindan Hz. Omer’in, Hz. Ali ve Hz. Osman’in da tavsiyeleriyle divanlarin

% Ebd Davud, Sunen, Kitabu’l-Harac, imére ve’l-Feyy, BYY-BTY, Ill, 134, 135 (No:
2946).

7 Ornegin ticaret mallari vergisi hususun, Hz. Omer’in uygulamalari i¢in bkz: Mustafa
Fayda, ‘Hz. Omer ve Ticaret Mallar: Vergisi veya Usiir’, Ankara Universitesi, {lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1970, XXVI, 327-334.

% Makrizi, Hitat, Kahire 1998, I, 262.

% jbn Kesir, age., X, 23.

% Taberd, age., 11, 150.
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tutulmasi, tedvin edilmesi noktasinda ¢aba sarf ettigini gérmekteyiz: ‘ Omer,
divanlarm tedvini hususunda Miisliimanlarla istisdare ediyordu. Ali b. Ebi
Talib dedi ki: Yaminda toplanan mallarin hepsini, hicbir sey birakmadan her
yil taksim edersin. Bunun iizerine Osman b. Affan dedi ki: Insanalara yetecek
kadar mal gériiyorum. Ancak bunlar, alanla almayanin bilinecek sekilde
sayilmazsa, bu igin karisacagindan korkarim. Velid b. Hisdm b. Mugire de
‘Ben Sam’a gitmigtim. Orada emirlerin divan tedvin etmis olduklarini
gordiim, sen de divan tedvin et, ordulari kur. 31

Bu haberden de anlagilacagia gore, Hz. Omer’in divani kurmasinin te-
meli, devlet gelirlerinin diizenli bir sekilde dagitilmast hususuna
dayanmaktadir. Biirokrasinin bu sekilde merkezilestirilmesi, bir bagka ifa-
deyle standartlagtirilmasi, sistemin daha hizli ve daha adaletli bir bigimde
islemesine zemin hazirladig1 da muhakkaktir.

Hemen sunu da belirtmeyi faydali goriiyoruz; basta Rumca tutulan
divanlar, Abdulmelik b. Mervan’in hilafeti esnasinda Arapca tutulmaya
baslanmis, Rum katiplere bu vakiadan sonra divanda gorev Verilmemig.tir.33

2. Beytw’l-Mal

Biirokrasinin mali hususlarda kurumsallagmasinin bir diger tarafi da
devlet hazinesinin olusturulmasidir. Toplanan vergilerin devlet (toplum)
yararina, adaletli bir bi¢imde kullamlmasini 6n géren bir anlayigla tesis edilen
devlet hazinesi, kimi zaman agir borglulara ‘faizsiz’ kredi vererek, toplamun
iktisadi sorunlarina ¢dziim de sagliyordu. Hatta Hz. Omer’in dahi devlet ha-
zinesinden bu sekilde borg aldig1 ifade edilmektedir.*

Beytu’l-malin, sistemli bir sekilde kurulusunun tarihini agiklamak pek
kolay bir hadise olmamakla birlikte, Hz. Peygamber’in Mekke doneminde,
kendisine getirilen ba:glslarl ya bizzat veya diger Miisliimanlar vasitasiyla
muhtaglara dagitmasi,™ bu kurumun niivesini teskil eder. Hz. Peygamber’in
Bedir’den sonra Kureys esirlerinin fidyesini bir yerde toplayarak
degerlendirmesi,36 heniiz kurumsallasan Islam devletinin hazinesinin de bu
paralelde gelismeye basladigim gosterir. Ancak Ibnii’l- Esir, ¢ok net bir ifa-
deyle beytw’l-malin Hz. Omer tarafindan ihdas edildigini aktarir.*” Bu ifade
kurumun miigahhas bir gsekilde olusturulduguna ma’taf olsa gerekir.

Para basimi, sikke kesimi ya da darbi, devletlerin siyasi ve mali
yapilariyla ilgili husustur. Buraya kadar 6zetlemeye calistigimiz hususlar da

*! ibn Sa’d, Tabakdt’I-Kubrd, Kahire 2001, 11, 275.

% Bernard Lewis, Ortadogu, Cvr: Selen Y. Kélay, Ankara 2005, s. 173, 174.
* Belazord, age., s. 277.

34 Suyiti, age., s. 141; Muhammed Hamidullah, age., Il, 977.

% Mehmet Erkal, ‘Beytulmal’, DiA, Istanbul 1992, V1, 90.

% fbn Kesir, age., V, 201, 202 vd.

% Ibn Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih, Beyrut-Liibnan 1987, I1, 454.
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bu yapilarla ilgilidir. Paranin Araplastirilmas1 ya da yeni para basilmasi da
siiphesiz bu yapilarin olusturulmasi ile miimkiin olacak bir vakiadir. Hz.
Omer dénemine gelinceye kadar bu yapilarin olusum siireci tamamlanmis ve
tebea artik Islam hakimiyetini gosterir bir bagka alamete, sikke basimina hazir
hale gelmistir.

C. Paranin Araplastirilmasinda 1k Tecriibeler

Hz. Peygamber zamaninda, altin ya da gimiis dirhemlerin
kullanilmasina birazdan deginecegiz ancak burada hemen sunu belirtmeyi
faydali buluyoruz. Ozellikle Hz. Peygamber zamaninda sikke kullammu
yaygin olmasina ragmen, toplum iginde altin veya giimiis sikke birim
Olciisiinden baska ‘hurma cekirdegi biiyiikliigiinde altin’ ya da ‘bir ¢ekirdek
agirhginca alin’®® gibi dlgiilerin kullanildigini da gdrmekteyiz.

Fakat bu durum, Arap toplumunda sikkenin dolasiminda her hangi bir
sikintt meydana getirmemistir. Serbestce dolagim halinde bulunan giimiis
sikkelere ‘dirhem’, altin sikkelere ise ‘dinar’ denilmistir. Ayrica Iran kralimin
glimiis parasma ‘dirhem kisrevani’, Bizans kralinin altin parasina ‘dinar Hi-
rakli’” adi Verilmis‘[ir.39 Ancak bunlar dolasim halinde bulunan farkli sikkeler
olarak degerlendirilmemelidir.40

Arap toplumunda, dolasimda olan para birimleri en genis anlamiyla
dinar, Rumca ‘deni’ kelimesinden tiireyen, Latince ‘denarius-aureus’ olarak
ifade edilen altin paradir.** Kur’an-1 Kerim’de bir ayette ve ‘dinar’ seklinde
gegmektedir.42 Dirhem, Yunanca ‘Drachma’ kelimesinden tiretilen,
Araplarin da Farshlar’dan aldigi glimiis para birimidir.*® Kur’an-1 Kerim’de
dirhem kelimesi gegmemekte ancak ¢ogulu olan ‘derdhim’ kelimesi bir yerde
gecmektedir.* Araplar arasinda dolasimda olan bir bagka para birimi daha
vardir. Fels (o) olarak Arapg¢a’ya gegmis olan bu para birimi de Yunanca
“follis’ kelimesinden tiiretilmistir. Her ne kadar ‘bakir para birimi’ olarak
bilinse de, felsin bakir olma sart1 yoktur. Ancak dinar ve dirhemden farkli

% fbare su sekildedir: <> e 35 ¢35 Ibn Kesir, age., IV, 563, 564.

* Belazard, age., s. 682; Muhammed Hamidullah, age., 1, 985.

0 Dolagimda olan sikkeler hakkinda genis bilgi i¢in bkz: George C. Miles, Rare Islamic
Coins, New York 1950; John A. Walker, Cataloque of the Arap-Byzantine and Post
Reform Umaiyad Coins, London 1956.

* Hassan Ali Hallak, Ta ribu’n-Nukiid ve d-Devdvin, Beyrut 1978, s. 12, 13.

2 Al-i Imrén, 3/75.

* Hassan Ali Hallak, age., s. 15.

* Yisuf, 12/12.
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olarak felsin bir yiiziinde ‘M’ harfi, diger yliziinde ise ¢cagdas Bizans impara-
torunun sureti bulunmaktadir.®®

Solidus adiyla nizami 6lgiilerde basilan dinarlar 4.5479 gr.dir. Dinarlar
dirhemlere gore daha standart agirlikta basilir ve agirliklar1 4.40 ile 4.60 gr.
arasinda degisir."6 Geleneksel Islam kaynaklarinda ser’i dirhem 14 kirat ola-
rak nakledilir. Ancak dirhemin standartlasan belli bir agirhg:
bulunmamaktadir. Elde edilen ilk dirhemlerin agirhigni 5.05 gr. iken
Miisliimanlarin da kullandig1 dirhemin 6lgiistine yakin 2.91 gr.ik dirhemler
de bulunmustur.47

Kaynaklardan elde ettigimiz bilgiler cergevesinde Hz. Peygamber
zamamnda her hangi bir para basildigini séylemek miimkiin olmamakla bir-
likte, baz1 noktalarda bir Araplagtirmanin oldugunu séylemek miimkiindiir.
Bu durum ilk olarak peygamberin miihiirlerinde goriilmektedir. Hz. Pey-
gamber, Islam’a davet mektuplarini yazarken kendisine ‘miihiirsiiz
mektuplarm okunmayacagi, onlarin degersiz sayilacagr’ sdylenmis bunun
tizerine Hz. Peygamber de ‘Muhammedun Rasiilullah’ ibaresini {i¢ satir
halinde kendi miihriine kazinmasim istemistir.48 Bu miihriin dnceleri altindan
oldugu ancak insanlarin bu bunu 6l¢ii alarak altina yonelmeleri iizerine Hz.
Peygamber’in kendi mithriinii glimiigten yaptirip, insanlara da altindan miihiir
kullanmalarim yasakladigi da ifade edilmektedir.*

Bunun disinda Hz. Peygamber zamaninda Araplastirma ile ilgili her
hangi bir vakiaya rastlamak zordur. Sikke konusunda ise kaynaklarda, bu
minvalde bir ¢calismaya ya da tesebbiise hi¢ rastlayamadlk.50 Hatta Hz. Pey-
gamber’in, Hz. Fatimd’nin Hz. Ali ile evlenmesi esnasinda, Hz. Ali’nin Hz.
Fatima’ya 400 kisrevi dirhemi vermesi konusunda her hangi bir menfi goriis
belirtmemesinden® yola ¢ikarak, toplum iginde cari olan para biriminin ay-
nen korundugunu anlayabilmekteyiz. Nitekim kaynaklarda zekatin, fidyenin
veya cizyenin 6denmesi noktasinda da her hangi farkli bir para biriminden de
bahsedilmemekte, dinar ya da dirhem kullanilmasina devam edilmektedir.
Eyle halkindan Yuhanna b. Ru’be’nin Tebilik’e gelerek, kendi topraklarinda
yasayan ergenlik ¢agina gelmis her erkek i¢in yilda bir dinar vergi vermesi
karsiliginda Hz. Peygamber’le anlagmasi, toplumda cari olan para biriminin

% Hassan Ali Hallak, age., s. 16, 17.

% Halil Sahillioglu, ‘Dinar’, DIA, Istanbul 1994, IX, 352, 353.

*" Halil Sahillioglu, ‘Dirhem’, DIA, Istanbul 1994, IX, 369, 370.

“ Ibn Sa’d, age., |, 222.

% Zehebi, es-Siretu 'n-Nebeviyye, Beyrut-Liibnan 1988, s. 351.

%0 Belazir ”de, Mus’ab b. Ziibeyr’in Abdullah b. Ziibeyr zamaninda para bastig1 gegmek-

t_edir: Belaziri, age., s. 682.
*! fbn Kesir, age., XI, 55.
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onceki donemlerle aym oldugunu gosteren agik drneklerden birisidir.? Bir
baska ornekte de Hz. Ebli Bekr’in Medine’ye hicretten dnce evini 4.000 dir-
heme sattigim gormekteyiz.>® Hz. Ebti Bekr’in hilafeti zamaninda da eskiden
beri cari olan husususun degistigine dair her hangi bir malimata kaynaklarda
rastlayamadik.

D. Paranin Araplastirilmasi (Ta’ribu’n-Nukiid)

Hz. Omer zamanina gelindiginde ise paranin Araplastiriimasi,
Miisliman  toplumunun  devletlesme  siirecinin  hizlandigi  anlamim
tasimaktadir. Gergi Hz. Omer zamanminda Suriye ve Mezopotamya’da
gerceklestirilen ilk fetihlerden sonra bizzat Miisliimanlar tarafindan agirlik,
sekil desen ve hatta paralar lizerinde goriilen insan resimleri ve yazilar
bakimindan eskilerden hicbir farkliligt bulunmayan yeni sikkeler de
bastirilmistir. Bu aynilik, yeni fethedilen iilkelerde yasayan cahil yerli halkin
bir takim 6n yargilarim sarsmamak ve onlar1 tatmin etmek i¢in alimmis bir
tedbir olarak degerlendirilmek‘[edir.54

Bundan ayr1 olarak Hz. Omer’in 6zellikle sikkeler iizerinde degisiklige
gitmesinde, Miisliimanlarin sahsiyyetlerini ortaya koymasi ve yeni dinin tiim
kurumlariyla intigar ettirilmesi noktasinda fayda saglamasi diisiinilmiistiir.
Hicri 18. senede Hz. Omer, Kisrevi dirhemlerin bir yiiziine ‘4 2l ve ¢ 2ess
4 Jsm y, bir diger yiiziine ¢ <<’ yazdirmuistir. Hicri 18. yilda kestirildigi ifade
edilen bu sikkeler gilinlimiize ulagsmamistir ancak hicri 20. yilda kestirilen
sikkeler giiniimiize kadar gelmistir. Bu sikkeler ‘4 aw’ veya o) 4 s’
lafizlarim tagirken, sikkelerin diger yiiziinde Pehlevi ya da K{ifi harflerle hali-
felerin, emirlerin, baz1 yerlerin veya kisralarmn isimleri yer almaktadir.*®

Bu durumun eskiden beri kullanilagelen para birimini tamamen ortadan
kaldirdigim soylemek miimkiin goriinmemektedir. Hicrl 23. senede Hz.
Omer’in oglu Abdullah’n hac esnasinda 16 dinar harcamas1® bu duruma
verilebilecek agik orneklerdendir.

Hz. Omer zamamnda iizerinde degisiklik yapilarak Araplastirilan sikke-
ler, geneli itibariyle Bizans tipi sikkelerdir. Sasani tipi sikkelerde ise
degisiklik yapildigia dair bir bilgimiz bulunmamaktadir. Ancak Sasani tipi
sikkelerde, baz1 valilerin kiiclik tasarruflari s6z konusudur. Hz. Peygamber
doneminden farkli olarak, Hz. Omer doneminde bir dinar 12 dirthem
kiymetine ulasmistir. Hz. Ali zamaninda ise bir dinarin kiymeti 10 dirhem

%2 Belazard, age., s. 85.

%8 Suyiti, age., s. 39.

** Muhammed Hamidullah, age., Il, 986.
*® Hassan Ali Hallak, age., s. 22, 23.

% Suyiiti, age., s. 141.
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civarindadir. Hz. Ali zamanindaki bu diisiis, sonraki donem Islam devletle-
rinde de uzunca bir siire baki kalmlstlr.57

Emevi halifesi Abdulmelik b. Mervan doneminde, Islami tarzda basilan
sikkelerin kiymeti bir kenara, lizerindeki yazilarin ve siislemelerin de Hz.
Omer zamaninda yapilan 1slahata yakin bir standartta kaldigini sdylemek pek
miimkiin degildir. Sonraki dénem sikkelerine bakildiginda, sikkelerin daha
gok ‘yazi’ igerdigi goriilmektedir:>

Metal cinsi: Altin
Baski yili: Hiceri 77
On Yiizii
AN
bh} |
A,y
Kenar Yazisi
QIS Gl e o seld Bl (5 sy Al ) il Jgme ) e
Arka Yizi
daall Al asl) L
Agal 5ol al
Kenar Yazisi
o 5 g A & SLal) 138 (o jain )

Burada hemen sunu da ifade etmekte fayda goriiyoruz; hicri 72 yilinda
basilan sikkelerin iizerinde de Islami tarzda yazilar bulunmaktaydl.60 Bunlar-
dan farki ilk basilan sikkelerin iizerinde hem cesitli suretler ve nakiglarin
bulunmasi hem de bir kenarinda ‘) &) s J8 gibi ibareler yer almasidir.”*

Ancak hicri 77 yilinda basilan sikkelerde hicbir sekilde ‘siret’
naksedilmedigi, sikkenin tamamen Araplastirildig goriilmektedir.

Baska bir ifadeyle hicti 77°de basilan sikke, tamamen Islami tarzda
olup, iizerinde her hangi bir Bizans ya da Séasani gelenegi tagimamaktadir.
Halbuki hem Hz. Peygamber, paranin Araplastiriimasina ragmen hem de Hz.
Omer zamaninda kullanilan sikkeler iizerinde, Bizans imparatorunun ya da
Iran kisrasinin sdreti, hatta hac isareti dahi kaldlrllmamlstl.62 Bu durumda

% Ibrahim Artuk-Cevriye Artuk, Teshirdeki Sikkeler Katalogu, Istanbul 1970, I, XXXIV

58 Wayne G. Sayles, Ancient Coin Collecting, USA 2003, s. 199.

% Stanley Lane Poole, Catalogue of the Collection of Arabic Coins Preserved in the Khe-
dival Library at Cairo, Misir 1897, s. 4.

8 Tuncay Aykut, Emevi Sikkeleri, Istanbul 1982, s. 6.

81 Belazard, age., s. 342.

82 Hassan Ali Hallak, age., s. 21-35.
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halife Abdulmelik b. Mervan’in bu tesebbiisii, Islam devleti i¢in mali hususta
gergeklestirdigi gercek bir ‘reform’ olarak tavsif edilebilir.

Ote yandan hicri 77 yilinda sikkeler iizerindeki bu degisikliklerin haberi
Rum hiikiimdarina ulaginca hiikiimdarin halifeye yazdig1 serzenis dikkat ce-
kicidir: ‘Sizler kdgztlar1n63 basina bizim nefret ettigimiz seyleri yazmaya
basladiniz. Boyle seyleri yazmaktan vazgeginiz. Yoksa dinarlar iizerinde Pey-
gamberiniz hakkinda nefret ettiginiz seyler yazilmig gelecektir.” Bu soz iize-
rine korkuya kapilan halifeye Halid b. Yezid sunlari sOylemistir: ‘Ey
Mii’minlerin emiri! Kovkunu terk et; omnlarin dinarlarint yasakla, bunlar
kullanimaswmn. Halka para bastir, o kdfirlerin nefret ettikleri seyleri de
kagitlara yazmaya devam et.’ Halife onun bu cevabi lizerine ‘Benim endisemi
giderdin, beni sevindirdin, Allah da seni sevindirsin.” dedi ve dinarlari
bastird1.**

Hicrl 79 yilindan itibaren de giimiis sikkelerin aym tarzda basilmaya
baslandigi goriilmektedir. Altin sikkelerde oldugu gibi giimiis sikkelerde de
halife ismi mevcut degildir. Basim tarihi ve yeri disinda kalan tiim ifadeler
ayetlerden olugmaktadir:

Metal Cinsi: Giimiis
Baski Tarihi: Hicri 79
On Yiizii
A yrary
Al 5 Y san g
Kenar Yazisi
Opmeans 5 aonsd A (848 810 a5l 138 i ) sy
Arka Yiizii
2aall A as)
Agal 5ol al
) )i Al (K Bl
Kenar Yazisi
85058 pliall oS 51 54l cpall e o selad 3l o 5 53¢l Jul il Jgmay 2ana

Hem altin hem de giimiis sikkelerin tamamen Araplastirilmasi hadisesi,
hicri 79 yilinda tamamlanmig goziikmektedir. Gerek Hz. Peygamber ve ge-
rekse sonraki donemlerde yapilmayan, belki yapilamayan, bu 1slahat netice-
sinde sikkeler, arttk Miisliiman toplumun iktidar goéstergelerinden birisi
olacaktir.%

8 Metinde gegen ‘4 5° kelimesinin ‘kdgi’ degil de ‘metal plaka’ yani ‘metal para’
seklinde anlagilmasinin daha dogru olacagini diisiinmekteyiz.

8 Belazard, age., s. 342, 343.

65 Stanley Lane Poolee, age.,s. 5.

% Halifeler zamaninda basilan dinar ve dirhemler igin ayrica bkz: Arthur L. Friedberg,
Gold Coins of the World: From Ancient Times to the Present, USA 2009, s. 81, 82.
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Hem Bizans, hem Sasani sikkelerinde yapilan degisiklikler
degerlendirildiginde, sikkelerin devletler i¢in bagimsizligin bir isareti oldugu
bir kenara birakilirsa, Miisliiman idarenin kendisine olan giiveninin olustugu
anlagilabilir. Paranin iizerinde yer alan figilirlerin tamamen kaldirilmasi,
iktidarin s@iret anlayigim temsil eden bir husustur.

Bundan ayr1 olarak, ilk degistirilen sikkelerin altin olmasi, altin madeni-
nin daha pahali olmasina ragmen, oncelikle hedefin {izerinde ‘ha¢’ bulunan
Rum sikkelerine kars1 alinmig bir tavir olarak degerlendirilmesi gerekir. Yani
halifenin sikke kesiminden kastinin sadece ekonomik olmadigini, bunun
yaninda dini hassasiyetinin de oldugunu ifadeye ¢aligiyoruz.

Bir bagka husus da sudur; Araplastirilan sikkelerin iizerinde yer alan
ibarelere dikkat edildiginde, Allah’in varligi, birligi, sifatlari, Hz. Mu-
hammed’in onun elgisi oldugu gibi hususlarm yer aldig1 goriiliir. Ilk donem
sikkelerinde yer alan bu ifadelerin, Islim’in teblig siirecine ma’tuf oldugu, bu
ifadelerden devlet yonetiminin Isldmi hassasiyetler dikkate alinarak
yiiriitiildiigii rahatlikla anlagilabilir.

Her yenilik i¢in olmasa da, &zellikle ‘reform’ denebilecek hadiselerin
akabinde, toplum i¢inde ne gibi alg1 degisikliklerinin oldugu, reformlarin bu
cercevede ne gibi anlam tasidiklari, bu sekilde kolaylikla ¢ikarilabilir.

Sonu¢

Hz. Peygamber’in miihiirlerine kazithg Islami ibarelerle birlikte
basladigini diistindiigiimiiz esyanin Araplastirilmasi siirecinin, divan ve sikke-
lerle devam ettigi goriilmektedir. Her ne kadar Hz. Peygamber iizerinde ‘ha¢’
bulunan sikkeleri kullanmaya devam etmisse de, bunun bir tercihten degil
zorunluluktan kaynaklandigim diisiinmekteyiz. Donemin sartlar1 gbz Oniine
alindiginda; yeteri kadar madenin bulunmayisi, teknolojik imkanlarin
yoklugu, teblig siirecinin bu gibi islerden daha 6nemli oldugunun muhakkak
olmasi gibi sebepler, Hz. Peygamber’i bu tiir islerden alikoymus olmalidir.

Su var ki; Hz. Omer’in sikkeler iizerindeki bazi 1slahati ufak-tefek bir
icraat olarak degerlendirilmemelidir. Nitekim Hz. Omer’in bu ¢aligsmalarmin,
paranin Araplastirilmasi noktasinda Abdulmelik b. Mervan i¢in bir tiir muhar-
rik oldugunu séylemek miimkiindiir.

Miisliiman toplumun devletlesme siirecinin en énemli merhalelerinden
birisi sayilan ekonomik hakimiyetin, Miisliman topluma 06zgii sikkelerin
basimu ve yayginlastirilmasindan gectigi diisiiniiliirse, Emevi halifesi Abdul-
melik b. Mervan’in buna olan katkis1 takdir edilebilir.

Sonugta sikkelerin Araplastirilarak yeniden basilmasi, donemin hakim
giiclerinden olan Bizans Imparatorlugu’nun da dikkatini ¢ekmis,
Miisliimanlarin bolgesel bir gii¢ haline geldigi, kendi ekonomik temelleri
iizerinde durabilecegi tamamen kanitlanmstir.






DARU’L-MUALLIMIN’IN USUL VE ESASINA DAIR YAYIM-
LANAN 1267/1851 TARIHLI NIZAMNAME
Dr. Cahit KULEKCi*
Ozet
Medrese, Osmanli Devleti’nde yaygin egitim veren ve talebelerine belir-
li diizeyde yeni diinya goriisii kazandiran ¢ok kiiltiirlii bir egitim kurumudur.
Medreselerde ‘sahsi gelisim’ esas alinmis ve bu esas dogrultusunda bireyler
arasinda firsat esitligi olusturularak, her kesimden talebenin katilimi saglan-
mustir. Medreseler, Osmanl toplumunun tamamlayici bir 6gesi olarak talebe-
lerine standart diizeyde bir entelektiiel birikim ve sahip olunan bu birikimin
paylasilmasina da hizmet etmistir. Bu ¢aligma, medreselerle birlikte gelisen
modern egitim kurumlaria 6gretmen saglayan ‘Daru’l-muallimin’ lizerinde
durmus ve Osmanli’nin son donemindeki egitim faaliyetlerine dikkat ¢ekmis-
tir.

The Regulation (Nizamname) of Daru’l-Muallimin Showing The
Procedures and Principles Dated 1267/1851

Abstract

The Madrasas provided for a common education, culture and shared
world-view among the mosaic of Muslim peoples of diverse ethnic origins.
They also functioned to ensure equality of opportunity in education for the
individual, as well as providing for mobility among the various strata of so-
ciety. Madrasas were an integral part of social life, resting on a common intel-
lectual ground, and sharing a common world-view grounded. This study,
analyzed the ‘Daru’l-muallimin (Teacher Training College)’ supplying teach-
ers to institution of modern education improving with madrasah.

Anahtar Kelimeler: Osmanli Devleti, Egitim, Medrese, Daru’l-
Muallimin, Mekteb

Keywords: Ottoman State, Education, Madrasah, Teacher Training Col-
lege, School

Giris

Osmanli Devleti’nin egitim siteminin ‘modernlesme’ siirecine 1856 ta-
rihli Islahat Fermani ile resmen dikkat g:ekilmistir.l Fermanda; halkin cehale-
tinin giderilmesi igin egitiminin saglanmasi, her diizeyde ve alanda egitimin
ele alinmasi, verilen egitimlerin hem diinya hem din igin gegerli olmasi,
egitim kurumlarmin devletin uygun olan her yerinde agilmasi iizerinde
durulmus, bu c¢ercevede Avrupa’min egitim, bilim ve sermayesinden
yararlanilacagi belirtilmistir.?

Bununla beraber XIX. ylizyilin ortalarinda, yaygin egitim kurumu olan
‘medrese’lerin diginda Ogretim kurumlarimin agilmasi gerekli goriilmiis ve

* Dicle Universitesi, llahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali.

! Islahat Fermani, éncesi ve sonrasi icin bkz: Cevdet Pasa, Tezdkir, 1-12, Hzr: Cavid
BAYSUN, Ankara 1986, s. 70 vd.

2 Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, Istanbul 1994, s. 139, 140.
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Sibyan Mektepleri’nden daha iist seviyedeki ‘Riigdiyeler’in agilmasi bu
sekilde gergeklesmistir.3 Ogretim siiresi dort yil olan bu okullarda ‘Mebddi-i
Ullim-i Diniyye, Lisan-1 Osmdni Kavdidi, Imla ve Insa, Tertib-i Cedid Uzere
Kaviaid-i Arabiyye ve Farisiyye, Tersim-i Hutiit, Mebddi-i Hendese, Defter
Tutmak Usulii, Tarih-i Umimi, Tarih-i Osmani, Cografya, Jimnastik, okulun
bulundugu yerde en ¢ok kullanilan dil, ticari merkezlerde zeki 6grencilerden
isteklilere dordiincii yilda Fransizca’® dersleri verilmesi 6ng6rﬁ1mﬁ§tﬁr.4

Riigdiyelerin programinda yer alan tim bu derslerin verilebilmesine
yonelik O0gretmen ihtiyacimt karsilamak amaciyla c¢alismamizin konusunu
teskil eden ‘Darw’l-muallimin’ tesis edilmistir. Geleneksel egitim
kurumlarinda verilen derslerin yam sira teknik ilimleri de kapsayan program-
larla donatilan daru’l-mualliminin® ihtiya¢ duydugu teknik malzemeler de
kimi zaman ‘Miihendishane-i Hiimay{in’dan karsllanmlstlr.6

Devlet tarafindan olduk¢a onemsendigi anlasilan daru’l-mualliminden
mezun olanlarin yurt disindaki belli merkezlere giderek matematik, fizik gibi
sayisal alanlarda ihtisas yaptiklar1 da belirtilmektedir.” Bunun yani sira
daru’l-mualliminde gorev yapan egitimciler gibi Ogrencilerin siki disiplin
altinda olduklari, egitim kurumlarindaki durumlarinin idari amirlerince takip
edildigi de ifade edilmektedir. Bu paralelde daru’l-muallimin dgrencilerinden
olan birisine, izinsiz olarak esi ve akrabalariyla birlikte Bursa’ya gitmesi
hasebiyle sorugturma agilmis, olayin tekrarina mahal verilmemesi i¢in gerekli
tedbirlerin alinmasi istenmistir.

1847 yilindan itibaren egitime baglayan daru’l-mualliminle ilgili, tam
metnini nesredecegimiz nizamnameden ayri olarak, gesitli diizenlemelerin
yapildig1 da goriilmektedir. Diizenlemeler hem ‘muallimler’e hem de ‘tedris
usilii’ne matuftur.’

Daruw’l-muallimin kurumu ile ayn1 amaca hizmet amaciyla tesis edilen
bir bagka egitim kurumu da ‘daruw’l-mualliméat’dir. Daru’l-muallimatin ilk
programinda yer alan dersler sunlardir: ‘Mebddi-i Ulim-1 Diniyye ve Ahldk,
Kavdid-i Lisan ve Inga, Hesap, Nakis ve Ameliydt-1 Hiydtiyye, Resim, Hatt-1
Stiliis ve Nesih, Tarih-i Osmani, Cografya.’ 1873-1874'te Rik'a yazisi ile bir
yil sonra Miizik dersi de konmus ancak cesitli sebeplerle bu ders programa

% Stanford J. Shaw-Ezel Kural Shaw, History of the Ottoman Empire and modern Turkey,
UK 1977, II,. 107

* Yahya Akyiiz, age.,s. 144

® Stanford J. Shaw-Ezel Kural Shaw, age., I, 107

® BOA, AMKT., D. 111 G. 64 (1264)

" Beverley Male, Revolutionary Afghanistan: A Reappraisal, London 1982, s. 26

8 BOA, AMKT.UM., D. 30 G. 28 (1266)

°BOA, L.DH., D. 30 G. 28 (1263)
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ahnmanngnr.lo Fakat 1873 tarihli bir vesikdda daru’l-muallimatta miizik
Ogretmeni olarak gérev yapan Refika Hamim’a maas tahsis edilmesi bu bilgiyi
dogrul'cunamalktadlr.ll

1869 tarihinde yayimlanarak yiiriirliige giren Maarif-i Umiimiye Ni-
zamnamesi'nin 68. Maddesinde daru’l-muallimatin kurulus amaci1 ‘kiz
sibyin ve riisdiye mekteblerine kadin 6gretmen yetistirmek’ olarak
belirtilmistir.*

1870 yilinda kuruldugu ¢esitli arastirmalarda ifade edilen daru’l-
mualliméat, 1924 yilinda kapatllmlstlr.13

Ancak hicri 1280, miladi 1863 tarihli bir vesikada ‘daru’l-muallimat’a
yapilan tayinlerden bahsedilmesi,** kurumun 1870°den énce de var oldugunu
gostermektedir. Calismamuzin sirlart dolayisiyla bu durumu bir bagka
caligsmada tetkik etmeyi diigiinmekteyiz.

Daru’l-mualliminin ¢aligma esaslarim gosteren nizamnamenin metni su
sekildedir:™®

Daru’l-Mualliminin Nizamndmesidir.

Talebesinin Kemiyet Ve Keyfiyetleri

Birinci Bend

Daruw’l-mualliminin asil talebesi muvazzaf olarak yirmi kisiden ibaret
olacaktir. Bunlardan ma ada bazi miildzimlar dahi yazilip ancak onlar muvaz-
zaf olmayacaklardir.

ikinci Bend

Daru’l-mualliminin talebesi Arabiyye’de ibare istihrdcina ve hiisn-i
ifideye muktedir ve Farisi ve riyaziyat tahsiline miiste’id olmak ve etvar-1
zemime ashabindan olmamak sarttir.

Talebe Ve Miildzim Yazmanin Usiilii

Birinci Bend

Birisi Daru’l-muallimin talebeligine alinacak oldukta bas miilazim kim
ise o alinacaktir. Ve eger miildizim yok ise bir imtihan agilip sifat-1 matlibe-i
mesgrithadan her kim bulunur ise Daru’l-muallimin talebeligine alinacaktir. Ve
eger sifat-1 mezklireden birkag¢ kisi bulunur ise imtihdnda en "ala davranan
talebelige alinip sairleri dahi "ald meratibihim miilazim tahrir olunacaktir.

Y Yahya AKYUZ, ‘Osmanh Son Déneminde Kizlarn Egitimi ve Ogretmen Faika
Unliier’in Yetismesi ve Meslek Hayatr’, Milli Egitim Bakanlig1 Dergisi, s. 143, Ankara
1999 (Temmuz-Agustos-Eyliil)

1 BOA, AMKT. MHM., D. 465 G. 38 (1290)

2 Diistur, 1. Tertip, c. II, s. 184 vd.

13 Cemil Oztiirk, ‘Déru’l-muallimat’, DIA, VIIL, 549, 550

“BOA, 1. DH., D. 519 G. 35337 (1280)

B BOA, 1. MV., N. 6894 (1267)



174 Cahit Kiilekci

ikinci Bend

Yazilacak miilazimlarin sifat-1 matlibeden bulunduklarin1 miibeyyin bir
kit'a miilazemet kagidi yazdirilip hocalarin miihiirleriyle temhir olunduktan
sonra kayd ve kabil olunduklar1 ve kaginct miilazim olduklar1 dahi miilaze-
met kagitlarinin  zeyline serh verilmeyerek meclis tarafindan temhir
olunacaktir.

Uciincii Bend

Gerek talebenin yazilmasi ve gerek miildzimlarin birbirine tercih
olunmasi Meclis-i Maarif-i Umiimiye’nin re’yi ile olacak ise de bu iki
hustisu Daru’l-muallimin hocalarimin dahi {igiiniin birden tasdiki sart olun-
dugundan asla iltizam ve tesahiib misiillii seylerin vukiunu tecviz etmeyecek-
lerine miima ileyhim hocalarin tahlifi 1azim gelir.

Dordiincii Bend

Daru’l-muallimin talebesi miiddet-i muayyenede 14zim olacak malimati
tahsil ettiklerinden gerek Dersaadet’te ve gerek tagralarda her ne vakit ve her
ne tarafa Mekteb-i Riisdiyye hocaligi ile me’mir olsalar asla imtina etmeye-
ceklerini miibeyyin ellerinden birer kit'a sened alinip mecliste hifz
olunacaktir.

Talebe Ve Miildzimlarin Miiddet-I Tahsilleri Ve Siret-I Istigalleri

Birinci Bend

Daru’l-muallimin talebesinin miiddet-i tahsilleri ii¢ sene olup ancak
1267 senesinden eski bulunanlarin miiddet-i sabikalar1 bir sene bedelinden
tutulup tarth-i mezk@rdan sonra onlarin miiddet-i tahsilleri iki sene olacaktir.

ikinci Bend

Daru’l-muallimin talebesi takriben senenin 10 ayindan haftada 5 giin
devam tizre flinlin-u 1dzimeyi tahsile mecbir olacaklardir.

Uciincii Bend

Miilazimlarin eyyamm miilazemetleri miiddet-i tahsil olan {i¢ seneye
mahsiib olmayacagindan miilazemetleri hengdmindan devama mecbir
olmayacaktir.

Dordiincii Bend

Miiddet-i mu'ayyenede Daru’l-muallimin talebesi usil-i ifade ve ta’limi
ve lisan-1 Farisi’yi 0grenip riyaziyattan dahi fenn-i hisab1 ve lazim olacak
mertebe-i hendese ve mesdha ve heyet-i cografyayi istihzar edeceklerdir.

Darw’l-Muallimin Talebesi Hakkinda Icra Olunacak Muamele

Birinci Bend

Déaru’l-muallimin talebesinden 6zr-ii seri’si olmayarak devam etmeyen
olur ise maagi kat’ ile ihrag¢ olunup yerine digeri alinacaktir.
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ikinci Bend

Daru’l-muallimin talebesinin miiddetleri munkazi oldukta imtihan olu-
nup Mekteb-i Riisdiyye hocaligina kesb-i liyakat etmis olanlarin Mekteb-i
Riisdiyye hocaligina intihab olunduklarmi miibeyyin hocalarin miihiirleri ve
Meclis-i Madrif-i Umiimiyye’nin biiyiik miihri ile memhir bir kit'a
sehadetname  verilecektir. Ve kagincti  miintehdab  olduklar1  dahi
sehddetnamelerin zeyline isaret olunacaktir. Kesb-i liyakat etmemis olanlarin
maaglar1 kat’ ile ihri¢ olunup yerlerine digerleri alinacaktir. Ve talebe bu
imtihdna girmege mecbur olacaklarindan imtihandan imtind” edenler olur ise
onlar dahi bu slrette ihrd¢ olunacaklaridir. Mubhriclerin muidlik gibi bézi
hizmetlerde istihdamlar1 céiz olacaklardir.

Uciincii Bend

Daru’l-mualliminde senede bir kere ve icabina gore birkag kere imtihan
acilip Mekteb-i Riisdiyye’ye kesb-i liyakat etmis olanlar bulunursa ber vech-
i surh yedlerine intihab sehddetnameleri verilecektir. Ve kesb-i liydkat eden
olanlar dahi devama tergib olunacaklardir. Ancak talebe bu imtihdna girmeye
mecbir olmayip cani isteyenler girecektir.

Miintehiblerin Ahvali

Birinci Bend

Sehadetndme miintehib olanlar mekatib hizmetinde kesb-i miimarese
icin evvel emirde muidlik ile istihdim olunacaklardir. Ve eger agikta bir
muidlik bulunmaz ise takrir ve terfi-i malimat i¢in yine Daru’l-muallimine
devam edeceklerdir.

ikinci Bend

Bir Mekteb-i Riisdiyye hocaligi mahlil oldukta veyahut yeniden bir
Mekteb-i Riisdiyye yapildikta bas miintehib ta’yin olunacaktir. Fakat kendi
rizastyla hakkini madinunda bulunan miintehiblerden diger talib olana terk
edildigi halde bas miintehibligine bir halel gelmeyip fakat Daru’l-
muallimin’den maas1 kat’ olunarak yerine digeri me’mar olacaktir.

Uciincii Bend

Zuhir edecek Mekteb-i Riisdiyye hocaligi bas miintehibin hakki
oldugu gibi miintehiblerden diger talibi bulundugu vakitte bas miintehib zi-
krolunan me’miiru kabul etmekde dahi mecbir olacagindan gerek Der-
saidette ve gerek tasralarda bir Mekteb-i Riisdiyye hocaligi zuhiir edib
miintehiblerden diger talibi bulunmadigi halde bas miintehib mezkiir hocalig
kablile mecbiir olacaktir. Ve imtind’ ederse elinden sehadetnamesi alinip bir
daha mekatibe belki maarife dair bir hizmette istihdim olunmamak iizre tard
olunarak hakkinda muamele-i sedide olunacaktir.

Ahmed Cevdet
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Sonug¢

Riisdiyelerin 6gretmen ihtiyactm karsilamak i¢in kurulan daru’l-
muallimin ve daru’l-muallimét, Osmanli Devleti’nin egitim sistemine getiri-
len yeniliklerden sadece bir kismmi teskil etmektedir. Calismamiza konu olan
nizamndme, daru’l-mualliminin tesis sebebini acik¢a ortaya koymaktadir.
Nizamnamede;

a. Kurumun 6grenci sayisina ve tabi olacagi egitimin karakterine,

b. Kurumda egitim gorebilmek icin sahip olunmasi gereken hususiyet-
lere,

c. Kurumda verilecek olan egitimin siiresine ve Ogrencilerin devam
durumlarina,

d. Ogrencilere 6denmesi planlanan maasa,

e. Kurumdan mezun olan 6grencinin nerelerde goérevlendirilecegine
aciklik getirilmekte ancak derslerin muhteviyatlar1 ya da isimleri hustisunda
her hangi bir bilgi verilmemektedir.

Muhteviyat bakimindan daha hacimli olan 1892 tarihli nizamnamede,
mezkir bilgilere ek olarak ders isimleri ve haftalik ders saatleri verilmistir.
S6z konusu nizamndmeyi de bir baska c¢alismada tetkik etmeyi
diistinmekteyiz.
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FATIHA SURESINDE GECEN “RABBI’L-‘ALEMIN”
IFADESINDEKI “ALEMIN” KELIMESININ TEFSiRi"
Simonetta CALDERINI™
Dr. Saban KARASAKAL™

Bu baslangi¢ niteligindeki ¢alisma, Fatiha Stresi’nin “Hamd, dlemlerin
rabbi olan Allah’a mahsustur” mealindeki ikinci ayetinde gecen “rabbi’l-
‘alemin” Kur’ani ifadesinde yer alan “‘dlemin” teriminin Islimi yorumunu
analiz etmeyi amaglamaktadir. ““‘dlemin” teriminin tefsirinin ilgili oldugu
husus ¢ok yonliidiir. Bu ilgi, hem ortagag miifessirleri hem de modern miifes-
sirler arasinda en azindan gramer agisindan kuraldis1 kabul edilen bir terimin
aciklanmasina duyulan ihtiyacin farkindaligina isaret etmektedir. Yine bu ilgi
Miisliimanlarin namazinda sik sik tekrar edilen, ancak teolojik baglamda
nadiren tetkik edilen bir terkibin yorumlarini tartisma firsati vermektedir. Son
olarak bu ilgi, bu yorumlar vasitasiyla, -bu tiir tefsirlerde durum ¢ogu zaman
boyledir- metinden kaynaklanan (ya da metne yiiklenen) daha genis
ayrintilara gotiirmektedir.

Kur’an’da “‘dlemin” terimi yetmis {i¢ kere gegerken, “rabbi’l-‘dlemin”
ifadesi kirk iki kere geger. “ ‘Alemin” teriminin, Kur’an’da yalmzca ya mecrur
ya da muzafun ileyh olarak salim cemi halinde marife bir isim olarak gegmesi
son derece dikkat ¢ekicidir. Kirik cemisi “avalim” (genellikle boyle
kullanilir) ve tekili “alem” olan “dlemiin”, yalin halde Kur’an’da gegmez.1

“‘Alemin” kelimesinin sonu “in” seklinde biten adeta “donmus” ¢ekim
sekliyle birlikte bu kelimenin ¢ogul seklinin (kirik cemiden daha ziyade sa-
limdir) diizensiz olusu, bazi Batili ilim adamlarim, “‘dlemin” kelimesinin
aslinda Kitab1 Mukaddes sonrasi ibranice’den ya da Siiryanice vasitasiyla
Aramca’dan 6diing alinmus bir kelime oldugu varsayimin ileri siirmeye sevk
etmigtir. Bu arada Noldeke ve Jeffery gibi ilim adamlari, bir terkip olarak

*  Bumakale, “Tafsir” of “alemin” in “rabb al-alemin” Qur’an 1:2 ismiyle, Bulletin of
the School of Oriental and African Studies, University of London, Vol. 57, No.1, In
Honour of J. E. Wansbrough (1994) s. 52-58’de yayinlanmistir.

** Ortadogu ve Afrika Arastirmalar1 Fakiiltesi, Londra.

***+Yiiziincii Y1l Universitesi flahiyat Fakiiltesi, skarasakal @hotmail.com

1 Kur’an’daki “alemin” ve “rabbi’l-dlemin” ifadelerinin gegtigi yerler igin herhangi bir
Kur’an fihristine bkz. Mesela Bundak, Muhammed Salih, Hiddyetu’r-Rahmdn Ii elfizi
ve dydti’l-Kur’dn, Beyrut 1981, s. 254. “Rabbi’l-dlemin” ifadesi ¢ogunlukla Mekki
stirelerde geger. (Bu ifadenin gegtigi tek Medeni stire 2:5:59) “Alemin” kelimesi,
“rabb” kelimesinden bagka, “nisa” kelimesiyle(Al-i imran 3/42. ayette), “sudir” keli-
mesiyle (‘Ankebdt 29/10. ayette) muzaafun ileyh halinde geger. Diger biitiin durum-
larda, ‘ala, ‘an, min, li, fi gibi edatlardan (harf-i cerlerden) sonra mecriirdur. Joseph
Horovits, “alemin kelimesinin” ni¢in Kur’an’da tekil halde bulunmadigin1 agiklamak
igin vezin teknigi ile alakali miitalaalar ileri siirer; “Alemin” kelimesinin sonu “in”
seklinde biten ¢ogul hali, sonu “4m” seklinde biten tekil halinden daha uygun bir kafi-
ye olusturmaktadir. (Bkz., Horovits, Joseph. Jewish proper names and derivatives in
the Koran, Hildesheim 1964; 1925 baskisindan yeni baski 71, 215.
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“rabbi’l-dlemin”in, Midrag veya liturjik vurgusunu ¢agristirdigini One
siirmiiglerdir.”

Kelimenin (Kitabi Mukaddes ve Kitabi Mukaddes sonrasi Ibranice,
Aramice ve Siiryanice oldugu) varsayilan etimolojisinin anlami, gegici
(=uzun siireli, ebedi) olandan uzaysal yananlamlara kadar uzamakta ve hem
“insanlar” hem de “diinyamn sakinleri” manasim kapsamaktadir. “‘Alemin”
teriminin isaret ettigi biitlin bu anlamlar, tefsir calismalarinda tartistlmistir.
Bununla beraber, “rabbi’l-dlemin” Kur’ani terkibi, genellikle ‘“alemlerin
Rabbi” ya da “evrenin Rabbi” olarak Bati dillerine yapilan terciimelerde
yansitilmistir. Ayni zamanda bu ifade “diinyamin sakinlerinin Rabbi” “insan
neslinin Rabbi” ve “biitliin kainattaki insanlarin Rabbi” olarak da terciime
edilmistir.

Bu calisma, Islim gelenegi icerisindeki, hem klasik hem de modern
miifessirlerin; hem dahili metinsel kamittan ve Islam geleneginden, hem de
Arap grameri ve terimin etimolojisinden ve linguistik kullanimindan ¢ikarilan
kanit1 kullanarak, bu terimin(formiiliin) iki ana yorumunu ileri siirdiiklerini
gosterecektir. Ozellikle formiiliin yorumlar1 miifessirlere, teolojik, kozmolojik
ve politik mevzular tizerinde ayrintili bir sekilde durma firsati vermistir. Buna
gore, Kur’an miifessirleri, “‘dleminin (alemlerin) nasil var oldugu (yaratilma
veya kendi kendine var olma) tartigmasiyla birlikte, “‘dlemin™ ile “rabb”
arasindaki 6zel iliskiyi tartismuslardir. “Alemin” (kelimesi) kozmolojik an-
lamda yorumlandiginda (“dlemler” seklinde), keza miifessir alemin yapisi
iizerinde ayrintili bir sekilde durabilmektedir. Son olarak dua ve ibadetlerde
gecen “dlemlerin Rabbi” seklindeki 6vgii ifadesi, neticede mii’minin ve onun
yasadigl toplumun yararma, bir biitiin olarak ve pargalar1 igerisinde alem
bilgisine gotiiren aleme bilimsel bir yaklagim ihtiyacina gore yeniden
yorumlanmis olabilir.

Tefsir literatiirii cok genistir ve bu ¢alisma i¢in kullamilan eserler bir
¢oklar1 arasinda, Goldziher, Wansbrough ve Zehebi gibi alimlerin segildigi

2 Bu konudaki bazi teorilerin bir 6zeti ve daha fazla kaynak i¢in bkz., Noldeke, T. And
Schwally, F. Geschichte des Qordns (Leipzig, 1909), I, 112, 1. dipnot; Jeffery, A., The
Foreign Vocabulary of the Qur’dn, (Baroda 1938), 208-209; Bell, R., A Commentary
on the Qur’dn, ed. C.E., Bosworth, and M.E. Richardson, (Manchester, 1991), 1-2;
Widengren, G., Muhammed, The Apostle of God and his ascension (King and Saviour
V), (Uppsala, 1955), pp.8f.,.3. dipnot; Paret, R., Der Quran, Kommentar und
Konkordans (Stutgart, 1971), 12 ve yakinlarda yaynlanan su eser, G., Troupeau
Arkoun, Muhammed, Lectures du Coran, (Paris, 1982)p.53, 15. dipnot; Diger taraftan
Horovitz, formuliin (“rabbi’l-dlemin” ifadesinin) dogrudan Kitabi Mukaddes sonrasi
Ibranicesinden tiiremis oldugu fikrini reddeder ve konumunu, “rabb” ve “dlemin” ke-
limesinin her ikisinin de ayr1 ayr1 Islam 6ncesi dénemde zaten kullanildig1 gercegi ile
dogrular. Bununla birlikte O, “ribbon ha-‘alamim” ifadesinin bir etkisinin olabilecegi
ihtimalini g6z 6niinde tutar. Horovitz, Jewish proper names, 55-6, [199-200].
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bazi tefsir egilimlerinin bir Srneginden daha fazlasii temsil etmemektedir.’
Ayrica egilimlerin bizzat kendilerini (bir kimseye) atfetmek ¢ogu zaman zor-
dur. Dil alimi EbG Hayyan el-Girnati (61.745/1344) ansiklopedik Tefsirinde
“‘dlemin” teriminin on kadar yorumunu verir ve her bir yorumun savunucu-
sunun ismini belirtir. Bununla birlikte belli bir otoritenin yaklagimimm belir-
lemek her zaman pek de kolay degildir. Ornegin ibn Abbas (61. 68/6877?) gibi
meshur otoritelerden birine, “dlemin” teriminin {i¢ farkl tefsiri atfedilmekte-
dir. Ayrica baz1 miifessirler, birbirine zit olan fikirleri rivayet ederken,
savunduklar1 yorumu agikga ifade etmekten kagmmuslardir.”

Bu nitelendirmeleri akilda tutmakla birlikte, yine de “‘dlemin”in iki ana
tefsiri saptanabilir; birincisi biitiin evreni (yaratilmiglar1) kapsamci yorum,
ikincisi ise yaratilmig olan akilli varliklarla sinirli olan segmeci yorum.

““Alemin” teriminin miifessirlerin ¢ogunlugu tarafindan savunulan
‘kapsamc1’ yorumu, cesitli yaklagimlardan dogan kamita dayanmaktadir.
Arapca grameri agisindan bakildiginda “‘dlemin”, “biitiin yaratilms tiirler” ya
da “Allah’tan baska var olan biitiin her sey” anlaminda miisterek bir isim olan
“‘dlem” kavramimin ¢ogulu olarak gérﬂllmektedir.6 Bu yorum, “‘dlemin’in
zaten mana olarak ¢ogul olan bir ismin ¢ogulu oldugu, bu nedenle de evrenin
biitiin miimkiin tiirlerini ve onlardan her birini i¢ine alacagi olgusuyla destek-
lenmektedir.” Kelimenin ‘avalim’ seklinde kirik cemisinin degil de, “‘alemin”
seklinde cemi saliminin kullanilmasinin nedeni olarak su husus gosterilmek-
tedir:  ““Alemin” kelimesi akilli varhiklart kapsamaktadir ve akilli
olmalarindan dolayi, diger tiirler {izerinde hakimiyete sahip‘[irler.8 Miifessirle-
rin bliyliik ¢ogunlugu, biitiin alemin Allah’in varligina ve birligine delalet

3 Goldziher, 1., Richtungen der Islamischen Koranauslegung (Leiden, 1920);
Wansbrough, J., Quranic studies (Oxford, 1977), 119 ff.; Rippin, A.,, Tafsir’, in
Eliade, M. (ed), The encyclopedia of religion (New York, 1987), xiv, 236-244; and ez-
Zehebi, Muhammed Huseyn, et-Tefsir ve I-mufessirin, 3 vols, (Cairo, 1976-89).

Ebi Hayyan el-Garnati, Tefsiru’l-Bahru’l-Muhit, (n.p., Daru’1-Fikr, 1983), 18.

Cogu durumlarda rivayet edilen birinci yorum, miifessirin tercih ettigi yorum olmakta-

dir; fakat bu bir kural olusturmamaktadir. Ornegin bkz., Ebii Hayyan, Tefsiri’l-

Bahru’l-Muhit, 18-19.

6 EbG ‘Ubeyde Ma’mer et-Teymi(6l., 209/824), Mecdzu’I-Kur’dn, (Beyrut, 1981), |, 22;
el-Bagdadi, Hazin(ol., 721/1321), Lubdbu t-Te vil fi Medni’t-Tenzil, (Kahire, Daru’l-
Kutubi’l-‘Arabiyye, n.d.), L,17.

7 Beydavi, Abdullah(6l.,716/1316), Envdru't-Tenzil, (Kahire, Daru’1-Kiitiibii’l-
‘Arabiyyetii’l-Kiibra, n.d.) I, 26; Kasimi, Muhammed Cemalii’d-Din(61.,1333/1914),
Tefsirii'I-Kdsimi, (n.p., Darii Thyai’1-Kiitiibi’l’ Arabiyye, 1957), II, 8.

8 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 26; Suyiti, Celalii’d-Din ve Mahalli, Tefsiru’l-Kur’an’i’I-
Kerim, (Tefsiru’l-Celaleyn) Kahire, 1966, 575; Cogul bir anlam gerektiren ¢ogul igeri-
sindeki insan varligiyla ilgili gramere ait kural igin bkz: Isfehani, Ragib (ol.,
502/1108), el-Mufi-eddt fi Garibi’I-Kur’an, (Kahire, 1970), 11, 515.

(S0
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ettigini aciklayarak; “dlem” kelimesinin kokeninin “aldmet(alamet/isaret)”
kelimesine raci oldugu seklindeki “kapsamer” yaklasimu desteklemektedirler.®
Arap dilinde “‘dlemin”in kullanim1 da ayr1 bir delil olarak zikredilmektedir;
mesela filolog Ebli Ubeyde (61. 209/825) Cahiliyye siirini bu yorumu destek-
lemek igin kanit olarak ileri siirmektedir.”

Her seyden once, delil hem hadisten hem de Kur’an’dan getirilmistir.
Kur’ani delilin en ag¢ik 6rnegi, Su’ara siresi 26/23-24. ayetleridir: “Firavun
dedi ki: “Alemlerin Rabbi de nedir?” Miisd cevapladi: “O goklerin ve yerin
ve ikisi arasinda bulunanlarin hepsinin rabbidir ... n ot Ayrica Ibn Abbas ve
Katade (61.118/736) tarafindan rivayet edilen hadisler, bazi1 miifessirler
tarafindan kanit olarak zikredilmektedir. Mesela Taberi’de, Ibn Abbas’m
rivayet ettigi su hadis yer almaktadir: “Cebrail Muhammed’e(sav) soyle dedi:
Ey Muhammed, hamd/6vgii alemlerin rabbi Allah’a olsun”de!” Bunun {ize-
rine Hz. Peygamber de: Hamd biitiin mahlikatin (o kainat ki) gokler ve i¢in-
dekiler, yeryiizii ve igindekiler, bilinen ve bilinmeyen seylerin sahibi olan
Allah’a olsun.”*

Mistik/is’ari tefsir (el-Kuseyri, Ibn A’rabi, el-Konevi), mezhebi tefsir
(el-Kasani), itikadi tefsir (el-Beyzavi) ve felsefi tefsirden (Fahreddin er-Razi)
ansiklopedik eserlere kadar, klasik (ibn Kesir) ve modern (el-Aldsi) ve son
olarak modern tefsirler Kasimi’nin ve Muhammed Abduh’un eserlerine ka-
dar, Islami tefsirdeki egilimlerin cogu bu ‘kapsamci’ béliim icerisinde goste-
rilmektedir. Bu egilimlerden her birinin ayrintili bir agiklamasi ve onlarin
“‘dlemin” teriminin tefsirine hususi yaklagimlari, bu calismanin konusu
digindadir. Fakat “rabbi’l-dlemin”in ‘kapsamli’ tefsirinden kaynaklanan
spekiilasyonlarin tipinin bir 6rnegi olarak, sifi yaklasim kisaca incelenecektir.

Fatiha Stresinin ikinci ayetinin sifi tefsiri, Rabb ve evren (yaratiklar)
arasindaki iliski iizerinde ayrintili olarak durur. Hem Ibn Arabi (61.638/1420)

9 Digerleri arasinda bu bakis i¢in bkz., Ibn Kesir, ‘imadii’d-Din(774/1373), Tefsiru’l-
Kur’dni’l-‘Azim, (Beyrut, 1987), I, 26; Réazi, Fahreddin, Tefsiri’l-Kebir, (Beyrut,
1981), 233; Suyiti, Tefsiru’l-Kur’an, 575; ve ¢agdas miifessir Muhammed Abduh,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim, (Tefsirii’l-Menar), (Kahire, 1927), I, 51.

10 Lebid b. Rebi’a nin(d. 40/660?) divanindan bir siire referansla Ebt ‘Ubeyde, Mecaz,
22.

11 Kurtubi’de, EbG Abdullah(6l., 671/1272), el-Cdmi’'u li Ahkdmi’l-Kur’dn, (Kahire,
1935), 1, 139 ve Ibn Kesir’de, (Kurtubi’ye referansla), Tefsir, 26; Kur’an’m Kur’an’la
tefsirine diger ornekler, cagdas miifessir, Hatib, Abdiilkerim tarafindan et-Tefsiru’l-
Kur’ani li’I-Kur’dn, (Kahire, 1967), I, 18 de dile getirilmistir. (referans: Kur’an, 20:50,
17:44).

12 Taberi, Muhammed b. Cerir, Cdmi u’l-Beydn an Te vili dyi’lI-Kur’dan, (Kahire, 1954), 1,
142, 143; Karsilastirmiz: SuyGti, ed-Durru’l-Mensir fi't-Tefsiri’l-Me’siir, (Bagdad,
1957), 13; Tabii Katade’ye referans i¢in bkz., Zebidi, Muhammed Murtaza, Tdcii’l-
Ariis, (Bingazi, 1966), VIII, 407 ve EbG Hayyan, Tefsiri’l-Bahr, 18.
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hem de Konevi (61.662/1265) “kendisi vasitasiyla Allah’in bilindigi her sey”
olarak tanimladiklar1 “‘dlemin”in sembolik karakteri iizerinde vurgulu bir
sekilde dururlar.”® Ibn Arabi’nin hem ilahi olanin tecellisi seklindeki evren
doktrini; hem de onun sufi kozmolojisi, biitiin bunlar onun Kur’an’i formiili
“rabbi’l-*alemin” tefsirinde ifade edilmektedir. Ibn Arabi’nin eserinde teknik
bir terim olarak kullandig1 “rabb” terimi ilahi olanin yalnizca bir yoniidiir ve
bu terim Tanr ile varhigin iligkili oldugu diizeyi temsil etmektedir. Rabb,
hak(gergcek, soyut, bilinemez kutsal) ve Allah(varlik ve var olmayan
tarafindan dokunulamayan)’dan ayr1 bir isimdir. Rabb’in isaret ettigi diizey,
ilahi olarﬁn bilinebildigi diizeydir; sadece varligin oldugu yerde miimkiin olan
bir bilgi.

“ flemin” terimine gelince, Ibn Arabi bu terimi kelime ile (Kelime,
Evrensel Ruh) 0zdeslestirir yani kendisiyle ilahi olanin bilinebildigi ilahi
imge ya da golge.™ Ilahi olanin tecellisi siirecinde ibn ‘Arabi, rabb ile iliskisi
olabilen {i¢ asama belirler: Latif melekit alemi(rabbu alemi’l-melekit), ara-
daki cebertt alemi(rabbu alemi’l-ceberiit) ve kaba madde alemi (rabbu ale-
mi’s-sehade). “‘Alemin”in, ilahi olamn bilinmesi i¢in bir vasita olarak ibn
‘Arabi’nin doktrininde oynadigi temel rol, sadece gergekligin herhangi bir
tiiriinii Allah’a tahsis eden daha kotiimser bir sufi yaklagimla gelisir. Boyle bir
kotiimserligin gostergesi, Kurtubi’nin naklettigi rivayettir: “Bir adam sordu:
Hak’la birlikte zikredilmesi gereken “dlemin” nedir? Diger adam soyle cevap
verdi: Kardesim, eger muhdes(yeni) olani ebedi (kadim) olanla birlestirirsen,
muhdes olandan zerre kadar bile olsa bir eser kalmaz.”

Tefsir eserlerinde ileri siiriilen “‘dlemin™in ikinci ana yorumu ki buna
‘segmeci tefsir’ denilebilir, terimin anlamini bilgi bahsedilmis yaratilmig
varliklarla yani akilli varlik tiirleri ile simirlandirmaktadir. Boyle bir tefsirin
linguistik kanit1 da yine gramere, terimin kullanimina ve varsayilan etimoloji-
sine dayanmaktadir. Bu ¢ogul seklinin (cemi salim) yalnizca akilli varliklari
gostermek i¢in kullamlabilecegi'’ ve akilsiz varliklar (ki bunlar icin kirik

13 Ibn ‘Arabi, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim, (Beyrut, 1978), 1, 10; ¢Alem teriminin bu yoru-
mu, asla Batini tefsire 6zel degildir; o gergekte ‘alem yorumunun ve ona bagl ilim
(bilgi) teriminin yaygin bir yoludur ki, daha sonra bu konu tartisilacaktir. Bununla bir-
likte, Batini tefsir, bu yorumu vurgular ve onu, kutsalin bilinebilirligi doktrinine bag-
lar.

14 ibn ‘Arabi, Futihdt-1 Mekkiyye, (Kahire, 1972), II, 194. Rabbi’l-‘Alemin’e ait biitiin
pasajlar i¢in bkz., aym1 yer, 193-197. Dikkatimi bu pasajlara ¢eken Dr. ‘Abdulhak el-
‘Ani’ye minnettarim.

15 Fusisii’l-Hikem’de bir pasajda, (Kahire 1946), 102; ibn ‘Arabi, ‘simdiye kadar Al-
lah’in bildigini ve sahip oldugunu’ belirtir.

16 Kurtubi, Cdmi, 139.

17 Ibn Seyyid’e dayandirilan bir gériise gore, bir obje, in(in) iginde bir cogula sahip ola-
maz. Zebidi, Tdc, VIIL, 407, Yukari 8. dipnota bakiniz.
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wepn

cemi “‘avalim” kullanilabilir) icin kullamlamayacagi kabul edilmektedir.
Bazi miifessirler, kelimenin tekili olan “alem”in bile yalnizca akilli varliklar
icin kullamlacagini sdyleyecek kadar ileri gitmektedir. 18« Alem” kelimesinin
kokeni, ‘ilim” kelimesine dayanir ki, bu da terimin bilgi bahsedilmis olanlara
ya da kendileri vasitasiyla yaraticimin bilinebildigi varliklara isaret ettigini
gt')stermektedir.l9

“Alem” teriminin Arap dilinde kullanimi da, “segmeci” tefsiri destekle-
mek i¢in One siiriilmektedir. Verilen 6rnegin biri sdyledir: “Bir insanlar alemi
bana geldi” ifadesi kullamlirken, “bir sigir dlemi bana geldi” ifadesi asla
kullaniImaz.?

Diger taraftan Ebu’l-Abbas el-Halebi es-Safii (61., 756/1355), ilging bir
delil zikretmektedir: “‘Alemin”, “‘dlem” kelimesinin ¢ogulu olamaz. Zira
tekil(biitiin evren), ¢ogul(akilli varliklar)’dan daha geneldir. El-Halebi bu
durumla (nli dilbilgini Sibeveyh (61.,175/7917) tarafindan tartigilan
‘arab/a’rdb kelimelerinin durumu arasinda bir benzerlik gérmektedir. O,
Sibeveyh’in su goriisii savunduguna gondermede bulunmaktadir: A’rab (¢ol
Araplari, yani Bedeviler) arab teriminin ¢ogulu olarak telakki edilemez.
Ciinkii arab kelimesi, hem sehirlerde yasayan, hem de ¢ollerde yasayan biitiin
Araplari kapsamaktadlr.21 el-Halebi, aslinda “‘dlemin”in, “‘dlem”le ilgili,
fakat kendi 6zel anlami da olan teknik bir terim olusuna gore mi bir fikir zi-
kretmektedir? Bir miifessir, ‘dlemin teriminin tekil olarak neden Kur'an’da
hi¢ gegmedigine bir aciklama getirebilecek?

Cagdas Sii alim, Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabatabai (6l.,1981),
“‘dlemin”in akilli varliklar1 gosterdigi seklindeki yoruma delil bulmak i¢in,
Fatihda Sdaresinin baglamina bakar. “Rabbi’l-‘dlemin” ifadesi, “kiyyamet
giintiniin sahibi” ayetine kadar Allah’in pek ¢ok isminin zikredildigi ayet-
lerde gecer. Hesap sadece insanlar veya onlarla beraber cinler i¢in sézkonusu

18 Kurtubi, Cami, 138 Ebu ‘Ubeyde’nin otoritesine dair hem de bkz: ‘Ali b. Muham-
med’in yorumuna Zemahseri, Kessdf ‘an Hakdiki 't-Tenzil, (Beyrut, 1967), |, 54.

19 Zemahseri, Kessdf, 1, 53; Zebidi, Tdc, 407.

20 Tasi, Eba Cafer, (0l., 453/1061), et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur'dn, (Necef, 1957), 32; ve
neredeyse kelimesi kelimesine Tabarsi, Ebt ‘Ali, (6l., 548/1153) Mecme ul-Beydn fi
Tefsiri’lI-Kur’dn, (Beyrut 198[0]), 45 karsilagtiriniz Muhammed Abduh’un, ‘dlem’in
fertler baglaminda kullamilmayacagini fakat tiirlerle kullanilacagina dair ifadesini ve
onun Ornekleri arasinda ‘Hayvanlar dlemi ve bitkiler alemi’ vardir. Tefsiru’l-Mendr, |,
50.

21 El-Halebi es-Safii, Eb’l-‘ Abbas (es-Semin), ‘Umdetu’|l-Huffiz fi Tefsiri Esrafi’l-Elfiz,
(Istanbul, 1987), 378. Halebi bu goriisii desteklemez, bunun yerine ‘Alemin’in,
‘alem’in ¢ogulu oldugunu ifade eder ve onun sadece insan varligini kapsadigina isaret
eder.
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12X

olduz%undan dlemin”in, insanlar ve cinler alemine isaret etmis olmasi gere-
kir.”

Miifessirler, ‘akilli varliklar’ yorumunu desteklemek i¢in, Kur’an’dan
pek ¢ok kamit bulmaktadir. Yaygin olarak en ¢ok zikredilen ayet sudur:
Furkan Stresi 25/1. ayeti: “... dlemleri uyarabilir...” Ki buna gore, ne hay-
vanlar, ne de nesneler uyarilamayacag i¢in, “‘dlemin” insanlar (ve cinler)
olarak tefsir edilmistir. Pek cok Kur’an ayeti (Al-i ‘Imran Stresi, 3/42, A’raf
Stresi, 7/80 ve Su’ard Siresi, 26/165) bu yoruma isaret eden noktaya
gondermede bulunmaktadir.?®

Ibn ‘Abbas, Miicahid, Eba ‘Aliye, Ibn Ciireys (1., 767) ve digerlerinin
rivayet etmis oldugu hadislerde de, “se¢gmeci” tefsirin lehine pek ¢ok drnek
zikredilmektedir. Ozellikle Taberi ve Suyiti gibi miifessirler bu hususta genis
bir hadis seckisi sunarlar.?® Bununla birlikte, materyalin ¢ogundan ortaya
¢ikan sey, bu akilli varliklar kavraminin tam tanimi hakkinda fikir ayriligidir.
Hem hadisler hem de Kur’ani pasajlar temelinde, akilli varliklar kimlerdir
sorusuna en az bes cevap bulunabilir:

a) Insanlar (nas)- (Sward Siresi, 26/165, Hiiseyin b. Fadl ve Cafer-i
Sadik’in rivayet ettigi hadisler ve eski siirden kanit)

b) Insanlar ve cinler- (Furkan Sdresi, 25/1, Ibn Abbas, Miicahid, ibn
Ciireyc ve digerlerinden rivayet edilen hadisler)

¢) Melekler, insanlar ve cinler- (Eba ‘Aliye)

d) Seytanlar, melekler, insanlar ve cinler- (el-Ferra (61.,207/822) ve Eb{
‘Ubeyde)

e) Sadece melekler- (Ebd ibn Kab (2))*

““‘Alemin”in “kapsamc1” ve “segmeci” tefsirlerinin arasi uzlastirilamaz
mi? Simdiye kadar incelenen miifessirler, agik bir sekilde bu konuya
deginmemigslerdir. Bununla birlikte, onlarin iktibas ettigi bu alintilar,
goriislerin olas1 bir uzlagtirmasinin anahtarini ihtiva ediyor olabilir. Boyle bir
ihtimali, kdmil insan teorisinin hassasiyetle islenmis sifi yorumuyla birlikte,

22 Tabatabai, Seyyid Muhammed Hiiseyin, el-Mizdn fi Tefsiri’I-Kur dn, (Beyrut, Ticariye
Mizan, Alldme Tabatabdi’den Kur’dn'in Yorumu, (Tahran, 1983), 130.

23 Kur'an-1 Kerim, Furkan Sdresi, 25: 1’nden alinti yapilmistir. Digerleri arasinda Kurtubi,
Cami, 138; Ibn Kesir, Tefsir, 25; Diger pasajlar i¢in bkz. Tabatabai, Mizdn, 30-31 ve
Halebi, ‘Umdetii’l-Huffdz, 378.

24 Taberi, Cdmi, 143-146 ve Suyti, Durru’I-Mensiir, 13.

25 Yukar1 bakimz; flave érnekler icin bakimz Ebd Hayan el-Girnati, Tefsir, 18; Kurtubi,
Cami, 138 ve Isfehani, Mufiedat, 515. Cevaplar igin: (b) Cinler ve Insanlarla ilgili ola-
rak bkz. Ibn ‘Abbas, Tenviru I-Mikbds; Suyiti, Durru’l-Mensir, 3 ile; (c) i¢in bkz.,
Ibn Kuteybe, Tefsiru Garib, 38. Bundan baska, Maddi bir cagrisgim anlam, ‘yeryiizii
halki’ yahut ‘Biitiin yeryiiziiniin insanlart’ olarak ‘dlemin’in bazi yorumlari ilave edilir;
ornekler i¢in bkz., Tasi, Tibydn, 32.
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bir kiigiik evren(microcosm) olarak felsefi insan fikri saglamaktadir. Alemi,
biiylik alem(macrocosm), yani gokkiire ve kiiciik dlem (microcosm) yani
insan seklinde ikiye ayiran goriis, Cafer-i Sidik’a nispet edilmektedir. Insan,
varolan her seyin hiilasas1 oldugu gibi, biiylik alemle (macrokozmoz teorisine
bakiniz) aym sekle sahiptir.26 Benzer sekilde, Ibn ‘Arabi ve onun ekoliine
gore, kamil insan hakkindaki dair s0ff nazariye, insanoglunun var olan her
seyin bir kopyasi(niisha) oldugu ve kdmil insanin ilahi olanin miikemmel bir
alameti oldugu fikrini savunmaktadir.”’ Bdylece, her iki yorum da dogru ola-
cak ve sec¢ici yaklasim gercekte, biitiin yaratilmiglarin 6zeti olan insanoglu
kadar kapsamli olacaktir.

Son olarak, “kapsamec1” yorumun isaretlerini tagiyan baska bir yorum
sudur: Fiziki anlamda “‘dlemin”in ¢oklugu vurgulanir. Bu vurgu her seyden
once ilahi takdiri gostermek icin kullanilmaktadir. Eger Allah dilerse, bu
diinyadan bagka sonsuz sayida diinyalar yar.alt.albilir.28 Bu diinyalar, ¢gogunluk-
la kozmolojik kavramlarla anlagilabilir: “Allah 18.000 aleme sahiptir, bu
diinya o alemlerden yalmzca biridir; fakat onlar ayn1 zamanda “nesil” veya
“lmmet”i gosterebilir. Allah 1000 alemin (iimmetler/tiirler(?)) yaratmustir,
bunlardan alt1 yiizii denizde, dort yiizii karadadir. Ik yok olacak olan, ¢ekir-
geler olacaktir.”® Miifessirler 1000, 18.000, 40.000, 80.000 veya daha fazla
tahmini rakam verseler de, kag¢ tane dlem yarattigin1 yalmz Allah bilir.¥

“‘Alemler”in ¢oklugu, miifessir Cevheri Tantavi (6l., 1359/1940)
tarafindan bilimsel terimlerle agiklanmaktadir. Ona gére modern astronomi ve
fizik, Miislimanlarin kutsal kitabindan ¢ikarilabilir: Buna gore “‘dlemin”
evrenin biitiin giines sistemlerine isaret etmektedir. Giizelligin ve parlakligin
daha diigiik bir seviyesinde, bizim giines sistemimizin etrafinda sekiz gezegen
ve onlarin uydular1 doner. Biitiin bunlar ve daha fazlasi kutsal kitapta
(Kur’an) bulunabilir. Hatta Tantavi, medeniyetleri insan medeniyetinden daha
ileri olan diinyadaki canlilardan bagka canlilarin varligina bir hadisi kanitt
olarak ileri siirebilmektedir.**

26 Mikrokozm/makrokozm benzerligi, Thvan-1 Safi’min felsefi kurgusunda sistematik
doktirinel bir 6zellik oldu. O, ayni zamanda Gazali’nin kozmolojisinde 6nemli idi.
(Bkz., Gazali, Kitdbu’l-Erbe’in, Beyrut, 1979, 40). Cafer-i Sadik’tan alintilar igin bkz.,
Zebidi, Tdcii’l-‘Ariis, 407 ve Aldsi el-Bagdadi(dl, 1271/1854), Rihu’l-Medni fi
Tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim ve Seb’al-Mesani, (Beyrut, Idaretii’l-Cibae, trsz.), 79 ve
Isfehani, Mufredat, 515.

27 Konevi, Ebt’1-Meali, [’cdzu 'I-Beydn fi Te vili’l-Kur dn, (Kahire, 1969), 307-308.

28 Razi, Tefsir, (Beyrut, 1981), I, 14.

29 Kurtubi, Cami, 138, hem de Suy(ti, Durru’l-Mensiir, 13. Topluluklar olarak ‘diinyalar’
icin hadislere bkz., Ibn Kesir, Tefsiru I-Kur’dn, 25-26.

30 Diinyalarin sayilar1 hakkindaki uyusmazliga dair bkz., Bagdadi, Liibdb, |, 17.

31 Tantavi, Cevheri, el-Cevdhir fi Tefsiri’l-Kur’dn, (Surabaya, 1922), 11-13. Modern
bilimsel yaklagimlara ragmen, bazi geleneksel kozmolojik goriislerin korunduguna isa-
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Tantavi’ye gore bilim ve inang, birbiriyle ¢elismez. Aksine bilim, ilahi
takdir ve iradenin biitiin kainat1 nasil kusattiginin yollarimt bulup ortaya
¢ikarma aracidir. 11ahi takdir, yaratilmislarin her zerresinde, rahimde ceninin
gelismesinde, kabuklarin i¢indeki incilerde ve hatta en kii¢iik misir tanesinde
bile bulunur.®

Bu diislinceler Tantavi’yi, ‘alemlerin rabbi olan Allah’a bir ibadet araci
olan Fatiha’y1 yeniden tefsir etmeye gotirir. Bu oOvgi/siikiir, varligin
mekanizmalarm agiklayan bilimlerin incelenmesiyle hakkiyla yerine getirile-
bilir. Bilimsel arastirmadan c¢ikarillan bilgi, ayrica insanlarin yararma da
kullanilabilir ve bu da Allah’a ger¢ek manada hamd etmeye gotiiriir. Tan-
tavi’nin pedagojik ve politik amaci, biitlin Miisliimanlar filozof ve doktor
yapmak degil, ancak bir grubu Avrupa’nin yaptig1 kadar, hatta daha da fazla
biitiin bilimsel alanlarda ara%tlrma yapmaya ve buralarda iistiin bir konum
elde etmeye tesvik etmektir. 3

Burada Tantavi’nin tefsiri ile- ki, bu ilmi tefsirdir- Avrupa’nin XIX.
Yiizy1l boyunca ve XX. yiizyilin baslarinda Islam diinyas iizerindeki (6zel-
likle Misir iizerindeki) etkisi arasindaki iliskiyi fark etmek zor degildir. Bu
yapida ilmi tefsir, Bati’mn politik ve kiiltiirel etkisine kars1, islam’mn yeni bir
yorumunu sunma egilimini temsil etmektedir.

Fatiha Stresinin ikinci ayetinde gecen “‘dlemin” kelimesinin tefsiri ile
ilgili bu 6n ¢aligma, Miisliiman miifessirlerin, terimin agik bir sekilde Arapca
gramerinin kurallarina uymadiginin ve baglama bagli olarak farkli yorumlara
maruz kaldigimin farkinda olduklarimi gosterir. Miisliiman miifessirler, bazen
sinirlar1  igerisinde kaldiklari, bazen de c¢ergevesinin disina ¢iktiklar:
hermondtik  parametreleri  tefsirlerinde; teolojik doktrinler hakkindaki
anlayislari, dlem tasavvurlarini ya da ¢aglarindaki okurlara ulastirmak istedik-
leri pedagojik ve politik mesajlar1 verebilirler.

ret edilmigtir. Mesela, Kdinatin alt bolimii, Gist ve alt diinyalara ayrilir; Birincisi, y1l-
dizlar1, giinesi, ay1, gezegenleri ve onlarm uydularii ihtiva eder; Ikincisi yeryiiziinde
madenti, bitkisel ve hayvani 6zellikleri ihtiva eder. Tantavi’nin Tefsir’ine dair baz dii-
siinceler i¢in bkz., Baljon, ].M.S., Modern Muslim Koran Interpretation, (1880-1960),
(Leiden, 1968), 5-6.

32 Tantavi, Cevahir, 9-10.

33 Ayni yer, 13-14.
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Ozet: Elinizdeki bu makale uluslararasi anlasmazliklar1 ¢ozmek igin
Islam Konferans1 Orgiitii biinyesinde kurulmasi 6ngoriilen Islam Adalet
Divani’n1 ele almaktadir. 1987°de kabul edilen Mahkemenin (Divanin)
tiizigiine gore uluslararasi anlasmazliklarin ¢oziimiinde Islam hukuku esas
alinacak temel hukuk olacaktir. Bu nedenle mahkeme, temel hukuk olarak
yerel dini yasalarin uygulanacagi dikkate alindiginda dini bir karaktere sahip
olacaktir. Uluslararasi Islam Adalet Divam heniiz kurulmamustir. Ancak bu
tarz bir mahkemenin kurulmasiyla ayni uluslararasi hukuk sistemi altinda
Islam devletleri politik yonden giiclii bir konuma gelebilir ve bunun Israil
Devleti ile iliskilere ve Filistin sorununa farkli yansimalari olabilir.

1- Giris

Islam Konferans1 Orgiitii (bundan sonra IKO seklinde kullamlacaktir)
biiyiik ¢ogunlulugunu Islam devletlerinin olusturdugu hiikiimetler arasi
uluslararasi bir kurumdur. 1980lerde iiye iilkeler arasinda ortaya cikabilecek
anlagmazliklar1 bariscil yoldan ¢6zmekle yiikiimlii bir mahkemenin gerekliligi
diisiincesiyle Uluslararas1 islam Adalet Divanimin kurulmas: teklif edilmistir.
(Bundan sonra UIAD olarak kullanilacaktir). Islam Adalet Divam heniiz
kurulmamig olmakla birlikte boyle bir organin olugum siireci bile konuyu
tartismaya ve arastirmaya deger bir hale getirmektedir. Ozellikle uygulamaya
esas olarak Islam hukukunun alinacak olmasi bugiine kadar emsali
gdriilmemis bir durumdur. Islam Konferans1 Orgiitiinii olusturan Islam iilkele-
ri anlasmazlhiklarin  ¢oziimiinde Islam hukukunun dikkate alimasini
uluslararast hukukun ana cergevesini genisleten, kuvvetlendiren faydali bir
unsur olarak gormektedirler. Bunun otesinde iiye iilkeler ister sembolik
diizeyde isterse gercek anlamda olsun aralarinda ortaya ¢ikabilecek problem-
leri Islam Seriatmin uygulanmasiyla bariscil yoldan ¢dzecek adli bir kurumun
meydana gelmesini bir zorunluluk olarak hissetmektedirler. En nihayetinde
Islam Adalet Divani kurulursa bu sekiiler bir yapiya sahip olabilir ve
uluslararas1 anlagmazliklarin ¢6ziimiinde uygulanacak hukuk olarak da bolge-
sel dini hukuk diisiiniilebilinir.

! The International Islamic Court of Justice: Towards an International Islamic Legal Sys-
tem? Leiden Journal of International Law, 14/2001, pp: 665-680.

2 Uluslararast Hukuk Doktoru, Erasmus Universitesi, Rotterdam / Hollanda. Master Tez
danigmanim Prof. Parviz Ansari Moein’e ve Juan Amaya-Castro’ya katkilarindan ve
yardimlarindan dolayr miitesekkirim.

® Dicle Universitesi 1lahiyat Fakiiltesi islam Hukuku Anabilim Dal.
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Islam Adalet Divamnin kurulma potansiyeli bir takim sorular1 da beraberinde
getirecektir.  Ornegin; Uluslararasi mahkemelerin  sayisinin  artmasi
baglaminda degerlendirildiginde Uluslararasi islam Adalet Divam (UIAD) ne
anlam ifade edecektir? Ciinkii Islam Adalet Divaninda sadece Islam devletleri
temsil edildigi i¢in Miisliiman olmayan bir devletten kaynaklanan hukuki bir
durumda ne olacaktir? Ayrica UIAD’nin isletilmesi Israil Devleti ve Filistin
sorunuyla ilgili iligkilerde ¢ok giiclii politik bir etki meydana getirebilir. Ayni
hukuk kurallarinin uygulanmasi Islam devletlerinin aralarinda bir takim
anlagmalar yapma ihtimalini ve Arap bolgesinde politik ve diplomatik denge-
nin potansiyel bir takim sorunlara yol agmast riskini de beraberinde getirecek-
tir. Belki de ilk defa uluslararasi diizeyde adalet sistemiyle bir araya gelen bir
grup Islam devleti 6niinde Israil Devleti nasil bir davrams sergileyecektir?

UIAD ile ilgili bir analiz yapilirken biitin bu etkenler dikkate
almmalidir. Gergi bunlarin bir kismi ¢ok genis bir sekilde tartisilabilir.
Yukarida da ifade ettigim gibi Islam Adalet Divani heniiz kurulmamistir ve
heniiz ortada olmayan bdylesi bir hukuki kurumun tasvir edilmesi ve konuyla
ilgili bir takim yargilara varmak ancak bu kurumun statiisiiniin Islam
Konferans: Orgiitiiniin ortaya cikistyla ilgili tarihi ve politik sartlarla temel-
lendirilmesi ile miimkiindiir.

2- islam Konferansi Orgiitiiniin Dogusu Ve Kurumsal Cercevesi

21 Agustos 1969 tarihinde bir grup Israil vatandasmin Kudiis’teki Mes-
cid-i Aksa’ya kundaklama girisiminde bulunmasi tizerine 22-25 Eyliil 1969
tarihinde* Fas’in Rabat kentinde Islam iilkelerinin kral, devlet ve hiikiimet
baskanlarmdan5 olusan ilk Islam konferansi zirvesi toplandi. Islam iilkelerinin
liderleri miimkiin oldugunca Filistin sorunuyla ilgileneceklerine ve kendi
aralarinda ekonomik, kiiltiirel ve manevi alanda yakin isbirligi igine girecek-
lerine dair mutabakata vardilar. 23-25 Mart 1970 tarihinde Suudi Arabistan
krali Kral Faysal ilk defa Islam Konferans1 Disisleri Bakanlarmi Cidde’de
toplantiya davet etti. Toplanti sonunda Islam birligi diisiincesinden hareketle
ve etkin bir kurum olarak {iye iilkeler arasinda ekonomik, sosyal vb. bir takim
alanlarda isbirliginin saglanacagi ve daimi sekretaryaliginin Cidde’de olacagi
Islam Konferans1 Orgiitii’niin kurulmasima karar verildi. Baslangicta dini bir
takim duygularla kurulan Islam Konferans1 Orgiitii zaman i¢inde yerini siirek-
li ve kurumsal bir yapiya dogru birakmustir. Bu yeni haliyle organizasyon
Islam iilkelerinin olusturdugu ve cografi simrlar ile alisilmus kaliplart asan6

* M. Sihab, Organization of Islamic Conference, 3 Encyclopedia of International Law 825
(1997).

® islam Zirve Konferansinda 24 iilkenin Kral, Devlet ve Hiikiimet Bagkanlari toplannus,
Filistin Kurtulus Orgiitii de bir delege ile temsil edilmistir.

® R. N. Ahari, The Organization of the Islamic Conference: Positive and Negative Grounds
for Future Activities, 1X (3) Iranian Journal of International Affairs 403 (1997).
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bir yapida hiikiimetler arasi ilk uluslararasi kurumdur.” Su anda islam
Konferans1 Orgiitii en biiyiik uluslararas1 Islam teskilat1 olup ¢ok farkli tarihi,
siyasi ve kiiltiirel deneyimlere sahip heterojen bir yapida ¢ok sayida iilkeden
miitesekkildir. Organizasyon agirhikli olarak Asya ve Afrika kitasinda
yerlesik elli iki {iye iilkeden® olugmaktadir. Cografi olarak ¢ok biiyiik bir
alanda uluslararasi deniz ve hava gecis yollarim1 kapsamasi bu organizasyo-
nun stratejik agidan dnemini arttirmaktadir.

IKO’niin olusumunu saglayan tarihsel nedenler agikca gdstermektedir
ki orgiitiin olusumunda {iye devletler tarafindan kimlik, entegrasyon ve birlik
kaynag olarak kabul edilen Islam (dini) &nemli bir rol oynamaktadir.
Islam’in oynadigi bu kilit role ragmen IKO’nii literal olarak miiminlerin
olusturdugu ve politik bir yapr arz etmeyen Islami {immet kavramiyla
agiklamak dogru degildir. IKO bagimsiz devletlerden miitesekkil hiikiimetler
aras1 uluslararasi bir kurumdur. Bundan dolay: liye devletlerin uluslararasi
hukukun genel yapisi i¢inde ¢alismalari temel esastir. Bununla birlikte KO
kendisini yeni bir fenomen olarak ortaya koyan ayirici bir takim 6zelliklere de
sahiptir. Buna verilebilecek ilk 6rnek, IKO’niin bélgesel taahhiitler ve ulusal
ideolojiler arasinda birlestirici bir unsur olarak dine dayanan uluslararasi ve
hiikiimetler arasi1 belki de tek organizasyon olmasidir. ikincisi, IKO ne tam
anlamuyla evrensel ne de tam anlamiyla bélgesel olmayan bir organizasyon
goriiniimiiyle de diinyada tektir. IKO, daha ziyade dini nitelikteki ideolojik
baglantilar iizerine temellendirilmistir. Bu baglamda degerlendirildiginde
IKO bir ¢esit semsiye orgiit konumundadir. Niifusunun biiyiik ¢ogunlugu
Miisliiman olan herhangi bir iilke potansiyel olarak IKO’niin bir iiyesi olabi-
lir."® Ugiinciisii de, IKO soguk savasin biiyiik gerginligini yansitan siyasi bir
yaklasima sahiptir. Ornegin kurulus sdzlesmesinin 5. maddesinde Kudiis’iin
bagimsizhgim kazanana kadar IKO’niin merkezi Cidde kentidir seklinde bir
ifade bulunmaktadir.

IKO’niin kurulus s6zlesmesi esas olarak Mart 1972°de Cidde’de topla-
nan Digisleri Bakanlar1 toplantisinin ii¢lincii oturumunda kabul edilmis ve 28

"L J. Esposito, Islam and Politics, 108 (University of Syracuse, 1984)

8 Bunlar; Afganistan, Arnavutluk, Azerbeycan, Bahreyn, Banglades, Benin, Birlesik Arap
Emirlikleri, Brunei, Burkina Faso, Cezayir, Cibuti, Cad, Endonezya, Fas, Filistin, Ga-
bon, Gambia, Gine, Gine Bissau, Guyana, Irak, Iran, Kamerun, Katar, Kazakistan,
Kirgizistan, Komor, Kuveyt, Libya, Liibnan, Maldivler, Malezya, Mali, Misir, Mori-
tanya, Mozambik, Nijer, Nijerya, Ozbekistan, Pakistan, Senegal, Sierra Leone, Somali,
Sudan, Surinam, Suriye, Suudi Arabistan, Tacikistan, Togo, Tunus, Tiirkiye, Tiirkmenis-
tan, Uganda, Umman, Urdiin ve Yemen.

°® N. A. Baba, The Organization of the Islamic Conference: Conceptual Framework and
Institutional Structure, IX (3) Iranian Journal of Internatioanal Affairs 342 (1997)

0 age, 345-347.
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Subat 1973 tarihinde de yiiriirliige girmistir. IKO’niin amagclar1 kurulus
sozlesmesinin II. Maddesi A bendinde acgiklanmistir. Burada ifade edildigi
lizere birinci hedef ekonomik, sosyal ve kiiltiirel alanlarda Islami dayamgmay1
saglamaktir. Bu hedeflerin disinda ayrimeilifin ve somiirgeciligin ortadan
kaldirilmasi, uluslararasi baris ve giivenligin desteklenmesi gibi daha genel
bir takim hedefler de bulunmaktadir. Kurulus sézlesmesinin II. Maddesi 5.
paragrafinm A bendi IKO’ne iiye iilkelerin Kutsal Yerlerin korunmasi ve
Filistin topraklarimin o&zgiirlestirilmesine dair taahhiitlerini igermektedir.
IKO’niin prensipleri (ilkeleri) kurulus sézlesmesinin II. Maddesi B bendinin
cesitli paragraflarinda ifade edilmistir. Bu ilkelerin yasal karakteri mevcut
geleneksel uluslararasi hukuku agiklayici tarzdadir ve bunlar giiniimiiz islam
uluslararas1 hukukunu olusturmak‘[adlr.ll

Organizasyonun adindan da anlagsilacag {izere kurulus sdzlesmesi temel
politikay1 olusturmak i¢in farkli seviyelerde bir dizi konferans diizenlemistir.
IKO ii¢ temel organdan miitesekkildir. Islam Zirve Konferansi olarak amlan
Krallar, Devlet ve Hiikiimet Baskanlar1 Konferans1 orgiitiin en iist otoritesi-
dir.*? Burada Islam iilkelerinin liderleri IKO’niin amaglarma ulasmak igin
periyodik olarak bir araya gelip Islami politikalari™ ve Strate!ileri belirlemek-
tedirler.** islam Konferans: Disisleri Bakanlar1 Toplantisi™ Orgiitiin ikinci
politik organidir. Bu organ Konferansin politikalarin1 uygulamaktan, Orgiite
genel sekreter atamaktan, ticte iki cogunlukla tavsiye kararlarim almaktan ve
¢Oziim Onerilerini sunmaktan sorumludur. Konferansin kurumsal mahiyetteki
tclincii organ ise merkezi Cidde’de bulunan Genel Sekreterliktir. 1% Genel

n Ornegin, egemenlik ve esitlik ilkeleri, kuvvet kullanma tehdidinden uzak durma, self
determinasyon, anlagmazliklarin bariscil yollarla ¢oziimii ve IKO’niin kurulus
sozlesmesinde belirtilen uluslar aras1 hukuk ilkeleri ¢cergevesinde miidahale yasagi.

2 KO Kurulus Sézlesmesi IV Maddesi.

13 Shihab, age, 3, 827.

1 Su ana kadar dokuz Zirve Konferansi yapilmustir. Bunlar; Rabat / Fas Kralligi (22-25
Eyliil 1969), Lahore / Pakistan islam Cumhuriyeti (22-24 Subat 1974), Taif / Suudi
Arabistan Krallig1 (25-28 Ocak 1981), Kazablanka / Fas Kralligi (16-19 Ocak 1984),
Kuveyt / Kuveyt Devleti (26-29 Ocak 1987), Dakar / Senegal Cumhuriyeti ( 9-12
Aralik 1991), Kazablanka / Fas Krallig1 ( 13-14 Aralik 1994), Tahran / fran islam
Cumhuriyeti ( 9-11 Aralik 1997) ve Doha / Katar Devleti ( 12-13 Ekim 2000).

5 KO Kurulus Sézlesmesi V Maddesi.

6 KO Kurulus Sozlesmesi VI Maddesi. Genel Sekreterlik bugiine kadar bagarili bir
sekilde su sahislar tarafindan icra edilmistir: Tunku Abdurrahman (Malezya) 1970-
1973, Hasan el-Tuhami (Misir) 1974-1975, Amdu Kerim Gaye (Senegal) 1975-1979,
Habib Chatty (Tunus) 1979-1985, Serifiddin Pirzade (Pakistan) 1985-1988, Dr. Ha-
mid Algabid (Nijer) 1988-1996, Prof.Dr. izzuddin Lekari (Fas) 1996’dan beri gorev-
dedir. (Not: Yazar burada makalenin yayinlandig: tarih olan 2000 yilina kadar ki genel
sekreterleri vermistir. Bu isimlere ek olarak sunlart da ilave etmek gerekir: Abdulehad
Belkeziz (Fas) 2001-2004 ve Ekmeleddin Thsanoglu (Tiirkiye) 2005 (Ceviren).
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Sekreter IKO iiyesi iilkeler arasinda diizenli iletisim ve isbirligini
saglamaktan ve iilkeler acisindan 6nem arz eden bir takim bilgileri vermekten
sorumludur.

2.1. Baz1 Uluslararasi Konular Ac¢isindan iKO

Islam Adalet Divam tarafindan uygulanan bir hukuk sisteminin
bulunmamasi ile ilgili olarak Ikinci Kérfez Savaginda IKO’niin almis oldugu
pozisyondan séz etmek dikkate degerdir. IKO’niin 1997 yilinda Tahran’da
diizenlenen Sekizinci Islam Zirve Konferansi Irak’in Kuveyt Devletine kars
saldirmasinin  sonucu olarak ve Irak’in tim ilgili Gilivenlik Konseyi
kararlarina uymas1 gerekliligi lizerine 11/8-P nolu karar1 kabul etmistir.
IKO’niin Kurulus S6zlesmesi Madde I/ A Paragrafi I. Bendinde temellendiri-
len iiye iilkeler arasinda Islami dayamisma esasina gore karar, Irak’m silahli
saldirisin1 kinamaktadir. Bu karar IKO’niin Kurulus Sézlesmesinde ifade
edilen ilke ve amaglara vurgu yapmakta ve Irak’1 Birlesmis Milletler Gliven-
lik Konseyi (BMGK) kararlarina tam olarak uymaya ve Uluslararas: Kizil
Hag¢ Komitesiyle barig¢il ve uyumlu bir sekilde ¢alismaya davet etmektedir.
Karar ayrica Irak’m BMGK’nin 1991°de kabul edilen 687 nolu kararinin 16.
paragrafindan da sorumlu oldugunu teyit etmektedir. Bu paragrafa gore Irak,
Giivenlik Konseyi tarafindan olusturulan bir tazminat fonundan ve Birlesmis
Milletler Tazminat Komisyonundan sorumludur.’” iKO’niin karari Irak’in
tiim kitle imha silahlarim ortadan kaldirmasim1 ve BM’in Irak halkina insani
yardim saglama ¢abalarindan duyulan memnuniyeti ifade ediyordu.

Yukarida tartisilan belge IKO’niin konumunun BM ile uyum iginde
oldugunu ve her iki organizasyonun aralarindaki iliskileri ele almaktadir. IKO
ile yapilan igbirligi ile ilgili olarak BM iki ana raporu kabul etmistir. Bunlar, 2
Eyliil 1999 tarihinde BM Genel Sekreteri tarafindan yayinlanan BM ile islam
Konferans: Orgiitii arasindaki isbirligi raporu ile BM ile Islam Konferans:
Orgiitii arasinda isbirligini kabul eden ve BM Genel Kurulu®® tarafindan ka-
bul edilen 5 Ekim 1999 tarihli raporlardir. Her iki rapor da BM ve IKO
arasinda uluslararasi barig, bir iilkenin kendi kaderini tayin hakki (self-
determinasyon), irk ayrimciliginin sona erdirilmesi, temel insan haklari, eko-
nomik ve teknik ilerleme gibi pek ¢ok farkli alanda isbirligine vurgu
yapmaktadir. IKO ile BM arasindaki isbirliginin yeni boyutu barisin
korunmasi ¢abasi olarak ifade edilmektedir. 27-30 Haziran 2000 tarihinde

Y BM Giivenlik Konseyinin 3 Nisan 1991 tarih ve 687 Nolu karar1 Irak’in Uluslararast
Hukuk gergevesinde vesayet altina alinmasini 6ngdrmektedir. Bu karara gore Irak so-
rumluluk kaybi veya dogrudan zarar, herhangi bir ¢evresel zarar, dogal kaynaklarin
tiikkenmesi ve yabanci hiikiimetlerin, vatandaslarinin ve sirketlerinin zararlarini tazmin
edecek bir yapida idare edilecektir.

18 BM ile IKO arasinda igbirligine dair BM Genel Kurulu Karari, Distr.General, UN Doc.
A/RES/54/7 (5 November 1999).
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Kuala Lumpur / Malezya da toplanan 27. IKO Disisleri Bakanlari
Toplantisinda islam Konferans1 Orgiitii ile Birlesmis Milletler arasinda
isbirligini iceren 1/27-ORG No’lu karar1 almmustir. Karar IKO, BM ve diger
biitlin uzmanlagsmug birimlerin uluslararas: baris ve giivenlik, dnleyici diplo-
masi, silahsizlanma, self determinasyon, dekolonizasyon, irk ayrimciligy,
temel insan haklari, sosyal ve ekonomik gelisme ve teknik isbirligi gibi pek
cok global problemlerde igbirligi mekanizmasimin gii¢lendirilmesini istemek-
tedir. Son olarak, 2000 yilinin kasim ayinda Katar’in baskenti Doha’da
yapilan ve BM’in gézlemci sifatiyla katildigi dokuzuncu Islam Konferans:
Zirvesinde BM’in reform ve genisleme kararlarini iceren 26/9-P No’lu karar1
kabul edilmistir. Yakin bir tarihte ise Islam iilkelerinin BM Giivenlik Kon-
seyinde islam diinyasim temsil edecek daimi bir koltuk talepleri olmustur. Bu
talep uluslararasi iliskiler alaninda mevcut siyasi yapiy1 yansitacak sekilde
BM Giivenlik Konseyinin demokratiklesmesini igermektedir. Talepte ayrica
gelismekte olan iilkelerin BM Giivenlik Konseyinde temsil edilmesi ve bu
temsilin de esitlik ilkesi ¢ercevesinde cografi dagilim ve iilkelerin giic denge-
leriyle orantil1 bir sekilde olmasi ifade edilmektedir.

Giris boliimiinde de ifade ettigim gibi Filistin sorunu ve Israil Devletiyle
iliskiler IKO’ne iiye devletler igin sicak bir konu olarak durmaktadir. 12-13
Kastm 2000 tarihinde Doha’da yapilan Dokuzuncu Islam Zirve
Konferansinda isgal altindaki Filistin topraklarindaki k.atrgasamn19 en st
diizeye ulasmas: iizerine el-Aksa Intifida’sina “Baris ve Kalkinma Oturumu”
adinin verilmesinin kararlagtirilmasi iggal altindaki Filistin topraklarmdaki
ciddi durumun 6nlenmesine karsi iiye devletlerin 6zel ilgisini gostermektedir.
Dokuzuncu islam Zirve Konferansinda Ortadogu’daki mevcut baris girisimle-
ri lizerine kabul edilen 5/9-P No’lu karar Filistin halkiyla tam bir dayanisma
icinde olmayi, self-determinasyon hakkinin verilmesini ve Kudiis’iin bagkent
oldugu bagimsiz bir Filistin Devleti’nin Filistin topraklarinda kurulmasini
teyit etmektedir. Aym zamanda alinan bu karar IKO’niin Israil’in BM Giiven-
lik Konseyi’nin ilgili biitiin kararlarin1 yerine getirme konusundaki barig siire-
cine baghligim teyit etmekte ve bunun da &tesinde Israil Hiikiimetinin baris
siirecine kars1 diigmanca tavrinin bir gdstergesi olarak Israil Ordusunun Filis-
tin halkina saldirisim1 kinamaktadir. Karar son olarak iiye devletlere Israil’in
BM kararlarina tam olarak uyana kadar Israil’le her tiirlii siyasi ve ekonomik
iliskilerin kesilmesini tavsiye etmektedir. Yakin bir gelecekte islam Adalet
Divam kurulacaktir ve Islam iilkeleri de aym hukuk sistemi icinde
tammlanacaktir. Islami normlarm yorum ve mevzuatma gore temellendirilmis
yetkili bdyle bir kurumun varligr Islam iilkeleri arasindaki birligin giiglenmesi

'8 Bu yeni kargasa dalgas: fkinci Intifida olarak kabul edilmektedir.
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sonucunu doguracak bu durum da Arap bolgesindeki dis iligkilerin seyrine
etki edecektir.

3. Uluslararasi islam Adalet Divani

IKO’niin organlar1 6zel bir anlasmazligi halledebilecek yeterlilikte
degildir. IKO wuluslararas1 anlasmazliklarin ¢oziimii konusunda kurulus
sozlesmesinin 2. Maddesi B bendine atif yapmaktadir. Bu madde iiye devlet-
lere ister hukuki isterse diplomatik anlagmazliklarda miizakere, uzlagsma,
baristirma ve tahkim gibi bir takim yollara basvuru hakkim vermektedir. Bu
madde disarida brrakilirsa IKO’niin kurulus sézlesmesi iiye iilkelerin herhan-
gi bir anlagmazlikta miiracaat edebilecekleri bir mekanizmay1 igermemekte-
dir. Bununla birlikte Seksenli yillarin basinda IKO bu konuyla ilgili goriisiinii
degistirerek radikal bir degisiklige gitmis ve Islam Adalet Divam olarak
formiile edilen bir Oneriyi ortaya atmistir. Sunun da not edilmesi lazimdir ki
hazirlanan Islam Adalet Divam projesi Irak ve iran arasindaki Birinci Korfez
Savagsi (1980—-1988) sirasinda ve hemen akabinde Irak ordularimin Kuveyt’i
isgal etmesi iizerine ortaya ¢ikan Ikinci Korfez savasi sirasinda ortaya
cikmustir ve bu iki anlagsmazlik da Islam iilkeleri arasinda derin muhalefetin
oldugu konulardir. Ote yandan Birinci Korfez Savasi uluslararasi
anlagsmazliklarin bariscil yolla diizenlenebilmesi i¢in hukuki bir organa acil
ihtiyac oldugunu da gostermistir. Diger taraftan bizzat mahkeme merkezinin
bulundugu iilkeye bir saldir1 durumunda mahkemenin fonksiyonu ile ilgili
olarak bir isbirligi eksikligi ortaya ¢ikacaktir.

1981 yilinda Taif'te diizenlenen Ugiincii Islam Zirve Konferansinda
kabul edilen 11/3-P Nolu karara gore iiye iilkeler arasinda ortaya ¢ikabilecek
anlagmazliklar1 bariscil yoldan ¢ozmekle sorumlu dordiincii bir organ olarak
Islam Divamnin kurulmas: éngoriilmiistiir. 1983 Ocaginda IKO Genel Sekre-
teri Uluslararas1 Islam Adalet Divan’’nin tiiziigiiyle ilgili bir taslak
hazirlamak iizere bir grup uzmanla bir araya gelmistir. Adalet Divani’nin
tiizligiiyle ilgili son ¢aligma 29 Ocak 1987 de kabul edilmistir. Ayn1 yil Ku-
veyt’te yapilan Besinci Islam Zirve Konferansinda Islam Adalet Divanimin
kurulmasi ile ilgili 13/5-P No’lu karar kabul edilmistir. Bu kararmn ilgili
paragrafi asagida ifade edilen hususlari taahhiit etmektedir.

a)- Konferans, goniillii yargilama temeline dayali Uluslararas: islam
Adalet Divani’nin tliziigiiyle ilgili taslagi onaylar

b)- Konferans, asagida okuyacaginuz IKO’niin ii¢ maddelik kurulus
sozlesmesine dordiincii bir paragrafin (D) eklenmesini onaylar. Uluslararasi
Islam Adalet Divam bu kurulus sdzlesmesine ve sdzlesmenin tamamlayici
unsurlarina bagli olarak tiiziigiiyle uyumlu fonksiyonlarini icra edecektir.

Mahkemenin tiiziigiiyle ilgili ikinci madde Uluslararasi islam Adalet
Divan’nin  merkezinin Kuveyt sehrinde olmasimi ifade etmektedir.
Uluslararas1 Islam Adalet Divani’min yeterli sayida kabule ulagmak icin
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sOzlesmenin 11. maddesine gore gerekli diizeltmeleri yapabilecegi 49. Mad-
dede teyit edilmistir. Bu son hiikiim sézlesmede degisiklik yapabilmek i¢in
licte iki cogunluk gerektirmektedir. Bugiine kadar sadece sekiz iiye iilke Islam
Adalet Divanr’mn tiizligiinii onaylamstir. Bunlar sirasiyla; Kuveyt Devleti,
Suudi Arabistan Kralligi, Urdiin Hagimi Kralligi, Libya Arap Halk Sosyalist
Cemabhiriyesi, Bahreyn Devleti, Katar Devleti, Misir Devleti ve Maldiv Cum-
huriyetidir. UIAD min etkin bir kurum olabilmesi i¢in 34 onaya daha ihtiyac
vardir. IKO’niin en biiyiik uluslararas1 Islam teskilat: oldugu goz 6niinde
bulunduruldugunda farkli kiiltiirel ve sosyal ¢evreden pek ¢ok iilkeyi kap-
sayan uluslararasi anlagmazliklarin ¢oziimii icin mahkemenin yargilama
yetkisinin ¢ok kapsamli hale gelmesi gerekmektedir.

3.1. Mahkemenin Yapisi

3.1.1. Mahkemenin Olusumu

Islam Adalet Divan Tiiziigiiniin Madde 3, a bendine gore Islam Mah-
kemesi yedi hdkimden olusmaktadir. Bu yedi hakim dort yillik bir siire i¢in ve
sadece ikinci bir donemde yeniden secilebilmektedirler. Tiiziigiin 4. madde-
sine gore sadece su Ozelliklere sahip olan kisiler hakim olarak atanabilirler:
Atanacak kisi (1) Miisliiman olmalidir, (2) IKO’ne iiye iilkelerden birinin
vatandagi olmalidir, (3) Yiiksek bir ahlak diizeyine sahip olmalidir, (4) Kirk
yasindan biiyiik olmalidir, (5) Islam hukuku ve uluslararasi hukuk alaninda
yetkin olmalidir, (6) Kendi iilkesinde yiiksek diizeyde bir yargi pozisyonunda
bulunmalidir. Bagkan mahkeme iiyeleri arasindan segilir. Bu konuyla ilgili
olarak sunu da belirtmekte fayda vardir ki islam hukuk mahkemelerinde
¢ogunlugun goriisiine uygun olarak sadece erkekler hakim olarak atanabil-
mektedir. Ancak bu gereklilik Islam Adalet Divaninimn tiiziigiinde acik bir
sekilde ifade edilmemistir.

Hakimlerin  atanmasiyla ilgili  prosedir 5.maddenin  ¢esitli
paragraflarinda bulunmaktadir. Hakimler Disisleri Bakanlar1 Toplantisimin
0zel bir oturumunda Genel Sekreterlikge hazirlanan iiye devletlerin aday lis-
tesinden gizli oyla secilirler. Islam Mahkemesi hakimi olabilmek igin salt
cogunluk gereklidir. 5.maddenin e bendine gére Bagkanin ve Mahkeme
hakimlerinin se¢imi iiye devletlerin cografi ve dilsel dagilimina gore
yapilacaktir. Mahkeme tliziigiiniin 8.maddesi uyarmnca hakimler hakimlik
meslegiyle oOrtiismeyen herhangi bir siyasi faaliyette bulunamazlar ve ulusal
veya uluslararasi bir mahkemenin iiyesi olarak daha ©nceden bakmus
olduklar1 bir davaya katilamazlar. 10.maddenin a bendiyle uyumlu olarak
UIAD’min hakimleri 1976 yilinda IKO biinyesinde akdedilen Imtiyaz ve Mu-
afiyetlere Miiteallik Genel Anlasma gergevesince iiye iilkelerin topraklarinda
imtiyaz ve muafiyet haklarindan istifade ederler. Bunun da o&tesinde
10.maddenin b bendi, IKO Genel Sekreterligiyle mahkemenin bulundugu
devlet arasinda uluslararasi prensiplerle uyumlu ilave bir takim imtiyaz ve
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muafiyetler de vermektedir. 15. Madde gerek acil gerekse 6zel durumlarda
mahkemenin 06zel oturum yapmasina imkan vermektedir. 16.madde
anlasmazligin taraflarina gegici hdkim atama imkénim vermektedir. Bu
hakimler anlasmazligin tarafi olanlarla aym milliyetten veya IKO’niin iiye
devletlerinin milliyeti arasindan olamazlar.

3.1.2. Yarg Yetkisi

Islam mahkemesi ihtilafl1 ve tavsiye niteliginde olan yarg: yetkisine
sahiptir. Thtilafli yarg: yetkisiyle ilgili olarak Mahkeme tiiziigiiniin 21. Mad-
desinin a bendi sadece IKO’ne iiye devletlerin Mahkeme huzurunda temsil
edilebileceklerini ifade etmektedir. Bununla birlikte 21. Maddenin b bendine
gore IKO iiyesi olmayan bir devlet islam mahkemesi huzurunda yargilama
sonunda ortaya c¢ikacak hitkmii kabul etmek sartiyla sikdyette bulunabilir.
Mahkeme tiiziigiiniin 25. Maddesi asagidaki durumlarda mahkemenin yetkili
oldugunu belirtmektedir.
() IKO’ne iiye devletlerle ilgili biitiin konular1 Mahkeme huzurunda
goriigmek
(b) Yirtrliikteki herhangi bir anlasmada veya sozlesmede ilgili biitiin
konular i¢in mahkeme yetkilidir

(c) Ister tek tarafli isterse ikili olsun herhangi bir anlasmay1 veya
sozlesmeyi yorumlamak
(d) Uluslararasi hukukun herhangi bir konusunu incelemek

(e) Uluslararasi yiikiimliiliiklerin ihlalinin oldugu herhangi bir konuda 6n
inceleme baslatmak

(H Her hangi bir uluslararasi yiikiimliiligiin ihlali durumunda tazminatin
mabhiyetini ve miktarini belirlemek

Tiiziigiin 26.maddesi UIAD’nin yarg yetkisinin istege bagh olduguna
dair 6nemli bir kural koymaktadir. Mahkemenin yargi yetkisine muvafakat
deklarasyonla verilmelidir. Bu yolla devletler yargi anlasmazliklarini ¢6zmek
icin Islam mahkemesinin yeterliligini zorunlu olarak tanimis olmaktadirlar.
Bu tarz deklarasyonlar miitekabiliyet esasma tabi olmayip IKO’niin Genel
sekreterine sunulur, Genel Sekreter de bunun bir kopyasini diger iiye devlet-
lere iletir.

Islam mahkemesinin tavsiye kararlar1 devletlere agik degildir. Boyle bir
talep olmast durumunda Tiiziiglin 42. Maddesinde belirtildigine gore
IKO’niin herhangi bir organinin talebi iizerine konu Disisleri Bakanlari
toplantisinda onaylanir ve bu talep saglanmis olur. islam mahkemesi hali
hazirda goriisiilmeyen herhangi bir hukuki konuda istisari goriis (veya fetva)
belirtme hakkina sahiptir.

3.1.3. Kararlar

Mahkeme tiiziigiiniin 37. maddesinin ¢ bendine gore kararlar salt cog-
unlukla verilir ve d paragrafina gére de verilen kararin gerekgesi ile oylamaya
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katilan hakimlerin isimleri zikredilir. 38.madde Kkararlarm sadece
uyusmazligin taraflarim bagladigini, 39.madde ise kararlarin nihai olup te-
myizinin olmadigini ifade etmektedir. 39.maddenin ¢ bendine goére bir taraf
mahkemenin kararim uygulamazsa konu Disisleri bakanlar1 toplantisina ha-
vale edilecektir.

3.1.4. Diger Hiikiimler

Tiiziigiin 12.maddesi Islam mahkemesinin siiresiz ¢alisacagim ifade
etmektedir. 30.madde yargilama prosediiriiniin mahkeme huzurunda yazil ve
sozllii olarak ikiye ayrilacagim belirtmektedir. Son olarak da 33.maddede
nihai karar verilmeden 6nce taraflardan birinin hakkim korumak igin gegici
tedbirler alinabilecegi ifade edilmektedir.

4. Uluslararasi Islam Adalet Divani’nin Tiiziigii Ve Bu Tiiziigiin
Islam Hukukuna Yaptigi Ozel Atiflar

Mahkeme tiiziigiiniin 1.maddesi UIAD’nin IKO’niin temel hukuk
organi oldugunu ve bu orgamin da “zorunlu” olarak Islam hukukuna
dayandigini ifade etmektedir. Bu hiikiim Tiiziigiin 27. Maddesinde mahkeme
tarafindan uygulanacak hukukla ilgili kisimda daha siki bir sekilde
zikredilmistir. Buna gore;

(a) Islam hukuku Uluslararas: Islam Adalet Divaninin temel hukuku-
dur.

(b) Mahkeme uluslararas1 hukuka, tek tarafli veya ikili anlagmalara,
uluslararasi teamiil hukukuna, hukukun genel prensiplerine veya uluslararasi
mahkemeler tarafindan ilan edilen kararlara bagvurabilir.

27.maddenin 1.paragrafi uluslararasi ihtilaflarin ¢6ziimiinde mahkeme
tarafindan basvurulacak temel hukukun Islam hukuku oldugunu ifade etmek-
tedir. Burada UIAD’nin dini karakterine 6zel bir vurgu yapilmakta ve dini
yasalardan sapma olmayacagi belirtilmektedir. Muhtemelen uluslararasi hu-
kukta ilk defa devletler arasinda ortaya g¢ikacak ihtilaflarin baris¢il yoldan
¢Oziilmesi konusunda gecici bir mahkeme yerel dini hukuku uygulanabilir
temel hukuk olarak esas almaktadir. Tiiziigiin 27. Maddesinin 2.paragrafi
uluslararas1 hukuku, uluslararasi anlagmalar1, hukukun genel prensiplerini ve
diger mahkemeler tarafindan verilen kararlari UIAD’nin basvurabilecegi
kaynaklar olarak siralanustir. Bununla birlikte paragraf konuyla ilgili Islam
hukukunun 6zel bir hiikkmiiniin bulunmadig1 durumlarda ve baglayici olmayan
bir tarzda sadece basvuru amaciyla bu kaynaklara miiracaat edilebilecegini
ifade etmektedir.

4.1. islam Hukukuna Genel Bir Bakis

Islam Hukuku (Seriat) hukuka, inanca ve bir Miisliiman’in yasanunin
her anina ait olan meselelerle ilgili biitiinciil bir hukuk sistemidir. Seriat sa-
dece dini bir takim &gretileri saglamamakta aksine inananlarin her tiirlii faa-
liyetlerini diizenlemektedir. Seriat, ekonomiden aile kurumuna, siyasetten
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ulusz%)araray hukuka kadar pek ¢ok alanda diizenleyici hiikiimler icermekte-
dir.

Islam hukukunun kaynaklar1 iki kategoriye ayrilabilir. Birinci kategori
Kuran ve Siinnet olmak iizere temel kaynaklardan olugsmaktadir. Kuran veya
Allah’in Kitabi Islam hukukun ilk kaynagi ve biitiin Miisliimanlarmn
baglandig1 bir kitaptir. Kuran, Islam toplumunu ilgilendiren meselelerle ilgili
olarak 22 yillik bir siirecte Peygamber Muhammed’e peyder pey indirilen
fslam dininin Kutsal kitabidir.”* Kuran islam toplumunun diger konularina
nazaran Oncelikle ahlaki ve hukuki yasalar1 igerir. Peygamber Hz. Mu-
hammed’in bizzat kendisi yasa koyucudur ve diizenleyici otoritesini Ku-
ran’dan almaktadir. Kisaca Peygamber’in sozleri Allah’in iradesinin bir
yansimasidir.?? Siinnet, Peygamber’in model rol ve ornekligi olarak ifade
edilebilir. Siinnet Kuran’in pratige yanstyan kismi olup Islam hukukunun da
ikinci en dnemli kaynagidir. Kutsal kitap ne kapsamli bir hukuk kodudur ne
de Islam sistemiyle ilgili biitiin konular1 kapsayan bir kaynaktir. Daha da 6tesi
kutsal kitap Hz. Peygamber’in sdylediklerini, onun yasam tarzini ve hayat
hikdyesini anlatan bir kitap da degildir. Siinnet, Kuran’da gecen ayetleri
aciklamakta ve Hz. Peygamber’in hayatindaki biitiin davranig ve sozlerini
anlatmaktadir.

Ikinci kategori Icma ve kiyas seklinde yardimer kaynaklardan
olusmaktadir. icma diger bir ifadeyle goriis birligi, Islam hukukunun Kuran
ve Siinnet’ten sonraki {igiincli kaynagi ve yardimer kaynaklarin da ilki olarak
kabul edilmektedir. icma Islam toplumunun hukuki bir meselede gériis birligi
icinde olmas1 ve bu goriis birliginin mezhepler tarafindan bir donem iginde
kullanilmasidir.”® islam hukukeulari, bazi Kuran ayetlerinin inananlarin goriis
birligine saygi duymalar1 gerektigi seklindeki agiklamalarina dayanarak her
zaman icmaya miiracaat etmislerdir. Hukukgularin biiyiik cogunluguyla
uyumlu olan icma agik (sarih) veya zimni (sukut?) olabilir.* Icma, otoriter bir
goriis olmasi sebebiyle Kuran ve Siinnet’te karsilagiimayan konularla ilgili
olarak Islam hukukunun gelisimine biiyiik oranda katki saglamistir. Kiyas
veya mantiki akil yiiriitme Islam hukukunun dérdiincii kaynagidir. Ancak
kiyas benzer olaylar i¢in kullanmildigindan kullanim alani genisletilemez,

2 H. Moinuddin, The Islamic Conference and Legal Framework of Economic Co-
operation among its Member States 49 (Oxford, 1987).

21’3, Mahmassani, Falsafat Al-Tashri Fi Al-Islam 8The Philosophy of Jurisprudence in
Islam), [translation by Farhat J. Ziadeh] 66 (Leiden: Brill, 1961).

2 M. M. Al-Azami, On Schacht’s Origins of Muhammadan Jurisprudence 8 (King Saudi
University, 1985).

2 Esposito age 18.

2 jemanin bu gesidi genel olarak bir hukuk¢unun belli bir konuyla ilgili olarak yapmus
oldugu agiklamaya diger hukukgularin muhalefet etmemeleri seklinde ortaya cikar.
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siurhdir. Bir olayda konuyla ilgili agik bir hiikiim bulunmadigi zaman Ku-
ran’da veya gelenekte benzer olaya kiyas edilerek yeni bir kural konulur. %
Kiyas yoluyla hukukgular ana kaynaklarda bulunmayan bir konuyla ilgili
hiikme ulasabilirler.

Islam hukuku kaynaklarimn uygulanmasi durum bazinda ulasilan
hiikiimlere ¢cok baglidir. Boyle bir sistemin temel amaci kullanima hazir bir
materyali kullanarak adalete ulagsmaktir. Esasen Seriat (Islam hukuku) keli-
mesi yol veya glizergdh anlamina gelmektedir ve bir hukukgu da adalete gi-
den yolu iyi bilmelidir.

4.2. Uluslararasi islam Hukuku

Yukarida da belirttigim gibi Seriat (Islam Hukuku) bir biitiindiir ve
temel ilkeleri mesruiyet ve kaynaklarla islam’in dis iliskilerini saglayarak
Uluslararasi Islam hukuku alamini yonetir. Islam dis politikasinin her zaman
i¢in 6nemli bir rol oynadig dikkate alindiginda Uluslararasi Islam hukukunun
temel yansimalarinin arka planini vermek faydalidir.

Islam’da dis iligkilerin klasik konsepti Siyer olarak adlandirilir. Siyer
kavrami devlet uygulamasim ifade etmekte® ve Miisliman devletlerle
Miisliiman olmayan devletler arasindaki iligkileri diizenlemektedir.?’ islam
devletiyle sinir iligkisi bulunmayan gayr-1 Miislim topluluklarla olan iligkiler
de siyer kavramu i¢inde miitalaa edilmektedir. Buradaki “dis” kelimesi bolge-
sel anlamda degil, inan¢ noktasindan hareketle bir kullanimi ifade etmektedir.
Islam iilkeleriyle iliskiler siyer kurallar1 cercevesinde degil Islam toplumu
veya iimmet kavramu i¢inde diizenlenmektedir. Uluslararasi islam hukukunun
temelleri Hz. Peygamber’in hayati boyunca Miisliiman ve gayr-1 Miislimlerle
kurmus oldugu iliskilerden yola ¢ikilarak atilmistir. Bu manada uluslararasi
iligkilerle ilgili ilk faaliyet Hz. Peygamber tarafindan 622 yilinda kurulan
Medine Site Devletinde bulunabilir. Hz. Muhammed bizzat bir devlet baskani
gibi hareket ederek Miisliiman olmayan Arap kabilelerle karsilikli yardim ve
tarafsizlik anlagmalar1 yaparak ittifak ve igbirligi kurmustur. Bu baglamda
Medine Site Devleti ile Mekke arasinda yapilan Hudeybiye Anlagmasi Me-
dine Site Devleti’nin resmi olarak taninmasi anlamma gelmektedir.?® insani
davraniglara ait bazi geleneksel kurallar ger¢evesinde yabanci toplumlarla
baris anlagmalari iligkileri kurulmustur. Modern devlet uygulamalari 1g1g1inda
ve opinio iuris (Uluslararas1 hukuk agisindan devletlerin belli olaylar
kargisinda hukuka kaynak olusturabilecek sekilde sergiledikleri 6rnek
davraniglar sonucu olusan yazili olmayan kurallar) ilkesi dogrultusunda

% Esposito, age., 18.

% M. Khadduri, International Islamic Law, VI EPIL 227 (1983).

2 Moinuddin, age., 15.

% By anlagma iki sehir arasinda siyasi rekabetten kaynaklanan savasi sona erdirmistir.
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Miisliiman olmayan toplumlarla kurulan Uluslararas: Islam iliskilerinin
temellendirildigi teamiil hukuku cercevesinde degerlendirildiginde bu iligki
hemen hemen imkansizdir. Bununla birlikte su kesinlikle ifade edilebilir ki
yiizyillar boyunca Islam devletleri bolgesel ve Islami teamiil kurallarmimn
olusumuna yol agan diplomatik iligkileri ve ticari baglantilar1 diger devletlerle
gelistirmislerdir. Islam devletlerinin dis iliskilerinde uyguladiklar1 bu yerel
norm, sorunlarin ¢dziimiinde uygulanan genis derecede kabullii bir statii
kazanmugtir. Kirim Savasi sonrasinda imzalanan 1856 Paris anlasmas Islam
dis iligkilerde kurulan pratigin tamnmasi anlamina gelmektedir.29 Siyer veya
Uluslararasi Islam Hukukunun kaynaklarim Islam hukukunun temel prensip-
lerinde bulmak miimkiindiir. Ozellikle Seriat’m ilk iki kaynag: olan Kuran ve
Siinnet aym zamanda Islam’in dis iliskilerini belirleyen kurallar1 iceren Siy-
er’in de ana kaynag1 durumundadir. Bunun diginda Siyerin bir diger kaynagi
da Hz. Peygamber’in vefatindan sonra goreve gelen ve genellikle “Réasid
Halifeler” olarak da bilinen ilk dort halifenin uygulamalaridir. Bunlarin
disinda Uluslararast islam hukukunun diger tali kaynaklari® sunlardr:
Anlagmalar, islam hukukgulari tarafindan gayr-1 miislimler i¢in diizenlenen
kurallar, Halifeler tarafindan komutanlara ve diger devlet gorevlilerine verilen
talimatlar, Islam hukukgular1 tarafindan yazilan temel fikih kitaplari, Islam
devletlerinin kendi i¢inde yapmis olduklar1 yasal diizenlemeler ve Siyer
konular ile ilgili olarak yapilan diizenlemeler ile olduk¢a 6nemli olan o6rf-
adet diizenlemeleridir. Siyer ilminin konular1 biiyiikk oranda savas sonrasi
ortaya c¢ikan durumlar, savag esirleri ve yaralilar konusunda yapilan
anlasmalar, Cihat doktrini, uluslararasi sézlesmeler, ahde vefa ilkesi, barig
anlagmalar1 ve emanndmelerdir. Biitiin bu konular tamamiyla uluslararasi
niteliktedir.

Uluslararas1 Islam hukukundan sdz ettigimiz zaman her ne kadar ¢ok
genel olsa da Cihat teorisi veya Kutsal Savas kavramindan da s6z etmek zo-
runludur. Bu durum 6zellikle de uluslararasi hukukta giice bagvurmanin
yasaklanmasi dikkate alindiginda daha da bir énem arz etmektedir. islam’da
dis iliskilerin Miisliiman olan ve Miisliiman olmayan devletler arasinda siirek-
li bir savag doktrinine gore temellendirildigi varsayilir. Bununla birlikte
Miisliiman iilkelerin son davranisi Islam’in dis iliskiler prensibinin farkli
oldugunu ve bu konuyla ilgili bir takim yanhs degerlendirmeler oldugunu
gostermektedir. Islam toplumunun ilk dénemlerinden itibaren otoriter hu-
kukgular diinyayr Darw’l-islam ve Daru’l-Harb olmak iizere ikiye
ayirmuslardir. Darw’l-islam Islam diinyasim veya Islam idaresi altindaki
Miisliiman olmayan toplumlar1 ifade ederken diinyamin geri kalam Daru’l-

2 Moinuddin, age., 40.
® Moinuddin, age., 16.
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Harb olarak ve savas bolgesi olarak tammlanmustir.® islam’in amaci lite-
ratlirde “bir insanin azami gayret gostermesi” anlamina gelen cihat yoluyla
Miisliiman toplulugun Daru’l-Harbi kontrol alta almasidir.** Doktrindeki bu
klasik goriisii takip eden hukukgular Miisliman olmayanlarin topraklari {ize-
rinde islam hakimiyetini saglamak igin siirekli bir miicadele fikrini destekle-
mektedirler. Genel olarak degerlendirildiginde ilahiyatgilar 19. yy.n
ortalarmna kadar cihatla ilgili klasik gdriise bagli kalmuslardir.*® Bununla bir-
likte gerek Kuran’in gerekse diger kaynaklarin goriisli bu tarz bir yaklasinm
desteklememekte ve bizzat Peygamber’in uygulamasi Islam’in dis
iligkilerinin yalmzca cihat doktrini ile temellendirilemeyecegini gostermekte-
dir. Evrensel bir devlet kavramu Islam devletinin Miisliiman olmayan devlet-
lere karsi bakisinda kademeli olarak bir degisimi gerektirmiftir. Onuncu
yiizyildan sonra Islam yayilmaci siyaseti siirdiirmeyi blrakmlg.3 ve Islam’in
dis iliskileriyle 1ilgili merkezi olmayan farkli bir konsept Ozenle
hazirlanmugtir. Cihatla ilgili klasik teorinin gegerlilig§i modern hukukgular
tarafindan sorgulanmaya baslanmis ve bu doktrinin ¢agdas yeni bir yorumu
gelistirilmistir. Giiniimiizde halen hakim olan goriis de budur. Ikinci surede
yer alan konuyla ilgili baz1 Kuran ayetleri Kutsal Savasin san sohret kazan-
mak veya giic elde etmek amaciyla degil Miisliimanlara kars1 yapilan bir
saldir1 veya zuliim gibi yanlig bir davranisin sonucunda Miisliimanlarin kendi-
lerini korumalar1 amaciyla yapilabilecegini gostermektedir. Dinde zorlama
[slam tarafindan yasaklanm1$t1r35 ve bu yasaga gore Cihat Islam itikadina
inanmayanlar {izerinde herhangi bir sekilde zorlayict unsur olarak
kullanilamaz.

Bu tartigmalar1 6zetlemek gerekirse ben alisilmisin disinda bir tasnif
olarak Uluslararas1 Islam hukukunu iiclii bir karaktere sahip olarak
tammlamaktayim. Bunlardan birincisi uluslararasi Islam hukuku monist (tek-
li) bir karaktere sahiptir. Seriat, hayatin her alam i¢in gegerli bir takim
normlar1 ihtiva etmektedir. Hukukun bu biitiinciil yapisi i¢ hukukla ve
uluslararas1 hukuk arasindaki iliskiye de yan51maktad1r.36 Ikincisi, Siyer Islam
hukukunun bir koludur. Islam’in dis iliskilere ait olan kurallar1 Islam hukuku
ve Siyer kapsaminda miitalaa edilmektedir ve bu kurallar tiim islam toplumu
icin gegerlidir. Ugiinciisii Islam felsefesi Miisliiman olmayan toplumlarla
bariscil temele dayali dis iligkileri insa etme olasiligini belirlemektedir. Boy-

%! Khadduri, age., 228.

% Moinuddin, age., 22.

* Moinuddin, age., 37.

* Khadduri, age., 231.

% H. Mehrpour, Islam of Freedom of Thought and Speech, Iranian Journal of International
Affairs 456 ve 465 (1998-1999).

% Moinuddin, age., 49.
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lece daha sonraki agsamada cihat savunma amagh bir eylem olarak kabul
edilmektedir.

5- Uluslararasi islam Adalet Divaniyla Ilgili Son Notlar

Uluslararas: hukuk sistemi en iist yapt olarak hiyerarsik veya dikine
merkezi bir hukuki yapiyr kabul etmemektedir.®’ Bu baglamda uluslararas:
hukukun en yiiksek kurumu olan BM’e bagli Uluslararasi Adalet Divam ve
bu kurum disinda herhangi bir sisteme bagl bir adalet divam kabul edilemez.
Uluslararast toplulugun yiiksek bir mahkemesinin olmamasi devletlerin bu
tarz kurumlar kurma isteginin bulunmamasindan kaynaklanrnaktadlr.38 Daha
dogrusu, devletler bu yondeki isteklerini ya uluslararasi organizasyonlarin
blinyesinde yeni yargilama kurumlarmin kurulmasi ya da durum (olay)
bazinda karar vermek ic¢in yasalarin kendilerini bagladigi sekilde hukuki
kurumlarin kurulmasi olarak belirtmiglerdir. Uluslararast Deniz Hukuku
Mahkemesi, Diinya Ticaret Orgiitii toplantilar1 ve Kuzey Amerika Ulkeleri
Serbest Ticaret Anlagmasi, Uluslararast Ceza Mahkemesi ve insan haklari
alanminda faaliyet gosteren diger pek ¢ok kurum uluslararasi alanda ortaya
¢ikan ihtilaflari, problemleri ¢6zmek i¢in halen (;allsmak‘[adlr.39 Uluslararasi
Islam Adalet Divani da bu kapsamda degerlendirilmelidir. Nitekim bdyle bir
mahkemenin kurulmasi uluslararast anlagmazliklarin  barig¢il  yoldan
¢Oziilmesi konusunda yeni bir alternatif olusturma istegidir. Uluslararasi
Islam Adalet Divaninda kurallarin yorumlanmasi ve tatbik edilmesi muhte-
melen biitiin diinyadaki islam iilkeleri arasinda birlestirici bir etki yapacak ve
artan bir isbirligi ve dayamsmanin dniinii agacaktir. Islam Adalet Divaninin
kurulmas1 ile ilgili olarak Doha’da yapilan Dokuzuncu Islam Zirve
Konferansinda 59/9-P No’lu karar kabul edilmistir. Bu karar, Uluslararasi
Islam Adalet Divamnmin kurulus ¢alismalarinin hizlandirilmasini ve mahke-
menin tliziigiinii onaylayan {iye iilkelerin takdir edilmesini igermektedir. Ka-
rar, ayrica Adalet Divaninin kurulmasini heniiz onaylamamug iiye devletleri
onay siirecini tamamlamaya davet etmektedir. Islam Adalet Divani’nin
kurulmas: siireci halen devam etmektedir. Uluslararasi islam Adalet Divani
projesi muhtemelen Soguk Savas ortaminin meydana getirdigi siyasi durum-
dan dolay1 engellenmistir ancak Soguk Savas sona ermesine ragmen bu proje
hala faaliyete ge¢cmemistir. Bugiline kadar onaylayan iiye sayisimin diisiik

37 p. Malanczuk, Akehurt’s Modern Introduction to International Law 3 (7th revised ed.
1997).

% J. 1. Charney, The Impact on the International Legal System of the Growth of Interna-
tional Courts and Tribunals, 31 (IV) NYU Journal of International Law and Politics
697-698 (1999).

¥ B. Kingsbury, Foreword: Is the Proliferation of International Courts and Tribunals a
Systematic Problem?, 31 (IV) NYU Journal of International Law and Politics 680
(1999).
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diizeyde kalmasi islam Adalet Divan’mn kurulusuyla ilgili gerekli prosediirii
tamamlama konusunda iiye devletlerin iradesinin eksik oldugunu gostermek-
tedir.

Organizasyonun zayif noktasi iiye tilkeler arasinda kiiltiirel, ekonomik
ve siyasi deneyim alanlarinda biiyiik farkliliklarin olmasidir. islam dini iiye
iilkeleri birbirine baglayan tek tutkaldir. Bunun da 6tesinde daha kurumsal bir
bakis acisiyla degerlendirildiginde IKO iiye iilkelerin cokluguna ve
uluslararas1 6nemli pek ¢ok deniz ve hava gecis yollarim elinde tutmasina
ragmen uluslararasi iligkilerde hak ettigi yeterli giice sahip degildir.40 IKO
blinyesinde BM Giivenlik Konseyine benzer yetkili bir organ da
bulunmamaktadir.** Her ne kadar bdyle bir organin kurulmas: teklifi 1991
yilinda Dakar’da yapilan Altinci islam Zirve Konferansinda giindeme gelmis
ise de 1994 yilinda Kazablanka’da yapilan Yedinci Islam Zirve
Konferansi’nda herhangi bir ¢6ziime ulagilamamustir. Bu aksiliklere ragmen
IKO’niin kuruldugu yaklasik otuz yillik siirecte Islam dayamismasi ideali
bircok alanda 6nemli gelismeler kat etmis42 ve Soguk Savas doneminden
diplomatik iligkilerin normallestirilmesine kadar degisen uluslararasi sena-
ryoda varligim siirdiirmiistiir. Ben sahsen Uluslararasi Islam Adalet Divaninin
kurulusunun tamamlanmasinin {iye devletlerin organizasyonun ve igyapisinin
verimliligini arttirma istegine bagli olduguna inamyorum. Bdyle bir siireg
IKO tarafindan Ongoriilen yargi sisteminin tam o6zerkligi i¢in zemin
hazirlamali ve en nihayetinde uluslararast toplumda Orgiitiin roliinil
arttirmalidir.

0 F. Syed, Structural Reform in the OIC, IX (3) Iranian Journal of International Affairs
382 (1997).

* M. J. Zarif, The Need for Reforms in the Organization of the Islamic Conference, 1X (3)
Iranian Journal of International Affairs 374 (1997).

* Bu durum ézellikle de ekonomik isbirligi i¢in gegerlidir. Bu alandaki en dikkate deger
sonug 2 Subat 1988’de yiiriirliige giren ve IKO’ne iiye iilkelerin aralarinda imzalanus
olduklart yatirimlarin gelistirilmesi, korunmasi ve garanti altina alinmasi ile ilgili
anlagsmadir. Bu anlagma uluslararasi hukuk cercevesinde yatirim alaninda karsilikli
anlagmalarin oldugu birkag¢ anlagmadan biridir.



KUR’AN’IN ANLASILMASINDA YAKINANLAMLILIK
VE NUANS
—Ragib el-Isfahani Ornegi-
Dr. Omer KARA, Bilge Adamlar, Van 2009,
Saban KARASAKAL'

Bu yazimizda degerli akademisyen Omer Kara’mn, kendi ifadesiyle,
yaklagik 15 yillik bir ¢aligmasinin {iriinii olarak ortaya ¢ikan son eserini
tanitacagiz. Bu tamtim yazisi ile, belki Tiirkiye’de 6rnegine az rastlanir bir
caligma tiplemesi olarak “bir alan insas1” ¢aligmasini arastirmacilarin dikkat-
lerine sunmay1 amaclamaktayiz.

Eser, once Kur’an Lugatciligi ve Tefsirde Yakinanlamlilik ve Niians —
Ragib  el-Isfahdni  Ornegi- ismiyle 2007 yilinda  yaymlanmus;
(AhenkYayinlari, Van) 2009 yilinda bash@ Kur’dn'in Anlasiimasinda
Yakinanlamlilik ve Niians —Ragib el-Isfahdni Ornegi- seklinde degistirilerek
ve gbozden gecirilerek tekrar yaymlanmistir.( Bilge Adamlar, Van) Yazarin
dogentlik ana kitabidir.

Kur’dn’in Anlasilmasinda Yakinanlamhilik ve Niians adli bu calisma,
Kur’an sézliikleri ve Tefsir diinyasina bir agilim yapmaktadir. Ornekleme,
Ragib el-isfahani’nin iki 6nemli eseri olan Miifiedati ve Tefsiri’dir. Eser,
caligmanin yapilanmasi ve furuk diizeyinde bir miifessirin durusunu ortaya
koymasi acisindan Onem arzettigi gibi, 6zellikle furukun kendi literatiirii
diginda iki alanda, (Kur’an Liigatciligi ve Tefsir Kaynaklar1) fark tespit
isleminin kimligini ortaya koymasi acisindan da ciddi bir 6neme sahiptir. Bu
baglamda iki farkl tiplemede, farklarin sunum sekillerinin tespiti eserin en
orijinal yoniidiir. Ciinkii birinci tipleme, bir Kur’an sozligiidiir; farkli bir
yapilanmasi s6z konusudur; ikincisi ise tefsir kitabidir; onun da kendine gore
bir kurgu ve orgiisii mevcuttur. Sayin Kara, ilgili eserde her iki tiiriin furuk
sunum tiplemelerini 6rnekleriyle birlikte sunmustur.

Yazarin sistematigine goéz attigimizda eseri {i¢ bdliime ayirdigini
goriiriiz. Birinci boliimde Ragib’in furuk alanindaki konumu ve furuku sunum
sekillerini incelemektedir. ikinci bélimde furuk tespitinde RAgib’in
bagvurdugu teknikleri ve fark ¢esitlerini ortaya koymaktadir. Son bdliimde ise
tefsirden, sozliikkten secilen miitekarip grup Ornekleriyle pratik boyutunu
yansittigl gibi, Ragib’in gerek tefsir gerekse Kur’an sozliikgiiliigii diizeyinde
kendisinden sonrakiler {izerindeki etkilerini incelemektedir.

Yazar aragtirmanin teknik ve teorik alt yapisinin verildigi giris
boliimiinii, alt1 bashik olarak tasarlamustir. Birinci baslikta, arastirmanin
arkaplanim tegkil eden furuk seriiveni; ikinci baglikta arastirmanin kapsami,
problematikleri ve metodu; lgiincli baslikta Onemi ve amaci; dordiincii
baslikta kaynaklarinin degerlendirilmesi; beginci baslikta kavramsal gergeve-
si; altinci baglikta da furuk nazariyesinin genel ¢ergevesini sunmustur.

! Dr. Yiiziincii Y1l Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali.
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Yazarimz, giris kismindaki  “Furuk  Serlivenim”  bashiginda;
baslangicindan son kitabini ortaya ¢ikardigi zamana kadar bu alanla ilgili
yazmis oldugu eserlerin seriivenini su sozleriyle ortaya koymaktadir: “Bir
calismamin iki kapak arasindaki bagarisi, onu besleyen ve anlamlandiran
sirecle dogru orantili olarak ortaya ¢ikar. Siiregle kastimiz, soz konusu
caliymanin malzemesinin tespiti, boyutlarmmin arastiridmasi, sistematigi, kur-
gusu ve orgiistinden daha otesi, daha oncesidir. Bu yiizden, bu ¢alismadan
once bizi buraya getiren ve bu ¢alismayr ortaya koymamiza imkdn veren
stireci sunmak istiyoruz.” (S. 19)

Bu sozleriyle furuk seriivenini 6zetlemeye ¢alisan sayin Kara, 6grencilik
yillarindan itibaren Kur’an okumalarinda dikkatini ¢eken hususlari fislemeye
basladigini, bu calismanin doktora donemine kadar devam ettigini sdyler.
Oncelikle Tiirkiye’de Arap dili ve Tefsir alaninda bu konuyla ilgili bir
calisma olup olmadigim arastirdigim ve Tiirkiye ol¢eginde Hulusi Kilig
hocanin iki sayfahk “furuk” maddesinin (Kilig, Hulusi, “Furuk”, DIA,
Istanbul, 1996, X111/222-3) disinda bir galismaya rastlayamadigimi sdyler.

Eserin kaynak profilini alanlara ayirarak ve fonksiyonlarini maddeler
halinde tespit ettikten sonra; hangi diinyadan s6z ediyorsaniz, onun temel ve
teknik kavram alt yapisinin bilinmesinin, o diinyanin anlagilmasi ve
anlamlandirilmasi i¢in zaruri oldugu fikrinden hareketle eserde siklikla
kullanacagi temel ve yan kavramlari agiklar. (s. 47-62).

Girisi, furukun teradiif paralelinde tarihsel arka plani ve gelisimini, teo-
risyenlerini, sartlari, ¢esitleri, tesbit metotlar1 ve agamalari, faydalar1 ve one-
mini zikrederek sona erdirir.(s. 62-82)

“Rdgib’in Furuk Alamindaki Konumu ve Furiku Sunum Sekilleri”
baslikli birinci bolimii (s. 85-147), teradif konusundaki ilk tartigmayi,
“Arabin bir manaya hamlettigi iki harf(lafz)in herbirinde, étekinde olmayan
bir mana vardwr.” diye baslatan ibn Arabi (Muhammed b. Ziyad / 6.231) nin
soziiyle baslatir. Boliimde oncelikle Ragib’in furik alanindaki konumunu
eserlerini inceleyerek ortaya koymaya calisir. Daha sonra, Ragib’in furtikla
ilgili eserlerini, furik gelenegiyle, te’lif tiplemesi kapsam ve siirlilik
agisindan mukayese eder. Bolimii Ragib’in Miifreddt’ta ve Cdmi'u’t-
Tefsir’de furiik sunum sekillerini tip tip inceler.

“Ragib’in Furitk Tespit Metotlari ve Sundugu Fark Cesitleri” isimli
ikinci boliimde (s. 147-235) ise, ilk olarak Ragib’mn furlk tespit metotlarin
vermektedir. Elbette iki miitekarip arasindaki farklari tespitte bir kisim teknik
ve prensipler s6z konusudur. ilk furik tespit tekniklerini Askeri, ilgili eserinin
mukaddimesinde ortaya koymustur. Bunlara ilaveten sayin Kara’nin tespit
ettikleriyle beraber 6zetle su teknikler s6z konusudur: Kelimelerin etimolojik
durumlarimi aragtirmak; harf degisimi ve hareke degisimi gibi anlamu ren-
klendiren morfolojik kalipsal anlamlarini arastirmak; harf-i cerli ve cersiz
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kullanim gibi sentakstik prensiplerden faydalanmak, ziddiyet-mukabiliyet
iliskilerini netlestirmek; umimluk-hustsluk, mutlaklik-mukayyedlik gibi
anlam tiplemelerini ortaya koymak; kalb, ibdal gibi fonetik tiplemelerin ortak
anlamin 6tesindeki rengi yakalamak; bir familya igerisinde yer alan ‘cins, tiir,
alt cesitler’ icin sifatlarin isimleg(tiril)mesi olayim tetkik etmek, ayirici nite-
liklerin tespiti gibi teknikleri kullanmak; varliklar arasi ayni miisemmanin
farkli lafizlandirmalarim tespit etmek; Arap Dili’nin saheser konumundaki
manzim ve mensir metinlerinin kontekslerinden faydalanmak. (s. 147-216)
Boliimiin ikinci bashiginda da, Ragib’in sundugu furuk ¢esitlerini, etimolojik,
morfolojik, sentakstik, derece-dereke, varliklar arasi, familyatik, niteleyici,
umim-huss, mutlak-mukayyed, fonetik farklar seklinde verir. (s. 225-232).

Uciincii boliime yazarimiz, béliim muhtevasiyla uygunlugu agisindan,
Ragib el-Isfahani’nin: “Bir ma’ndya deldlet eden- kalb, fiiad, sadr, yine
imdn, tefekkiir, ilim, fikh ve ulu’l-ebsar, zi hicr, ulu’n-nitha gibi- miiterddif
lafizlar araswmdaki gizli farklarin tahkiki ile, her bir lafzin oteki kardegine
kars1 ozel bilgisi bilinir. Hakk: hak, batili batil olarak ortaya koymayan kim-
seler, bu tiir yakinanlamli kelimeleri ayni anlamda saymakta; hamdi, siikiir
ile sekki siiphe ile tefsir ettiklerinde, tam tefsir ettiklerini, tam bir a¢iklama
yaptiklarini sanwrlar.” soziiyle baglar.

Boliim, “Ragib’in Yakinanlamlilari Pratik Niianslandirmasi ve Tefsir
Gelenegine Etkisi 7 bagh@ni tagimaktadir. Yazar bu boliimde ilk olarak
Ragib’m Miifreddt’inda “camur”, “uyku”, “ses”, “yagmur”, “ac1”, “ofke”,
“kin”, “cimrilik” kelimelerinin yakinlanlamlilar1 niianslandirmasini verir. (s.
237-302) Daha sonra da Ragib’in Tefsir’inde, “boyun egme”, “yaratmak”,
“siiphe”, “kibr”, “seving”, “akil” gibi kelimelerin yakinanlamlari
niianslandirmasindan bahseder. (s. 302-354)

Boliim, furikun anlama ve yorumlamadaki fonksiyonu ve Ragib’in ko-
numu, Ulimii’l-Kur’an, leksikoloji gelenegine, tefsir, modern teradiif ve
Furtik literatiiriine etkisi alt basliklarindan miitesekkil olan Ragib’in Tefsir’e
ve Gteki alanlara furtik baglaminda etkisi konusuyla sona erer. (s.354-392)

Sonuc kisminda da, Ragib’1n, Miifreddt ve Tefsir’inin furiik sahasindaki
onemini yeniden dillendirerek, tefsir gelenegi icerisinde Ibn Teymiye ve Bint-
1 Sati’i disarda birakilirsa, Oteki biitiin miifessirlerin uygulamalarinda,
furik un bilingli bir eylem olarak degil de, bir ¢esni olarak degerlendirildigini
ifade etmektedir. Bu baglamda Tefsir alaninda Ragib oncesinde furtikla he-
men hemen hig ilgilenilmedigini; Ragib sonrasinda ise isin daha bir ciddiye
almdigim, 6zellikle de merkezi bir yerde duran Ragib’in teorik, teknik ve
pratik diizeyde bu isi basardigim ifade ederk eserini sonlandirmaktadir.

Tefsir alaminda furukun genelde teorik, teknik ve pratik alanda yapilacak
bagka ¢alismalara 6n ayak olmasim gozeterek, 6zelde ise Tefsir literatiiriiniin
ve Ozellikle Kur’an sozliiklerinin furuk alaninin yan bir literatiirii olarak ciddi
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diizeyde furik malzemesi, sagladign bu eserle gozler Oniine serilmis
olmaktadir.

Yazimiz1 sonlandirirken, yazarin dil ve iislubu, sistematigi hakkinda
birka¢ noktaya dikkat ¢ekmek yerinde olacaktir. Eser, hem sistematigi, hem
kurgusu ve orgiisii; hem de anlatimi agisindan son derece 6nemli bir tipleme
cizmektedir. Ama eser i¢in zikredilmesi gereken en 6nemli nokta, Tefsir lite-
ratliriinde ve Kur’an Liigatlerinde furuk sunum sekillerinin nasil ortaya kon-
dugunun tespit edilmis olmasi; ayrica ilgili eserlere arkeolojik kaz1 yapar gibi
bir furuk¢u gozligiyle bakildiginda ilgili malzemeye vakif olunacagimin
saptanmig olmasidir.

Bu eseriyle Arap dili ve tefsir sahasina yeni bir alan kazandiran akade-
misyen dostuma basarilar ve uzun dmiirler diliyorum.



