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Ozet

Bergavata, II/VIIL. yiizyil baglarinda Magribu’l-Aksa’nin Atlas
Okyanusu kiyisinda yer alan Rabat yakinlarindaki Tamesna’da ortaya
cikmis didni ve siyasi harekettir. Bergavata’nin kurucusu olan Tarif Eba
Salih, baslangicta bolgede Harici Sufriyye’nin temsilcisi olan
Meysere’nin davetinde bolgede ona yardimci ve aract olan biriydi.
Meysere’nin oldiiriilmesiyle bu hareket dagilmis, Tarif de bugiinkii
Rabat yakinlarindaki Temesna’ya yerlesmistir. O, Temesna’daki Miis-
liiman Berberilerin lideri olmus ve yaklasik dort asir devam eden bir
hanedanlik kurmustur.

Bergavata, temelleri Tarif tarafindan atilan heterodoks bir anlayi-
s1 ifade etmektedir. Bu hareket, yeni bir peygamber ve kitap iddiasiyla
Islamiyet’teki baz1 dini uygulamalar1 degistirme yoluna gitmistir. Bu
anlamda abdest, namaz, orug, evlilik vb. konularda yeni uygulamalar
getirmis, yine Islamiyet’teki cesitli ceza uygulamalar1 degistirmistir.
Bazen Islamiyet’te olmayan cezalar vazedilerek yeni bir dini farklilas-
ma ortaya konulmustur. Bergavata’nin ibadet dili Berberice’dir. Bu
caligmada Bergavata’nin ortaya ¢ikisi, liderleri temsilcileri ve dini anla-
yislari ve ¢esitli uygulamalar1 hakkinda bilgi verilmistir.

Anahtar kelimeler: Bergavata, Salih b. Tarif, Berberice ibadet,
Magribu’l-Aksa, Kuzey Afrika, heterodoksi.

BERGHAWATA: A HETERODOX BERBER{ SECT
IN MAGHRIB
Abstract
Berghawata arose in the early II/VII century in Tamesna, near
Rabat province of Maghrib al Aksa, by the Atlantic Ocean. Tarif Ebu
Salih, the founder of Berghawata, was initially an assistant and mediator
to the representative of Harici Sufriyye, Meysere, in his invitation of
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2 Adnan Adigiizel

people to their sect. The movement was disbanded after Meysere’s
murder and Tarif settled in Tamesna, near what is now Rabat, and be-
came the leader of the muslim Berberis here, founding a dynasty to
survive for about four centuries.

Berghawata represents a heterodox approach whose foundations
were laid by Tarif. The movement dared to change religious practices in
Islam, claiming to have its own nobel book and prophet. In this connec-
tion, new practices were introduced in matters of abdest (ablution),
praying, fasting, marriage etc and various punitive practices were
changed. In some cases, the sect imposed punishments not occuring in
Islam, leading to a new religious dissension. The language of prayer of
Berghawata was Berber. This study is meant to give information about
the rise of Berghawata, its leaders, representatives, religious mentality
and various practices.

Key Words: Berghawata, Salih b. Tarif, praying in Berber,
Maghrib al-Aksa, North Africa, heterodoxy
Giris

Islam tarihi boyunca Miisliimanlar arasinda siyasi, dini,
kiiltiirel, ekonomik vb. sebeplerle olusan bakis ve anlayis farkli-
liklarindan dolay1 ¢ok sayida firka ortaya ¢ikmistir. Bazen bu fir-
kalarin ortaya attig1 goriisler ve cesitli konulardaki asir1 yorumlari
onlarin Islam dairesinden ¢ikip ¢ikmadiklar1 konusunda tartisma-
lara neden olmustur.

Islamiyet bir yandan Kafkaslara, Orta Asya’ya ve Cin’e,
diger taraftan da Kuzey Afrika kiyilarindan Atlas Okyanusu, En-
diiliis ve Fransa’ya kadar olan bdlgelerde cok hizli bir sekilde
hakim olmus, bu genis alandaki niifusun 6nemli bir kism1 Miis-
liiman olmustur. Cin’den Atlas Okyanusu sinirlarina kadar uzanan
bu bolgelerde yasayan insanlar Miisliiman olduklarinda daha 6nce
sahip olduklar1 dini inanig ve kiiltiirleriyle Miisliimanlar arasina
katilmis oldular. Bunun sonucunda da farkli Islam anlayislarmin
ortaya c¢iktig1 goriilmektedir. Arabistan Yarimadasi’nda oldugu
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gibi diger bolgelerde de cesitli kabilelerin Islamiyet’e girmeleriyle
farkli anlayislar ortaya ¢cikmistir. Daha dort halife doneminin he-
men sonrasinda Miisliimanlar arasinda siyasi ve fikhi goriis ayri-
liklar1 ve firkalagsmalar goriilmeye baslamistir.

Islamiyet’in ilk yiizy1li icinde Miisliimanlar tarafindan fet-
hedilen Kuzey Afrika’da da Miisliimanlar i¢inde goriis ayriliklari,
farkl siyasi hareketler ve dini anlayislar ortaya ¢ikmistir. Bu fark-
liliklardan dolayr daha VIIL. yiizyilin baslarindan itibaren birbirle-
riyle miicadele i¢inde olan ¢ok sayida devlet kurulmustur. Yine
Ehl-i Siinnet mezheplerinden sayilan Malikilik diginda Siilik ve
Hariciligin ¢esitli kollart bu bolgede varlik gdstermislerdir. Bu
mezhepler kendilerini Riistemiler, idrisiler, Fatimiler, Murabitlar,
Muvahhidler, Ziriler vb. gibi ¢esitli siyasi yapilarla da temsil im-
kan1 bulmuslardir.

Bu calismada ele alacagimiz Bergavata, II. hicri yiizyilin
baglarinda ortaya ¢ikmig Berberi bir firka ve hanedanligin adidur.
Bu firka baslangicta Islam dini kurallarina son derece bagl ve
olabildigince dindar bir goriintii veren Tarif b. Ebl Salih tarafin-
dan kurulmustur. Ancak sonraki siirecte bu firka, Islamiyet’teki
ibadetler ve bazi dini uygulamalar1 degistirmeye baslamus, Islam
dininin ilkelerini asir1 yorumlamalariyla dikkat ¢ekmistir.

Bergavata ile ilgili bilgiler hemen hemen tamamen
Bekri'ye dayanmaktadir. Bekri, bu konuda iki rivayetle onlar hak-
kinda baz1 bilgiler aktarmistir. Bunlardan birincisi igeriden bir
rivayettir. Bu rivayete gore 352 yili Sevval'inde (Kasim 963)
Bergavata hanedani el¢i olarak Endiiliis Emevi Devleti'nin bas-
kenti Kurtuba'ya Ebta Salih Zemmir b. Musa'y1r gondermis, o da
Bergavata hakkinda bazi bilgiler vermistir. Burada anlatilanlar

agirlikli olarak hanedanligin kurulmasindan o giine kadar gegirdi-
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gi siyasi tarihe iligkin bilgilerdir. Zemmar b. Musa, Bergavata'nin
ilk giinlerinden elg¢i olarak gonderildigi Sevval 352'ye kadar olan
Bergavata tarihini anlatmis, onun anlattiklar1 Silleli Eba Musa isa
b. Davut b. Isrin es-Setasi tarafindan Arapgaya terciime edilmis-
tir.! Bekri, Bergavata hakkinda bu tarihten sonraki yaklasik yiiz-
yillik donemle ilgili bilgi vermemektedir. Ancak onlar, ileride
Murabitlarla savas esnasinda tekrar karsimiza ¢ikmaktadir.

Bekri’deki ikinci rivayette Bergavata'nin baslangicindan
itibaren siyasi tarihi ile ilgili bilgiler yaninda dini inang ve uygu-
lamalar1 konusunda da bilgi verilmistir. Diger kaynaklarda da
Bergavata ile ilgili anlatimlar genellikle Bekri'nin anlattiklariyla
asag1 yukari paralellik arz etmektedir.?

Bergavata, bolgede ¢ok genis bir alana yayilmasa da uzun
stire ¢ok giiclii bir sekilde yasamistir. Bolgedeki diger siyasi giig-
lerle miicadele etmis ve onlara kars1 koyarak yiizyillarca ayakta
kalmay1 basarmistir. Esasinda Murabitlar, biiylik bir askeri ve
siyasi gii¢ olan Bergavata’nin hakimiyetine 451/1060 tarihinde
son vermistir. Bergavata, yaklasik yiiz yil sonra Muvahhidlere
kars1 ortaya ¢ikan ayaklanmalarda adindan tekrar s6z ettirmis ve
Muvahhidleri maglup etmeyi bagarmiglar ve askeri anlamda bol-
gede hala onemli ve giiglii bir grup olarak var olduklarini goster-
mislerdir.3

! Bekri, Ebti Ubeyd el-Endeliisi (6.487/1094), el-Mesdlik ve 'l-Memdlik, Yayin-
layan, A. P. Van Leeuwen ve A. Ferre, Tunus 1992, II, 819; ibn Haldan,
Abdurrahman (6.808/1406), Tarihu [bn Haldin, Yayinlayan, H. Sahade, Bey-
rut, 2000, VI, 276.

2 Bekri, 11, 819-828.

® fbn Ebi Zer el-Fasi (8. 727/1327), el-Enisii’l-Mudrib bi Ravdi’l-Kirtas fi
Ahbdri Mulikii’l-Magrib Tarihu Medineti Fas, Rabat 1972, 190, 191; Ibn
Haldtn, VI, 311; Basset, René, “Bergavata”, I4, C. II, MEB Yayinlari, Istan-
bul, 1997, 11, 540.
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1. Bergavita Isminin Kokeni ve Bergavita Firka-
sinin Olusum Siireci

Bergavata isminin nereden geldigi tizerinde farkli goriisler
vardir. Bazi kaynaklar Bergavata’nin Berberi Musamide kabilesi-
nin Zenata kolundan olduklarimi belirtmislerdir.* Bergavata’nin
Temesna bolgesindeki ¢ok ¢esitli Berberi topluluklardan biri ol-
dugu yani, Berberi asill1 bir kabile ad1 oldugu ifade edilmistir.”

Bir bagka agiklamaya gore ise Bergavata kelimesinin asli,
hanedanligin ilk lideri olan Tarif’in Giineybat1 Endiiliis’lin Seziine
ya da Seris bolgesindeki Berbat kalesinden oldugu i¢in ona ve
takipgilerine buraya nispetle Berbati denilmistir. Zamanla bu ke-
lime Araplar tarafindan Bergavati seklinde soylenmistir.® Buna
gore Tarif ve ogullarimin ortaya attiklar1 inan¢ ve dini sisteme
bagli olan kisilere ve Berberi topluluklarina Bergavati denilmistir.
Yani, Bergavata bir kabileyi degil, bu dini anlayisin takipgileri
olan ¢ok degisik kabilelere mensup karisik bir toplulugu ifade
etmektedir.” Aslinda ibn Ebi Zer de onlarim bir tek kabileden degil
farkli birgok anne babanin (soyun) mensubu olduklarini ifade
etmektedir. Bu da Bergavata adi altinda toplananlarin bir kabile
ya da soy olmaktan daha ¢ok bir inancin mensuplar1 olduklar
seklinde yorumlanabilir.

* [bn Haldfn, VI, 275, 276, 280; Merrakusi, Abdulvahid (6. 621/1224), el-
Mu’cib fi Telhisi Ahbdri’l-Magrib, Yayinlayan, M.S. Uryan, M. A. El-Alemi,
Matbaatu’l-istikame, Kahire, 1949, 67; Harekat, ibrahim, el-Magrib Abre’t-
Tarih, Daru’r-Resadi’l-Hadis, Darulbeyda, 2000, I, 85.

® ldrisi, es-Serif (6.560/1165), Kitabu Nuzheti’l-Mustik fi Ihtiraki’l-Afék,
Leiden, 1863, 70.

® Bekrd, 11, 822; ibn Ebi Zer, 130; ibn Halddn, V1, 280.

" ibn Ebi Zer, 130; Nasiri, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Halid, Kitabu Istiksd li-
Ahbari’l-Magribi’l-Aksd, Yaymlayan, C. en-Nasirl, M. en-Nasiri, Daru’l-
Kitab Yayinevi, Darulbeyda, 1954, 11, 14.
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[1./VIIL. yiizyill baslarindan V/XI. ylizyil ortalarina kadar
Bergavata dini anlayisinin yaklasik olarak (farkli kabile ve soyla-
ra mensup olsalar da) ayni cografyada yasamakta olan insanlari
ifade etmek i¢in kullanilmasi, sanki onlarin ayn1 soydan gelen bir
kabile gibi anlasilmasmna sebep olmus olabilir. Nitekim
Bergavata’nin dini anlamdaki varligi Murabatlar tarafindan V./XI.
yiizy1l ortalarinda sona erdirildigi halde bu tarihten yaklasik bir
asir sonra, Muvahhidlerin buraya geldikleri donemde de bolgede-
ki insanlar i¢in ayn1 ismin kullanilmaya devam ettigini goriiyoruz.
Yani, Murabitlar déneminde farkli bir dini anlayisin temsilcisi
olanlar1 ifade etmek i¢in kullanilan bu isim, Muvahhidler done-
minde ise bolgedeki insan toplulugunu ifade etmek i¢in kullanil-
mistir.

Bergavata’nin yasamakta oldugu yer ise, Atlas Okyanusu
kiyilarindaki bugiinkii Rabat sehrinin Kuzey ve Giineye dogru
uzanan kisimlaridir. Bu dini anlayisin ortaya ¢iktig1 yer, kiyt bol-
gesindeki Tamesna sehridir. Bu hareket buradan Atlas Okyanusu
boyunca Akdeniz kiyisina ve Sela, Ezmir, Enfa (Darulbeyda) ve
Asfi’ye dogru sahile paralel uzanan Tamesna diizliikleri ¢evresin-
de yayilmistir.® Zirikli, Bergavata Devleti’nin hiikiim siirdiigii
alanin Atlas Okyanusu kiyisinda, Darulbeyda ile Siiveyre arasinda
bulundugunu ifade etmistir.” Bu bolgede Bergavata inancina bag-
I1, ya da onlarin hakimiyeti altinda yasayan ¢ok sayida kabile var-
di. Onlarin askeri giicli de, tamami Bergavata inancina bagl ol-
masalar da bu topluluklardan temin ediliyordu. Nitekim

8 ibn Ebi Zer, 130; Ibn Haldin, VI, 276; Bel Alfred, el-Firaku ’l-fslamiyyeﬁ
Simali’l-Ifrikiyye mine’l-Fethi’l-Arabi Hatta’l-Yevm, ter. Abdurrahman Be-
devi, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut 1981, 173; Herekat, I, 85; Sealibi
Abdulaziz, Téarihu Simali Ifrikyd mine’l-Fethi’l-Islami ild Nihdyeti'd-
Devleti’l-Aglebiyye, Yay., Ahmed b. Milad ve Muhammed Idris, Daru’l-
Garbi’l-Islami, Beyrut, 1990, 147.

® Zirikl3, Hayreddin, el-4’ldm Kamiisu't-Terdcim, Beyrut, 1989, 1V, 44,
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Bergavata’nin askeri giiciinde kendi anlayiglarindan olmayan c¢e-
sitli Miisliiman kabilelere mensup askerler de yer almaktaydi.™

2. Bergavata Hanedanhgr (125-451/743-1059) ve

Emirleri/imamlar

Bergavata hanedanliginin kurucusu olan Tarif Ebt Salih,
daha 6nce bolgeden Emevi halifesi Hisam’a (724-743) gonderilen
Berberi heyeti icinde yer almis bir kisiydi. O, bdlgede Hariciligin
mutedil bir kolu olan Sufriyye'nin'' davetciligini yapan
Meyseretii’l-Hakir Tarif el-Matgari’nin ¢aligmalarinda ona yar-
dimci olmus ve aracilik yapmistir. Meysere’nin Olmesi ve
Sufriyye'nin ortadan kalkmasiyla Tarif bolgede serbest kalmis ve
Tamesna’ya yerlesmistir.12 Tarif’in kurdugu hanedanlik, II/VIIL
yiizy1l baglarindan, Murabatlarin V./XI. yiizy1l ortalarinda bolgeye
hakim olmalarina kadar devam etmistir.

Saalibi, Berberilerin Arap ve Islam hakimiyetine bir kars
koyma sekli olarak Islam dininden de istifade ederek yeni bir din
olusturmaya calistiklarini, Bergavata’nin da bunun bir sonucu
oldugunu ifade etmistir. Batili arastirmacilardan A. Bel de bu ha-
reketin ortaya koydugu bazi uygulamalar1 Berberi yerel anlayis-
larla izah etmeye ¢aligmustir.” Bergavata ile ilgili rivayetlere gore
bu hanedanligin liderleri ve onlarla ilgili bilgileri sdyle 6zetleye-
biliriz:

10 Bekrd, 11, 827; Sealibi, 152; Basset, 11 540.

! Harici Sufriyye’nin temsilcisi olan Meysere, hicri 120’li yillarda Kuzey
Afrika’da, Magribu’l-Aksa bodlgesinde faaliyet gostermistir. Bkz. Bel 1981:
144-149.

2 ibn izari, Izari Merrakusi (5.695/1295), el-Beydnu’l-Mugrib fi Ahbdri’l-
Endulus ve’l-Magrib, Yay. G. S. Colin, L. Prevengal, Leiden 1948, 1, 223;
Ibn Halddn, VI, 276; Sealibi, 147; Harekat, I, 86.

' Sealibi, 146, 147; Bel, 175-180.

Dicle Universitesi flahiyat Falailtesi Dergisi, 2010/1, ¢. 12, sayi: 1



8 Adnan Adigiizel

Tarif Eba Salih: Hanedanligin kurucusudur. O, Dogu’da
egitim almig, bu anlamda sihir ve daha baska alanlarda maharet
sahibi olmus ve Magrib bolgesine geri dénmiistii.* Sealibi, Ta-
rif’i Berberilerin en biiyiik dahilerinden biri olarak gdstermistir.™

Bergavata inancinin ve hanedanliginin baslangi¢ yeri olan
Tamesna, Tarif’in buraya yerlestigi donemde son derece cahil
Misliman Berberi Zenetd ve Zevaga kabilelerinin yasadigi bir
yerdi. Tarif, buradaki halki ziihd ve takva goriintiisiiyle biiyiileyip
kandirarak onlarin kendisine tamamen giivenmelerini ve baglan-
malarin1 saglamistir. Kisa zamanda buradaki insanlarin lideri ol-
mus ve Temasna halki onun biitliin emir ve yasaklarini kabul et-
meye baslamistir. Onun iyi bir Miisliiman olarak yasayip oldiigii
de rivayet edilmistir.’® Kendisinden sonra da ogullar1 bu liderligi
dini, askeri ve siyasi olarak siirdiirmiislerdir.

Bergavata hanedanliginin kurucusu olan Tarif’in kdken ola-
rak Yahudi asilli oldugu da rivayet edilmistir. O, Endiiliis’iin
Sezline sehri yakinlarindaki Berbat kalesi/beldesindendi. O, Do-
gu’ya seyahat ederek egitim almis ve daha sonra Magrib’e don-
miistiir.”’ Meysere’nin ¢aligmalarinda ona yardimci ve araci ola-
rak Harici Sufriyye firkasinin bolgedeki ¢alismalarma katilmasi
da muhtemelen bu donemde olmustur.

Salih b. Tarif: O, Tarif’in dort oglundan biri olarak
110/728 yilinda dogmustur.*® Muhtemelen 127/745 yilinda isba-
sina gecmistir.lg O, babastyla birlikte Meysere’nin adami1 olarak
kiigiik yaslarda Sufriyye adina ¢esitli catismalara katllmlstlr.zo

1 bn Ebi Zer, 130.

15 Sealibi, 147.

18 Bekrd, 11, 819; Ibn izari, 1, 224.

7 ibn Ebi Zer, 130; Ibn Halddn, VI, 276; Nasiri, 11, 14.
'8 fbn izar, I, 224.

19 fbn Halddn, VI, 276.

2 Bekr, 11, 819.
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Isbasina gectikten sonra kendi inancina davette bulunmus ve mu-
halefet edenlerle savasmustir. O, kendisini ahir zamanda ¢ikip
yeryiiziinden zulmii kaldiracak, Deccal’la savasacak ve Hz.
Isa’nin arkasinda namaz kilacagi mehdi olarak gérmiistiir. Yine o,
baglilar1 tarafindan Bergavata inancinin kurucusu ve kendisine
seksen sureli bir kitap (Kur’an) vahyedilen bir peygamber olarak
kabul edilir. Bu anlamda Bergavata dini anlayisinin kurucusu Sa-
lih sayilmalidir. Bergavata’nin inang ve dini anlayisini belirlemis,
peygamberlik ve yeni seriat tebligi Salih tarafindan ortaya atilmis-
tir. Bu konuda Tarif’in adin1 veren rivayetlerde de, onun peygam-
berlik ve yeni seriat iddiasin1 gizledigi, ortamin uygun hale gel-
mesi halinde agiklanmasi i¢in bu konuda ogullarina vasiyette bu-
lundugu rivayet edilmistir. Sonugta Salih b. Tarif’in ad1 peygam-
berlik ve yeni seriat ortaya koyan ya da bunu agiklayan kisi olarak
biitiin rivayetlerde yer almugtir. !

Salih, kendisini Kur’an-1 Kerim’de gegen ‘Sdlihu’l-
Miiminin® olarak tanitmistir. Bolgede 47 yil hilkkmettikten sonra,
yerine oglu Ilyas’1 birakarak yedinci hiikiimdar déneminde yeni-
den gelmek ilizere Doguya gitmistir. Onun isminin Arapcada Sa-
lih, Siiryanicede Malik, Acemcede Alim, ibranicede Verbiya,
Berbericede ise kendisinden sonra peygamber gelmeyecek olan
anlaminda Veryaveri oldugu rivayet edilmistir.?

Ilyas b. Salih: Babasinin ayrilmasindan sonra elli yil bo-
yunca Bergavata’ya liderlik yapmustir. O halkin tepkisinden ¢eki-

21 Bekri, 11, 819; Ibn Ebi Zer, 130; ibn izari, 1, 224; ibn Halddn, VI, 276;
Nasiri, 11, 14.

22 Kur’an-1 Kerim, Tahrim suresi, 4. Ayete atifta bulunmustur.

2 Bekri, 11, 820; ibn Halddn, VI, 276, 277; Bel, 183, 184.
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nerek kendisini tam bir Misliiman olarak gostermis, babasinin
kendisine vasiyet ettigi asil inancin1 gizlemistir.2*

Yunus b. ilyas: Bergavata inancini acik¢a ortaya koyan,
niibiivvet iddiasinda bulunan ve bu yolda savas veren bir kisidir.
Kendi inancina tabi olmayanlari1 6ldiirmiistiir. Bu ugurda 380 bel-
deyi yerle bir etmis ve 7770 kisiyi 6ldiirmiistiir.> Verilen rakam-
lar miibalaga icerse de onun Bergavata inan¢ ve anlayisini agikca
teblig ettigi ve bu ugurda ¢ok biiyiik savaslar verdigi anlasilmak-
tadir. Onun duydugu her seyi ezberlemesini saglayan bir ilag igti-
gi, Ilmu’n-Nuctim, Cedel ve kehanet konularinda uzman oldugu
belirtilmistir. Bergavata liderleri i¢inde sadece onun Hacca gittigi
rivayet edilmistir (301/913). Kirk dort yil hiikiimdarlik yapmis-
tir. %

Ebii Gafir Muhammed b. Muaz b. ilyas (Yunus’un am-
casmn oglu): Ebl Gafir de Bergavata dini ilkelerini en sert se-
kilde uygulamistir. Bu ugurda ¢ok kan dokmiis, bir sehirde per-
sembeden persembeye tam sekiz gilin katliam yaptig1 rivayet
edilmistir. Ancak onun daha da 6ne ¢ikan 6zelligi kirk dort tane
esi ve bir o kadar da ¢cocugunun olmasidir. Yirmi dokuz yil hii-
kiimdarlik yaptiktan sonra 300/912 yilinda Slmiistiir.”’

Abdullah Ebu’l-Ensar: Abdullah, comertlik, ahde vefa
gosterme, zarafet sahibi vb. giizel ahlaki 6zelliklere sahip bir kisi
olarak anlatilmistir. Ancak her yil askerlerini toplayip cevredeki
kabilelerle savagsmaktan da geri durmamis ve atalarinin yolunda
gitmeye devam etmistir. Bergavata’ya kirk iki yil hiikkmettikten
sonra 341/912 yilinda vefat etmistir.”®

24 Bekr, 11, 820; ibn Izard, I, 224; ibn Halddn, VI, 276, 277.
% Bekr, 11, 820; ibn Izard, I, 224; ibn Halddn, VI, 276, 277.
% Bekrd, 11, 820, 822, 823; ibn izari, 1, 224; ibn Halddn, VI, 276, 277.
2" Bekrd, 11, 821; ibn izard, I, 224; ibn Halddn, VI, 276, 277.
% Bekr, 11, 821, 822; ibn izard, I, 224, 225; ibn Haldtn, VI, 276, 277.
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Mansur b. Isa b. Ebi’l-Ensar: O, 341/952 yilinda 22 ya-
sinda hanedanligin basina gec¢mistir. Babast kendisine Endiiliis
Emevi Devleti ile iyi iligkiler kurmasini tavsiye etmistir. O da
belki bunun bir geregi olarak Kurtuba’ya el¢i gondermistir. O
atalariin yolunda gitmeye devam etmis, bu ugurda ¢evresindeki
kabilelerle siddetli catigmalara girismis ve Magrib’teki bir¢ok
kabileyi itaat altina almistir.”® Mansur b. isa hakimiyetinin 32.
yilinda, 372-373/982-983’te Zirilerle giristigi savasi kaybetmis ve
Ziriler tarafindan Sldiiriilmiistiir. >

Bu tabloya gore hanedanin atasi olan Tarif 125/743 yil1 ci-
varinda 6lmiis ve ondan sonra burada kisaca biyografilerini verdi-
gimiz liderler sirayla isbasina gegmislerdir. Mansur b. Isa’nm
373/983’te dldiiriilmesinden sonra Bergavata’nin liderligine kimin
gectigi  konusunda bir belirsizlik vardir. Bundan sonra
Bergavatanin lideri olarak bildigimiz tek isim Murabitlarla savas
esnasinda (450-451/1058-1059) onlara bagkanlik yapan Ebu Hafs
Abdullah b. Ubey b. Ebi Ubeyd b. Muhammed b. Mukallid b.
Elyesa b. Salih b. Tarif el-Bergavati el-Miitenebbi’dir.** Mansur
b. Isa’nm &liimii ile EbG Hafs Abdullah’in 6liimii arasinda 75 yil
kadar bir siire vardir. Bundan dolay: Isa ile Ebii Hafs Abdullah
arasinda kim oldugunu bilmesek de en az bir kisinin daha liderlik
yaptig1 kabul edilmelidir. Nitekim 420/1029°da onlarin liderlerini
bilmesek de Sela civarinda Zirilerle savaslarin1 devam ettirmisler-
dir.%

% ibn Izari, 1, 225; ibn Halddn, VI, 278.

% Nuveyri, Sehabeddin Ahmed b. Abdulvehhab (6. 733/1333), Nihdyetu'l-
Ereb fi Funiini’l-Edeb, Yay. Abdulmecid Turhayni, Daru’l-Kutubi’l-flmiyye,
Beyrut (2004), XXIV, 96; ibn Haldfn, VI, 279.

% {bn Ebi Zer, 132; Nasiri, 11, 17.

% {bn Halddn, VI, 279; Nasird, II, 16, 17.
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V./XI yiizyil ortalarinda Sahra'da ortaya ¢ikan Murabitlar
Hareketi kisa zamanda bolgeye hakim olmus ve Sicilmase, Der'a,
Susulaksa ve Magribu'l-Aksa'nin Akdeniz ve Atlas Okyanusu
kiyilarina dogru uzanmustir (445-450). Murabitlarin 449/1057
yilinda Agmatt33 civarin1 almalarindan sonra, Abdullah b. Yasin'e
Bergavata hakkinda bilgi verilmistir. Bunun iizerine Abdullah b.
Yasin Oncelikle Bergavata'ya karsi savasmanin vacip oldugunu
sOyleyerek onlara karst harekete ge¢mistir. Murabitlarin
Bergavata'ya kars1 yiiriittiigii bir dizi savas esnasinda Abdullah b.
Yasin yaralanmis ve kisa zaman sonra da 6lmiistiir. Ancak onun
24 Cemaziyelevvel 451/8 Temmuz 1059°da** liimiinden sonra da
Murabitlarm askeri ve siyasi lideri olan Ebu Bekir b. Omer el-
Lemt(ni, Bergavata ile savast devam ettirmistir. Murabatlar,
Bergavata'yr tamamen dize getirip dinl anlamda koklerini kazi-
miglardir (451/1050). Sonugta onlardan bir kismi 6ldiiriilmiis, bir
kismi ¢Ole kagmis, kalanlar da dini anlamda Murabitlarin Maliki
anlayislarii kabul etmiglerdir. Boylece Bergavata dini anlayisina
bagl kimse kalmamis ve onlara ait her sey ortadan kaldirilmis-
tir. %

3. Bergavata’nin Dini Inanis ve Uygulamalar

Bergavata firkasi Islamiyet’in namaz, orug, abdest, evlilik,
bosanma, yiyecekler gibi konulardaki kurallarin1 degistirerek yeni
bir mezhep ya da dini anlayis ortaya koymustur. Bu dini anlayisi
ortaya koyan Bergavata lideri Salih b. Tarif, vahiy aldigim1 ve
kendisine seksen sureli Berberice bir ‘kutsal kitap’ (Kur’an) indi-
rildigini iddia etmis, namazlarda bu kutsal Kitaptan bdoliimler
okumus, yeni dinin ibadet dilini Berberice olarak belirlemistir.*®

* Magribu’l-Aksa’da Merrakes'in 100 km kadar dogusunda yer alan bir schir.
% {bn Ebi Zer, 132.

% {bn Ebi Zer, 131-133; Zirikli, 11, 68; Nasird, II, 18.

% Bekrd, 11, 824, 825; Ibn Izard, 1, 227: Bel, 174, 176; Basset, 11, 539.
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Bergavata hakkinda bilgi veren kendileri digindaki kaynaklar on-
lar1 Mecusi, sapik, dalalet ve kiifiir ehli olarak vasiflandirmislar-
dir.¥” Diger yandan Hikmet Naci, Bergavéta’nin besinci mezhep-
ten oldugunu sdylemis, DiA’ya ‘Murabitlar’ maddesini yazan
Ismail Yigit ise onlar1 putperest kabileler olarak ifade etmistir.*®
Bergavata ile ilgili anlatimlarda onlarin bazi dini anlayis
ve uygulamalariin Haricilik, Siilik ve baz1 yerel kaynaklardan
beslendigi goriilmektedir. Mesela hirsizlik yapanlara, yalan soy-
leyenlere vb. ¢ok biiyiik ceza vermelerini Hariciligin, mehdilik ve

.....

arama gibi konular1 da yerel etkilerle iliskilendirmek miimkiin-
diir.*®

3.1. Bergavata’nmin Itikadi Goriisleri

Bergavata firkas1 Salih b. Tarifin iddialarina dayali bir
inang ve ¢esitli ibadetlerden olugsmaktadir. Bergavatamin  inang
sistemi ile ilgili rivayetlerde Salih ve diger bazi liderlerinin pey-
gamberlik iddias1 disinda Islam dininden ayr1 herhangi bir inanis
yer almamaktadir. Salih, ayn1 zamanda ahir zamanda ortaya ¢ikip
Deccal ile savasacak olan en biiyilkk mehdidir. Onlar diger pey-
gamberlere iman etmekle birlikte Salih b. Tarif'in peygamberligi-
ni de kabul etmislerdir. Miisliimanlar i¢in diger peygamberlerin
Hz. Muhammed'e gére konumu neyse, onlar i¢in de son peygam-
ber olarak kabul ettikleri Salih'in durumu aymdlr.40 Onlara gore
Salih, Allah'tan vahiy almistir ve bu konuda siipheye diisen kafir

%" ibn Ebi Zer, 130; Zirikli, IV, 44; Nasiri, 11, 17.

% Naci, Hikmet, Tarih Boyunca Kuzey Afrika ve Beberiler, istanbul 1955, 35;
Yigit, Ismail, “Murabitlar”, DI4, Istanbul, 2004, XXXI, 152.

¥ Bel, 176-179.

“0 Basset, 11, 539.

Dicle Universitesi flahiyat Falailtesi Dergisi, 2010/1, ¢. 12, sayi: 1



14 Adnan Adigiizel

sayilir. Salih kendisine gelen vahiyle onlara seksen sureli bir kitap
(Kur'an) getirmistir.

Onlarin kutsal kitap (Kur'an) surelerinin ¢ogunun adi pey-
gamber adlarindan olusmaktadir. Bu kitabin ilk suresi Eyyub, son
suresi ise Yunus suresidir. Bu kitapta Adem, Nuh, Eyyub, Yunus,
Musa, Harun, Esbat, Beni Israil, Harut ve Marut, Talut, ..gibi
sureler vardir. Ayrica onlarm Kur’an’inda Iblis, Karun, Haman,
Ye'cuc ve Me'cuc, Deccal, Acel, Firavn, Nemrut vb. surelerle
Dik (horuz), Hacel (Keklik), Cerad (Cekirge), Cemel (Deve),
Hanes (Oriimcek) sureleri, yine Hasr ve Garaibu'd-diinya suresi
gibi sureler yer almaktayd.**

3.2. Bergavata’nin Dini uygulamalary/Fikhi Goriisleri

Bergavata ile ilgili anlatimlarda onlarin Orug¢ ibadetini
Ramazan ay1 yerine Recep ayina aldiklari, ayrica Cuma giinleri-
nin oruglu gegirilmesi gerektigi belirtilmistir. Kurban kesme giinii
ise 11 Muharrem olarak kabul edilmistir.

2 ve avret ma-

Abdest alirken 6nce gobeklerini, kalgalarmi®
hallerini yikiyorlar, sonra agizlarim c¢alkaliyor, yiizlerini yikayip
enselerini mesh ediyorlardi. Daha sonra kollarii yikayip baslarimni
ve kulaklarint meshediyorlar ve en son olarak da ayaklarini yiki-
yorlardl.43 Namaz bes vakit gilindiiz, bes vakit de gece olmak iize-
re on vakit olarak kabul edilmisti. Ancak namazlardan bir kismi
secdesiz, ima ile bir kism1 da Miisliimanlarin kildigi namaz gibi
kilinmaktaydi. Secde, pes pese li¢ defa ve eller ve yiiz yerden ya-
rim karig kadar kaldirarak yapiliyordu. Cuma namazlari Cuma

giinii yerine Persembe giinleri kusluk vaktinde, kendi kitaplarin-

* Bekr, 11, 826; ibn izari, I, 227; ibn Ebi Zer, 131.
*2 {bn Ebi Zer, 131.
* Bekr, 11, 824.
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dan bir kismimin ayaktayken, diger bir kisminin da rilkida okun-
masiyla eda edilmekteydi.

Namaz sonundaki selamlarda 'Allahu fevkana. Lem yegib
anhu seyiin fi'l-ardi vela fi's-semdi (Allah lizerimizde, ne yerde ne
de gokte hicbir sey O’na gizli kalmaz)’ denilmekteydi. Namazlar-
dan sonra ise (tesbihat olarak) yirmi beser kez, 'Mukkur Yakus'
(Allahu ekber), 'Than Ydkus' (el-Vahidu Allah) ve 'Verddm Ydkus'
(La Ehade Mislu'llah) derlerdi. Bismillah anlaminda da Berberice
‘Eysemen Yakus' derlerdi.**

Bergavata’nin Ezan ve kamet diye bir uygulamalar1 yoktu.
Vaktin bilinmesi i¢in horozlarin 6tilisliyle iktifa ediyorlardi. Zekat
olarak hububatlardan 1/10 (6slir) aliyorlardi. Miisliimanlardan ve
kendi inanglarindan olmayan diger kisilerden bu konuda bir sey
kabul etmiyorlardi.*® Istedikleri kadar kadinla evlenmeleri ve is-
tediklerini bosayip daha cok istedikleri baskalarini almalarinda bir
sakinca yoktu.46 Ancak amcakizlariyla evlenmek yasakti ve en az
iic gobek uzak akraba ile evlenilebilirlerdi. Miisliimanlarla ev-
lenmeleri kesinlikle yasaktl.47

Hirsizlik yapan kisi sucunu itiraf etmesi ya da hirsizlig
acikca ispat edilmesi (bi'l-beyyine) durumunda 6lim cezasina
carptirtlmaktaydi. Zina eden kisilere recm cezasi uygulanmasi
gerekmekteydi. Yalan soyleyen kisiler ise siirgilin cezasina garpti-
rilir ve bu kisilere 'el-mugayyir' denilirdi. Diyet gerektiren suglari
isleyen kisilere diyet olarak yiiz inek takdir edilmisti. Onlara gore
hayvanlarin basin1 yemek haram kabul edilmisti. Su iiriinlerinden
olan balik da ancak basi kesildikten (yiizekki) sonra yenilebilirdi.

* Bekri, 11, 824, 825; Ibn Izard, 1, 226, 227; Bel, 175; Basset, 11, 540.
* Bekr, 11, 825.

*® {bn Ebi Zer, 1, 227.

" Bekr, 11, 824, 825; ibn izari, 1, 226.
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Tavuk yumurtas1 yemeyi haram, tavuk yemeyi de mecbur kalma-
dik¢ca mekruh olarak kabul etmekteydiler. Horoz eti yemek ise
haram kabul edilirdi. Bunun sebebi de ezan vakitlerinin horozun
oOtiistine gore belirlenmesiydi. Horoz kesen ve yiyen Kkisinin bir
kole azat etmesi gerekmekteydi.

Peygamber olarak kabul ettikleri Salih b. Tarif’in tiktrigi-
niin sifa oldugunu kabul ederlerdi. Bu inang geregince onun, bag-
lilarinin avuglarina tiikiirtip bu tiikiriigi hastalarina gotiirerek
yiizlerine ve gozlerine siirmeleriyle hastalarinin gifa bulacagina
inanirlardi.*®

Sonuc¢

Islam tarihinin ilk yiizyillarindan itibaren Miisliimanlar ara-
sinda cesitli fikir ayriliklar1 ortaya ¢cikmistir. Bu fikir ayriliklari
zamanla Misliimanlarin birbirlerine dini, siyasi ve fiili baskilarla
hiikkmetme c¢abalarina doniigmiistiir. Siyasi ve askeri giiclerin
Miisliimanlar arasindaki fikir ayriliklarinda bir tarafi tam olarak
desteklemesiyle diger gruplar {lizerine baskilar ortaya ¢ikmistir.
Bu baskilarin sonuglarindan biri olarak gesitli akimlar yasayabil-
mek icin siyasi baskilardan uzak, ya da daha az hissedildigi yerle-
re gitme durumunda kalmislardir. Bu anlamda Emevilerin Harici-
lere ve Siilere baskilar1 onlar1 ortaya ¢iktiklar1 Hicaz bolgesinden
kagarak Islam diinyasmin kiyilaria ydneltmistir. Bunun sonugla-
rindan biri olarak Kuzey Afrika muhalif akimlar i¢in 6nemli mer-
kezlerden biri olmustur.

Bu mubhalif akimlardan biri olan Bergavata, Tanca bolge-
sinden baglayarak Kuzey Afrika iclerine dogru yayilma cabasi
icinde olan Hariciligin Sufriyye kolunun faaliyetlerinde aracilik
yapan Tarif b. EbQ Salih tarafindan kurulmustur. Ayni1 zamanda
Tarif’i hanedanligin kurucusu da olan bu sahis, baslangigta

8 Bekri, 11, 825; Ibn izard, I, 227; ibn Ebi Zer, 131; Bel, 178, 179.
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Sufriyye davetgisiyken, Sufriyye’nin dagilmasiyla Tamesna’ya
yerleserek kendine yeni bir yol ¢izmistir. Bergavata firkasi ve
hanedan1 hakim oldugu bélgelerde islam dininin baz1 temel kural-
larin1 degistirmigler, yeni bir Kitap ve Peygamberlik iddiasinda
bulunmuslar ve dini kurallar ortaya koymuslardir. Bu sapkin dini
anlayisin temsilcileri bugiinkii Rabat ve ¢evresinde ti¢ yiizyildan
fazla (125-451/743-1060) hakimiyet kurmuslardir. Onlarin erken
bir tarihte Miisliman olmus bir toplum i¢inde sapkin inang ve
uygulamalariyla yeni bir din ortaya koyarak bunu yiizyillar bo-
yunca yasatmis olmalari, bolgedeki Islami bilgi ve bagliligin kok-
leri ve temellerinin saglamlig1 konusunda kuskulara yol agmakta-
dir.

Sonug olarak Bergavata, Miisliimanlar arasindaki daginiklik
ve baskic1 yonetimlerin bir sonucu olarak ya da bunu firsat bilerek
ortaya ¢cikmistir. Miislimanlarin daha acgik ve farkli goriislere da-
ha fazla miisamaha gosterebilen birlik i¢inde yasayan bireyler
olmalar1 bu tiir hareketlerin dogmasin1 6nemli dl¢iide azaltacaktir.
Yine Miisliimanlarin siyasi ve askeri giiclerinin farkli anlayislara
kars1 ezici ve yok edici bir tavir iginde olmaktan uzak durmalari,
batini ve sapik olarak nitelendirdigimiz bir¢ok akimin ¢ikmasina

gerek birakmayacaktir.
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EK-1:
Salih b. Tarif'in seksen sureli kutsal kitaplarmn ilk suresi
olan Eyyub suresinin 6zeti:
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“Allah'in adiyla.

O Allah ki kitabini insanlara kendi adina génderdi. O’ dur insan-
lara haberlerini agiklayan.

Iblis’in biitiin meseleleri bildigini soylediler. Allah bunu redde-
der. Iblis’in Allahn bilgisi gibi bilgi sahibi olmas: diye bir sey yoktur.
Sor (onlara), soz séyleme konusunda kim daha giiclidiir? Bu konuda
Allah’a iistiin gelecek hi¢ kimse yoktur.

Allah insanlara hiikiimlerini lisan ile bildirdi/gonderdi. Hakk
gerceklesti. Muhammed’i diisiin; O yasadigi donemde ona arkadasiik
edenler o oliinceye kadar dosdogru hareket ettiler. O éliince insanlar
bozuldu.
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Allah’in elgisi olmadan da hakkin gerceklesecegini soyleyenler
yalan séylemektedirler” Bu uzun bir suredir (Bekri 1992: 11, 826). Ay-
rica bkz. Sealibi 1990: 151, 152.

Buradaki ifadelerin Berberice oldugu ve Arapgaya terciime edil-
digi hatirda tutulmalidir. Verilen terclime motamot bir terciime degildir.

EK-2 Bergavata Hanedanh@i’nin hakim oldugu cografya.

ATLAS TANCAf \ SEBTE
OKYANUSU

* TARUDANT

Bergavata'nin (125-451/743-
1059) muhtemelen hakim oldugu
bolgeler

Dicle Universitesi flahiyat Falailtesi Dergisi, 2010/1, ¢. 12, sayi: 1






ABBASI SARAYININ SiVRI DILLI NEDIMI:
EL-CEMMAZ (-I-)
Hiiseyin Giinday”

Ozet

Klasik Arap edebiyatt kaynaklari, Abbasi doneminde yasanan
bazi hadiseleri mizahi bir tslupla sunan niikteli anlatilara oldukca genis
bir yer ayirmistir. Onemli saray sairlerinden ve nedimlerinden biri olan
unli Basralt niktedan el-Cemmaz (6. 242/857) Abbasi donemi miza-
hinin temsilei niteligindeki karakterlerinden biridir. Bu makale ona
nispet edilen ve bir bolimu gayr-i ahlaki bir tonda kurgulanmis olan
anekdotik malzemeyi konu ve tema agisindan irdelemeyi amaglamakta-
dur.

Anahtar Kelimeler: Klasik Arap edebiyati, Cemmaz, mizah

AL-CAMMAZ, THE SHARPED-TONGUE COURTIER

OF THE ABBASID PALACE

Abstract

The sources of classical Arabic literature devoted many pages
for the humoristic narratives that occured in the Abbasid time. One of
the significant laureates and courtiers, the Basrian well-known
humorist al-Cammaz (death: 242/857) is a typical representative
character of the Abbasid period’s humour. This article aims to study
his anecdotal materails both in theme and topic, some of which have
an immoralist shade.

Key Words: Clasical Arabic literature, al-Cammaz,
humour

Hatib el-Bagdadi’nin, Tarihn Bagdidinda tg ayr kiinye ile tanittigi
“el-Cemmaz’ lakapli Muhammed b. ‘Abdullah b. ‘Amr b. Hammad (5.
242/ 857) Basra’nin meshur edip, saray saiti ve nedimlerindendir. Tki ma-

kale halinde dustintlen bu ¢alisma, klasik Arap mizahinin 6nemli figiirle-

" Dr. Uludag Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, hgunday@hotmail.com
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rinden olan bu zatin, pek ¢ogu kaba mizah (UM‘ t—'ﬁ‘) kapsaminda deger-
lendirilen anekdotlarint tema acisindan irdelemeyi hedeflemektedir. Bu
makalede Cemmaz’in anekdotlarina yansidigt sekliyle fiziksel kusurlardan
cirkinlik, baz1 sosyal tip ve simuflara yonelik (cimri, davetsiz misafir, sakil,
ahmak) edebi satasmalar, yeme-i¢cme konulu mizah 6rnekleri, betim sana-
tindaki yetkinligi, kisa siir savunusunda serdettigi mizahi gerekgeler, bas-
vurdugu kelime oyunlar ve seci teknigi, son olarak da hikayelerinin gene-
linde gézlemlenen dini ve kultiirel motiflerin islevselligi gibi konular ele
alinacaktir.

Ikinci makalede ise Cemmaz, sosyal gozlemci sifatinin yant sira bir
polemik ustast olarak da tahlil edilecek, ayrica wicin (kaba mizabh) kapsa-
minda anekdotlarinin belirgin karakteristikleri olan kadin ve cinsellik un-
sutlari, goniil iliskileri ve cinsel sapma temalar ele alinacaktir. Bu arada
calismanin ana konusuna ge¢meden 6nce, Cemmaz’in admna iliskin kisa
birka¢ linguistik tahlile ve kaynaklarda yer aldigt kadariyla da hayatina ilis-
kin bazi 6nemli bilgilere yer verilecektir.

“Ce-Me-Ze” kokiinden bir miibalaga sigast olan BEE “hezlh yiiriiyen/
kosan deve veya hayvan’ manasina gelmektedir. Tbn Hacer el-‘Askalani ve ez-
Zebidi gibi alimler ise bu lakabin Cemmaz’a, tahtirevanin parcalarindan
birini teskil eden 3%’ye (tahtirevan kaidesine) oturarak hayvana binmesi
sebebiyle verildigini kaydederler.'

Baz1 rivayetlere gore ailesi, Himyer topraklarina Hz. Eba Bekir do-
neminde yapilan gazveler sirasinda esir alinarak Medine’ye getirilmis, hatta
bizzat Hz. Eba Bekir'in siilalesi de bu ailenin ilk Mevlalart olmustur.” Esa-
sen Basrall olmasina ragmen, HarGn Resid’in ve Mitevekkilin hilafet
yillarinda Bagdat’taki sarayda edib ve nedim sifatlartyla bulunmustur. Am-

! bn Hacer, el-‘Askalani, Tabsiru I-muntebih bi-tahrivi’I-mustebih, thk. Muhammed
‘Ali en-Neccér, el-Mektebetu’l-‘ilmiyye, Beyrut, t.y., s. 345; ez-Zebidi, Tdcu'l-
‘arits min cevahiri’l-Kdmis, thk. Komisyon, y.y., t.y., Daru’l-hidaye, “Ce-Me-Ze”
mad.

2 el-Husri el-Kayravani, Cem ‘u’I-cevdhir fi'l-mulah ve'n-nevddir, thk. *‘Ali Muham-
med el-Becavi, Daru'l-cil, Beyrut, 1987, s. 115.
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cast olan Selm el-Hasir de, Abbasi sarayinda sair ve nedim olarak hizmet
etmis 6nemli bir sahsiyettir.

Bizzat kendisi hem anne hem baba tarafindan bahtsiz olusunu de-
gisik vesilelerle dile getirir. S6zgelimi, kisa siir formlarindan birinde babast
yoniinden kadersizligini séyle anlatir Cemmaz:

Yz karast bir babadan diinyaya geldik

Rezaletle senaate belendik.’

Annesi ise matem meclislerinde agitlar yakan bir agitct bastydt ( Sl
'b-U\) ve bu durum zaman zaman dostlarinin siirlerinde kendisine yone-
len bir hiciv okuna déniisebiliyordu. Nitekim Ebt Ntivas’in ona su hita-
binda béyle bir igneleme sezilmektedir:

OAON e ol GG

By agitcinin oglu, bana iiziim sarabindan tattir!*

Se‘alib’nin  aktardigr  bir bilgiden hareket edecek olursak,
Cemmaz’in -detaylarina ileride temas edecegimiz- kiifiirbaz sahsiyetinin ve
miistehcen mizah anlayisinin niiveleri, hentiz kiictik yaslarda ilkokul 6g-
retmeni tarafindan fark edilmistir:

Cemmaz’in annesi matem meclislerinde agit yakarak para kazanan
bir kadincagizdi. Bir defasinda Cemmaz, Basra’da mahalle mektebinde
okurken annesinin meslegi santozlik olan bir cocukla 6nce kapisip kifiir-
lesmeye baslamis, nihayet ¢ocuk kavga sirasinda Cemmaz’in annesini fahi-
selikle onu da koti kadinin ¢ocugu olmakla itham etmisti. Cemmaz ise
cocugun soylediklerine giilmiis ve olan biteni izlemekte olan diger ¢ocuk-
lara hitaben s6yle demisti: “Alab askina siz siyleyin millet, erbab-1 siiriir ve fisk-1
Slictirla beraber yatsp kalkan mu, yoksa ebl-i hiiziin ve kedere yarenlik eden mi fabise-
lige daba yatkmdir?!” Cemmaz’in bu hazircevabi hocasimnin kulagina gittigin-

3 Cem’'u’l-cevéhir, s. 120.
4 Cem’u’l-cevéhir, s. 21.
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de etrafindakilere “Eger bu cocuk yasarsa, mizabh saltanati-mn tabtma kurulur,
ben soyleyeyins” dedi.”

Oyle anlastliyor ki zaman, hocasini bu hitkmiinde hakli ¢ikarmistir.

Biyografi yazarlari, edebiyatta ve mizahta wzicin adt verilen musteh-
cen edebiyat akiminin en taninmus simalarindan biri olarak kaydettikleri
Cemmaz’, son derece sivri dilli, miistehcen ibare ve ifadeler kullanan bir
nitktedan olarak tarif ederler.” Bu yonii dolaysstyla yolu, ayni mesrepten
¢agdast durumundaki baska pek c¢ok isimle de kesismis gérunmektedir.
Eba Nivas (6.198/813), Cahiz (6.255/868), Tbnu’l-Mu‘azzel (6. ?) ve
Ebu’l-‘Ayna (6.283/896) bunlarin en meshutlaridir. Siklikla Itigat alimi ve
dilci Tbnu’l-A‘rabi’nin (6. 231/846) sohbet halkalarinda bulusan miisteh-
cen mizahin bu zirve sahsiyetleri, karsilikli olarak siirler insad edip ahbara
dair rivayetleri birbirleriyle paylastyordu.” Bu arada, Ebd ‘Ubeyde Ma‘mer
b. el-Misennd’nin (6.209/824) siitlerini rivayet eden Cemmaz’in bilhassa
Ebla Nivaslla siki bir dostlugundan séz edilebilir. Bu dostluk, Eba
Niuvas’tan yas¢a biraz biiylik olan Cemmaz’a ait anekdotlara bir miktar
yansimustir. Bu yiizden Eba Nivasin biyografisine iliskin glivenilir mal-
zemenin hatirt sayihr bir bolimiinin Cemmaz tarafindan saglandigini
ifade edebiliriz.

Tarih kaynaklarindan 6grendigimize gére Cemmaz’in saray ¢evre-
siyle tanismasinda, onu tantyan bazt dostlarinin sarayda kendisinden Gv-
giyle s6z etmesinin biytk payt vardir. Rivayete gore Mitevekkil,
Cemmaz’a haber gonderip kendisini Bagdat’a davet etmis, o da saraya
geldiginde halifeyi su beyitleriyle selamlayarak kalbinde taht kurmay: ba-
sarmistir:

Gl G e g LA A WA L ol

Siaya karst benim iki sevgiden baska giinahim yoktur:

% es-Se‘alibi, el-I ‘cdz ve I-icdz, Daru’l-gustin, 3. Baski, Beyrut, 1985, s. 132.

6 es-Sem‘ani, el-Ensab, thk. ‘Abdullah Omer el-Baradi, Daru’l-cinan, 1. Baski, Bey-
rut, 1988, 11, 81.

" es-Se‘alibi, Simdru I-kuliib i l-mudaf ve l-mensiib (1-11), nsr. Ibrahim Salih, Daru’l-
besair, 1. Baski, 1994, 11, 834.
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Biri Osmany, digeri de Ebt Bekir ve Omer’i sevmek.’

Bir baska tarihsel veriden de, daha ilk sohbette Cemmaz’in nikte-
dan kisiliginin bizzat halife tarafindan kesfedilip odillendirildigine tanik
olmaktay1z:

‘Afiye b. Sebib et-Temimi el-Huleys anlatiyor: Bizler halife Miite-
vekkil'in yaninda iken Beni Temim’den Selm el-Hasir’in mevlast, Cemmaz
lakaplh Muhammed b. ‘Abdullah b. ‘Amr b. Hammad’dan sik stk s6z
ederdik. Anlattiklarimiz Miitevekkil’in hosuna gitmis olacak ki kendisini
gormek istedi ve haber yollayarak onu saraya getirtti. Cemmaz huzura
gelip de halife kendisine beklenenin tzerinde bir itibar gésterince biz de
bundan memnun olduk. Ne var ki mecliste bu durumdan rahatsiz olanlar
da vardi. Bu ytizden halife “Konus bakalumn, gayem seni temize ¢ikarmak’ bigi-
mindeki bir girisle onu cesaretlendirmeyi distindii. Cemmaz ise halifenin
sozuni “temizlemek’ anlamina gekerek “Beni bir hayizla mi yoksa iki hayizla
m temizleyecekesiniz?!” seklindeki strpriz esprisiyle meclistekileri gilmekten
kittp gecirdi. O sirada mecliste bulunan vezir Feth b. Hakan (6. 247/861)
da olanlart izleyenler arasindaydi. Hemen Cemmaz’a yaklasarak “Zatmize
maymunlar adasma vali yapmast igin Halife hagretleriyle izel goriistiins” dedi. Bu-
nun tzetine Cemmaz “O halde siz de, bana itaat edeceklerin basmda geliyorsu-
muz!l” karsihgini verdi. Bu sozler tizerine Feth’in adeta nutku tutuldu. Mu-
tevekkil de bu hazir cevap niiktedana 10.000 dirhem o6diil verilmesini
emretti. Cemmaz 6diilii aldiginda sevingten ayaklart yerden kesildi.”

8 el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad (I-XIV), Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye,1. Baski,
Beyrut, 1996, 111, 125-26.

® Tarihu Bagdad, 1, 126; ez-Zehebi, Tarihu I-Islam (I-L1I), thk. Omer Abdusselam
Tedmuri, Ddru’l-Kutubi’l-‘Arabiyye, 1. Baski, Beyrut, 1987, XVIII, 203; ibnu’l-
Cevzi, Ebu’l-Ferec, el-Muntazam fi tarihi’l-miiliik ve’l-iimem (1-X), Daru Sadr, 1.
Baski, Beyrut, 1939, V, 18; el-Abi, Ebi Sa‘d Mansir b. el-Huseyn, Nesru d-durr
fi'l-muhddardt (1-VID), thk. Halid ‘Abdulgani Mahfiiz, Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye,
Beyrut, 2004, Ill, 175; Cem u’l-cevihir, s. 115; el-Husri, el-Kayravani, Zehru’l-
ddab ve semeru’l-elbab (I-11), thk. Yasuf “Ali Tavil, Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1.
Basky, Beyrut, 1997, 1, 157; es-Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt (1-XXIX), thk. Ahmed el-
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Gariptir ki, hakkinda mizah ve edebiyat kitaplarinda azimsanmaya-
cak miktarda anekdot bulunan Cemmaz’in hayatina dair burada verdigi-
miz bir iki detay disinda herhangi bir bilgiye rastlanmamaktadir. Dolayisty-
la calismamizin bundan sonraki kisminda, anekdotlardan hareketle yapa-
cagimiz tahliller, bize Cemmaz’in hayat felsefesini, sosyal ve dini konulara
iliskin gortislerini ya da siir ve sanat anlayisini kavramamiza yardimer ola-
cak, belki bu sayede yasaminin ve sahsiyetinin karanlikta kalan bazt yonleri
bir nebze aydinliga kavusmus olacaktir.

1. Cemmaz anekdotlarinda tema

Abbasi dénemi edebiyatinin pek ¢ok sair ve nediminde goruldigi
gibi, Cemmaz anekdotlarinin en 6nemli 6zelligi de bunlardaki konu ve
temalarin olabildigince genis bir yelpazeye dagilmis olmasidir. Mizahi
Urtnlerini ¢ogu zaman spontan olarak tireten diger nitktedan sahsiyetle-
rinki gibi Cemmaz’in hikayelerinde de dodaglama belirgin bir 6zelliktir. Bu-
nun tabii bir sonucu olarak medihten sosyal hicve, tip tasvirlerinden miis-
tehcen betimlemelere, kisa siir manzimelerinden birka¢ beyitlik siirlere
kadar gerek muhteva gerekse sekil acisindan zengin bir cesitlilik goéze
carpmaktadir.

Cemmaz hikayeleri, bulunduklart kaynaklar itibariyle de gesitlilik arz
eder. Tespit edebildigimiz kadariyla ona nispet edilen yaklasik 117 mizahi
anlatt farkli kaynaklara dagilmis durumdadir. Sadece Nesw'd-durrda
Cemmaz hikayeleri igin 6zel bir baslik atildig gérilmektedir.

Bir muctn sair ve edibi olarak Cemmaz’in tasvitlerinde, siitlerinde
ve anckdotlarinda belirgin bir erotizm dikkati ¢eker. Onun igneli dili, cin-
sellik gibi asagilamalara musait bir jargon ile birlesince muhataplart tara-
findan korkulmasi gereken tehlikeli bir karaktere dontismustiir. Iste calis-
mamizin bundan sonraki bolimiinde, acimasiz ve hakaretamiz ifadeleriyle
dost ve dismanlarini ignelemekten buyiik bir haz duyan klasik Arap mi-

zahiin en sivri dilli niktedanlarindan Cemmaz’a nispet edilen 117 anek-

Arna™it, Tirki Mustafa, Daru ihyai’t-turdsi’l-‘Arabi, 1. Baski, Beyrut, 2000, IV,
205.
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dottan uygun olanlar konularina gére belirli kategorilere ayirilarak yer yer
baz1 degerlendirmelerle tanitilacaktur.

1.1. Bir fizyolojik kusur olarak ¢irkinlik elestirisi

Klasik edebiyatta cirkinlik elestirisine konu edilen kisinin bedenen
kusurlu olusuna genellikle hikayenin giris kisminda 6zel bir vurgu yapilr.
Cemmaz’in anekdotlarindaki cirkinlik elestirisinde ise, iki 6rnek (Anek-
dot:1 ve 6) hari¢c bunu géremiyoruz. Dolayisiyla, cirkinlikle itham edilen
kisinin gercekte cirkin olmayabilecegi, Cemmaz’in bu vasfi ona bir yakis-
tirma olarak layik gordiigti distintilebilir:

Anekdot: 1

Cemmaz bir mecliste EbG Nuvasin fiziksel 6zelliklerinden
sitayiskarane bigimde soz ediyor, adeta ona methiye diiziiyordu. Bu esna-
da meclise cirkinligiyle meshur, firinet kiiregi gibi kiit ve kalin elleri olan
Ebu Sura‘a ¢ikageldi. Cemmaz Ebt Nuvas’in uzuvlarina 6vgii baglaminda
“Sayet parmaklar: da Ebii Surd'a’ninki gibi olsaymis miikemmel olacaknng’ diye
espti yaptnca Eba Sura‘a hiddetlendi, meclistekiler de bu igreng saka se-
bebiyle Cemmaz’a “T7ih Allah senin cezan: versin” diyerek Ofkelerini dile
getirdiler.’

Bir anekdot grubunda ise Cemmaz, muhatabinin, rahatsizlik duy-
dugu bir uzvunu acike¢a veya usti kapalt bicimde zikretmesi tizerine hare-
kete gegmekte (Anekdot: 2); sozii edilen uzuvlar da ekseriyetle genital
organlar olmaktadir:

Anekdot: 2

Adamin biri Cemmaz’a gelerek, ¢iban agrisindan yakindi. Cemmaz
bu ¢ibanin viicudunun neresinde oldugunu sordu. Adam kinayeli bir
uslupla “Viicudumun en pis ve adi kismmnda” deyince Cemmaz bir seytanhk
vaparak “Yalan soyliyorsur”  dedi, “Zira ben suratmnda  herbangi bir  sey

. . 11
goremiyorum!’

0 Cem'u’l-cevahir, s. 116; Zehru I-adab, 1, 157.
1 Cem’u "l-cevdhir, s. 114.
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Hikayenin Eba Sura‘a’nin baskahramani oldugu su versiyonunda
kurgu biraz farklidur:

Anekdot: 3

Bir defasinda Cemmaz, rahatsizligint bildigi EbG Sura‘a’yt ziyaret
edip “Bugiin kendini nasil  hissediyorsun?’  diye sormustu. Eba  Sura‘a
“Viiendumun en ¢irkin mahallinde patlak veren gbanlar yiiziinden neredeyse
gebermek dizereyins” bigiminde kinayeli bir cevap verince Cemmaz da “Ama
ben suratinda herhang bir sey giremiyornm!” dedi.””

Mizaci itibariyle elestirmeyi, itham ve hatta hakaret etmeyi seven
Cemmaz, insanlarin rahatsizliklarina iliskin durum ve tasvirlerden yarar-
landig1 gibi, asagidaki 6rnekte gorilecegi tizere onlarin seving ve heyecan-
larindan da istifade etmektedir (Anekdot: 4):

Anekdot: 4

Bir defasinda es-Suddi, Cemmaz’a gelip “Diin gece nur topu gibi bir
erkek gocugnm oldu” diyerek sevincini onunla paylasmak istemisti. Ancak
mutlulugu bu adama fazla goéren Cemmaz su soziyle adamin sevincini
kursaginda biraktt: “Oyleyse bu ocnk hayatta senin cocugun olamaz, bence sen
karma lian” yapmalsm?’. Cemmaz’in bu nitktesi Ebuwl-‘Ayna’nin kulagina
gidince o da “Dedjgin gibi de olsa keske o kar: benim olsaydi” yorumunda
bulundu."

12 Nesru’d-durr, 111, 171; ibn Hamdin, et-Tezkiratu I-Hamdiniyye (1-X), Daru Sadir,
nsr. Thsan Abbas, Bekr Abbas, 1. Baski, Beyrut, 1996, 1X, 416.

13 Lian: Karisinin zina ettigini ya da dogan/dogacak olan ¢ocugun zina tiriinii oldugu-
nu iddia eden kocanin hakim huzurunda bunu yeminle teyit etmesi; kadinin da ko-
casinin yalan sdyledigine ve kendisinin masum olduguna ayn tarzda yemin etmesi
islemidir. Genis bilgi icin bkz. DI4, Lian mad. Yukaridaki hikdyede Cemmaz, ada-
min son derece ¢irkin biri olusunu, boyle bir adamdan nur topu gibi bir evladin diin-
yaya gelemeyecegini tistii kapali bir bigimde ifade etmis olmaktadir.

4 et-Tevhidi, Eba Hayyén, el-Basdir ve'z-zehdir (I-1X), thk. Vedad el-Kadi, Déru
Sadir, 1. Baski, Beyrut, 1988, II, 46. Hikayenin kismen farkli rivayetleri igin bkz.
Nesru’d-durr, W, 171; et-Tezkiratu I-Hamdiiniyye, |X, 442; el-Vafi bi’l-vefeydt, IV,
204.

Dicle Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 2010/1, ¢. 12, sayi: 1



Abbasi Saravinin Sivri Dilli Nedimi: el-Cemmgz 31

Bir grup anekdotta ise Cemmaz, muhataplarini girkinlik noktasinda
vurmak i¢in ayna enstriimanina bagvurur. Cagdast dostlarindan Cahiz da
bu yontemden payint almis gérinmektedir (Anekdot: 5 ve 6):

Anekdot: 5

Cirkin surath bir adam (bir rivayette Cahiz) Cemmaz’a gelerek
“Seytan denen mabliik nemenem bir sey, o kadar merak ediyornm kil” demistl.
Adamin abesle istigal ettigini disinen Cemmaz onun bu lizumsuz

merakina soyle yanut verdi: “Kolayz var, aynanin karsisna gec hemen goviirsiin!"

Anekdot: 6
Cemmaz’in Cahiz icin soyledigi bir siir s6yledir:
R FE Py IS Ll LA Yy 5ial) Al o
Lade B ge Soll by agdyandll e G080
Loclyadatl QAT EL &40 PE TN P S U

Domuz yeniden Allah’in lanetine ugrayarak gortintist bir kez daha
cirkinlestirilseydi de ¢irkinlikte Cahiz'n eline su dokemezdi. O, Ce-
hennem zebanilerinin bu dunyaya ait bir 6rnegi, kendisine bakanlarin
gozlerinde de bir eziyet kaynagidir. Faraza, gecip aynanin karsisina kendi-
sini bir gérseydi, bu onun icin diinyada dehsete kapilacagi en korkung sey
olurdu!"’

Bir anekdotta ise Cemmaz, kendisini cirkinlikle itham eden bir dos-
tunu dogrudan hedef almak yerine, onu kamsinin cirkinligi tizerinden

vurmay! dustnir (Anekdot: 7):

15 Cem’u’l-cevahir, s. 114; el-Askeri, Ebt Hilal, Kitdbu s-sind ‘ateyn, thk. ‘Ali Mu-
hammed el-Becivi, Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, Daru ihyi’l-kutubi’l-
‘Arabiyye, 1. Baski, y.y., 1952, s. 50.

16 ez-Zemahseri, Rabi ‘u’l-ebrir ve fusisu'l-ahbar (I-II), thk. Tarik Fethi es-Seyyid,
Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye,1. Baski, Beyrut, 2006, 1, 323; Simaru’l-kulib, 1, 599;
Ibsihd, el-Mustatraf fi kulli fenn mustazraf (1-I1), nsr. Mufid Muhammed Kumeyha,
Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 2.Baski, Beyrut, 1986, II, 57, el-‘Amili, Behauddin, el-
Kegkiil (I-11), thk. Muhammed ‘Abdulkerim en-Nemeri, Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1.
Baski, Beyrut, 1998, 11, 256.
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Anekdot: 7

Adamin biri Cemmaz’a gelerek “Alab seni asigr oldugun filan isinili
cirkin kadmla imtihan ediyor!” diye hakarete kalkismisti. Cemmaz bu adama
soyle karsiik verdi: ““Abmak herif! Eder Allah beni dedigin o kadmmn askyla
imtihan etmis olsayds simdi onun bana bir cennet hurisi gibi giizel ve cefeici goriinmesi
gerekirdi. Ama bildigim bir sey varsa o da Allab’m asil seni cetin bir smavdan
egirdigidir. Zira senin evinde gergekten cirkin bir karm var, distelik sen ondan nefret
ediyor ve fakat bir tiirlii pagan: kurtaramyorsun!”"’

Cemmaz zaman zaman da bir kiftrbaza doniserek rakibini hem
fiziksel bir kusur olan @rkinlik ile hem de manevi bir leke olan namussuz-
lukla damgalamaktadir (Anekdot: 8):

Anekdot: 8

Cirkin suratlt ve nesebi bozuk bir adam Cemmaz’a misafir olmus,
onun yaninda kendi evinin Gstiin taraflarint bir bir sayip dokerek bobiir-
lenmeye baslamistt. Cemmaz bu densiz dostuna “Kessen 7y olur, gira surat-
silgin ve nesepsizligin yiiinden sana Fiifiir bile edemiyornm!” deyince, adam

arsizlik edip konusmasint stirdirmeye kalkistt. Bunun tizerine Cemmaz

hemen su beyitleri okudu:
R 4350 (s L&Ak (e 13 EEE
WCUEE S 510 f s b OB Ly dlasd s

Ehli namus olaydin hicvimizi hak eder, ya da tipten yana nasibin
olayd: seni zevkle becerirdik. Lakin sen iki koétiye birden sahipsin, bu
yiizden ya cirkinligin ya da serefsizligin sayesinde pacay1 yirtryorsun!'™®

1.2. Baz1 sosyal siniflarin ahlaki agidan elestirisi

Sosyal hayatta gozlemlenen bazi ahlaki zaaflart igneli bir tslupla

elestirmistir.

7 Ragib, el-isfahani, Muhddardtu'l-udeba (1-V), nsr. Riyad Abdulhamid Murad, Daru
Sadir, 1. Baski, Beyrut, 2004, 11, 91.

% fbn ‘Abdi Rabbih, el-Ikdu’l-ferid (1-1X), thk. Mufid Muhammed Kumeyha,
Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1. Baski, Beyrut, 1983; IV, 144.
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1.2.1. Cimri elegtirisi

Cimri psikolojisi lizerine yapilmus 6zgiin tahliller, tesbihler, retorik
tanimlamalar ve pintilikleri agiga vuran ilging hikaye 6rnekleri ile dolu olan
Arap mizah arsivi, malzemesinin buyiik bir béliiminii yeme-igme konula-
rindaki eli stkilik temasindan alir. Bu durumun tipik sayilabilecek 6rnekleri
ayntyla Cemmaz anekdotlarina da yansimustir. Cemmaz degisik vesileletle
bulundugu ikramh meclislerde pintilik emaresi iceren bir sahne sezdiginde
bunu ilk firsatta ilgili merciye iletiyordu (Anekdot: 9 ve 10):

Anekdot: 9

Cemmaz bir defasinda babasinin pintiligini elestirmek istedigi bir
arkadagina soyle demisti: “Cenab-1 Hak pederinize rabmet eylesin. Rabmetlinin
sofia bezi her aman tertemizdi, sabunu da olabildigince Kiigiik!"

Anekdot: 10

Cemmaz, Hasimi stlalesinden bir adamla &gle yemegi yiyordu.
Hizmetgi ¢orba kabini servis icin gezdiritken Cemmaz’in elbisesine bir
yag damlast dokildi. Hasimi hemen usagina “Kog bir fas su getir, yikaywersin
de yag leke yapmasm! dedi. Corbayt lezzetsiz bulan ve elestiti icin firsat
kollayan Cemmaz hemen lafi soktu: “Liigzum yok, corbamsz elbiseme zarar
vereme3. Ne de olsa igerisinde yag namuna bir seycik yok!™

Gorkemli ziyafetleriyle tinlii Abbasi veziri Yahya b. Halid el-
Bermeki, bir defasinda Cemmaz’a, kendi oglu Cafer’in hazirlattigr sofralart
nasil buldugunu sormus o da vezitin, ogluna karst 6viinme beklentisine
uygun bicimde tesbih ve tarizlerle yikli soyle bir tasvir yapmustt (Anek-
dot: 11):

Anekdot: 11

Sofrastnin ebadi bir karisa bir karts olup, masaya koydugu ¢anaklar

19 el-Yazici, Ibrahim, Nuc ‘atu’r-rdid ve sir‘atu’l-varid [fi’l-miiterddif ve’l-miitevarid
(I-1I), Matbaatu’l-ma“arif, Misir, 1904, 1, 82.

% Muhddaratu’l-udebd, 11, 607, Nesru'd-durr, 11, Ciiz:3, s. 171; ibnu’l-Mu‘tezz,
Tabakdtu s-su ‘ard, nsr. ‘ Abdussettir Ahmed Ferrac, Daru’l-maérif, Musir, S. 373; et-
Tezkiratu’l-Hamduniyye, V, 174,
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da adeta haghas kapstllerinin oyulmastyla elde edilmis gibi kii¢tctiktir. Bir
ekmegin digerine uzakhg bir top atimi mesafesi kadardir. Ayrica servis
edilen iki farkli yemek arasinda gegen zaman da gonderilen iki peygamber
arasindaki fetret stresi kadar uzundur. Bitin bu tasvirlerden memnun
olan vezir “Pek: kim gelir gider sofrasima?’ diye bir soru daha sordu. “Genis bir
katilm var kirdmen katibin meleklerinder” dedi. ““Gergekten soruyorum sofrasinda
hig yeme yiyeni yok mudur?” deyince de “Olmaz; olur mm, elbette yiven biriler var”
dedi: “Melekler ve sinekler™'

Temel beseri zaaflardan biri olan pintilik, en glicli bi¢imiyle kendi-
sini misafiflere ya da aile fertlerine yedirmeme iradesinde ve bunun igin
bagvurulan yéntemlerin akil almaz cesitliliginde gosterir.”? Degisik vesile-
lerle cimrileri hicveden Cemmaz’in bizzat kendisi de tescilli bir pintiydi. O,
aynt anda evinde agirlayacagi misafirlerin sayisina belirli bir kota getiriyor,
bu rakamin tzerindeki ziyaretcileri evine almamak icin tiirli planlar yapi-
yordu (Anekdot: 12):

Anekdot: 12

Cemmaz, evinin darhgim gerekce gosteriyor, benimsedigi bir
prensibi dolayistyla ayni anda tgten fazla kimseyi evinde agilamiyordu.
Bir defasinda yine adeti tizere ¢ dostunu yemege cagirmis, ancak
arkadaslar stirpriz yapip altt kisi olarak kapiya dayanmuslardi. Alt arkadas
evin kapisinda anlastt ve herkes birer ayagim kaldirdiktan sonra kapiyi
caldilar. Gelenlerin sayisindan emin olmak isteyen Cemmaz, egilip kapi
altindaki delikten bakt ve ayaklart saydi. Ug kisinin geldiginden emin olup
da kapiyt actig zaman, karsisinda birer ayagint havaya kaldirmis vaziyette
altt kisi gordi. Bunun Gzerine “Defolun gidin! Biz buraya adam davet ettik,

2l el-Kutubi, el-Vatvat, Eba Ishak Burhaneddin, Guraru l-hasdisi’l-viziha, Daru

Sa‘b, Beyrut, s. 285; et-Tezkiratu’I-hamdiniyye, |1, 376; Nesru’d-durr, 11, Ciiz:3, s.
168, 194; el- Tkdu I-ferid, V11, 202; Tbn Kuteybe, ed-Dineveri, ‘Uyiinu l-ahbar (1-
IV), thk. Komisyon, Matba‘atu Dari’l-kutubi’l-Misriyye, 2.Bask1, Kahire, 1996, IlI,
269.

22 Sener Sahin, Sofia Mizahi (tipler ve temalar), Emin Yaynlari, Bursa, 2012, s. 305.
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turna degill”> diyerek kapidakileri kovdu.*

1.2.2. Tufeyli elestirisi

Tiurkgeye kabaca davetsiz misdfir olarak gevirebilecegimiz zufeyls,
Arap edebiyatinin temel edeb kaynaklarinda admna stk¢a rastlanan mizahi
tiplerin basinda gelmektedir. Hatib el-Bagdadi'nin tufeyliler tizerine ka-
leme aldigt meshur klasigi er-Tatfil ve hikayatn t-tufeyliyyin ve abbarubum ve
nevdiru kelamibim ve es‘Grubum adli eser bu tip ¢evresinde olusan mizahi
edebiyatin 6nemini vurgulamaya yetmektedir. Bu yiizden tematik kap-
sam itibariyle icinde yasadigr ¢agin modasint takip eden Cemmaz’in riva-
yetlerinde tufeylilere iliskin anekdotlarin yer alist hi¢ de sasirtict degildir.

Sozii edilen anekdotlarn ilkinde, tufeyli ile sofra sahibi arasinda ya-
sanan rekabet temast islenmistir. Genel bir ilke olarak bu anekdot katego-
risinde, tufeyli bir karakterin 6zellikle yemek sirasinda sofraya ortak olma-
sint hazmedemeyen hane sahibi, tufeylinin, “Ne yzyorsun?’ veya “Yemekte ne
var?’ bic¢imindeki bir sorusuna oldukca marjinal ve igrendirici yanutlar
vererek caydirict olmaya galisir. Bu ylizden hane sahibinin nezaketini kay-
bettigi bu anckdot kategorisi Cemmaz’a son derece elverisli bir mizah
formatdir (Anekdot: 13 ve 14):

Anekdot: 13

Bir defasinda insanlar Cemmaz’t dar bir sokakta, oniindeki bir
kaptan bir seyler yerken gormuslerdi. Firsattan istifade hemen yanina
gelerek  “Hangi  kaptan ne  yiorsun?’  diye sorduklarinda, Cemmaz
karsisindaki potansiyel tufeylilere su cevabt verdi: “Domuz kafatasima

2 Turna bir ayag iizerinde yiiriiyiip, 6biir ayagimn kivirarak havada tutan bir kustur.
Bu kusun Divan siirimizdeki yansimalart iizerine “Klasik Tiirk Siiri'nde Turna’ya
Dair” (Omiir Ceylan) ve Tiirk halk edebiyatinda turna motifi (Siikrii Elgin) gibi ca-
ligmalar yapilmistir.

Bkz. www.hbektasveli.gazi.edu.tr/dergi_dosyalar/28-35-42.pdf

2 Cem'u’l-cevihir, 115, ibn Ebi ‘Avn, Kitdbu t-tesbihdt, nsr. Muhammed
‘Abdulmu‘id Han, Matba‘atu Cami‘ati Kembric, y.y., t.y, s. 312-13; Zehru'l-addb,
I, 157. Kismen farkli bir rivayet i¢in bkz. et-Tezkiratu 'I-Hamdiiniyye, X, 406.
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birakalnug kipek kusmugu!™>

Anekdot: 14

Cemmaz, yemek pisirdigi sirada bir dostu yanina gelerek “I7 zlihe
llallah! Ne debgset bir yemek bu biyle’ diye giya hayretini ifade edince,
Cemmaz da “Asi ondan daba debgset olan: bu yemedin bana yar olmamasidn’™
dedi ve “Onu sana _yediren ne olsun!” diyerek karist tizerine bosanma yemini
etti.”

1.2.3. Sakil elestirisi
Bulundugu ortamun tadint kagiran, havasini berbad eden, dolayisiyla

meclislerde varligindan rahatsizlik duyulan kimse olarak tarif edebilecegi-
miz sakil karakterine iliskin ilging tesbih ve tasvirlerde bulunma klasik
donem muelliflerinin birgogunda gorilen bir tutumdur. Sakilin kisiligi,
toplumsal algilayista Gylesine giiclii, ortak cagrisimlar yapiyordu ki, bu
sozcikten, klastk donemin edip, sair, elestirmen, niiktedan ve benzeri
bircok kesimince musterek tahkir lafiz ve kaliplart tretilebilmistir. Hatta
bir insana ‘saki/ damgast vurmak, dogrudan ve giiclii bir tezyif isla-
buydu.”” Dolayistyla bu iislup Cemmaz’in asagilamalara musait karakte-
rine de uygun dusen bir formdu. Nitekim bir defasinda hasta ziyareti
maksadiyla agirladigr bir arkadasina séyle muamele etmistir (Anekdot:
15):

Anekdot: 15

Sohbetinden hi¢ hazzetmedigi bir dostu Cemmaz’a ge¢misolsuna
gelmisti. Adam ziyaretini tamamlayip da ayrlacagt sirada nezaketen “Bir

enerin var mu?” diye sorunca Cemmaz tast gedigine koydu: “Evet, miimkiinse

% el-Cahiz, Ebai Osman ‘Amr b. Bahr, el-Buhald (I-11), Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, thk.
Ahmed el-‘Avamiri, ‘‘Ali el-Carim, Beyrut, 2001, I, 132. Kismen farkh rivayetler
icin bkz. el- ‘Tkdu 'I-ferid, VI, 231; ‘Uytinu’l-ahbdr, 111, 277.

2 Nesru ‘d-durr, 1, 171; et-Tezkiratu’l-Hamdiniyye, X, 413; Ibn Hallikan,
Vefeydtu’l-a ‘yan ve enbdu ebndi’z-zemdn (I-VII), thk. Thsan ‘Abbas, Daru Sadr,
Beyrut, 1994, VII, 70.

%" Hasan Tasdelen, Sener Sahin, “Klasik Arap Edebiyatinda 'Sakil Tipi' ve Bu Tip
Cevresinde Olusan Edebiyat”, U.U. llahiyat Falkiiltesi Dergisi, 18/2 (2009), s. 193.
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bir daba gelne!

Sakili kargilayan anlam tonlarindan biri de sevimsiz, antipatik ve
itici kimse anlamina gelen sogu sifatidir. Bu yiizden edipler bir sakili
soguk kavramiyla iliskilendirerek de tarif etmislerdir. So6zgelimi
Se‘alibi’nin Lubibu’l-ddib’inda yer alan bir tarif séyledir:

R Gl 5 d 30 e S50 50
somurtkan ve kasvetli, Cehennem’deki zemherirden
daha soguktur.”

Cemmaz da bu gelenege uyarak sakil buldugu bir arkadasint so-
guk sifatyla nitelemek istemis, bunu da son derece etkili bir mizahi
tslupla yapmustir (Anekdot: 16):

Anekdot: 16

Bir keresinde Cemmaz, sakil tinetli birinin meclisten kalkip gidisi
sirastnda  hissettiklerini su tesbihle dile getirmisti: “O  soduk ‘abiath
dostummzun bizim yanmnzdan ayrilip gitmesi, adeta cemrelerden birinin yeryiigiine
diismesi gibi ortamu isitwermistil”’

Cemmaz gereginden fazla sakil buldugu bir dostunu ise st tste
yaptigi su tesbihlerle yanindan uzaklastirmaya calismustir (Anekdot:
17):

Anekdot: 17

Hureymi son derece sirnastk ve musallat mizagta bir adamdi. Bir
defasinda yine bir meselede Cemmaz’a tebelles olmus, ondan
kurtulamayacagini anlayan Cemmaz onu su hakaretler ile yakasindan
silkmek istemisti: “Sana yapian iyilige tesekkiiriin hududunu da, sempatiklik
sinzrlarin: da geredinden fazlastyla astin. Ve bu yapisak tavrinla oyle bir herif olup
cktn ki, carmiha gerilmis bir adam gorsen Rosup onn dahi kucaklayacak; agiy

%8 Nesru'd-durr, |11, 173; et-Tezkiratu'I-Hamdiiniyye, |V, 342.

2% Sealibi, Ebt Mansir (429/1038), Lubdbu 'I-ddab, thk. Ahmed Hasan Besic, 1. Bas-
ki, Daru'l-kutubi’l-“ilmiyye, Beyrut, 1997, s. 70.

%0 el-Basdir ve'z-zehdir, V, 34; Nesru'd-durr, 11, 172; et-Tesbihdt, s. 314; Rabi‘u’l-
ebrdr, |, 347.
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kokusundan rahatsiz oldugun adam dpecek ve nihayet baban: dldiiren fatile binbir
tesekkiir edeceksin! ™!

Bir sairin veya edibin sakil olarak goériilmesi durumunda ise so-
gukluk, sahistan ziyade ortaya konulan edebi ve sanatsal triinin vasfi
olmaktadir:

Anekdot: 18

Mervan Ebu’s-Simtin Basra’da yanindan hi¢ ayirmadigt ve
neredeyse butiin islerini onunla gérdigu bir katirt vardi. Cemmaz bir gin
bu adamit su beyitleriyle taslad::

GO (350 e "G AT ALl A
Gyl Lakls el axils il s de s aelas

Insanlar hep bir agizdan “Yanguun! Osman kapisinda ve kile pazarmnda
yangm vaaar!” diye bagnstiklarinda, EbG Mervan katirt tzerinde gelerek
derhal soguk siitlerinden birini okudu ve yiikselen alevleri sondiiriverdi.”

1.2.4. Ahmak elestirisi

Zengin bir karakter malzemesini iceren Klasik Arap edebiyatinda
incelenmeyi 6zel olarak hak eden mizahi tiplerden biri de ahmak profi-
lidir. Tbnw’l-Cevzi Abbaru’l-hamka ve'l-mugaffelin adli eseriyle bu karakte-
re hakkini vermeye calistigt gibi edeb literatiiriiniin hacimli koleksiyonla-
11 icinde de daginik vaziyette bulunan muazzam bir ahmak edebiyatina
tesadif edilebilir. Cemmaz anekdotlart iginde bu kategoriye giren bir
tek anekdota rastlanmaktadir (Anekdot: 19)

Anekdot: 19

Cemmaz anlattyor: Bir defasinda bir dostuma “Haberin var mu, un
Sfiyatlarima zam gelmis” diyerek hayat pahaliligindan yakinmak istemistim. Bu
ahmak dostumun bana verdigi yanit son derece manidardt: “Bu zamdar beni

hig ama bic ilgilendirmiyor, ben dogrudan ekmek satin alyyorum!”>

3! el-Basdir ve'z-zehdir, |1, 216-17.

%2 el-Cahiz Kitdbu'l-bigdl,  http://search.4shared.com/postDownload/husnPRd5/
_online.html adresinden agilan pdf formatli kitap, s. 7.

33 Nesru’d-durr, |11, 172. el-Vafi bi I-vefeydt, IV, 204.
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2. Sofra edebiyatina dair mizahgilig:

Klasik Arap edebiyatinda sofra ve yeme-igme temalari olaganisti
bir ilgiye mazhar olmus, en eski tarihinden itibaren nevadir ve ahbarin
yant stra, klasik Arap siiri de sofra edebiyat: ekseninde doniip dolagmis-
tir. O kadar ki bu durum, bityiik Miisliman filozoflardan Tbn Riisd’iin
(6. 592/1196) ve Farabi’nin (6. 339/950) dikkatini ¢ekerek onlara

A K03 w8 G W) el sl KT )

Arap siiri, ekseriyeti itibariyle oburluk (pisbogazlik) ve ¢irkin sey-
ler (hosa gitmeyen) iizerinedir’ soziini séyletmistir. Bunun dogal bir
sonucu olarak sofra etrafinda sekillenen mizaha hemen bircok edibin,
sair ve nitktedanin katki yapugi gorilmektedir. Hig stiphesiz bunlarin
basinda gelen isimlerden biri de Cemmaz’dir. Cenz'ul-cevahirde yer alan
bir bilgiye gore o, kelimenin tam anlamuyla bir ‘sofra mizabes? olarak g6-
rulmekteydi (Anekdot: 20):

Anekdot: 20

Basra emitlerinden biri goreve geldiginde, ¢evresindeki dostlart ona
Cemmaz’in niktedanh@indan, nitktelerinden pek ¢ogunun da sofra mizahi
konulu oldugundan bahsetmisti. Cigegi burnunda emir derhal Cemmaz’
konagina ¢agirttt ve mukellef bir sofra da hazirlattt. Cemmaz kendisinden
beklenti igcinde olan emire ve gevresindeki dostlarina bazi soguk espriler
iceren ikinci siif nikteler yapinca meclistekilerden biti “Galiba emirinnz
Japtigin sakalar: birag soduk buldi” dedi. Bunun tzerine Cemmaz vurucu
esprisini yapt: “Eeee bendeniz, emirimizin sofrasindaki hiyerarsiye nydum: once
sognklar, sonra sicaklar!

Makalemizin bu bolumiinde, Cemmaz’in, sofra edebiyatinin degisik

konularina iliskin bazi mizahi degerlendirmelerine yer verilecektir.

% Thsan ‘Abbas, Tarihu 'n-nakdi’l-edebi ‘inde’l- ‘Arab, Daru’s-sekafe, 4.Baski, Bey-
rut, 1983, s. 521; Thsin Abbas, Meldmih Yindniyye fi’'l-edebi’l-‘Arabi, el-
Muessesetu’l- Arabiyye li’d-dirasat ve’n-nesr, 2.Baski, Beyrut, 1993, s. 32.

% Cem’u’l-cevéhir, s. 9.
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Bilindigi gibi obutlatla ilgili mizahi edebiyatin bir bolima "
" veya "l 00 [;si" “Canmn ne istiyor [ne cekiyor?” bicimindeki
standart bir soru kalibina verilen cevaplardaki ilgi ¢ekici tarif ve tasvitlere
iliskindir. Boyle bir rivayette Cemmaz’in anekdota kattigr giildiirticii etkiyi
goriyoruz (Anekdot: 21):

Anekdot: 21

Ca‘fer b. Stleyman davet ettigi bir grup arkadasina yemeklerle ilgili
tirld hayaller kurdurtup onlarin fantezilerini dinliyrdu. Meclistekiler
Cemmaz’a da “Peki sen neyi arzulwyorsun ey Cemmaz?’  dediklerinde,
Cemmaz’in cevabi “Biitiin bu siylediklerinizin gercek olmasmi” seklinde oldu.”

Bir diger anekdotta ise Cemmaz, davet ettigi misafirlerinin sabrini
adeta stnamak isteyen, gosteris meraklist oldugu anlasilan bir ev sahibinin
sofray1 kasten geciktirme ¢abasint hedef almaktadir. Ancak bu 6rnekte bir
istisna olarak elestiri son derece yumusak bir dslupla gerceklesmektedir
(Anekdot: 22):

Anekdot: 22

Cemmaz bir dostunun davetine icabet etmisti. Ancak hane sahibi
mutfaga bir girip bir cikiyor, her gelisinde de “Lezzetinden sanki kanatlansyp
ugacak  bir sikbdce yemegimiz var’ veya “Gikte fkanat grpip  duran  bir
kezartmanuz, var” gibi laflar ediyordu. Ancak bu durum, bu minval tzere
devam edip de Cemmaz’in midesi iyiden iyiye kazininca ev sahibine
vaklasip “Efendin” dedi, “Sizin su upma meraklis: yemekleriniz piste ininceye
kadar kanatlar kesilis bir ekmek birakwerseniz insime!”’

Asagidaki anekdotta ise Cemmaz, cimri sofrast ile melek figiirti ara-
stnda 6zel bir bag kurarak, cimriligi musellem birinin sofrasina kimsenin
oturmayacagt gercegini carpict bir dille vurgulamaktadir (Anekdot: 23):

Anekdot: 23

Cemmaz cimri dostlarindan birini su sozletle tasvir etmistir: “Oznun

sofrasina ancak. mablikatin en asilleriyle en sefilleri oturnr (yani melekler ve

% Cem'ul-cevahir, s. 215; Nesru’d-durr, 11, 173; el-Vafi bi’l-vefeyat, 1V, 205.
37 Nesru d-durr, 111, 174
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sinekler)”‘38

Asagidaki iki anekdottan ilkinde Cemmaz’in kendisini bir et digku-
ni olarak tanimlama tslubundaki basarist (Anekdot: 24); ikincisinde ise
diyet yoluyla saghigina kavusmak isteyen kimselere bir elestiri sadedinde
yonelttigi ve miuiteakip donemlerde diger oburlarca da paylasildigr anlasilan
standart formdaki bir ifadesi yer almaktadir (Anekdot: 25):

Anekdot: 24

Bir defasinda Cemmaz’a “Sebgelerden  hangisini  tercih  edersin?”
dediklerinde, “Kurdun yedigini!” cevabini verdi ve bununla eti kast etti.”

Anekdot: 25

Diyet, bir nevi hastaliktir.*

3. Bir betim ustas1 olarak Cemmaz

Arap saraylarinda halife ile saitler arasinda zaman zaman gézlemle-
nen nikte bicimlerinden bir tanesi, o sirada mecliste bulunan herhangi bir
kimsenin veya nesnenin edebi ve sanatsal bir tslup igerisinde betimlenme-
si gelenegidir. Asagida Cemmaz’in bu turtn basanl 6rneklerinden biri
sayilabilecek bir degerlendirmesi yer almaktadir (Anekdot: 26):

Anekdot: 26

Cemmaz anlatiyor: Bir defasinda halife Hardn Resid’in huzuruna
girmistim. Ontindeki masada bir tabak, onun icinde de pembe bir giil
vardi. Halife bana “Hadi suna giizel bir tasvir ve tesbibte bulun bakalyn!” dedi.
Ben de irticalen

% es-Se‘alibi, et-Temsil ve'l-muhddara, nsr. ‘Abdulfettth Muhammed el-Hulv, ed-
Daru’l-‘Arabiyye li’l-kitab, 1983, s. 360; Cem 'u’l-cevahir, S. 78; et-Tezkiratu'l-
hamdiniyye, 11, 371.
es-Sedlibi, Muntehabdtu 'n-nihdye ve’l-kindye (Resdilu’s-Sedlibi’nin iginde),
Matbaatu’l-Cevaib, Istanbul, 1884, s. 205.
0 el-Beyin ve't-Tebyin (I-I; 4 Ciiz), thk. ‘Abdusselim Muhammed Harin,
Mektebetu’l-Hanci, 4.Baski, Misir, 1975, 11, 104; Nesru’d-durr, 11, 173; el- ‘Tkdu -
ferid, VI, 16.
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Bu giil, asig1 tarafindan 6pildigi icin utangacligint boynu bukik
vaziyette disa vuran bir sevgilinin yanagini anduryor, deyiverdim. O sirada
yanibagimda giizel bir cariye de bulunuyordu. Hemen o da bana “Keske

Sanki bu renk, Halife hazretlerinin, guslii gerektiren keyifli bir is
teklifi Gzerine yanagimda beliren rengi anlatiyor, deseydin!” deyince, Resid
gilmeye baslad1 ve cariyeye “Hadi kalk hagerlan da gorelim sunun suratindaki
pembelig” diyerek bizi halvete gonderdi.”

Cemmaz’in, davetlisi oldugu bir sofray1, Abbasi hilafetinin en parlak
donemini temsil eden Bermekiler devrinin comertligine vurgu yapmak
suretiyle anlatmasinda, edebi zerafet kadar ince politik bir 6vgl de sezil-
mektedir (Anekdot: 27):

Anekdot: 27

Bize, Bermekiler déneminde, ihsan beklentisi icinde olanlara sunu-
lan o gérkemli sofralardan birini hazirlayip, arkasindan da, kad: kapisinda
dokiilen gozyast gibi bol ve mebzul igecekler ikram ettiler.”

Asagidaki anekdotta ise yukaridaki nezih tasvitlerden ¢ok farkls bi-
¢imde, yine bir miicin edibi olarak karsimiza ¢ikar Cemmaz (Anekdot:
28):

Anekdot: 28

Cemmaz, sokakta tizerine alev kirmuzist (yalanct safran) renkte bir
elbise giymis olan zenci bir kadina tesadif ettiginde derhal soyle bir tas-
virde bulunmustu: Su manzara, kanl basurdan firlamis bir digkiyr anduri-

yor!”

* Muhddardtu’l-udebd, \V, 859; Vefeydtu’I-a ‘yan, VI, 70.

%2 Cem'ul-cevdhir, s. 287; el-Cacermi, Ebu’l-Me*4li Muhammed, Nuketu I-vuzera,
thk. Nebile ‘Abdulmun‘im Davud, Seriketu’l-matbii‘at li’t-tevzi‘ ve’n-nesr, 2.Baski,
Beyrut, 2005, 37; Simdru’l-kuliib, 1, 334; es-Sealibi, Hassu'l-hdss, Daru
mektebeti’l-hayat, nsr. Hasen el-Emin, Beyrut, s. 39; Zehru'l-adab, 1, 269; et-Temsil
ve’l-muhddara, . 194; Rabi ‘u’l-ebrdr, |, 26.

* el-Basdir ve'z-zehdir, VI, 116; Rabi ‘u l-ebrdr, 11, 263.
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4. Kisa siir formunun savunusu

Esasen bir heccav (taslama sairi) olmasina ragmen, ¢agdast diger sa-
ir ve niktedanlar gibi munasebet dustikce methiye de séyleyen
Cemmaz’in siirlerindeki en karakteristik husus bunlarin kisa oluslaridir.
Cemmaz umumiyetle birkag beyitten olusan son derece kisa siir formlarin
tercth etmistir ve uzun sayilabilecek siiri neredeyse yok gibidir. Bu durum
diger sair ve muelliflerin o kadar dikkatini ¢ekmistir ki, Cemmaz’a farkl
zamanlarda bu hususta yoneltilen elestiriler ve onun buna verdigi zekice
cevaplar zamanla birer anekdot hiiviyetine kavusmustur. Bu baslik alinda
Cemmaz’in boyle bir temayr iceren dort anekdotu aktarilacaktr. Her biri
farklt bir mantikla verilen cevaplar klasik Arap mizahinin seckin 6rnekle-
rini tegkil ettigi gibi, satir aralarinda siir ve methiyelerini uzun tutan saitlere
yonelik bir satirizm de s6z konusudur (Anekdot: 29-33 arast):

Anekdot: 29

Bir defasinda Cemmaz, bir adamin namazi tahfif ederek (stinnetleri
terk edip, kisa sureletle ve alelacele) kildigint gériince “Egder Ru'be b. el-
Acciac™ seni bu sekilde namaz kilarken gorseydi herhalde cok mutln olurdn” diye
takilmuisti. Adam bu sozlere bir mana veremeyerek “Neden 4:2” diye sorma
ithtiyact hissetti. Bunun Uzerine Cemmaz “Ciinkii kildign namaz (klasik
Arap siirinin en kisa formm olan) recez tarzinda” karsihgint verdi.”

Anekdot: 30

Bir defasinda dostlart Cemmaz’a “Neden faleme aldigin siirler diidiik
gibi kasacik kisacek?” dediklerinde onlara su cevabt verdi: “Mukabilinde verds-
Siniz paramn miktarma bakinca/ bakilacak olursa benim siirlerim diidiike dedil bora-

- I4 246
zdﬂ.

* <Abdullah b. Ru’be b. el-*Accac (5. 145/762) Arap recez siirinin en biiyiik temsilci-
si kabul edilmektedir.

> Ahbdru'z-zirdf ve'l-miitemdcinin, s. 142; Nesru’d-durr, Ill, 171; el-Basdir ve'z-
zehdir, V, 151; Rabi‘u’l-ebrdr, |, 367; Muhddardtu’l-udeba, |V, 201; el-Vafi bi’l-
vefeyat, IV, 204

*® Nesru ‘d-durr, 11, 174; el-Vafi bi’l-vefeyat, |V, 204.
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Anekdot: 31
Cemmaz’in aynt icerikteki bir soruya verdigi bir baska yanit da su-
dur: “Inci gerdanlygs, (dilberin) boynunu bir defa saracak kadar olursa sik ve arif

ol

Anekdot: 32
Cemmaz bir baska sefer de yine “Sirlerini neden kisa tutuyorsun?’ so-

e oa v [y .. 48
rusuna “Lsgizarkg sevmedigimden!” yanitint vermistir.

Anekdot: 33
a3 ATV G FARR PEN IR
485k s3ie ol gl ¢S Ca aisall o il G

Bana “halife Miitevekkil’e methiye diiziiyormugsun’” dediler

Bense onu hakkiyla tavsif edememekten korktugumu séyledim.

Ebu’s-Simt'in® 6vgiileri bile, sant karstsinda ummandan bir katredir.
Ve bu yiizden ciltler dolusu 6vgt siiri yazilsa da hakkinda

Yine de layiki vechiyle 6viilmiis saylamaz o biiyiik sahsiyet.”

Asagidaki hikayenin satir aralarindan ise, Cemmaz’in bir siiri bu se-
kilde kisa formlar halinde insad etmesinin gerisinde tamahkarca bir icgtidii
oldugunu gérebiliriz (Anekdot: 34):

Anekdot: 34

Bir defasinda Cemmaz, kendisine yapilan lituf ve yardimlarin ke-
silmesi tizerine Basra valisinin huzuruna ¢itkmis, orada kendisine su beyit-

leri okumustu:

158l 18 S o e ol

Yardimint esirgeyip kivrandirip durdun beni

47 et-Temsil ve "l-muhddara, S. 186.

*® Ibn Resik, el-Kayravani, el- ‘Umde fi mehdsini’s-si ‘r ve adabih (1-11), thk. Muham-
med Muhyiddin ‘Abdulhamid, Daru'l-cil, 5.Baski, Beyrut, 1987, I, 187.

* Mervan b. Ebii Hafsa, Ebii’s-Simt (6. 182/798): halifelere ve devlet bityiikleri-
ne sundugu methiyelerle yiiklii bir servet edinmis tinlii Arap sairi.

5 Cem’u’l-cevahir, s. 119.
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Itiraf edeyim bunu hi¢ beklemez idim senden

Palazlandirdiktan sonra simdi kiyma tiiylerime

Zira kabul etmesen de, artik bir parcayim senden.”’

Vali, Cemmaz’in bu sézlerine gtlip, “Eece, devanu yok mu bunun?’
deyince, Cemmaz “Efendim ince Semerkant kiirkiinii gorelim hele’ dedi ve siiri
miizaraat™ ustliiyle kita kita sattigint belirtti.”

Cemmaz, halifelerin zaman zaman icaze yoluyla aralarinda rekabet
yaratmak istedigi saray sairleri arasinda da segkin bir mevki edinmisti. Kisa
ve yarim birakilmis siir parcalarini tamamlama hususundaki bu basarist
sayesinde o, sultanlarin sarayinda adeta bir 6dul averst olmustur. Nitekim
asagidaki 6rnekte boyle bir icaze uygulamasi sirasinda sergiledigi basarty1
gorebiliriz (Anekdot: 35):

Anekdot: 35

Halife Harn Resid bir defasinda bir siirin giris kismi olan

.................. 835 4 AL

Miilk ancak ve ancak Allah’indir.

sozleriyle okumaya baslamis ancak siirin gerisini getirememisti. Cant
stkilan halife o sirada sarayin kapisinda beklesmekte olan saitlerin yardi-
mina bagvurmak icin haber gonderdi. Saitler iceri girdiginde onlara “Su
siirin. devamune getirin bakaln?’ dedi ve ayni girizgaht okudu. Cemmaz her-
kesten 6nce davranarak beytin ilk yarisint syle tamamlad:

Mulk ancak ve ancak Allah’indir

Sonra da halife hazretlerinin!

Bu kisim, siirin orijinalinde bulunmadigi halde halifenin ¢ok hosuna
gittiginden Cemmaz’a devam etmesini syledi. O da,

St Cem'u "l-cevahir, s. 119.

>2 Miizaraat: Kumas gibi ticari nesnelerin arsin ile parca usiliiyle satimu.

%% Cem’u’l-cevihir, s. 120. Hikayenin degisik bir versiyonu icin bkz. el-Magribi,
Edebu’l-havdss, thk. Hamed el-Casir, Daru’l-Yemame, Riyad, 1980, s. 66. Daha
mubhtasar bir rivayet i¢in bkz. el- ‘Umde fi mehdsini’s-si r ve ddabih, 1, 187,
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sdie g da L 1y Caaally

Sevilen, asiginin yaninda uyudugunda da diinya(lar) onun olur.

scklinde devam etti. Haran Resid “Vallabi bravo, benim hafizamdakini
tekerar etmeden siiri gayet giizel tamamladim!’ dedi ve kendisine 10.000 dirhem
odiil verdi.

5. Seci teknigi ve kelime oyunlari

Arap nevadiri, dilin s6z oyunlarina, cinas, titbak ve seci sanatlarina
imkan veren linguistik hususiyetlerinden ¢ok iyi istifade etmistir. Pek cok
nitktedan gibi Cemmaz da Arap dilinin bu esnek yapisindan istifadeyle
baz1 kelime oyunlarina basvurmustur (Anekdot: 36-38)

Anekdot: 36

Bir defasinda Cemmaz, yakin bir dostuna 6zel bir tabak icerisinde
mevsim meyvelerinden yaptigi kokteyli hediye géndermis, ancak meyve
tabagini geri istedigini de, tizerine yazdigs su latif ibareyle anlatmustt:

a3 il e

Kabin, sahibine iadesi bir zarafet ve asalet nisanidir.”

Anekdot: 37

Bir defasinda Cemmaz bir hapishanede tutulmakta olan bir mah-
kamun “Allah’in beni emniyette tut!” seklinde dua ettigini isitmisti. Cemmaz
hemen bu adama yaklastt ve “Sen, bilakis, “Allah’in beni emmiyette tutma (enmi-
yet teskilitinda tutma)’ demelisin ki bir yolunu buldugnnda swigip tiiyebilesin?™

Anekdot: 38

Bir defasinda bir dostu Cemmaz’a adam gonderip kendisinden bir
miktar para istemisti. Dostunun gercekten miiskil durumda olduguna

kanaat getiremeyen Cemmaz bir kagida su notu yazip gonderdi:

5 [bn Zafir, el-Ezdi, Beddi ‘u’l-beddih; y.y., t.y.; s. 41; ibn Ebi Isba‘, Tahriru r-tahbir
[T sind ‘ati’s-gi r ve 'n-nesr, thk. Hafni Muhammed Seref, Mektebetu’s-sadeti’l-esraf,
Kahire, 1963, s. 606; el- Umde, 1, 192; el-Kutubi, Muhammed b. Sakir, Fevditu'l-
vefeydt (I-1V), thk. Thsan ‘Abbas, Daru Sadir,1. Baski, Beyrut, 1973-74, 1V, 227,
Mevsii ‘atu Hdriin er-Resid, s. 206.

el cdz ve l-icdz, s. 132.

% Muhddarétu "l-udebd, 1, 382; Nesru'd-durr, I, 171; et-Tezkiratu’'I-Hamdiniyye,
IX, 440-41; el-Vdfi bi’l-vefeydt, IV, 204,
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7y shaa 20 @llasd L sha G 5 Balia 2 e LIS G

Yalan soyluyorsan, Allah, séyledigin sozii hakkinda gergek kilsin;
yok eger el actigin icin insanlar tarafindan kinantyorsan da, Allah bu dav-
ranisinda seni insanlara mazur gostersin.”’

Cemmaz, bazt hayat tecriibelerini seci teknigi ile 621t s6z formatin-
da da ifade etmistir (Anekdot: 39):

Anekdot: 39

AR 2135 4l O sl Ul e ) anlall L 3 Y

Orug su tg 6zelligi kendisinde tastyanin harcidir:

Orug icin belini dogrultacak 6l¢tide r1izki bulunan

Sahurda yeterince yiyebilecek kadar istaht olan

Aclik ve susuzluga dayanma igin sagligt yerinde olan.™

Bir hicviyesi ise baslangict medih géruntisti veren agir bir taglama
mahiyetindedir. Nitekim Ibrahim ez-Ziyadi’yi séyle hicvetmistir (Anekdot:
40):

Anekdot: 40

Gla A Bl Y5 04

Ne yalancidir, ne giinahkardir

Onun bir melun oldugunu séyleyen!™

6. Dinf ve kiiltiirel tema ve motiflerin kullanimi

Genel anlamda doénem edebiyatinin temel bir karakteristigi olan
dinsel 6gelerin (ayet, hadis ve fikhi hikiimlerin) bir mizahi motif olarak
kullanimina Cemmaz anekdotlarinda da yer yer tesadif edilmektedir.
Sozgelimi asagidaki hikayede Cemmaz, ‘ana mirascilar bulundngnnda onlardan

arta kalan: alan ikind derecedefi varisler? ifade eden bir hukuk terimini,

S el-f‘caz ve'l-icdz, s. 132.

%8 es-Se“alibi, Letdifit z-zurafd min tabakdtil-fudald, thk. ‘Adnan Kerim er-Receb, ed-
Daru’l-‘Arabiyye li’l-mevst‘at, 1. Baski, Beyrut, 1999, s. 134; Kitabu hdssi’l-hdss,
s. 58.

% yakat, el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-udebd (1-VII), Daru’l-Garbi’l-islami, nsr. Thsan
‘Abbas, 1. Baski, Beyrut, 1993, 1, 68;
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asabeyi, sofra edebiyatinin etkili bir mizah unsuru olarak kullanmustir
(Anekdot: 41):

Anekdot: 41

Yemut b. el-Muzerri naklediyor: Bir defasinda Cemmaz, Ca‘fer b.
el-Kasim’in  davetlisi  olarak sarayda bulunuyordu. Ziyafet sirasinda
Cemmaz bir sofraya, Ca‘fer de esraftan kimselerin bulundugu bir bagka
sofraya oturmustu. Yemek sirasinda, Ca‘fer’in bulundugu sofradan kalkan
tabak ve tepsiler Cemmaz’in bulundugu sofraya servis ediliyor, dolayistyla
getirilen yemek bazen ¢ok az oluyor bazense hi¢ yemek kalmiyordu.
Cemmaz kendisine ve arkadaslarina reva goriilen bu muameleyi su sekilde
elestirdi: “Bugiin  biglerin  durnmn  bir miras  taksimindeki asabeyi - andirzyor.
Miirisimiz; bize kdh birkac kurus veriyor, kib bisselerin tipiinii ana mirasclara
dagitsp Jurmik bile koklatmyor!®

Asagidaki anekdotta ise mizah, satilan bir malin 6zelliklerini, ayip ve
kusurlarini misteriye eksiksiz olarak beyan etmek gerektigini 6ngoren
temel bir fikih kuralindan hareketle saglanmustir (Anekdot: 42):

Anekdot: 42

Cemmaz’a “Bir adamin satin aldi ket yellense, bu esndda arkasindan
gtkan bir pislik tanesi adamin goziinii Ror etse, diyeti kimin ddemesi gerekir?”’
seklinde bir soru sorulur, o da “Kegyi satanm!” yanitint verir. “Neden?”
diye sorduklarinda ise gerekgesini sOyle izah eder: “Ciinkii bu saticinmn,
sattyy keginin kucinda bir mancinik oldugunu bastan beyan etmesi gerekirdil”"'

Dinsel ve yetlesik kiltiirel motiflerin bir arka fon olarak degerlendi-
rildigi klasik Arap nikteciliginde zaman zaman hadislere génderme yap-

manin 6rneklerine de rastlanir. Ayni zamanda dénem insaninin karakteri-

% Tarihu Bagdad, W\, 125; Tarihu I-Islam, XV, 204; el-Ensab, 11, 81; ibnu’l-Cevzi,
Ebu’l-Ferec, Ahbdru’z-zirdf ve l-miitemdcinin, nsr. ‘Irfain Muhammed Hammir,
Déru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1. Baski, Beyrut, 2006, s. 85; Kitdbu l-ezkiyd, Daru’l-
kutubi’l-‘ilmiyye, 1. Baski, Beyrut, 1985, s. 175; Yemit b. el-Miizerri‘, Emaliu
Ibni’I-Mliizerri‘ http://al-mostafa.info/data/arabic/ depot/gap.php?file=001748-
www.al-mostafa.com.pdf, s. 16; Nesru 'd-durr, 111, 173.

81 el-Ecvibetu'l-muskite, s. 168; Nesrii ‘d-diirr, IV, 203;
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ze dini kiltiriinG yansitan bu uygulamanin giizel 6rneklerinden biri
Cemmaz’in ana kahramani oldugu su hikayedir (Anekdot: 43):

Anekdot: 43

Yemut b. el-Miizerri‘ naklediyor: Bir defasinda babam ve Cemmaz
birlikte yiirtiyor, ben de arkalarindan takip ediyordum. Yolumuz tizerinde
bir mescidin 6niinde, kendisine cemaat olarak uyacak birka¢ mimin bek-
leyen bir imama tesadiif ettik. Imam bizi goriince camiye cekmeyi umarak
derhal kamet getirmeye basladi. Imamin cingdzliigiinii fark eden Cemmaz
babama donerek “Buak su densizi” dedi, “Hz. Peygamber, malm: pazarlamak
icin pgrtkanhik yapana iltifat etmeyin buynrmugtul™”

Asagidaki hikayede ise klasik doneme ait bir iktisat terimi mizahin
digiim noktasini teskil etmektedir (Anekdot: 44):

Anekdot: 44

Cemmaz anlatiyor: Bir defasinda EbG Kab el-Kass bana igini do-
kerek “Kendisine son derece diiskiin oldugum validemr Basrada ikamet ediyor. Onu
Bagdat 'a yanuma almayr cok istiyor ancak bir tiirlii muvaffak olamyorum. Zira ken-
sinda bogulacag: fikri, karayolunu kullandiginda da binbir zabmetten tiirii helak ve
telef olacags endisesi geliyor. N olur bu konnda bana bir akil versene!” demisti. Ben
de kendisine “Bence anneni havale (3339-:-&)63 yolwyla ginder!” tavsiyesinde bu-

lundum.®

%2 Emaliu Ibni’l-Miizerti', s. 16; Tarihu’l-Islam, XVII1, 204; el-Ensab, 11, 81; Tdrihu
Bagdad, 11, 126; el-Muntazam, V, 18; Ahbdru'z-zirdf ve'l-miitemdcinin, s. 85; el-
Vafi bi’l-vefeyat, IV, 204.

%3 Siiftece, eskiden bir yerden baska bir yere parasim veya malim gétiirmek isteyen
buna karsin o seyin yolda bir deniz kazasi veya eskiya saldirisina maruz kalma gibi
sebeplerle zayi olmasindan endise eden kimsenin bagvurdugu bir ticari muamele
usuliidiir. Buna gore kisi kiymetli evrakini veya mallarini, ikamet ettigi yerdeki gii-
venilir bir kisiye verir. O da adamin eline, gidecegi yerdeki sahsa teslim etmesi du-
rumunda ayni miktardaki mali veya kiymetli evraki teslim alabilecegi kisiye hitaben
bir yaz1 yazar. Kisi gittigi yerde bu kagidi ilgili kisiye teslim ettiginde muayyen
miktardaki malin1 veya parasini alir. Anlasildig1 kadartyla bu yazinin bulundugu ve
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Sonug

Cemmaz anekdotlar, genel olarak giildiirti edebiyatina, bilhassa da
Arap edebiyati gibi nezih mizahla kaba mizahin i¢ ice gectigi kismen
sekiiler kismen de dinsel ve kdltiirel karakterdeki mizah anlayisina son
derece yatkin edebi triinler olarak gériinmektedir. Makale boyunca aktar-
digimiz anekdotlardan ¢ikan en temel sonug, Cemmaz’in konu ve tema
degisikliklerine musait mizahi trinlerindeki hakim 6genin mzicin (kaba
mizah) ve tahkir tislibu olusudur. Bu tslup, kimi anomalik tip betimleme-
lerinde, sosyal hayatin degisik kesitlerine ait gézlemlerde, yart miistehcen
durum tasvirlerinde, icki meclislerinin ve bohem hayatinin degisik pers-
pektiflerini yansitmada hep bir arka fon olarak kullanilmistir. Medih igerik-
li lirik manzameler ise nispeten daha temiz bir Gslup tasimakta olup bu

vastftaki edebi, mizahi ve tasviri tirtinler daha sinurh sayidadir.
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EHLI KiTABIN KESTIGININ YENILMESI VE

KADINLARI ILE EVLENILMESI MESELESI
(Miide Suresi 5. Ayeti Baglaminda Bir Tahlil)
Hiiseyin CELIK"

Ozet

Bu makalenin konusu, Maide suresi 5. Ayeti 1s1g1nda, ehli kitap
olan Yahudi ve Hiristiyanlarin kestikleri hayvanlarin etlerinin yenilip
yenilemeyecegi ve kadinlar ile evlenilip evlenilemeyecegi meselesidir.
Ayetin ifade ettigine gore Kur’an, ehli kitabin, dini kurallarina gore
kestiklerinin, zor durumda kalan Muslimanlar tarafindan yenilmesine
ruhsat vermistir. Ama Allah’in ismini anmadan veya Allah’tan baskasi-
nin ismini anarak kestikleri hayvanlarin eti helal degildir ve yenilmez.
Evlilik konusunda ise verilen ruhsat sarta baglanmustir. Evlilikten sonra
kadimin Islam dinine meyli olup, dogacak ¢ocuklarinin Misliiman bir
toplumda, Islam kiiltiirii ile yetismeleri imkan dahilinde olacaksa ve bu
evlilikten dolayt da Misliiman bekar bayanlarin evlilikleri sikintiya
dismez ise ehli kitap kadinlari ile evlenilmesine miisaade edilmistir.
Aksi takdirde bu evlilik caiz degildir.

Anahtar Kelimeler: Ehli Kitap, kesmek, evlilik, helal, ruhsat

THE ISSUES OF EATING THE ANIMALS
SLAUGHETERED BY THE PEOPLE OF BOOK
AND MARRYING WITH THEIR WOMEN
(An Analysis in the light of the 5" verse of Maide Surah)
Abstract
This article is on matters whether the animals slaughtered by the
people of book ,the Jews and the Christians, are eatable, and whether
their women can be got married with the Muslims, in the light of the

5" verse of Maide Surah. According to this verse; Quran gives the

" Yrd. Dog. Dr. Agri Ibrahim Cegen Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi Ogre-
tim Uyesi
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permission to eat the animals slaughtered by the people of book to the
Muslims in harsh conditions. However, if they do not mention the
name of Allah or remember any of their gods when they slaughter, it is
not eatable, it is not lawful. Moreover, conditional permission is given
on marriage issue. Marrying the people of book’s women is only al-
lowed under such conditions as, if after marriage women have tenden-
cy on converting into Islam and their children will be born into a Mus-
lim environment and grow up in Islamic Culture, and if the Muslim
virgins will not have difficulties in marriage. Otherwise this marriage is
not allowed.

Key words: The People of Book, slaughtering, marriage, lawful,

appr owement

Girig

Kur’an, ilk nazil olmaya basladig1 andan itibaren saglam inang ve
ahlaki degerler tizerine bina edilmis 6rnek bir birey ve toplum olus-
turmay1 esas almustir. Bir taraftan bu toplumun temelini olustururken
diger taraftan da devamini saglayacak ilkeler ve prensipler getirmeyi
sturdirmustur.

Kur’an, insani sadece bir fert olarak gérmemis, onu ayni zaman-
da sosyal bir varlik olarak kabul ederek ona gore dizenlemeler de ge-
tirmistir. Toplumu, tek din ve tek disinceden meydana gelen fertler
toplulugu olarak algilamamis, toplumda degisik din ve inanglara men-
sup kisilerin de bulunabilecegini kabul etmistir.

Kur’an, insanlari inan¢ noktasindaki tutum ve davranislarina gé-
re onlart nitelendirdigi gibi, onlar kendilerine gelen din ve kitaplarina
gore de isimlendirmistir. Bu nitelemelerden biri de Yahudi ve Huristi-
yanlar icin ortak ad olarak kullanilan eh/; kitap kavramudir. Mekke d6-
neminde, Kur’an’mn ve Mislimanlarin muhatabt misrik Araplar iken,
Medine déneminde Yahudi ve Hiristiyanlar da muhatap olmuslardir.

Mislimanlarin Medine’de ehli kitapla beraber yasamalari, birtakim
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sorunlart da beraberinde getirmistir. Kur’an, Muslimanlarin karst kar-
stya geldikleri bu sorunlara kars1 kayitsiz kalmamis, hayatin akisina mi-
dahil olmustur.

Ehli kitapla ilgili olarak Kur’an’da pek c¢ok ayet yer almaktadir.
Ehli kitabin dost/sirdas edinilmemesi', onlarin tevhid inancina davet
edilmesi’, inanclarindaki celiskiler’, kestiklerinin yenilmesi ve kadinlar
ile nikahlanmast® gibi konular bunlardan bazilaridir. Biz bu ¢alisma-
mizda su iki konuyu Kur’an agisindan degerlendirmeye calisacagyz:

1.Ehli kitab’in kestiklerinin helal olup olmadig:

2.Ehli kitap kadinlari ile nikahlanilip nikahlanilamayacagt

1. Ehli Kitab’in Kestiklerinin Yenilmesi Meselesi

Ehli kitapla ilgili 6nemli konulardan biri, onlarin yiyeceklerinin

Misslimanlara helal olup olmamast meselesidir. Bu konu ile ilgili ayet

soOyledir:

4 8 sl & e i A Gl el g & 36 4
h S 1Y 88 e S ] i G Bl il e LR
dae ba 3 Gl S oy oA 5235 Y5 Gedlid G Gaaals Gh A
Onpmlal) a3 a1 i 5y

“Bugiin size iyi ve temiz olanlar helal kilind:. Kendilerine kitap verilenlerin
(Lskins’a mygun) yiyecedi (avladids ve kestigi) size helal ve siin (kestiginiz) yiyecedi-
niz de onlara helaldir. Mii'minlerden namusin/ iffetli kadmlarla sizden ince ken-
dilerine kitap verilenlerden namusin biir kadimlar, (siz) namusin/iffetli, zinaya
sapmanmis ve (onlars) gizli dost da edinmenis olarak kendilerine mebirlerini ver(ip

nikah ed)ince (sige helaldirler). Kim (ilahi hiikiimlere) inanmay: kabul et-

! Maide, 5/5; Al-i Imrén, 3/118.
2 Al-i imran, 3/64.

% Bakara, 285.

* Maide, 5/5.
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mez/ inkar ederse, onun (biitiin) ameli bosa gitmistir. O dhirette de zarar ve Jiya-
na ngrayanlardandir”’

Maide suresinin 3. Ayetinde kendilerine haram kilinan seyler zik-
redilince Hz. Peygamber’e yiyeceklerden nelerin helal oldugunun so-
rulmast iizerine bu ayetin nazil oldugu rivayet edilmistir *

Ayette kastedilen mananin daha iyi anlagilmast i¢in ayet iceri-
sinde zikredilen bazt kavramlart agiklayalim:

psdl “bugiin”: el-yevm kelimesi, zaman’ ve i¢inde bulunulan
an’® anlamina gelmektedir. Bu zaman ayetin inmis oldugu giin’ olan
Arafat’taki Cuma giinii oldugu kuvvetli bir goriis olarak séylenmistir.
Bu goriisii destekleyen hususlardan biri de bir Yahudinin Hz. Omer’e
gelerek: “Size inen bir ayet var ki, eder o ayet bize inseydi o giinii bayram edinir-
dif” demesi ve ardindan Maide suresinin 5. Ayetini okumasidir. Hz.
Omer de bu ayetin Arafat'ta Cuma giinii indigini séyler'.

lpl: b kelimesinden tiiremistir. Tayyib kelimesinin ¢ogulu-
dur. Kendisinde zahiren ve batinen bir pislik ve kirlilik bulunmayan ve

nefsin hos gérdiigii helal olan seyler olarak tarif edilmistir''. Kendisin-

% Maide, 5/5.

® ibn Atiyye, Ebu Muhammed Abdu’l-Hak, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-
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hammed, Tefsirii’s-Sem’ani, Daru’l-Kutubi’--l1Imiyye, Beyrut, 2010, I, 412;
Ebubekir Ibnu’l Arabi, age., 11, 546; ibn Atiyye, age., s. 514; en-Nesefi, age., I,
271 ; Ebu Hayyan, Muhammed b. Yusuf, el-Bahru’l-Muhit, Beyrut: Daru’l-
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de zahiren ve batinen bir kirlilik ve pisligin oldugu ve nefsin kerth gor-
diigi sey olarak tarif edilen <%ua “habisat” kelimesinin zittidir', Ay-
rica haramligi konusunda kitap, stinnet, icma ve kiyasta herhangi bir

sey varit olmayan", selim fitrat sahiplerinin giizel gordiigti her tirlii

yiyecekler icin de kullanilmistir',
Tayyib kelimesi sifat1 olarak kullanilmis oldugu isme gore degisik
anlamlar da almistir. Mesela Lk \uaa V sa2i® “Tayyib bir yerle/ toprakla

5515 2516

teyemmiim edin”” ayetinde “pisliklerden arindirilmug, temiz”” anlamina

gelirken, oSU ) W lila e | 1S size ruzuk olarak verdigimiz tayyib seylerden
yiyini”"" ayetinde ise “helaller’® anlaminda kullanilmistir. Yine ekin
ekmek icin uygun olan arazi igin 4sk U=l | siddetli olarak degil de
yumusak olarak esen riizgar icin 4itb = | iffetli ve namuslu kadin igin
4k 3l ), icerisinde cirkinlik ve hos olmayan seylerin olmadigt s6zler
icin 4gh 44K ve giivenilir belde igin 4 82l ifadeleri kullandmustir'.
Tayyib kelimesi r1zik icin kullanildiginda hela/ anlamina gelmekle
birlikte burada helal anlaminda degil de o kelimeyi tekit etmek igin

Kutubi’——ilmiyye, 1993, 111, 444; Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili,
Eser Kitabevi, Tarihsiz, 111, 1573

12 {bnu’l-Manztir, Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu 'I-Arab, Iran, 1405 h., I, 563;

Ebubekir Ibnu’l Arabi, age., II, 546; en-Nesefi, Abdullah b.Ahmed, Meddriku 't-

Tenzil, Istanbul: Pamuk Yayinlari, Tarihsiz, I, 271.
en-Nesefi, age., I, 271; Beydavi, Abdullah b. Omer, Envdru't-Tenzil ve

Esrdru’t-Te vil, Beyrut: Dar-ii Sader, 2001, I, 258; Bursevi, Ismail Hakki b.

Mustafa, Rihu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kurdn, Beyrut: Daru’l-Kutubi’--iImiyye,

2009, I, 354; el-Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsiru’l-Meragi, Daru Thyéu’t-

Turés, Beyrut, Tarihsiz, IV, 57.

14 el-Kiya el-Harrasi, age., 111,23; Beydavi, age., I, 258; Ebu Hayyan, age., III,
444; Bursevi, age., I, 354; Yazir, age., Ill, 1573; Meragi, age., IV, 57; Mu-
hammed Ali es-Sayis; Abdullatif es-Subki; Muhammed Ibrahim Karsin,
Ayatu’l-Ahkam, Beyrut: Dar ibn Kesir, 1999, II, 565.

> Maide, 5/6.

'8 fbnu’l-Manzdr, age., I, 563.

" Bakara, 2/57.

'8 fbn Abbas, age., 5.29; Isfahani, age., s. 309; ibnu’l-Manzdr, age., I, 563.

¥ fbnu’1-Manzir, age., I, 563.

13
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gelmistir. Eger helal anlaminda olsa idi o zaman ayetin anlamt soyle
olurdu: “Sana kendiler: icin neyin helal oldugunu soruyorlar. De ki helal olanlar
size helaldir’. Béyle bir ifade de anlamli bir ciimle olmayacakt:™.

Bu ayette gecen “fayyibdt” kelimesinden maksadin; 6nceki ayet-
lerde habis olarak zikredilen les, domuz eti, kan, bogularak veya vahsi
bir hayvan tarafindan pargalanarak oldurilmiis hayvanlarin disinda
kalan ve yenilmeleri helal olan canlilar oldugunu séylemek mumkin-
dur.

Tayyibat kelimesini acikladiktan sonra, ehli kitap olarak zikredi-
len Yahudi ve Hiristiyanlarin yiyeceklerinden maksadin ne oldugu ve
bunlarin yenilip yenilmeyecegi meselesine gegebiliriz.

el kelimesi sozliikte, kisinin, yedigi ictigi ve kendisi ile bes-
lendigi seyler” anlamina gelir. Ayrica ekmek ve unda oldugu gibi hazir-
lanmast giic ve kuvvet gerektiren seyler igin de kullanilmigtir™.

plab kelimesi sadece bugday™ anlamina geldigi gibi, tadilabilen
her sey icin de kullanlir.” e A awaday ol a5 “Kim ondan igerse benden
degildir™ ayetinde de icmek anlaminda kullanilmustir.

Bir seyden zevk alarak ve istahla yiyip icmek anlaminda oldugu
da soylenmistir®. Bu yoniiyle yeme, icme ve tatmadan ayrilir. Yeme;
zevk alip almama cihetine bakilmaksizin bir seyi ¢igneyip yutmak® icin

kullanilirken, igmek ise her tiirlii stvt seyler icin kullanilir™, Tatma ise;

2 e|-K1ya el-Harrasi, age., I1I, 22.

2! fbnu’l-Manzdr, age., XII, 363; Isfahani, age., s. 304; Firtizabadi, Muhammed b.
Yakup, Mu’cemu’l-Kdmiisu’[-Muhit, Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 2005, s. 803; et-
Tabatabai, Muhammed Hiiseyin, el-Mizdn fi Tefsiri’-Kur’dn, Beyrut: Dar-ii
Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabiyyi, 2006, V, 175; Ibn Asiir, Muhammed Tahir, Tunus, et-
Tahrir ve't-Tenvir, ed-Daru’t-Tanusiyye, 1984, V, 43.

*2 fbn Aslr, age., V, 43.

23 Isfahani, age., s. 304; Ibnu’l-Manzir, age., XII, 364.

?* Isfahani, age., s. 304; ibnu’l-Manzir, age., XII, 366; Firtizabadi, age., s. 803.

%> Bakara, 2/249.

?® Firtizabadi, age., s. 803; ibnu’l-Manzir, age., XII, 365.

2 Isfahani, age., s.20.

28 1sfahani, age., S. 257.
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bir seyden az tadarak onun 6zelliklerini agizla hissetme ile ilgili bir du-
rumdur”.

plak kelimesinin anlamlarini bu sekilde zikrettikten sonra bu
ayette gecen “faan’’ kelimesinden maksadin ne oldugu ile ilgili gériisle-
11 zikredelim:

1. Buradaki “/aan/’dan maksat; bugday, sebze, meyve, ekmek ve
zeytinyagi gibi igerisine necaset katilmasi imkan dahilinde olmayan
seylerdir™.

Cumbhur ise onlarin diger yiyeceklerinin de bunun igerisine gire-
cegini sOyleyerek yenilmesinde bir beis gérmemislerdir. Onlara gore
domuz eti ve icki gibi seyler “faan’” kavraminin igerisine girmez’'.

2. Aralarinda Ibni Abbas, Ebu’d-Derd4, Hasan, Miicahid, Ibra-
him, Katade ve Stiddi’nin de bulundugu ¢ogunluga gore buradaki “/a-

am’dan maksat; onlarin kestikleridir™® ve kestiklerinin disindaki diger

2 Isfahani, age., s. 182.

% ibn Atiyye, age., s. 517; er-Razi, Muhammed b. Omer, Mefitihu I-Gayb, Bey-
rut: Daru’l-Fikr, 2005, XI, 122; Kurtibi, Muhammed b.Ahmed, el-Cami1’ li-
Ahkami’l-Kur’an, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1987, VI, 77; Bursevi, age., I1, 354; el-
Mehdi, Ahmed b. Muhammed, el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid,
Beyrut: Daru’l-Kiitubi’l-[lmiyye, 2010, II, 146.

31 el-Mehdyi, age., 11, 146; Et-Tabatabai, age., V, 175.

%2 ibn Abbas, age., s. 116; Miicahid bin Cebr, Tefsiru-Mucahid, Beyrut: Daru’l-
Kutubi’--IImiyye, 2005, s. 64; et-Taberi, Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-Beydn
fi Te’vili’l-Kurdn, Beyrut: Daru’l-Kutubi’--Ilmiyye, 2005, IV, 440; en-Nahhas,
Ebu Cafer, Meani’l-Kuran’l-Kerim, Camiati Ummi’l-Kurd, Mekke, 1988,
11,266; Cessas, Ahmed er-Razi, Ahkamu’l-Kur’dn, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1993,
11, 455; ibn Ebi Zemenin, Muammed b. Abdullah, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, el-
Faruku’l-Hadis, Kahire, 2002, II, 10; es-sa’lebi, Ebu Ishak Ahmed bin Mu-
hammed bin Ibrahim, el-Kesf ve’l-Beydn, Daru’l-Kutubi’--ilmiyye, Beyrut,
2004, 11, 410; es-Sem’ani, age., I, 412; el-Kiya el-Harrasi, age., 111,28 ;
Zemahseri, Mahmud b. Omer, el-Kessdf an Hakaiki’t-Tenzil, Beyrut: Daru’l-
Ma’rife, 2005, I, 595; ibn Atiyye, age., s. 516; Tabersi, Hasan bin el-Fadl,
Mecmeu’I-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut: Daru’l-Kutubi’--Ilmiyye, 1997, III,
210; el-Cevzi, Abdurrahman b. Ali b.Muhammed, Zddii’l-Mesir, Beyrut: el-
Kutubu’l-Islami, 1984, II, 295; er- azi, age., XI, 122; en-Nesefi, age., I, 272;
Kurtubi, age., VI, 76; Beydavi, age., |, 259; Ebu Hayyan, age., III, 446; ibn
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yiyecekleri kapsamamaktadir. Eger diger yiyeceklerini de kapsadigi
s6ylenirse, bu durumda o yiyeceklerin haram oldugu gibi bir zan ortaya
ctkardi.” Yine kesilen hayvanlarin disinda diger yiyecek tiirlerinin sa-
hibine izafe edilmesi s6z konusu degildir. Bu izafet sadece kesilen sey-
ler icin gegerlidir™.

Razi ise, ayetin Oncesinde av hayvanlarindan bahsedildiginden
dolay1 kestikleri seylere hamletmenin en dogru goris olacagini, hayvan-
larin ancak kesilme yolu ile taama dontseceklerini ve diger yiyeceklerde
ise boylesi bir durumun olmadigint séyler™.

Ibni Abbas’a dayandirilan bagka bir rivayette de; buradaki “Za-
an’’dan kastin kestikleri seyler oldugu ve bunun disindaki diger yiye-
ceklerinin yenilemeyecegi séylenmistir™.

3. Ayetin zahirindeki mutlak ifade, butin yiyeceklerini kapsar.
Kur’an onlarin her tirld yiyeceklerinin yenilebilecegine ruhsat vermis-
tir”.

4. Onlarin avladiklart seylerdir. Bu goris Ibn Asur’un tercih etti-

o

gi goriistiir”,

Kesir, age., II, 19; es- Suyiti, Abdurrahman Celaliiddin, ed-Diirri’l-Mensiir
Sfi't-Tefsivi’l-Me ’stir, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1993, 111, 24; es-Savi, age., II, 155;
Meragi, age., IV, 57; es-Sabini, Muhammed Ali, Tefsiru Aydti’|-Ahkdm mine’l-
Kur’dn, Istanbul: Dersaddet, Tarihsiz, I, 535; 18. Muhammed Ali es-Sayis;
Abdullatit es-Subki; Muhammed ibrahim Karstn, Tefsiru Ayati’l-Ahkam, II,
564.

%3 Ebubekir ibnu’l Arabi, age., II, 554; el-Mehdi, age., II, 146; es-Sevkani, Mu-
hammed b. Ali, Fethii’l-Kadir el-Cami‘ beyne Fenniyeyi'r-Rivayeti ve’d-
Dirayeti min Ilmi’t-Tefdsir, Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 2007, s. 356; et-Tantavi,
Cevheri, el-Cevahir fi Tefsiri’l-Kur’an1’l-Kerim, Daru’l-Kutubi’--Ilmiyye, Bey-
rut,2004, 111, 144; Yazr, age., II1, 1577; el-Cabir, Ebu Bekir, Eyserii’t-Tefasir
li-Kelami’l-Aliyyi’l-Kebir, Mektebetii’l-Uliimi ve’l-Hikemi, Medine, 2002, s.
324,

¥ Yazir, age., 111, 1577.

% er-Razi, age., X1, 122; et-Tantavi, age., 111, 144.

% el-Mehdi, age., II, 146.

% Ebubekir ibnu’l Arabi, age., 11, 553; er-Razi, age., XI, 122; Kurtubi, age., VI,
77; Ebussuid, Muhammed b. Muhammed, Irsadii’I-Akli’s-Selim ild Mezdya’l-
Kur’ani’l-Kerim, Beyrut: Dar Thyau’t-Turasi’l- Arabiyye, 1990, IlI, 9; el-
Mehdi, age., II, 146; Sevkani, age., s. 356.
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5. Tyilik anlamindadir®. Hicaz ehli “Zzan’’1 mutlak olarak kullan-
diklarinda iyiligi kast ederlerdi ’ ve  Ehli beytten de “/aan’’dan mak-
sadin “iyi/ik” oldugu anlaminda ¢ok rivayet gelmistir*'.

Bu son gorusii disarida tutarsak, digerlerinin zikrettiklerini “Ta-
an’’ kelimesinin kapsamina sokmamiz mimkinduir. Dolayisiyla Eb/
kitabin taam?’ denildigi zaman onlarin yedikleri ictikleri seylerin tama-
minin kast edilmis olmast miimkiindir. Fakat Kur’an’da haramhigr net
olarak ifade edilmis icki, domuz eti ve les gibi seyler taamin kapsamina
girmedigi de bellidiri. Cinktt Kur’an haram olan seyleri “/aan’” olarak
isimlendirmemistir.

S6z konusu ayetin sibakina bakildigt zaman, buradan Hz. Pey-
gambere nelerin kendileri igin helal olup olmadigint soran bir sahabe
grubunun oldugu anlagilmaktadir. Bu kimselerin, haramligr Kur’an’da
¢ok net olarak ifade edilmis olan domuz eti, kan ve les gibi seylerin
helal olup olmadigint sormalart miimkiin olmayacag: gibi, sebze, meyve
ve bugday gibi bir takim yiyecekleri sormalari da mimkiin degildir.
Cunkd bunlarin helal veya haram olmast noktasinda kisilerin dini ko-
numlari asla etkili degildir. Geriye kalan tek sey ise; eti yenilebilen evcil
hayvanlar ile av hayvanlaridir. Bunlarin yenilmesi i¢in de kesim sarti
getirilmistir. Hz. Peygambere sorulan soru da bunlarla ilgili olmaldr.

Kuran’in eti yenilebilen hayvanlarla ilgili hikmine baktigimiz
zaman, bu hitkmiin “Ugerine Allah’mn ismi anilmayan seylerden yemeyin”™
seklinde oldugunu gorecegiz. Bu durum, sorulan sorunun kesilen hay-
vanlarla ilgili oldugunu teyit etmektedir. Béyle bir hiikiim gelince saha-
be, beraber yasadiklari ehli kitabin kestiginin htikmini 6grenmek is-

temis olmalidir. Iman etmeyen miusrikler ve inkarcilar kesim esnasinda

% ibn Aslr, age., V, 44.

% et-Tabatabai, age., V, 175.
0 et-Tabatabai, age., V, 175.
! et-Tabatabai, age., V, 175.
2 En’am, 6/121.
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Allah’in ismini anmadiklart i¢in onlarin kestiklerinin haramhigr konu-
sunda bir teredditlerinin olmast da mimkiin degildir. Geriye Allah,
ahiret ve peygamber inanclart olmakla son dine inanmayan ehli kitap
dedigimiz Yahudi ve Hiristiyanlar kalmaktadir. Dolayistyla burada so-
rulan “taam”dan maksadin ehli kitabin kestigi ve avladigi hayvanlarin
eti oldugunu soyleyebiliriz.

Ehli kitabin kestigi hayvanlarin etinin yenilip yenilmeyecegi me-
selesiyle ile ilgili olarak su ¢ gorisu zikredebiliriz:

a. Mutlak manada ehli kitabin kestigi hayvanlarin eti helaldir ve
yenilebilir.

b. Ehli kitabin kestigi hayvanlarin eti yenilmez.

c. Ehli kitabin kestigi hayvanlarin etinin helalligi bazi sartlara
baglidir.

Simdi strast ile bu gorisleri dayanaklart ile birlikte inceleyelim:

1.1. Mutlak Manada Ehli Kitabin Kestigi Hayvanlarin Eti
Helaldir Ve Yenilebilir

Bu goruste olanlara gore; ayetteki ifade mutlaktir ve higbir sart
zikredilmediginden dolay1 ehli kitabin her kestigi yenilebilir. Buna gbre
ehli kitabin inancina ve hayvani keserken besmele ¢ekip ¢ekmemesine
bakilmaz. Allah béyle bir hikmt indirmis ise ehli kitabin o ginki ve
bugtinkii hallerini bilerek indirmistir. Onun icin sonradan birtakim
sartlar koymaya gerek yoktur. Fakat bu gorisii savunanlar igerisinde
ise, ehli kitap olan kisinin Hz. Peygamber gelmeden 6nce veya geldik-
ten sonra ehli kitap olmast durumuna gore farkliliklarin ortaya ¢iktigini
sOyleyenler vardir. Bazilar bir kisinin Hz. Peygamber geldikten sonra
ehli kitap olamayacagini séylerlerken, bazilart da olunabilecegini soy-
lemislerdir. Bu ayrimit g6z 6ntinde bulundurarak konuyu; Hz. Peygam-
ber’den 6nceki ehli kitap ve Hz. Peygamber’in gelisinden sonraki ehli
kitap seklinde iki alt baslik altinda inceleyebiliriz:
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1.1.1. Hz. Peygamber’in gelisinden 6nceki ehli kitap

Kur’an’da ehli kitap denilince, Hz. Peygamber gelmeden 6nce
ehli kitap olan kimseler kastedilmis ve inen hiikimler de bunlar hak-
kinda nazil olmustur. Bunlarin kestiklerinin mutlak manada helal oldu-
gunu soyleyenlerin gerekgelerini su sekilde siralayabiliriz:

1. Hz. Peygamber, Hayber doniisinde kendisine hediye edilen
zehirli koyun etini, “Miisliiman mi kesti yoksa Y abudi mi kesti?” diye sor-
gulamadan yedi®.

2. Bu ayet, “Ugerine Allah’m ismi anilmadan kesilenlerden yemeyin”
ayetini nesh etmistir*.

3. “Ugerine Allah’m ismi anilmadan kesilenleri yemeyin” ayeti miistik-
ler hakkinda nazil olmus ve bu ayet onlarin putlart igin kestiklerinden
bahsetmektedir. Ehli kitap bu hiikiimden istisna tutulmugtur™®.

4. Onlar Tevrat ve Incil’e iman ettiklerinden dolayt onlarin kes-
tikleri helal kilinmistir™®.

5. Ayetteki ifade mutlak oldugundan dolayi, Allah’tan bagkasinin
ismini (Uzeyir ve Mesih gibi) zikretseler dahi kestikleri yenilir. *’ Ciinkii
Allah onlarin bu sekilde yapacaklarint bilerek bu hitkmii indirmistir®.

6. Ibni Abbas, Sevti, Atd, Ebu Hanife, Evzai, Imami Malik,
Sa’bi ve Ziihri gibi bir¢ok alim onlarin kestiklerinin yenilebilecegi ko-

nusunda gériis bildirmislerdir®.

43 Cessas, age., 11, 456; Ibn Kesir, age., 11, 19.

* ibn Kesir, age., I, 19.

* es-Sa’lebi, age., 11, 410.

*® Suyiti, age., 111, 24.

47eI-Klya el-Harrasi, age., 111, 28; Ebubekir Ibnu’l Arabi, age., II, 554; Kurtubi,
age., VI, 76.

a8 Cessas, age., II, 456; es-Sa’lebi, age., 11, 410; Kurtubi, age., VI, 86; Sevkani,
age., s. 356.

49 Cessas, age., I, 456; es-Sa’lebi, age., II, 411; el-Cevzi, age., 11, 295.
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7. Tezkiyede dine ve niyete ihtiya¢ vardir. Kiyas olarak onlarin
kestiklerinin yenilmemesi gerekirken, Allah bu konuda kiyasin disinda
bu timmete onlarin kestiklerini yeme konusunda ruhsat vermistir™.

1.1.2. Hz. Peygamber’in Geligsinden Sonraki Ehli Kitap

Ehli kitabin kestiginin mutlak manada yenilebilecegini séyle-
yenler, kimlerin ehli kitap sayilip sayilmayacagt konusunda fikir ayrili-
gina dusmuslerdir. Bazilari sonradan da olsa onlara inang noktasinda
tabi olanlarin ehli kitaptan sayilacagini soylerken, bazilart da Hz. Pey-
gamber geldikten sonra onlara tabi olanlarin ehli kitabin tabi oldugu
hikme tabi olamayacagini séylemislerdir. Dolayist ile onlara gore son-
radan ehli kitap olan kimselerin kestikleri yenilmez’'.

Hz. Ali, Hz. Aise ve Ibn Omer bu goriistedir.”® Hz. Ali, sonra-
dan Hiristiyan olan Arap kabilelerinden Beni Taglib icin séyle demistir:
“Beni Taglib bu ayetin icerisine girmez ve onlarin kestikleri de yenmez.
Cunki onlar sadece icki igme konusunda Ehli Kitaba uydular bagka
dini higbir konuda onlarla bir baglantilart yoktur””.

Ibni Abbas sonradan ehli kitap olanlarin kestiklerinin yenilebile-
cegi gorustinde olmakla birlikte ona dayandirilan diger bir rivayette ise
Arap ve Ermeni Hiristiyanlarinin kestiklerinin yenilmeyecegi zikredil-
mistir™,

Imami Safil’ye gore; bir kimse, Hz. Peygambere gelen vahiyden
haberdar olduktan sonra ehli kitabin dinine girse, kestigi yenilmez™.

Aralarinda Ibn Abbas, Hasan, Ikrime, 1bn1’i’l—Miiseyyib, Sa’bi,
Ata, Ibn Sihib, Hammad, Katade, Ebu Hanife, Malik, Ebu Yusuf,

% ibn Aslr, age., V, 44.

5! Taber, age., [V, 441; es-Sa’lebi, age., 11, 410; Ebu Hayyan, age., 111, 447.

52 Ebubekir ibnu’l Arabi, age., I, 555.

5% Taberd, age., IV, 441; Cessas, age., 11, 457; Zemahseri, age., I, 595; Ibn Atiyye,
age., s. 517; Kurtubi, age., VI, 78; Beydavi, age., I, 259; Ebu Hayyan, age., III,
447; bn Kesir, age., II, 20; Ebussufid, age., ITI, 9 el-Mehdi, age., II, 146; ibn
Aglr, age., V, 44.

5 Taberi, age., IV, 441.

% Cessas, age., II, 456; el-Cevzi, age., 11, 295.
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Muhammed ve Ziifer’in de bulundugu cumhura gore ayetteki ehli ki-
tap umum olarak zikredilmis olup onlarin kestikleri yenir. Hangi irktan
ve kabileden olursa olsun fark etmez. Diger milletlerden olup onlarin
dinlerine giren, onlarin haram kildiklarint haram sayan, onlarin helal
saydiklarint helal sayan herkes ehli kitap htikmiindedir. Onlarin tzerine
Allah’in ismini anarak kestikleri yenilebilir™.

Ehli kitap olan kimselerin belirlenmesi noktasinda oncelik ve
sonralik gibi bir ayrima gidilmesinin konuya bir sey kazandirmayacag:
dustincesindeyiz. Cunkd bir kisi bir inanct veya diisinceyi ne zaman
benimserse benimsesin, onu benimsedigi andan itibaren o ziimrenin
icerisine dahil olmus demektir. Fakat kestiklerinin helalligi veya haram-
lig1 ise sahip olduklart miimin, musrik veya ehli kitap gibi isimlerinden
dolayt degildir. Yani Kur’an’da isimlendirme yapilirken mutlak manada
yapilir. Miimin denince, Kur’an’da 6vgiiyle bahsedilen miimin anlagilir.
Ehli kitap denildiginde de ayni durum séz konusudur. Bu kavramlar
anlam derinligi ve altyapilari olan, ici dolu kavramlardir. Miimin, miina-
fik veya ehli kitap denilirken, sadece onlarin sahip olduklari isimler
kastedilmemistir. Asil kastedilen, o isimle isimlendirilmelerini saglayan
dustince ve inang yapilaridir.

1.2. Ehli Kitabin Kestigi Yenilmez

Ehli kitabin kestiginin yenilebilecegini savunanlarin gortslerini
delilleri ile zikrettikten sonra onlarin kestiklerinin yenilmeyecegini séy-
leyenlerin gorislerini de su sekilde zikredebiliriz:

1. Kafirlerin kestiklerinin haramhgi konusunda ittifak vardir.”
Ehli kitap da, Kur’an’in ifadesine gore teslisi kabul ettiklerinden dolayi

kafir olmuslardir.”

% Taber, age., IV, 440; Cessas, age., II, 457; Ibn Atiyye, age., s. 517; el-Cevzi,
age., I, 295; Tabersi, age., 111, 211; Kurtubi, age., VI, 78; Beydavi, age., I, 259;
Tantavi, age., II1, 144, Ibn Asr, age., V, 44.

5 Cessas, age., 11, 456; el-Kiya el-Harrasi, age., 111,28 ; el-Cevzi, age., 11, 295;
en-Nesefi, age., I, 272; Kurtubi, age., VI, 77; Ebu Hayyan, age., III, 446; et-
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2. Ali (ra), kurbanlanin ve adaklarin Yahudilere ve Musliman
olmayanlara kestirilmemesini emretmistir”.

3. Ibn Abbas ehli kitabin kestiginin yenilmeyecegini séylemistir™.

4. Ubade b. es-Samit, Imam Safi ve Ata’ya gére ehli kitabin kes-
tigi yenmez. Onlara gére ehli kitap hakkinda séylenilen: “Ugerine Al-
lab’dan baskasmin adm: anarak kesseler dabi yenilir.”” seklindeki goris, “A/%-
lah’in ismi antlmadan kesilenlerden yemeyin” ayeti inmeden 6nce ehli kitabin
kestigi icindir. Fakat bu ayet nazil olduktan sonra, bu sekildeki bir g6-
riistin ve hitkmiin gecerliligi kalmamustir®.

5. Kestikleri hayvanlarin tizerine Mesih’in adit andiklarindan
dolay1 yenilmez® .

6. Hayvanlarin kesilmesinde oldugu gibi baz1 yiyecekler vardir ki
helal olabilmesi i¢in dine ihtiya¢ vardir. Yani tevhit inancina sahip ol-
mayan bir kimsenin kildigi namaz ve tuttugu orucun bir anlam ve
énemi olmadigi gibi, kestiginin de dinen bir degeri yoktur®.

7. Allah’in ismi anilmadan ve Islami usullere gére kesilmeyen
hayvanlarin eti helal olmadigi gibi, Allah’in isminin aniip anilmadig
bilinmeyen hayvanlarin eti de yenilmez".

1.3. Ehli Kitabin Kestikleri Yenilebilir Ama Sarta Baglidir

Bu goruste olanlar, ehli kitabin kestiginin hicbiri yenilmez di-
yenler ile her kestigi yenilebilir diyen iki zit gbriis arasinda orta yolu
bulmaya calisan kimselerdir. Onlara gore, ehli kitabin kestigi yenilebilir
hikmt genel manada olmayip bir takim sartlara baghdir. Bu gorus

sahiplerinin gerekeelerini de su sekilde zikredebiliriz:

Tantavi, age., 111, 144; 18; Muhammed Ali es-Sayis; Abdullatit es-Subki; Mu-
hammed Ibrahim Karstn, Tt efsiru Aydti "I-Ahkam, 11, 565.

%8 Maide, 5/73.

% es-Sa’lebi, age., II, 411.

% el-Cevzi, age., 11, 295.

®! Ebubekir ibnu’l Arabi, age., II, 555.

62 gs-Sa’lebi, age., 11, 410.

% fbn Atiyye, age., s. 517.

* ibn Asr, age., V, 45.
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1. Ayetteki ehli kitaptan kasit, Hz. Peygamber gelmeden 6nceki
donemlerde var olan ehli kitap olup onun gelisinden sonraki donemleri
kapsamaz®. Bunlara gére, Hz. Peygamber geldikten sonra ehli kitabin
kestigi yenilmez.

2. Imam Malik ve son donem bazt alimlere gére ehli kitabin kes-
tigi, kendi dini kurallarina gbre olmast ve kendi din adamlarinin da
yemesi sartt ile helaldir ve yenilebilir™.

3. Hayvani keserken Uzeyir ve Mesih gibi isimleri degil de Al-
lah’in ismini anmalar gerekir. Eger kasith olarak Allah’in ismini an-
mazlarsa kestikleri yenilmez®'.

4. Son donem fakihlerinden Ebubekir Mahmad Gumuv ve Mu-
hammed Emin Er’e gbre ise ehli kitabin kestiklerinin helal olmast,
Mislimanlarin darda kalip genislik bulamadiklari zamanlarda zaruret-
ten dolayt verilmis bir ruhsattir.®.

Ehli kitabin kestigin yenilip yenilemeyecegi konusunda zikredilen
farklt goruslere goz attigimizda, mutlak manada onlarin kestiginin helal
veya haram oldugunu séyleyemeyiz. Ancak darda kalan Muslimanlara
bir ruhsat olarak helal kilindigini séylememiz miimkiindir. Kur’an,
kesenin kim olduguna bakmaksizin Allah’dan baskast adina kesilenlerin
yenilemeyecegini ¢ok net bir ifade ile belirtmistir. Ama ehli kitap za-
hirde tevhid inancina sahip olduklarint ve ilahi bir din tzerinde olmala-
rindan dolayt zahiri hallerinden hareketle, kesim yaparlarken de Al-
lah’tan baskasinin adint anmayacaklarina hitkmedilerek kestiklerinin
yenilebilecegine ruhsat verilmistir. Ruhsatlar da her zaman kullanilmaz,

darda kalindigi veya baska cikis kapisinin olmadigt zamanlarda kullani-

% es-Sirbini, Muhammed Ahmed, es-Sirdcii’l-Miinir, Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-

fimiyye, 2004, 1, 413.

% fbn Astr, age., V, 45; Er, m.Emin, s. 506, 513.

%7 es-Sa’lebi, age., I, 411; el-Cevzi, age., II, 296; et-Tantavi, age., III, 144; Er,
m.Emin, s. 514.

% Er, Muhammed Emin, Mecmiiatu r-Resdili’d-Diniyye, istanbul, Elma Basim ve
Tletigsim, 2010, s. 511, 514.
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lir. Bu anlamda sartlt olarak ehli kitabin kestiginin yenilebilecegini s6y-
leyebiliriz. Fakat bu genel manada olup, 6zel manada durum degisebi-
lir. Ornegin ehli kitaptan olan kimse, kesim yaparken iizerine Allah’in
ismini anmaz veya Allah’tan bagkasini ismini anarsa kestigi yenilmez.
Misliman bir kimsenin dahi kasitlt olarak tzerine Allah’in ismini an-
madan kestiginin eti yenilmezken, ehli kitaptan olan bir kimsenin kes-
tiginin yenilmemesi daha evladur.

Kur’an’in helal gida konusundaki tutumuna baktigimiz zamanda
sturekli olarak tayyibat cinsinden olan seylerin yenilmesini vurguladigin
goririz. Domuz eti, les ve kan gibi seyleri habisattan sayarak onlarin
yenilmesini haram kilarken, deve, sigir ve koyun gibi hayvanlari
tayyibattan saymustir. Yine riisvet ve gasp gibi batil yollardan elde edi-
len ve kesilirken tizerine Allah’in ismi anilmayan hayvanlari habisattan
sayarken, helal yollardan elde edilen ve Allah’in ismi aniarak kesilen
hayvanlart tayyibattan saymustir. Hatta avct hayvanlarin avladiginin,
Allab’in isminin anilarak yenilmesi emredilmistir”. Yine Kehf suresin-
de magaraya siginan Ashab-1 Kehfin uyanmalan tzerine iglerinden
birini kendilerine yiyecek getirmesi i¢in sehre gonderirken: “bak hangisi
daba temiz, ise ondan geti’" seklindeki ifadelerini, helal ve temiz kazan-
cin 6nemine yapilan bir vurgu olarak degerlendirmek mumkuindir.

Helal ve temiz gida konusunda Muslimanlarin hassas davranma-
larint emreden Kur’an, ehli kitabin kestigi konusunda da hassas dav-
ranmalarint emretmistit. Her ne kadar Maide suresinin 5. Ayetinde
“kitap verilenlerin yiyecekler?’ seklinde umum olarak da gelmisse, bu ayeti
Kuran’in butinliginden kopararak anlamaya ¢alismak dogru olmaz.
Kur’an, ehli kitaptan bazilarini Muslimanlara dismanlik noktasinda en
siddetli ziimre olarak gériirken bazilarint da sevgi ve yakinlikta en yakin

kimseler olarak gérmektedir”. Muslimanin dahi Allah’in ismi anmak-

% Maide, 5/4.
0 Kehf, 18/19.
™ Maide, 5/82.
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sizin kestiginin yenilmeyecegini belirten Kur’an’in ehli kitap olan bir
kimse i¢in de benzer hitkiimler getirmemis olmast diisintilemez.

Sonug olarak, zor durumda kalan ve bagka ¢tkis yolu da bula-
mayan Misliimanlar, ehli kitabin kestiklerini ve avladiklarini yiyebilir-
ler. Ama bu kendilerine taninan bir ruhsattir. Fakat keserken veya avci
hayvanlarint génderirken Allah’in ismini anmaz veya Allah’dan bagka-
sinin ismini anarlarsa, o zaman bu hayvanin eti helal degildir ve yenil-
mez.

2. Ehli Kitabin Kadinlari Ile Evlenme Meselesi.
Konu ile ilgili olarak aynt ayetin devaminda s6yle buyrulmakta-

dir:

Giaas G0y s G s 13 R0 e QD T Gl G Saizadil
OAAT (53838 V5 Gumilis 2

“Sizden once kendilerine kitap verilenlerden namuslu hiir kadinlar, (si3)
namushu/ iffetli, inaya sapmanns ve (onlars) gizli dost da edinmenmis olarak ken-
dilerine mebirlerini ver(ip nikab ed)ince (size helaldirler).”

Yiyecekler konusunda “kitap verilenlerin yiyecekleri size, sigin yiyecek-
leriniz; de onlara helal kimds” seklinde cift tarafli bir helallikten bahsedi-
lirken, evlilikte ise “ubsanatten olan ehli kitabin kadmlar: size helal kilinds”
seklinde tek tarafli bir helallikten bahsedilmistir. Birlikte yasamin bir
geregi olarak iki tarafin birbirlerinin yemeklerinden yiyebilecegine ruh-
sat verilirken evlilik konusunda daha hassas davranilmis ve mumin bir
bayanin ehli kitap olan bir erkekle evlenmesine misaade edilmemistir.

Ayet ehli kitap kadinlar ile evlenilebilecegine izin vermekle bir-
likte onlarin mubsane olmasint da sart kosmustur. Konunun daha iyi
anlasilmast igin 6nce muhsane kelimesinin ne anlama geldigini agiklaya-
lim:

Muhsanat” kelimesi; menetmek, engellemek anlamina gelen

“thsan” veya bir kavmin, dismanlarindan sigindigt ve icerisinde gliven-

2 Maide, 5/5.
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de oldugu mekan anlamina gelen “/zs#” kelimesinden tiredigi séylen-
mistir’.

Mubhsan kelimesini; islam"™, hiirriyet75, nikah’™ ve iffet” anlamla-
rinda yorumlanmistir. Bu kelimelerin ortak ozelligi ise kisiyi koruyucu
6zellige sahip olmalaridir. Islam, genel manada insant birtakim hata ve
gunahlardan korumakla ilgiliyken, hiir olmak/hirriyet ise daha ziyade
kadinlart korumakla ilgilidir. Ciinka cahiliye dénemi Araplarin gelene-
ginde, cariyelere karsi yapilacak olan her turlti s6zIi ve fiili satagsmalar
normal karsilanirken, evliler icin normal gértlmezdi. Yine nikah/evlilik
ve iffet de kisiyi bircok art niyetli kimselerin satasmalarindan korur.
Dolayistyla bu dért durumun da mubhsan olarak isimlendirilmesi son
derece tabiidir.

Bu ayetteki mubsan kelimesinden maksadin ne oldugu ile ilgili su
gorusler zikredilmistir:

1. Hir kadinlar anlamindadir™. Ciinkii ayetin devaminda da
“mehirlerini verirseniz’ sartt vardir. Mehir ise hurlere verilir. Cariyelerin

. .. . . .- . . e 7 .
mehirleri ise kendilerine degil efendilerine verilir %, Ayni zamanda hiir-

73 el-Isfani, age., s. 121; Ibni Manzur, age., XIII, 119; Firtizabadi, age., 296; es-
Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, Mecmau’l-Buhiisi’l-islamiyye, Kahire, 1991, 1V,
2110.

™ Ebubekir ibnu’l Arabi, a. g.e I, 381; Ibn Atiyye, age., s. 421; Kurtiibi, age.,V,
120; Muhammed Ali es-Sayis; Abdullatit es-Subki; Muhammed Ibrahim
Karsin, age., 11, 431.

> Ebubekir Ibnu’l Arabi, age., I, 381; el-Cevzi, age., I1,50; ibn Atiyye, age., s.
421.

"® Ebubekir ibnu’l Arabi, age., I, 381; Kurtlibi, age., V, 120; Muhammed Ali es-
Sayis; Abdullatit es-Subki; Muhammed ibrahim Karsin, age., II, 431.

" Ebubekir Ibnu’l Arabi, age., I, 381; el-Cevzi, age., I, 50; Kurtlbi, age., V,
120; Ebu Hayyan, age., 111, 222; Sealibi, age., II, 209; Ebussudd, age., I, 163.

"®Taberi, age., IV, 445; en-Nehhas, age., II, 267; Cessas, age., 11, 459; Beyhaki,
Ahmed b. EI-Huseyn, Ahkamu’l-Kur’dn li Imami’s-Safi, Beyrut: Daru’l-Thyai’l-
Ulam, 1990, s. 202; es-Sem’ani, age., I, 413; Zemahseri, age., I, 597; er-Razi,
age., XI, 122; Kurtubi, age., VI, 79; Beydavi, age., I, 259; Ebu Hayyan, age.,
111, 447; Tbn Kesir, age., II, 20; Suyati, age., III, 25; es-Sirbini, age., I, 413;
Meragi, age., IV, 59; Ibn Asir, age., V, 47.

" er-Razi, age., X1, 122.
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riyet, kisiyi birtakim edepsizliklerden de korudugu i¢in muhsan olmayi
hakettirir®,

2. Iffet anlamina gelir ve iffetli olan ehli kitap kadinlari kastedil-
mistir®'.

3. Iman ve Islam anlamindir. Bazi kimselerin kafasinda ehli kitap
olan kadinlar iman etseler dahi onlarla evlenilmeyecegi yoniinde bir
endise oldugu icin, ayet bu endiseyi gidermistir®.

4. Evli olan kadinlar anlamindadir™.

Bu ayette gecen “Mubsanat” kelimesi; evli kadinlarin tekrar ev-
lenmeleri olmayacagindan dolayt evliler anlamina® ve “Miiminlerden
muhsan olanlar” ifadesinden de Islam ve iman anlamina gelmeyecegi
anlagiimaktadir®™. Muhsan kelimesinin anlamlarindan biri olan hiir ve
iffetli kadinlar anlaminda kullanilmast muhtemeldir. Islam’in evlilikle
gerceklestirmek istedigi amag ve gayeleri gbz 6ntinde bulundurdugu-
muz zaman, evlenilecek kimselerin hiir ve iffetli olmalar1 gerekmekte-
dir. Miimin dahi olsa zina eden bir kadin ve erkekle nikahlanmak hos
gorillmemistir. Ayetin devaminda da; zina etmemeleri® ve gizli dost

tutmamalarinin® sart kosulmasi da iffetli olmalart anlamini kuvvetlen-

% fbn Astr, age., V, 46.

8l Taberi, age., IV, 445; Cessas, age., II, 459; es-Sem’ani, age., I, 413; Ibn Atiyye,
age., s. 517; er-Razi, age., X1, 122; Kurtubi, age., VI, 79; Beydavi, age., I, 259;
Ebu Hayyan, age., III, 447; Ibn Kesir, age., II, 20; Suyiti, age., III, 25; Sevkani,
age., s. 356; Tantavi, age., IIl, 144; Et-Tabatabai, age., V, 176; el-Cabir, age., s.
324; 18; Muhammed Ali es-Sayis; Abdullatif es-Subki; Muhammed Ibrahim
Karstn, Kur’dn Yolu, 11, 220.

82 er-Razi, age., XI, 123; Ebu Hayyan, age., 111, 447.

% bn Agsir, age., V, 45; Ebu Hayyan, age., III, 447.

5 ibn Atiyye, age., s. 517; ibn Asir, age., V, 46.

% ibn Aslr, age., V, 46.

8 ibni Abbas, age., s. 116; Ebi Zemenin, age., II, 10; ibn Atiyye, age., s. 517;
Tabersi, age., Ill, 211; en-Nesefi, age., I, 272; Beydavi, age., I, 259; Ebussuid,
age., 11, 9.

8 ibn Abbas, age., s. 116; Ebi Zemenin, age., II, 10; Ebussuid, age., 111, 9; es-
Sirbini, age., I, 413.

Dicle Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 2010/1, ¢. 12, sayi: 1



74 Hiiseyin Celik

dirmektedir. Yine evlenilecek kadinin hir olmast istenmis, ancak htr
bir kadinla evlenmeye giicii yetmeyen ve evlenmedigi zaman da zinaya
disme tehlikesi altinda olan kimselerin cariyeler ile evliligine ruhsat
verilmis olmast*™® da buradaki muhsanattan maksadin hiirler oldugu gé-
rustini destekleyen bir bagka delildir.

Mubhsanat kelimesini actkladiktan sonra ehli kitap kadinlart ile ev-
lenilip evlenilmeyecegi konusuna gegebiliriz. Bu konuda karsimiza i
farklt goris cikmaktadir:

1. Ehli kitap kadinlari ile evlilik helaldir.

2. Ehli kitap kadinlari ile evlilik helal degildir.

3. Ehli kitap kadinlart ile evlilik birtakim sartlara baghdur.

Simdi sirast ile bu gortisleri delilleri ile birlikte inceleyelim:

2.1. Ehli Kitap Kadinlari Ile Evlilik Helaldir

Ehli kitap kadinlart ile evlenmenin helal oldugunu soyleyenlere
gore ayetteki ifade higbir sarta bagli olmadan umum olarak gelmistir.
Bakara suresinin 221. ayetinde miisrik kadinlarla evlenilmeyecegi em-
redilmis olsa dahi bu hikim ondan sonra geldigi icin, ya o ayetin
hikmuni nesh etmis veya tahsis etmistir. Sahabilerden bazilarinin da
ehli kitap kadinlar ile evli olmalari, bu durumu teyit etmektedir. Bu
gorist savunanlarin delillerini su sekilde siralayabiliriz:

1. Ayet; “sizden dnce kendilerine kitap verilenlerden namusiu biir kadim-
lar size helaldir’ seklinde umum olarak gelmis ve ehli kitap olan kadin-
larin zimmi veya harbl olmalart gibi konumlarina bakilmaksizin tama-
mint kapsamaktadir. Yani o kadinlar ister Misliimanlarin himayesine
girmis zimmi statiisinde olsunlar, isterse de arada boyle bir anlasma

olmasin ve Miisliimanlarla savas halinde bulunsunlar fark etmez®.

8 Beyhaki, age., s. 203; Ebubekir ibnu’l Arabi, age., I, 393; ibn Atiyye, age., .
423; Ebussuld, age., I, 166; Ibn Asir, age., V, 13.

89 es-Sem’ani, age., I, 413; es-Sa’lebi, age., II, 411; Ebu Hayyan, age., 111, 448;
es-Sirbini, age., I, 413
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2. Misrik, putperest ve kafirlerin aksine ehli kitap olan kimseler,
tevhid inancina sahip ve kendilerine génderilen Hz. Musa ve Hz. Isa
gibi peygamberlere uyduklarindan dolayr onlarla evlilige izin verilmis-
tir™.

3. “(Ey mii’'minler!) Miisrik kadinlarla (gercek bir inanisla) inanincaya
P ye “Kdfir (miisrik kalan veya kdfirlere kagp giden) kadin-

9592

kadar evlenmeyin.
larm ismetlerini (nikih baglarm: elinizde) tutmaym.”” ayetleri Maide suresi-
nin 5. ayetinden 6nce nazil olduklarindan, bu ayet ile nesh edilmisler-
dir. Ama Maide suresinin bu ayeti bagka bir ayet tarafindan nesh edil-
memistir”,

4. Bu iki ayet arasinda umum-husus iligkisi vardir. Bakara sure-
sinde evlilik yasagi umum olarak gelirken, Maide suresinde ise bu yasak
tahsis edilerek ehli kitabin kadinlart bu yasaktan cikaridmistir.”.

5. Bakara suresinin 221. ayetinin hitkmii, sadece putperestler i¢in
olup ehli kitab1 kapsamaz™.

6. Ehli kitap kadinlarinda Allah, peygamber ve kitap inanct oldu-
gundan, misrik kadinlar kategorisine dahil edilemezler.” Sahabeden
bazilarinin da onlarla evli olmalart bunu desteklemektedir”.

7. Osman b.Affan, haniminin Uzerine Naile binti Farafisata el-

Kelbi adinda bir Hiristiyan kadin ile Talha b. Ubeydullah ise Samlt bir

% et-Tabatabai, age., V, 175.

*! Bakara, 2/221.

% Miimtehine, 60/10.

% et-Tabatabai, age., V, 176.

% (Cessas, age., II, 461; el-Beydavi, age., I, 125; es-Sirbini, age., I, 165; es-
Sealibi, age., I, 446 es-Sevkani, age., s. 144.

% Cessas, age., I1, 461.

% Taberd, age., 1I, 389; ibn Atiyye, age., s. 194; Ibn Asir, age., 11, 360; 18; Mu-
hammed Ali es-Sayis; Abdullatit es-Subki; Muhammed Ibrahim Karstn, age., I,
242.

% Taberi, age., II, 389; 18; Muhammed Ali es-Sayis; Abdullatit es-Subki; Mu-
hammed Ibrahim KArsin, age., 1, 242.
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Yahudi kadinla evlenmislerdi. Onlarin bu evliliklerinden hareketle sa-
habenin genelinin bu evliligi mubah gérdiikleri sonucuna ulagilabilir™.

8. Sahabeden ve tabiinden ehli kitap kadinlari ile nikahlanmanin
mubah oldugu gériisiinde olan bir topluluk vardir”.

Gortuslerin degerlendirmelerini sonunda yapacagimiz icin sadece
delilleri zikretmekle yetiniyoruz.

2.2. Ehli Kitap Kadinlar Ile Evlilik Helal Degildir

Bu goris sahipleri, birinci gérusiin tamamen ziddina bir gorus
ileri stirmuslerdir. Onlara gore, her ne kadar ehli kitaptan hiir ve na-
muslu olan kadinlar ile evlenilecegi zikredilmis olsa da, Kur’an’in gene-
line bakildigt zaman evlenilemeyecegi anlasiimaktadir. Ehli kitap olan
bu kadimnlar yine Kur’an’in ifadesi ile kafir olmuslar ve kafirlerle de
evlilik olmayacagindan dolay: evlenilmez. Sahabe doneminde bazi1 ferdi
uygulamalar olsa da bunun aksi yoniinde olan daha ¢ok uygulamalar
vardir. Bu gorisi savunanlarin delillerini su sekilde siralayabiliriz:

1.Ibn Omer’e gore ehli kitap, Isa (as)’t rab olarak kabul ettikle-
rinden dolayt en biyiik sirke digmislerdir. Misrikler hakkinda da;
“Miisrik kadinlar iman etmedikler: miiddetce onlar: nikdblamaym” buyruldu-

100

gundan dolay1 ehli kitap kadinlari ile evlenilmez ™.

2. Bircok ayette; “kdfirleri veli edinmeyin”, “sirdas edinmeyin” seklin-
de kafirlerden uzak durulmasi emredilmistir. Evlilik ise bunlardan daha
ileri boyutta bir yakinliktir. Miimin olmayan biri ile evlilik oldugu za-
man, evlenen kiside esinin dinine bir ragbet olusabilir veya ¢ocuklari
onun dinine meyledebilir. Bu durumda kisinin ehli kitaptan olan bir
bayanla evlenerek kendisini ve ¢ocuklarinin gelecegini tehlikeye atma-

101

sinin hakl bir gerekgesi yoktur .

% Cessas, age., 11, 460.

% Cessas, age., I, 455; Bagavi, age., I, 195; Kurttibi, age., 111, 68.

100 Cessas, age., II, 459; Zemahseri, age., I, 597; er-Razi, age., X1, 123; bn Kesir,
age., I1, 20; es-Sa’lebi, age., II, 411; Suydti, age., III, 25; Sabiini, age., I, 536.

101 or_Rézi, age., XI, 123.
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3. Ayetin devamunda: “ &im iman: inkdar ederse ameli bosa gider” sek-
linde buyrulmasi, kafirlerle evlilikten kaginmayr gerektiren en 6nemli
nedenlerden biridir. Eger bu ayette ehli kitabin kadinlari ile evlilige izin
verilseydi, ayet bu sekilde sonuclanmazdi'”.

4. Nikah; bir olmanin, vuslata ulasmanin, sikinete ermenin ve
rahmete kavusmanin vesilesidir. Bitiin bu amag¢ ve gayeler ise ancak
miimin bir bayan ile olan evlilikle gerceklesir'”.

5. Ali b. Ebi Talib ve Imam Malik, ¢ocuklarin zayi olup dinlerini
degistirebilecekleri endisesinden dolay1 ehli kitap kadinlar ile evliligi
sakincali gérmiislerdir.'™.

6. Bakara sursinin 221. ve Mumtehine suresinin 10. ayetlerinde
musrik kadinlarin nikdhlanmamasi ve onlarin nikah baglarinin devam
ettirilmemesi istenmistir. '

7. Bakara suresinin 221. Ayeti Maide suresinin 5. Ayetten sonra
inmis ve onu nesh etmistir. '

8. Hz. Omer, Miisliiman erkeklerin ehl-i kitap kadinlart ile evli-
liklerine kars cikmustir'”,

2.3. Ehli Kitap Kadinlar: Ile Evlilik Birtakim Sartlara Bag-

Indar.

Bu g6ris sahipleri ise ne ehli kitap ile evlilige mutlak olarak karsi
cikarlar ne de serbest birakirlar. Ehli kitap kadinlar ile evlenilebilir,
ama bu her zaman ve kisilerin istegine baglt bir durum degildir. Allah

boylesi bir evlilige ruhsat vermistir. Ruhsat ise her zaman degil zor

192 or_Rézi, age., XI, 123.

103 E|-Kiy4 el-harrési, age., I, 132.

% ibn Atiyye, age., s. 517; el-Cevzi, age., 11, 297.

195 Tabersi, age., 111, 211.

106 es-Sevkani, age., s. 144.

97 Taberd, age., II, s. 389; Cessas, age., Is. 455; Begavi, Muhammed b. Mesid,
Medlimu 't-Tenzil, Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1987, I, 195; ibn Atiyye, age., s. 194;
Kurtlibi, age., III, 68; Suydti, age., I, 615; Ibn Asir, age., II, 361; 18. Muham-
med Ali es-Sayis; Abdullatit es-Subki; Muhammed Ibrahim Karsin, age., I,
242; es-Sabani, age., I, 288.
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durumda kalindigi zaman kullaniabilir. Bunlarin delillerini su sekilde
siralayabiliriz:

1. Ibn Abbas ve Siiddi’ye gore; ehli kitaptan harbi olanlart degil
de cizye veren kadinlar helaldir'®.

2. Hasan Basti’ye ehli kitap kadinlari ile evlenmenin hitkmi so-
rulunca, arttk Misliman kadinlarinin sayisinin ¢ogaldigini belirterek
karst cikmistir'”.

3. Cabir b. Abdullah, fetih zamanlarinda Misliiman kadin bul-
makta zorlandiklari zaman ehli kitap kadinlar ile evlendiklerini ama
tekrar déndiiklerinde bosadiklarint séylemistir' ",

4. Kuran inmeden 6nce Incil ve Tevrat’a inanan ehli kitabin ni-
kahlanmast caizdir. “Sigden oncekiler” denmesi de Kur’an indikten son-
raki ehli kitab1 kapsamadigina bir delildir. Onlar ehli kitap olmaktan
cikmislardir'!.

5. Bhli kitabin hiir ve iffetli olan kadinlarr ile evlenilebilir'™,

6. Savas zamanlarinda ehli kitabin kadinlari ile evlenmek helal
olmaz.'".

7. Fitne olmamast sartt ile evlilik caizdir. Evlilikten dolayr kisi

114

esinin dinine ve inancina meyledebilecegi korkusu olursa haramdir ™.

Fakat esinin Islam’a meyletmesi durumu olursa bir sakinca yoktur'".

108 es-Sem’ant, age., I, 413; es-Sa’lebi, age., II, 411.

199 Quyiiti, age., 111, 25.

10 suyati, age., 111, 25.

11 er_Rézi, age., XI, 123.

12 fbn Abbas, age., s. 116; Ebi Zemenin, age., I, 10; Yazr, age., 111, 1579; 18;
Muhammed Ali es-Sayis; Abdullatit es-Subki; Muhammed Ibrahim Karsin,
age., 11, 565.

13 Cessas, age., I, 462; el-Kiya el-Harrasi, age., I11,30; Ebubekir ibnu’l Arabi,
age., II, 556 Ibn Atiyye, age., s. 517; Kurtubi, age., VI, 79; Beydavi, age., I,
259; Ebu Hayyan, age., III, 448; Tbn Kesir, age., II, 20; Ebussuid, age., IlI, 9;
es-Sirbini, age., I, 413.

14 Sabini, age., I, 537.

1s Sabini, age., I, 537.
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8. Bu izin, Misliiman kadinlarin az oldugu bir dénemde verilmis
ve o doneneme ait bir hiikimdutr. Ama daha sonra bu stkintt ortadan
kalkinca béylesi bir izin de kalkmis oldu'".

9. Misriklerle evlenmeyi yasaklayan ayet, umumi olup bu ayet
onu tahsis ederek ehli kitap kadinlari ile evlenilebilecegine izin vermis-
tir. Fakat bu izin butin ehli kitap icin degil, onlardan zimmi olanlar
icindir.""”

10. Evlenilebilecek Miisliiman kadin olmaz ve zinaya disme teh-
likesi de olursa bu durumda onlarla evlenilebilir.'"

Ehli kitap kadinlari ile evlilik meselesi, Kur’an’in gerceklestirmek
istedigi aile modeli c¢ercevesinde degerlendirilmelidir. Bu manada
Kur’an evliligi su sekilde tanimlamaktadir:

“Kaynagmaniz, igin size kendi (cinsi)nigden esler yaratip aranizda sevgi ve
merhamet peyda etmesi O’nun (varlginm) delillerindendir.’”

“Sizi bir tek candan (Adem’den) yaratan, ondan da yaninda bhuznr bulsun
diye esini (Havva'yr) yaratan O’dur.”””

Bu ayetlerden de anlasilacagi gibi evlilik, esler arasinda sevgi ve
muhabbetin tesis edildigi ve kisinin esi sayesinde huzura kavustugu bir
ortamdir. Ibn Abbas da olaya bu acidan yaklasir ve “Alab’a ve dhiret
indine (gercekten) iman eden hichir kavmin, Allah’a ve Resilii’ne (emirlerine)
mubalefet/ diismaniik eden kimselerle dostluk ettiklerini giremezsin (onlar: sevip
sayamazlar). Isterse onlar; babalars, ogullars, kardesleri veya siilaleleri olsunlar'™
ayetini de delil gostererek harbi olan ehli kitap kadimnlar ile evliligin

olamayacagint séylemistir.'*

16 or_Rézi, age., XI, 123; Ebu Hayyan, age., I1I, 447.
Y7 et-Tantavi, age., 111, 144.

18 o]_Mehdji, age., 11, 147.

119 Rum, 30/21.

120 A’raf, 7/189.

121 Miicadele, 58/22.

122 Cegsas, age., I, 462; el-Kiya el-Harrasi, age., I11,30.
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Evlilikteki diger bir gaye ise; insan soyunun devamini saglayacak
nesillerin meydana gelmesidir. Bu konu ile ilgili olarak da su ayet ve
hadisi zikredebiliriz:

“Allah, size kendilerinizden esler verds; eslerinizden de size ogullar ve to-
runlar verdi ve size giizel (temiz) seylerden rizik verdi.”"”’

“Evleniniz; codaliniz. Ben sizlerin coklugu ile diger iimmetlere karst oviinii-
riim. 124

Evlilikten amaglanan bu gayeleri gbz 6ntinde bulundurdugumuz
zaman ehli kitap kadinlari ile evliligin sartls bir rubsat oldugunu soyleye-
biliriz. Ayette, evlilik noktasinda 6nce miimin kadinlarin zikredilmis
olmast bu diisiincemizi desteklemektedir. Oncelikli olarak evlilikte
eslerin birbirlerini sevmeleri ve aralarinda ilfet ve muhabbetin olusma-
st esastir. Bu baglar olusmadan evliligin saglikli bir sekilde devam et-
mesi imkansiz bir durumdur. Gergek manada sevgi ve tlfetin olusma-
sinin yolu da inang¢ ve dusiince birliginden geger. Esler arasinda bu
birliktelik saglanmadigi zaman boylesi bir ortamda yetisecek ¢ocuklarin
da sagliklt olmalari distintilemez.

Kur’an, Musluman bir erkegin ehli kitap bir kadinla evlenmesine
ruhsat verirken, ayni ruhsatt Misliman kadimnlar i¢in vermemesinden
de, evlilikteki asil gayelerden biri olan insan neslini korumaya calistigi
neticesini ¢ikarabiliriz. Aile reisinin erkek olmasindan dolayt hem Mis-
liman kadint hem de ¢ocuklart dinden ¢ikmast icin zorlayabilir. Ama
tersi durumda Musliman erkek Miusliman olmayan hanimint dinini
degistirmesi icin zorlayamaz.

Misliman kadinlarin oldugu bir toplumda, ehli kitaptan olan bir
kadinla evlenmenin dogru olmadigini séyleyebiliriz. Cinki evliligin asil
gayesi saglikli bir aile ortaminda inanglt nesiller yetistirmektir. Bu an-

lamda da asil etmen baba degil annedir. Cocuga ilk terbiyeyi veren ve

123 Nahl, 16/72.
?*Ibn Mace, Muhammed bin Yezid, Siinen ibni Méce, Cagri Yayamlari, istanbul,
1992, Nikah 8.
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inan¢ bakimindan sekillendiren 6ncelikle annedir. Cocuklari yetistire-
cek ve onlart yarinlara hazirlayacak annelerin dini hassasiyetlerinin ol-
mast gerekmektedir. Hz. Omer’in ehli kitap kadinlari ile evlenenlere
karst ctkmasinin ve Imami Malik’in cocuklar daru’l harpte kalabilirler
endisesinden dolayr boylesi bir evlilige karst ¢ikmalarinin altinda da bu
tir endiselerin yattigt séylenebilir.

Kur’an, zor durumda kalan kimselerin ehli kitap kadinlari ile ev-
lenmelerine ruhsat vermistir. Fakat bu ruhsatin her zaman ve her or-
tamda uygulanmast olumsuz sonuclar doguracagindan kullanilmasi
dogru degildir. Meseleye evlenecek kisi ve igerisinde bulundugu top-
lum agisindan bakmak gereklidir. Evlilikten sonra kadinin kocasinin
dinine meyletme durumunun olacagi konusunda zanni galip olusur ve
diinyaya gelecek cocuklarin da Islami bir cevrede yetisme durumlari
s6z konusu olursa bu durumda boylesi bir evlilige ruhsatin oldugunu
séyleyebiliriz. Ama bunlart garantilemeyen evlilikler ise Islam’in evlilik
aylayisina aykirt oldugundan dogru olmadigint séyleyebiliriz.

Sonug

Insan, sosyal bir varlik olmast hasebiyle, hem kendisine hem de
icinde yagadigi topluma karst bir takim gérev ve sorumluluklarla yi-
kimld tutulmustur.

Kur’an, insanin bireysel gorev ve sorumluluklarina bir takim di-
zenlemeler getirdigi gibi icinde yasadigt topluma karst sorumluluklarini
dizenleyen bir takim kurallar getirmistir. Bu diizenlemelerden biri de
ehli kitap dedigimiz Yahudi ve Hiristiyanlarla ilgili hususlardir. Misli-
manlarla ayni toplumu paylasan veya aralarinda komsuluk gibi iliskileri
olan bu insanlarla iliskilerin boyutu zamanla Muslumanlar arasinda
sorun olmaya baslamistir. Onlarla iligkilerinin hangi boyutlarda olaca-
gint kestirme noktasinda sikintilara diisen bazi Mislimanlar, sorunun

¢6zumi icin Hz. Peygambere miiracaat etmislerdir.
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Bu sorunlardan en 6nemli iki tanesi ise ehli kitabin kestiklerinin
helal olup olmadigt ve onlarin kadinlari ile evlenilip evlenilemeyecegi
meselesidir. Mislimanlarin onlarla komsuluk iliskileri, onlari bu tur
sorunlarla karst karsiya getirmistir.

Kur’an, ehli kitabin kendi dini kurallarina gére kestiklerinin zaru-
ret halinde Musliimanlar tarafindan yenilmesine ruhsat vermistir. Ama
kestiklerinin tzerine Allah’in ismini anmaz veya Allah’tan baskasinin
adint anarlarsa kestikleri helal degildir ve yenilmez.

Ehli kitap kadinlariyla evlenme konusunda da sartl ruhsat veril-
mistir. Clinki evlilikte temel gaye, eseler arasinda huzur ve tlfetin tesis
edilmesi ve sagliklt bir neslin yetistirilmesidir. Esler arasinda sevgi ve
tlfetin tesis edilmesinde ve inanglt bir neslin yetistirilmesinde inang
birliginin etkisi biyiiktiir. Bundan dolay1 ehli kitap kadimnlariyla evlen-
me, bu hususlar gerceklestirip gerceklestirememe durumuna bakilarak
bir takim sartlara baglanmistir. Esler arasindaki Glfeti saglama ve sag-
lam bir inanca sahip ¢ocuklar yetistirme sartlarinin yant sira bagka sart-
larin da olmast gerekmektedir. Bunlari da evlilikten sonra kadinin Is-
lam dinine meyletme ihtimalinin olmast ve bu evlilikten dolayr Musli-
man kadinlarin bekar kalma endisesinin ortadan kalkmast da gerek-

mektedir. Aksi takdirde ehli kitap kadinlariyla evlenmek dogru degildir.
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TA’RIiB VE KUR’AN’DAKI VARLIGI MESELESI
Abdulmuttalip ARPA*
Ozet
Sosyal, siyasal, ticari ve bilimsel birtakim etkilesimler sonu-
cunda diller arasinda kelime alis-verisinin olmasi kaginilmaz bir
durumdur. Arap dili de s6z konusu iliskilerden ciddi derecede etki-
lenmis ve neticede komsu dillerle bir hayli kelime alis-verisinde
bulunmustur.

Islam diisiince tarihinde Kur’an’1n metinsel dokusu etrafin-
da yapilan kadim tartigmalardan birisi de Kur’an’da yabanci kelime-
lerin (mu‘arreb) varlig1 meselesidir. Konuyla ilgili goriisler incelen-
diginde konuya miisbet, menfi ve uzlasmac: bakis agisiyla yaklagan
tic farkli ulema grubu goriilmektedir. Bu ¢alismada konuya altyap1
olusturmas1 amaciyla dncelikle Arap dilinde ta’rib olgusu lizerinde
durulacak, ardindan bu olgunun Kur’an’daki varlig: etrafinda cere-
yan eden tartigsmalar incelenecek ve sonunda da konuyla ilgili genel
bir degerlendirmede bulunulacaktir.

Anahtar kelimeler: Dil, Mu‘arreb, Dahil, Miivelled, I’caz

TA‘RIB AND ITS EXISTENCE IN THE HOLY QUR’AN
Abstract
As a result of social, political, commercial, and scientific in-
teractions the word-exchange among languages is an inevitable
situation. Arabic language has been affected severely by these inter-
actions and eventually found a great deal of exchange of words in it
as well. So, in the history of Islamic thought, one of the historical
discussions on the textual structure of the Quran mainly is about the
matter of foreign words (mu ‘arrab words) in the Qur’an.

" Yrd. Dog. Dr. Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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Therefore, when we study the matter, it is seen that there are
three scholar groups who approach to the issue: one of them accept
ta ‘rib, second group denies it, and the third group approaches to the
problem in reconciliatory. In this paper, in order to establish an in-
frastructure for the issue, we will focus primarily on the phenome-
non of 7a ‘rib in Arabic language and then examine the discussions
on its presence in the Qur’an, finally, evaluate the problem gener-
ally.

Key words: Language, Mu‘arrab, Dakhil, Muwallad, I‘caz

Giris

Diller arasi kelime alisverisleri, farkli diller konusan insan
topluluklart arasindaki bilgi aligverisine dayanir. Her toplum ileti-
sime gectigi diger milletlerin adet, kiiltiir ve inang¢larinin tesiri altin-
da kaldig1 gibi, dillerinden de kelimeler almaktadir. Siiphesiz bu
kelime intikalleri ¢ift yonli olabilmektedir. Diinya iizerinde, bu
sekilde bilgi aligverisi (dolayisiyla dil aligverisi) yapmamis insan
toplulugu bulmak zordur. Bu sebeple yeryiiziinde “saf”, “ar1” ve
“6z” bir dilden bahsetmek pek miimkiin goriinmemektedir. Bir in-
san toplulugunun dilinin “saf”, “ar1” veya “6z” olmasi i¢in, o dili
konusan toplulugun kendisi disinda bir toplulukla hicbir iliski kur-
mamis olmasi gerekir.2 Dillerin diger dillerle iliskileri arttikca, bir
taraftan yayginlasip zenginlesmekte diger taraftan da “saflik” ve
“0zIlik” oranlar1 azalmaktadir. Bu sebeple, diinyanin en ilkel dilleri,

! Suphi Salih, Dirdsdt fi Fikhi’l-Luga, Daru’l-ilm 1i’l-Melayin, Beyrut, 1983, s.
314; ibrahim Enis, Min Esrdri’l-Luga, Daru’l-Anclo’l-Misriyye, Kahire, 1966,
s. 109;,Sa‘di Dannavi, el-Mu ‘cemu’l-Mufasaal fi’l-Mu ‘arrab ve’d-Dahil,
Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye , Birinci baski, Beyrut, 1424/2004, s. 5: Corci Zeydan,
Tarihu Adabi’l-Lugati’l-‘Arabiyye, Beyrut, Menstratu Daru’l-Mektebeti’l-
Hayat, 1983, 1/37; J.V. Vendryes, Dil ve Diisiince, Cev. Berke Vardar,
Multilingual Yay. Istanbul, 2001, s. 78.

2 Kemal el-Hac, Difden Ani’l-Lugati’l-Arabiyye, Menstiratu Uveydat, Beyrut,
1959, s. 143.
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en az aligveris yapan; en zengin ve yaygin dilleri de en ¢ok aligveris
yapan dillerdir. S6z gelimi, bugiin diinyanin en yaygin dillerinin
basinda gelen Ingilizce’nin s6z varliginin yiizde 50’si Latin, yiizde
15’1 Grek (Eski Yunanca), yiizde 10°u digerleri olmak lizere yiizde
75’ten fazlasinin baska dillerden alindigi, yani yabanci kokenli ol-
dugu bilinmektedir. Ayrica Hagh seferlerinin birgok Arapga keli-
menin Avrupa dillerine girmesine, Avrupa’daki Yiiz Yil ve Otuz
Y1l savaslarmin da Fransizca, Ingilizce, italyanca ve Ispanyolca
dilleri arasinda ciddi derecede bir etkilesime sebebiyet verdigi bi-
linmektedir. Tiirkgenin Arapga ve Farsga ile olan etkilesimi de bu
gercege en agik bir rnektir.®

Dillerin bagka dillerden kelime almasi, yani bir dilde yaban-
c1 kokenli kelime bulunmasi, zannedildigi gibi korkulacak kotii bir
dil hareketi degildir. Dilin temel anlamli 6gesi kelimedir, ancak dil
sadece kelimelerden ibaret bir yap1 degil, bir sistemdir. Her dilin,
kendine has bir yapis1 ve isleyis sistemi (dil bilgisi-grameri) vardir.
Dile bir kelime listesi veya bir sozliikk kitabr gibi bakilmamalidir.
Bir dilin asil yap1 ve isleyisini, s6z dizim; yani bu dizimi saglayan
kelime siras1 ve bunlar isletme veya ¢ekim ekleri sistemi belirler.
Bu sebeple, dillerin birbirinden kelime almasi veya yabanci kokenli
kelimeler dilin yap1 ve isleyisini bozmaz. Bu baglamda, bir ifadenin
“Tlrkge” veya ‘“yabanci” olmasmin 0Olciisii, i¢indeki kelimelerin
“kokeni” (markas1) degil, kelimelerin hangi kdkenden olursa olsun
climle ve kelime grubu (s6z dizimi) icindeki siralanma, digerleriyle
baglanma ve iliski kurma seklidir.

Her dilin s6z dagarcigini olusturan sozciikler yerli ve
yabanci olmak iizere ikiye ayrilir. Bir dilin kendisine ait olan,

kokeni o dilde bulunan veya bagka bir dilden alinmayan sozciikler

% Ali Abdulvahid Vafi, Iimu ’I-Luga, Daru Nahdati Mistr, ts. s. 246-247.
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yerli; toplumlar arasinda meydana gelen cesitli etkilesimlere bagh
olarak bir dilin s6z varligina baska bir dilden giren sozciikler ise
yabanci olarak kabul edilir. Arapca s6z konusu oldugunda yabanci
sozctukler, Arap dilcileri tarafindan ¢ogunlukla dahil veya mu ‘arreb
olarak adlandirilmistir. Bugiin ise bu olgular iktirdz-1 lugavi bashgi
altinda ifade edilmektedir.® Zaman zaman modern kaynaklarda
odiin¢lenme anlaminda isti ‘dre kavrami da kullanilmaktadir.

Araplar da tarih boyunca ¢esitli milletlerle kurmus olduklari
askeri, ekonomik, siyasal, sosyal, dinsel ve kiiltiirel iliskiler
neticesinde bu  milletlerin  dillerinden  birtakim sozciikler
almislardir.” Gerek ilk filolojik calismalar olarak kabul edilen
"Garibu'l-Kur'an" ve "Garibu'l-Hadis" yazarlari, gerekse basta iinlii
dil alimi Sibeveyh (6. 180 / 796), Cahiz (6. 255/869), Ibn Diireyd
(6. 321/933) ve el-Farabi (6. 350/961) olmak {iizere erken dénem
Arap dilcileri bu tiir sozciikleri inceleme konusu yapmiglardir.
Simdi konunun kisaca Arap dilindeki yerine temas edip ardindan
makalenin asil konusu olan, bu olgunun Kur’an’daki varlig
hakkinda yapilan tartigmalara gegecegiz.

1. Arap Dilinde Ta’rib Olgusu

Arap dilinin en eski ve temel konularindan biri olan ta‘rib
“ce” kokiinden “ Jadi ” babinin mastari olup ‘Arapgalastirma’ ve
‘baskasma Arapga dgretme’ anlamima gelir.® Ta‘rib, kelimenin bas-

* Hilmi Halil, el-Miivelled fi’I-Arabiyye, Ma’hadu’d-Dirdseti’l-Arabiyyeti’l-Aliye,
Kahire, 1954, s. 73.

% {brahim Enis, Min Esrari’l-Luga, s. 109; ibrahim Muhammed Neca, Fikhu'l-
Lugati’l-Arabiyye, Matbaatu’s-Saade, 1965, s. 77-78.

® ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, (a-r-b), mad. Beyrut, 1990 ; el-Cevheri, es-Sihdh,
(a-r-b) mad., Thk. Ahmed Abdulgafur Ammar, Daru’l-iIlm 1i’I-Melayin, Beyrut
1984, 1/178; Sihab el-Hafaci, Sifdu’l-Galil fima Verede fi Keldmi’l-Arabi mi-
ne’d-Dahil, Thk. Abdulmunim Haféci, el-Matbaatu’l-Muniriyye, Kahire 1952,
s. 23; Mehmet Yavuz, “Yabanci Kelimenin Arap¢a’da Kullanilisi veya Tanin-
masindaki Olgiiler”, Niisha Sarkiyat Arastirmalar1 Dergisi, Yaz 2001, s. 71;
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ka bir dilden Arapga’ya nakli,’ Araplarm bu kelimeyi kendi yon-
temleriyle seslendirmeleri® ve kendi dillerine uygun sekle getirerek
kullanmalaridir.’ Araplarin kullandig1 ve kendi dilinde olmayan
anlamlar i¢in konulmus olan kelimelerdir.’® Arapca’da kullanilan
yabanci bir kelimeye 1am-1 ta‘rif veya tenvin gibi dil kaideleri tatbik
edilemiyor veya bu dildeki harf ve kaliba uymuyorsa bu kelimelerin
yapisinda degisiklik yapilmasina da “ta‘rib” denmistir.**

Her dilde oldugu gibi Arap dili de dildeki bu tiir gelismelere
maruz kalmis ve cesitli durumlarda degisiklige ugramistir. Kelime-
leri naht, ibdal ve kalb ile gesitlilik arz etmis, tedvin ve zapt altina
alinma doneminden 6nceki zamanlarda ona yabanci dillerden birgok
kelime girmistir.** Boylece Islamiyet’ten onceki devirlerden beri
pek tabii olarak Arapga’yla diger bazi dillerin karsilikli etkilesimleri

Orhan Oguz, Arap Dilini Gelistiren Amillerden Naht, Miisterek, Ta‘rib ve
Ezddd, (yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Konya, 2005, s. 64.

" Ebu Mansur Mevhib b. Ahmed b. Muhammed b. Hidir el-Cevaliki, el-
Mu ‘arrab mine’l-Keldmi’l-A ‘cemi ‘ald Hurifi’I-Mu ‘cem, Thk. F. Abdurrahim,
Dimask, Daru’l-Kalem, 1410/1990, s. 13; Muhammed el-Emin b. Fadlullah el-
Muhibbi, Kasdu'’s-Sebil fimd fi’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti mine’d-Dahil, Thk. Os-
man Mahmid es-Sini, Birinci baski, Riyad, Mektebetu’t-tevbe, 1415/1994, 1/51.

® Tbn Manzdr, Lisdnu'l-Arab, 1/589; Emir Mustafa es-Sihabi, el-Mustalahdtu’l-
‘Tlmiyye fi’l-Lugati’l-‘Arabiyye, Ikinci baski, Dimask, 1384/1965, s. 18; el-
Muhibbi, a.g.e., 1/51.

% Muhammed Seyyid Bekr, Min Kaddyd Fikhu’l-Arabiyye, Miiessestu’r-Riyad,
1407, s. 136; Hiiseyin Kiiclikkalay, Kur’dn Dili Arapga, Deniz Kuslar1 Matbasi,
Konya, 1969, s. 204; el-Muhibbi, a.g.e., I/51.

1 Epu'l-Fadl Celaluddin Abdurrahman Ebu Bekir es-Suyiti, el-Muzhir fi
‘Uliimi’l-Lugati ve Enva ‘ihd, Thk. Muhammed Cad’l-Mevla, Isa el-Babi el-
Halebi matbaasi, Misir ts. 1/266; el-Muhibbi, a.g.e., 1/51; es-Sihabi, a.g.e., s.18;
Danisname, “Ta‘tib” Serebresti: Hasdn EniiSe, Ferhengname Edebi Farisi,
Tahran, 1381/1423/2002, 11/372; A. Ayalon, “Ta‘rib”, The Encyclopaedia of
Islam (New Edition), Vol. X, Fasc. 167-168, 1998, Leiden, s. 240.

Y1 vafi, Fikhu’l-Luga, s. 199;el-Muhibbi, a.g.e., 1/51

12 Zeydan, a.g.e., 1/38.
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olmustur. Eski zamanlardan beri Araplarla Aramiler ve Habesler
arasindaki yakin iligkilerden dolay1 kullandiklar1 diller arasinda bir-
cok kelime alis verisi olmus, yine bu baglamda Farisilerle gercek-
lestirilen siyasi ve ticari iliskilerin sonucunda birgok Fars¢a kelime
Arapcaya geemistir.”® Bu donemlerde daha cok kelime almalel-
iktiraz seklinde gergeklesen bu etkilesim, Islamiyet’in etkisiyle son-
raki donemlerde diger milletlerle kurulan cografi ve kiiltiirel iliski-
ler neticesinde bir hayli artmistir. Bu etkilesimin sonucunda Arapga
olmayan bir ¢ok kelime Arapgalastirilarak kullanilmigtir. ™

Cahiliye doneminden beri Araplar, kendilerinde bulunmayip
sonradan meydana gelen anlamlari/kavramlar1 isimleriyle beraber
Arapgaya almislar ve bu yabanci kelimeleri saf, halis Arapca keli-
meymis gibi diizenlemislerdir. Bunlardan, Jaw ¢« guis ¢ (S ¢ ulda B
¢ ab 3 ¢ U oibi bazi kelimeler cahiliye siirine girmis, bazilar1 da
Kur’an’da yer almistir. Bu donemde halis Arapga olup cahiliye sii-
rinde veya Kur’an’da yer aldiklar1 halde kullanim alanindan ¢ikan
ve garip kelime haline gelenler de vardir. Mesela; 4&a¥l=¢pall : Za-
man, an; sdl=g&ill: Nikdh; dhall=clawdl ¢ alatdl : Duman, bu-
lut; ali=asd) : Sis, pus, bulut; dma sli=cil) : Kapi; sidll=cu3<Y : Yalan;
Sai=dlaall Hile; @ul=xudl: Efendi; alll=yaddl @il intikam,
siddetli azap; ¢lo=c2& : Ortmek, iistiinii kapatmak, paslanmak gi-
bi.”® Alinan yabanci kelimelerden bir kism1 kaybolmus, bir kisminin
sekli degismis ve artik asli ayirt edilmez hale gelmistir. Bunlarin bir

B3 Melek Ok, Arap¢a’ya Gegen Farsca Kelimeler, (Yaymlanmams Y. Lisans
tezi) Dicle Univ. Diyarbakir 2005.

¥ Tbrahim Muhammed Ebu Sikkin, Fikhu’l-Luga, Matbaatu’l-el-Eméne, Riyad
1404, s. 42; Kigiikkalay, Kur’dn Dili Arapga, s. 204; M. Nihad Cetin, “Arap,
Dil”, 111/284.

% Omer Ferrth, Tdrihu’l- Edebi’l-‘Arabi, Daru’l-‘Ilm li’l-Melayin, 7. Baski,
Beyrut, 1997, 1/37-38.
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kismi da Arapga’da mevcut olup Ibranice, Siiryanice ve Habesce
gibi kardes Sami dillerde benzerleri bulunmayan kelimelerdir.'®

Arap dilinde bir olgu olarak kabul edilen ta’rib’le ilgili bir-
takim smiflama ve tanimlamalar yapilmistir. Buna goére; Arapca
koklerden tiiremis olan kelimelere muvelled, Arap¢a’ya uyum sag-
layarak Arapcalastirilmig kelimelere mu ‘arreb, Arapgaya girdikten
sonra uzun siire asil hallerini koruduktan sonra Arapgalasan veya
asli hiiviyeti lizere kalan ve kendisinde yabancilik eseri kalan keli-
melere de dahil denir.'” Mu‘arreb kelimelerden kelime tiiretmek
uygun goriilmemistir. Cilinkii bu durumda tiiretilen kelimenin Arap-
¢a bir kokten alindigi iddia edilemez. Bu bir kusun balik dogurdu-
gunu iddia etmek gibi bir seydir. Buna gore bazi tefsirlerde (b
kelimesinin ¥ kékiinden alindig1 griisii hatadir.®

Zorunlu ihtiyag, yabanci kelimenin Arap¢a’ya oranla daha
hafif ve kullamislhi olmasi, konusmacimn yabanci kelimeyi kullan-
mayla bir iftihar ve iistinliik saglama arzusu, baska milletlere
ozenme ve muhatabi taltif etme gibi sebepler Arap dilinde ta’rib’in
olusumuna sebep olarak giisterilrnektedir.19

Bir kelimenin mu‘arreb sayilmasi i¢in en genel anlamda su
iki durum sart kosulmustur:

16 zeydan, Tdrihu Adabi’l-Lugati’l-‘Arabiyye, 1139.

" Bu tanimlar i¢in bkz. ibn Dureyd, Cemheretu'l-luga, Haydarabéd, 1355, 11/4:
Mes’ud Bibi, Eseru’d-Dahil ala’l-Arabiyyeti’l-Fushd fi  Asri’l-Ihticéc,
Vezaretu’s-Sekafe, Dimask, 1982, s. 43;Ferrtih, a.g.e., 11/40-41; el-Muhibbi,
Kasdu’s-Sebil Fimd fi’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti mine’d-Dahil, 1/53; Hilmi Halil,
el-Miivelled, s. 234; Vafi, Fikhu'l-Luga, s. 199.

18 el-Hafaci, Sihabu’d-din Ahmed el-Musri, Sifi 'u’l-Galil Fima fi Keldmi’l-‘Arabi
mine’d-Dahil, Tsh. Alk. Mr. Muhammed ‘Abdu’l-Mun‘im Hafaci, Mektebetu’l-
Haremi’l-Huseyni’t-Ticariyeti’l-Kubra, Birinci baski, Misir, 1371/1952, s. 23;
el-Cevaliki, el-Mu ‘arrab mine’[-Keldmi’l-A ‘cemi ‘ald Hurifi’I-Mu ‘cem, S. 23.

¥ fbrahim Enis, Min Esrdri’l-Luga, s. 103;Ibrahim Ebu Sikkin, Fikhu I-Luga, .
43.
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a) Kelime, ihticac asirlarinda Arapga’ya girmis, Kur’an-1
Kerim veya Hadis’te gegmis ya da sozleri delil olarak gosterilen
alimler tarafindan kullanilmig olmalidir. Bu asirlardan sonra Arap-
¢a’ya girmisse mu‘arreb diye isimlendirilemez.

b) Kelimenin harflerinde veya vezninde degisiklik yapilarak
yap1 bakimindan Arapga’ya uyumlu hale getirilmis olmalidir.?°

Ayrica mu‘arreb kelimelerin tespiti i¢in; fasih dilcilerden ge-
len nakil, Arapgada kullanilmayan sekilde harflerin bir arada kulla-
nilmasi, Arapga kelimelerin kaliplarina uymamasi, gesitli sekillerde
ifade edilmeleri, kelimenin kokiiniin Arap¢ada kaybolmasi, harfle-
rin veya seslerin degismesi, bazi harflerden meydana gelen kelime-
ler ve baska degisikliklerin olmas1 gibi kistas ve yollar belirlenmis-
tir.?!

Mu‘arreb kelimeler kisaca dort sinif altina alinmistir:

1-Degisim gecirmeyen ve Arapga kaliplara uymayan kelime-
ler bl JA gibi.

2-Degisim gegiren ancak Arapca kaliplarina uyan kelimeler
pAgibi.

3-Degisim geciren ancak Arapga kaliplarina uymayan keli-
meler ,) gibi.

4-Degisim gegiren ve Arapca kaliplarina uyan kelimeler aa )2
gibi.?

Ta’rib’le ilgili verilen bilgilerden anlasildig: lizere her dil
gibi Arap dili de baska dillerden kelimeler almis ve bu kelimeleri
imkanlar dahilinde kendi dil kurallarina ve fonetigine uyumlu hale

20 el-Cevaliki, el-Mu ‘arreb, s. 13-14; Kiiciikkalay, Kur’dn Dili Arapga., S. 205;
Dannavi, el-Mu ‘cemu’l-Mufasaal fi’l Mu ‘arrab ve’d-Dahil, s. 7-8.

2L vafi, Fikhu’I-Luga, s. 206; Ebu Sikkin, Fikhu I-Luga, s. 47-48.

?2 bn Kemal Pasa Ahmed b. Siilleyman, Risdletun fi Tahkiki Ta ribi’l-Kelimeti’l-
A ’cemiyye, Nsr. Muhammed Sevai, Dimasgk, 1991, s. 47-48.
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getirmis ve bunlara mu ‘arreb demistir. Bu sekilde ta’rib, Arap dili-
nin 6nemli bir gelisim ve zenginlik kaynagi olmustur.

2. Kur’an’da Ta’rib Olgusu

Yukaridaki bilgilerde goriildiigii izere mu ‘arreb ve dahil di-
ye ifade edilen yabanci kelimelerin Arap dilinde yer aldiklar1 mii-
sellem bir konu gibi goriilmektedir. Ancak ilahi kaynakli bir metne
sahip Kur’an’da bu olgunun yer alip almadigi hususu alimler ara-
sinda tartisma konusu olmustur. Dilsel bir konu olmasi hasebiyle
Kur’an’in anlam boyutunu yakindan ilgilendirdigi gibi, i’cazini {is-
lubunda sergileyen Kur’an belagatinin asalet ve safligina bir halel
getirip getirmedigi gibi hususlardan dolay1 da son derece dnemlidir.
Konu bir ¢ok alani ilgilendirdigi i¢in dilcilerin yaninda tefsir ve
fikih¢ilardan da tartigmaya katilan alimler olmustur. Suyti, konuyu
"el-Muhezzeb fima Vaka'a fi'l-Kur'ani mine'l-Mu ‘arreb” adli
eserinin®® énsoziinde dzlii bir sekilde ele alip kendi diisiincesini de
beyan etmistir. Biz burada taraflarin goriislerini aktarirken daha cok
Suyiti’nin tespit ve yorumlar1 ekseninde hareket edecegiz. Konuyla
ilgili menfi, miisbet ve uzlasmaci olmak tiizere ti¢ farkli fikrin 6ne
ciktigin1 daha once de sdylemistik. Simdi bu goriisleri delilleriyle
birlikte incelemeye gecelim.

2.1.Menfi Goriis Sahipleri ve Delilleri

Basta, Imam Safii (6.204/819 ), ibn Cerir et-Taberi (6.310
/923 ) Ebli Ubeyde Ma'mer b. Musenna (6.210/825), Kadi Ebtbekir
el-Bakillani (6.403/1012 ) ve Ebu'l-Hasan Ahmed b. Faris
(0.395/1004) olmak {izere c¢ogu alimler Kur'an'da yabanci
sozciiklerin bulunmadig1 yoniinde goriis belirtmis ve konuyla ilgili
Kur’an’in “saf” Arapca’dan olustugunu ifade eden ayetleri delil

2 Suyiti, el-Muhezzeb fima Vaka'a fi'l-Kur'ani mine'l-Mu ‘arreb, nsr.: Semir
Hiseyin Halebi, Beyrut, 1987, s. 21-34.
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olarak gostermislerdir. Delil olarak verilen ayetlerden birkagi
sOyledir.
Gatias kil e U8 suil Gy
“Anlayasiniz diye biz onu Arap¢a Kur'an olarak indirdik.” 24
) o0 Gane ] U738 sas 31 Laneil Adl ediad Y3l e

“Eger biz onu yabanct dilden bir Kur'an kilsaydik soyle
diyeceklerdi: Ayetleri anlasilir sekilde aciklanmali degil miydi?*®
1583 agd Bl 31 & s agtad 2o 311 (ha 4o Uiy Gy e LT3 bl abi

“(Restuliim!) Biz onu boylece Arapg¢a bir Kur'an olarak in-
dirdik ve onda ikazlar: tekrar tekrar a¢ikladik. Umulur ki onlar (bu
sayede giinahtan) korunurlar yahut da o (Kur'an) kendileri igin bir
ibret ortaya koyar. 26

Imam Safii, Kur'an'da yabanci sdzciigiin varligini iddia
edenlere sert ¢ikarak konuyla ilgili sunlar1 ifade eder: Kur’an’da
bazi seyler vardir ki Araplarin bir kism1 onlar1 bilmezler. Arap dili,
ifade zenginligi itibariyle en genis dillerden olup, lafiz olarak da en
cok kelimeye sahip bir dildir. Arap dilinin bu derinligine
Peygamber diginda hi¢ kimse tam vakif degildir. Ancak yine de
Araplar genel anlamda onun anlamin1 bilmekten yoksun degildirler.
Aksi halde Kur’an’da anlami bilinmeyen kelimeler sdzkonusu
olacakt1 ki bu dogru degildir. Nihayetinde imam Safii yabanc1 gibi
goriinen kelimelerin koken itibariyle Arapca olup obiir dillerle
aralarindaki iliskinin bir benzerlik ve miistereklikten ibaret
oldugunu belirtir.?” Eba Ubeyde de Kur'an'in sadece Arapca olarak
indirildigini sdylemis ve Kur'an'da gecen ilgili bir kelime icin "bu

2 Yusuf: 12/ 2.

% Fussilet: 41/44.

%6 Taha: 20/113.

2 Muhammed b. idris es-Safii, er-Risdle, Thk. Ahmed Muhammed Sakir, el-
Mektebetu’l-Ilmiyye, Beyrut, ts. s. 40-47.
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Nebatice'dir" diyenin bityiik bir gaf yaptigii ifade etmistir.”® ibn
Faris de eger Kur'an'da yabanci sozciiklerin bulundugu kabul
edilirse, bunun bu tiir kelimelerin karsiligimin Arap dilinde
bulunmadigi, dolayisiyla Araplarin bunlarin karsiliklarini kendi
dillerinde  bulmakta aciz olduklart anlamma  gelecegini
belirtmektedir.® ibn Cerir et-Taberi Kur'an'daki bazi kelimelerin
Farsga, Habesge, Nebatice veya baska bir dilden olduguna iliskin
fbn Abbas'a dayandirilan rivayetleri sdyle yorumlamaktadir: Bu
kelimeler Araplarla Arap olmayanlar arasinda rastlantisal/tevafuk-
tevarudii’l-lugat sonucu miisterek kullanilan kelimelerdir. Yani ayni
kelimeyi Hem Araplar, hem de Farslar, Habesiler ve diger bazi
kavimler miisterek olarak kullanmislardir. Kelimelerin koken
itibariyle belirli bir dile nisbet ettirilmesi delil gerektirdiginden ve
bunun da miimkiin olmamasindan 6tiirii bu tiir kelimeleri belirli
dillere nisbet etmek dogru degildir.*°

Suyti, isimlerini bildirmedigi bir grup alimin, yukardaki
gorlisii  destekler mahiyette soyle bir yorumda bulunduklarini
aktarir: Araplar ticari ve Kkiiltiirel temaslar neticesinde bagka
milletlerin dillerinden kelime almas, {izerinde kirpma ve kesme gibi
birtakim islemlerden sonra siirlerinde ve konusmalarinda onlari
kullanmuslardir. Oyle ki bu kelimeler zaman igerisinde kendileriyle
beyanin gerceklestigi fasih Arapca seviyesine varmiglardir. Iste
Kur’an’in kullandig1 kelimeler bu tarz kelimelerdir.*!

2 Ebu Ubeyde, Ma’mer b. Miisenna, Mecdzu’l-Kur’dn, Thk. M. Fuat Sezgin,
Thk. M. Fuat Sezgin, Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 1954. 1/17.

% ibn Faris, es-Sahibi fi Fikhi’l-Luga, Thk. Mustafa es-Suveyhi, el-Mektebetu’l-
Lugaviyyetu’l-Arabiyye, Beyrut, 1963, s. 59.

% Eba Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Camiu I-Beydn an
Te vili /fyu ’I-Kur’an, Thk. Ahmed Mahmud Sakir, Daru’l-Mearif, Misir ts.
1/15-23.

31 Suyit, el-Itkan, s. 288.
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Yine Suyuti’nin el-Itkdn’da aktardig1 diger bir grup da soyle
bir yorumda bulunur: Tim bu kelimer saf, orijinal Arapca
kelimelerdir. Ancak Arap dili ¢ok genis ve kapsamli bir dil
oldugundan iginde {ist diizey ulema grubunun da bilemedigi
kelimeler olabilmektedir. Mesela, Ibn Abbas baslangigta “Fatir” ve
“Fatih”  kelimelerinin ~ hangi  anlamda  kullanildiklarini
bilememistir.¥* Nitekim Safii de Risdle’sinde dili, Peygamber
disinda kimsenin tam olarak bilemedigini ifade etmistir. Ebu’l-
Meali Azizi b. Abdulmelik de bu kelimelerin asillarinin Arapga
oldugunu ifade ederek genis ve kapsamli bir dil olmasi yoniiyle
Arap dilinin yabanci gibi goriinen bu kelimeleri ilk donemlerde
icinde barindirmis olmasinin miimkiin oldugunu belirtir.*®

S6z konusu bu tartigmaya son donem alimlerinden de
katilanlar olmustur. El-Cevaliki’nin el-Mu ‘arreb mine’l-Kelami'l-
A’cemi adli eserinin muhakkiki Ahmed Sakir, eserin miielifinin
konuya olumlu yaklasimina karsilik olumsuz yonde fikir beyan
ederek sunlar1 ifade eder: Bu yondeki rivayetlerin 1yi tetkik edilmesi
lazimdir. Konuyla ilgili olumlu goriis beyan edenler séz konusu
kelimelerin Arap dilindeki varliklar1 hakkinda yeterli derecede bir
aragtirmada bulunmamalari, ilk donemlerden gelen ilgili rivayetleri
tam tetkik edememeleri, oOncekileri taklit ve onlara duymus
olduklar1 saygidan 6tiirti boyle bir diisiinceye sarilmislardir.>

% [bn Abbas bir soziinde; “ca s @l samll JBE ifadesindeki « b€ kelimesinin
anlamini bilmiyordum. Kuyu basinda kavga edip durumu bana anlatmak iizere
gelen iki arabi’den birisinin digerine Wilu i Wiké Ui demesinden sonra kelime-
nin ne anlama geldigini 6grendim. Bkz. Ebii'l-Fida imadiiddin Ismail b. Omer
ibn Kesir, Tefsiru Ibn Kesir, Mektebetu’t-Turési’l-Islami, Halep 1400, I11/546.

% Suyiti, el-Itkan, s. 289;el-Belasi, el-Mu ‘arreb fi’l-Kur’dn, s. 107.

3 el-Cevaliki, el-Mu ‘arrab mine’l-Keldmi’l-A ‘cemi ‘aldu Hurifi’'lI-Mu ‘cem, Thk.
Muhammed Ahmed Sakir, Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, Misir, 1969, s. 15, (Mu-
kaddime)
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Ahmed Sakir, Arap milleti ve Arap dilinin yeryliziindeki en
eski millet ve diller arasinda yer aldigini hatta Hz. Ibrahim, Hz.
Ismail, Keldanice, Ibranice, Siiryanice ve Fars¢a gibi dillerden daha
once var oldugunu ileri siirerek, Araplara ait ilk donem tarih ve
medeniyetinin ortadan kaybolmasiyla bir¢cok dilsel ve kiiltiirel
iiriinde de kaybin yasandigini belirtir. iste harflerinin Arapga oldugu
ancak kokenlerinin tespitinde sikinti yasanan s6z konusu yabanci
kelimeler muhtemelen bu kaylp doneminin mahsullerindendir.
Dolayistyla da yabanci diye ifade edilen kelimeler Arap¢a’dan diger
dillere geg¢mis olabilirler. Bu konuda ciddi bir tetkik ve tahkik’e
ihtiyag¢ vardir. »

Konuyla ilgili olumsuz fikir beyan eden bir baska muasir
aragtirmact Dr. Ziyauddin Itr’dir. Itr, Ibn Cevzi’ye ait Fiiniinu’l-
Efnan adli eserin mukadimesinde meseleyi etraflica inceler, taraflar
ve delillerini ortaya koyar ve konuyla ilgili olumsuz yondeki
kanaatini agiklar. Ona gore higbir yabanci kelime Kur’an’in iislup
0zelligi ve anlam boyutunu tasiyacak giigte degildir.36

2.2.Miisbet Goriis ve Delilleri

Diger bazi alimler ise Kur'an'da yabanci sozciiklerin
bulundugunu kabul etmislerdir. Bu grupta Ibn Abbas (6.68/687),
Ibn Mes’ud (8.33/652), Vehb b. Miinebbih (6.100/718), Said b.
Ciibeyr (6.95/713), Ikrime (6.104/722), Miicahid (6.104/718) gibi
sahabi ve tabiilerle birlikte Ibn Cinni (8.392/1002), el-Ciiveyni
(6.478/1085), el-Cevaliki (6.540/1145), Ibn Nakib (6.698/1298), Ibn
Cevzi (6.751/1350), Suyiti (6.911/1505) ve Sevkani (1250/1834)
gibi alimler yer almaktadir. Bu gruba gore Araplarin ticari, siyasi
veya baska vesilelerle diger milletlerle girdikleri temaslar

% el-Cevaliki, a.g.e., s. 13. .
% Ebl Abdullah Semseddin Muhammed Ibn Kayyim el-Cevziyye, Fiiniinu 'l-
Efndn, Thk. Ziyauddin Itr, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut 1987, s. 342.
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neticesinde onlarin dillerinden bir takim kelimeler almalart ve
bunlar1 dillerinde kullanmalar1 ¢ok tabii bir durumdur. Kur’an-1
Kerim de ilk muhatab1 olarak kabul ettigi Araplarin dilini
kullandigindan onda bazi yabanci kelimeler de kullanilmistir.
Ayrica bu grup, muhalif cephenin delil olarak getirdigi ayetlere de
farkli acilardan bakmuislardir. Ornegin bunlara gore nasil ki Farsca
bir kasidenin i¢inde bulunan Arapga bir kelime o kasideyi Fars¢a
olmaktan ¢ikarmiyorsa, Kur'an'da birka¢ yabanci kelimenin
"8 olmaktan
cikarmamaktadir. Kaldi ki dilciler tarafindan Kur'an'da gecen

bulunmasi da O'mu "drapca bir Kur'an

"Ibrahim" ve benzeri isimlerin gayr-1 munsarif olmalarmin,
dolayisiyla kesre ve tenvin almamalarinin iki nedeni olarak 'Alem
(6zel isim) ve ucmet (yabanci kokenli) géste:rilmektedir.37 Bundan
da anlagiliyor ki bu tiir isimler yabanci menselidirler. Bunun
yaninda EbG Meysere (0.135/752) ve Dahhak (6.105/723) gibi
bilginler Kur'an'da her diinya dilinden kelimelerin bulundugunu
sdylemislerdir. ibn Cinni de, Arap dili kurallarna uydurulan ve
kullanima sokulan her kelimenin Arapga sayildigini sdyleyip bu
duruma sdyle bir drnek verir. (HS&Al Gl denildiginde Arapga i’rab
kurallarina tabi tutuldugu i¢in kelime artik Arapca olrnustulr.38
Suy(iti ise, bu sozlere agiklik getirmek agisindan sdyle bir
yaklasimda bulunmaktadir: Kur'an gelmis ge¢mis biitiin insanlarin
ortaya cikardiklart ilimlere ve her seyle ilgili bilgilere isaret ettigi
icin onda her diinya diline isaret eden bazi1 kelimelerin bulunmasi

kaginilmazdir. Dolayistyla degisik diinya dillerinin kelimelerinden

3 Suyiti, el-Muhezzeb, s. 60; Muhammed b. Ali es-Sevkani, frsadu’l-Fuhiil,
Daru’l-Ma’rebe, Beyrut 1979, s. 32; Muhammed Siddik Han el-Kannici, el-
Bulga fi Usali’l-Luga, Thk. Nezir Muhammed Mektebi, Daru’l-Besairi’l-
Islamiyye, Beyrut 1988, s. 78; Abdulcelil Abdurrahim, Lugatu’l-Kur’dni’l-
Kerim, Mektebetu’r-Risalet’l-Hadise, Amman 1981, s. 205.

% Ebii'l-Feth Osman b. Cinni el-Mevsili, el-Hasdis, Thk. Muhammed Ali Neccr,
Alemu’l-Kutub, Beyrut 1403, 1/357.
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hos olan ve Araplar arasinda kullanimi fazla olan bazilar1 Kur'an
icin secilmistir.®® Ibn Nakib de diger Peygamberlere gonderilen
kitaplar sadece gonderildikleri kavmin diliyle gonderilmislerdir.
Oysa Hz. Peygambere gonderilen Kur’an, birgok Arap lehgesinden
kelimeler aldig1 gibi Rum, Fars ve Habes gibi diger milletlerin
dillerinden de kelimeler almistir. Hz. Peygamber biitlin insanliga
gonderilmistir, o halde kendisine gonderilen kitapta da farkl
milletlerin dilinden kelimelerin yer almasi kaginilmazdir.*°

Bu goriise muasir alimlerden de katilanlar olmustur.
Ramazan Abduttevvab, Fusul fi Fikhi’l-Luga adli eserinde konuyu
tartisarak Once cagdast Ahmed Sakiri olumsuz yondeki
diisiincesinden dolay1 elestirir ve kisaca konuyla ilgili diisiincesini
sOyle dile getirir: Rivayetler ve kelimeler bu kadar agikca ortada
goriiniirken Arap dilinde ve Kur’an’da mu‘arreb’in varligini inkar
etmek gercekleri gizlemekten baska bir sey degildir.41

Muhammed Seyyid el-Belasi de alimlerin konuyla ilgili
gorlslerini aktardiktan sonra goriislerini sdyle dile getirir: Bir kiiclik
grup disinda nerdeyse alimlerimizin ¢ogunlugu Arap dilinde ve
Kur’dn’da mu‘arrebin varligin1 kabul etmektedir. Boyle bir ittifak
olugsmusken konuya olumlu yaklagsmakta bir beis yok‘[ur.42

2.3.Uzlastiric (Birlestirici) Goriis

Bu goriisii, Ebu Ubeyd el-Kasim b. Selam (6.224/839) dile
getirmektedir. Ebu Ubeyd fikihgilarin genel olarak mu‘arreb keli-
melere olumlu yaklastigini, dilcilerin ise konuya sicak bakmadigin
belirterek goriislerini sdyle dile getirmektedir: iki goriis de bakis

% Suyati, el-ftkan, s. 289.

0 Suyiti, el-ftkdn, s. 289.

* Ramazan Abduttevvab, Fusil fi Fikhi’l-Luga, Daru Rufai, Riyad 1983, s. 363.

*2 Muhammed Seyyid el-Belasi, el-Mu ‘arreb fi'I-Kur’dn, Cemiyyetu’d-Da’veti’l-
Islamiyyeti’l-Alemiyye, Libya, 2001, s. 118.
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acilar itibariyle kendi iglerinde dogruluk payma sahiptir. Bu keli-
meler kokenleri itibariyle yabanci olup Araplar tarafindan birtakim
dilsel islemlere tabi tutulmus ve neticede Arapga’ya benzetilerek
kullanim alanina kazandirilmislardir. Arap dili ile nazil olan
Kur’an’in da bu kelimeleri kullanmasiyla s6z konusu kelimeler dil-
deki yerlerini daha da saglamlastirmig, adeta varliklarim tescil et-
tirmislerdir. Bu itibarla, kokenlerinden hareketle bu kelimeleri
Arapca kabul etmeyen hakli olacag: gibi, kelimelerin {izerinde yap1-
lan iglemlerden sonraki halini ve yaygin kullanimini dikkate alarak
artik bu kelimelerin Arapca oldugunu diistinenler de hakli olabilir-
ler.*® Netice olarak bu kelimelere yabanci kékenli Arap¢a kelimeler
demek uygun bir ifade olarak goriilmektedir.

Miifessirlerden Kurtubi (6.671/1273) ve Ibn Atiyye (6.541/
1147) de bu goriise katilirlar. ibn Atiye, konuyla ilgili tartismaya
degindikten sonra diisiincelerini sdyle dile getirir: “Genel kaide ve
inang, Kur’an’in Arapca dili lizere nazil oldugudur. Dolayisiyla
Kur’an’da Arapc¢a olmayan veya anlasilmas: bagka bir dilin yardi-
miyla saglanan bir kelime yoktur. Ancak Araplarin baska milletlerle
ticari amaglar sonucu birtakim iligkilere girdigi ve bu sayede onlarin
dilinden kelimeler aldig1, inkar1 miimkiin olmayan tarihsel bir ger-
cektir. Araplar komsu dillerden aldiklar1 bu kelimeler {izerinde bir-
takim sekilsel oynamalarda bulunarak dillerine uydurdular ve son-
rasinda siir ve hitabetlerinde bunlar1 kullanmaya basladilar. Zaman-
la bu kelimeler, sarih Arapca kelimelerle ayn1 seviyeye geldiler. Iste
Kur’an’da kullanilan mu‘arreb kelimeler, bu tarz kelimelerdir. Bu
kelimeler koken itibariyle acem, en son kavustuklar1 hal ve kulla-

nimlar1 yoniiyle de Arapga’dirlar.”**

3 el-Cevaliki, el-Mu ‘arreb, s. 53; Suyiti, el-Itkdn, s. 290-291.

* Ebu Muhammed Abdulhakk el-Girnati, Ibn Atiye, el-Muharriru’l-Veciz fi
Tefsiri’I-Kitdbi’l-Aziz, Thk. Ahmed Sadik el-Melldh, Matbaatu’l-Ahrami’t-
Ticariyye, Kahire, 1974, 1/69-70; Ebi Abdullah Muhammed ibn Ahmed ibn

Dicle Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 2010/1, ¢. 12, sayi: 1



Ta 'rib ve Kur 'an’daki Varligi Meselesi 103

Muasir alimlerden Abdulkadir b. Mustafa el-Magribi de el-
Istikdk ve’t-Ta rib adli eserinde konuyu ele alarak bu goriiste karar
kilar. Ona gore bir yabanci kelime Arapga’nin usul ve kurallarina
gore kullaniliyorsa o kelime artik Arapca’ya doniigsmiis ya da Arap-
calagmistir. Kelime Arapgalastigi i¢in de vahyin dilinde yer alma-
sinda bir sakinca kalmamaktadir. Hal bdyleyken bu kelimelere
Arapga diyen dogru sdyledigi gibi, yabanci diyen de dogru sdylemis
olmaktadir. Kisacasi bu kelimelerin baglangici yabanci, nihayeti
Arapcadir. Dolayistyla Kur’an’da yabanci olarak goriilen kelimele-
rin kavustuklar1 son halleri esas alindigindan, artik onlar Arapca
olmus ve bundan dolayr Kur’an onlar1 Arapga olarak vasiflandir-
mistir. 4

Degerlendirme ve Sonug

Kur’an’da ta’rib’in varligryla ilgili ortaya atilan fikirleri de-
gerlendirmeye ge¢meden oOnce alimler nezdinde ittifak diizeyinde
olan birtakim ilmi tespit ve kabullere temas etmek istiyoruz.

—Diller aras1 etkilesim ve kelime alig-verisi, inkart miimkiin
olmayan toplumsal bir olgudur. Konuyla ilgili dilbilimciler tarafin-
dan birgok gerekce ortaya atilmistir. Bu gercekten hareketle Arap-
¢a’nin da bdyle bir siireci yasamasi tabii bir durumdur.* Yukarida
da goriildiigii iizere Islam’dan 6nce ve sonra Arap dili komsu diller-
den bircok kelime almis ve bu durum kadim ulema nezdinde ciddi
bir elestiri konusu olmamlstlr.47

—Arapg¢a komsu dillerle olan kelime alig verisinde kelime
vermesi (c2_&Y)), kelime almasindan (u=)#Y') daha fazla olmasi

Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdmi’I-Kur an, Daru Ihyéi’t-Turési’l-Arabi,
Beyrut, ts. 1/69.

“Abdulkadir b. Mustafa el-Magribi, el-Istikdk ve’t-Ta’rib, Matbaatu’l-Hilal,
Maisir 1908, s. 83.

*® Salih, Dirdsdt i Fikhi’l-Luga, s. 314.

*" Enis, Min Esrdri’l-Luga, s. 109.
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nedeniyle onlardan farklilik arz etmektedir. Bunda Arap¢a’nin 6z-
giin yapisi, koklii gegmisi ve konusuldugu cografi konum gibi birta-
kim etkenler etkili olmustur. 48

—Arapga, yabanc1 bir kelimeyi bigimsel ve anlamsal diizey-
de kendi diline en iyi bir sekilde uyarlayip yazili ve sozlii olarak
kullanim alania kazandirma yoniiyle diger dillerden farklilik gos-
termektedir.*®

—Araplarin cahiliye doneminde ihtiya¢ duyduklar1 kelime-
leri komsu dillerden alip dillerine uyarladiktan sonra siirlerinde kul-
landiklar1 ve sonrasinda bu kelimelerin giinliik konusulan dilde de
yer aldig1 ve kullanildig bilinmektedir. Zamanla dile iyice yerlesen
s0z konusu kelimeler Arapca’nin bir pargasi haline gelmis ve ¢ogu
zaman yabanci kokenli olduklari unutulmustur.*

—Alimler arasinda mu ‘arreb’in kullanimmin cizligi nokta-
sinda bir ihtilaf s6z konusu degildir. Nitekim Arap fusahasi1 dahil
kelimeleri dillerinde kullanrmslardlr.51

Yukarida verilen bilgiler dogrultusunda Arapg¢a’nin, diller
aras1 dogal etkilesim ilkesi ¢er¢evesinde diger dillerden kelime alis-
verisinde bulundugu ve alimlerin de konuya olumlu yaklastiklar
goriilmektedir. Bu anlamda dilde yer almasina cevaz verilen
mu ‘arreb’in Arap diliyle nazil oldugunu ifade eden Kur’an’da da
yer almasinda bir sakinca goriilmemektedir.

Kaldi ki bir kelimenin mu‘arreb olmast 0 kelimenin
fesahatinde bir zaafin oldugu veya iginde gectigi ciimlenin anlamin-
da edebi agidan bir zaafa sebebiyet verecegi anlamina gelmemelidir.

Bir kelime kullanim alanina alinmis, 6ziimsenmis, zihinde bir ya-

*® salih, a.g.e., s. 348

* salih, a.g.e., s. 314.

*°Ramazan Abduttevvab, el-Arabiyyetu’l-Fushd ve Tahaddiydtu’I-Asr, Camiatu’l-
Imam Muhammed b. Suud, Say1. 13-14, s. 108.

L vafi, Fihu’I-Luga, s. 207.
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bancilik ¢agrisimi yapmiyor ve edebi yonden dilin diger kelimele-
riyle esit bir hale gelmigse pratik acidan artik bir farkin kalmadig:
soylenebilir. Yukarida ibn Cinni’nin de bu gériisii paylastigimni zik-
retmistik.

Aynmi sekilde mu‘arreb bir kelimenin Arap dilinde veya
Kur’an’da yer almasi edebi anlamda onlarda bir zaafa sebebiyet
vermedigi gibi aksine Arap dilinin asli hiiviyetinden bir 6diin ver-
meden giiclii sistemi ve genis kullanim imkéanlariyla s6z konusu
kelimeleri en iyi sekilde kullanarak onlardan istifade edebildigini
gosterir. Oyle ki mu‘arreb kelimeler bazen iginde gegtikleri ifade-
lerde yerli dildeki esdeger kelimelerden daha edebi olabilmektedir.
Bu yonleriyle mu‘arreb kelimelerin edebi agidan ifadeye katki sag-
ladig1 asikardir. Konuya agiklik saglamak i¢in bir misal vermek
istiyoruz. Mesela

O3 Cia i k) G il (38 S S

“Onlar, astarlart kalin ipekten olan déseklere yaslanmirlar.
Bu iki cennetin meyveleri (zahmetsizce alinacak kadar) yaklndlr”52
ayetinde “@u5)” kelimesinin yerine Arapga’da bu anlami en yakin
sekilde karsilayan “ > kelimesi konulsa fesahat ve belagat agi-
sindan ayn1 anlami ifadeye katmakta yetersiz kalacaktir.>® Suyiti el-
Itkan’da konuyla ilgili el-Ciiveyni’nin su agiklamalarda bulundugu-
nu aktarir: “Eger “@s8” kelimesinin Arapga olmadigi, dolayisiyla
da fesahat ve belagatte Arapga kelimelerden diisiik oldugu iddia
edilirse sunu deriz; biitiin diinya dilcileri toplansa edebi anlamda bu
kelimeye esdeger bir Arapga kelime bulamayacaklaridir. Ciinkii
Araplar “@u5a)” kelimesinin ifade ettigi anlam olan “kalin ipekli

kumas”1 Farisi’lerden almis ve dillerinde bu anlami karsilayacak bir

°2 Rahman: 55/54
*Abdulgaffar Hilal, Aslu’l-Arab ve Lugatuhum Beyne’l-Hakdik ve’l-Ebitil,
Daru’t-Tibae’l-Muhammediyye, 1. Baski, Misir, 1401, s. 91.
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kelime de iiretmemislerdir. Insanlarm giinliik yasaminda az yer al-
mas1 ve dilde de pek kullanilmamasindan dolayr “@ssa” kelime-
sinde ta’rib’e gidilmis ve dilde yerini almistir. Su anda bu kelimenin
sagladig1 edebl anlami baska bir Arapga kelime veya ifadeyle sag-
lamak miimkiin olmayip aksi halde bir fesdhat ve beldgat zaafina
sebebiyet verecektir.”**

Mustafa Sadik er-Rafii de konuyla ilgili ayn1 kanaate sahip
oldugunu belirterek Kur’an’daki mu‘arreb kelimelerin hepsinin
kendilerine has bir belagi yonlerinin oldugunu, ne kelime ne de
terkip diizeyinde higbir Arapca ifadenin onlarin ifade ettigi anlami
karsilayamayacagini belirtir.>

el-Ciiveyni ve Rafii’nin dedigi gibi Kur’an’daki tiim mu‘arreb
kelimeleri bu cercevede degerlendirmek lazimdir. Bu anlamda,
Kur’an’in miibin Arap lisani iizere nazil olmasiyla biinyesinde acem
asilli kelimeleri barindirmasi bir elestiri ve ¢eliski konusu olmama-
lidir. Nitekim her dil ifadesinin, yapisi geregi bir amaci vardir. O
da, sunmus oldugu ifadelerin muhataplari tarafindan en 1yi sekilde
anlasilmasidir. Nitekim din dili 6zelligi tasiyan biitiin metinlerde
oldugu gibi, Kur’an da hitap ettigi toplumun kullandig: tabii dili
kullanmistir. Kur’an hitap ettigi toplumun dilini (Arapga) kullanir-
ken yeni kelime, kullanim veya dil kurallar1 koymamis, bizzat
Araplarin kendi dillerini kullanmigtir. >

Bir baska husus; yukaridaki ayetlerde de goriildiigii iizere
Kur’an’in Arap diliyle nézil oldugunu dile getirdigi ifadelerde, an-

lami acik olan, anlagilan manasindaki miibin sifatin1 pesine ekleme-

> Suyiti, el-Itkdn, s. 289-290.

® Mustafa Sadik er-Rafii, I’cdzu’l-Kur’dn ve’l-Beldgetu n-Nebeviyye, Daru’l-
Kutubi’l-Arabi, VIII. Baski, Beyrut, ts., s.72-73.

*®Turan Kog, Din Dili, Rey Yay. Kayseri, tsi., s. 47; Ebu Sikkin, FikhuI-Luga, s.
53,
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sidir.>” Dolayisiyla ayetlerdeki vurgu dilden ziyade dil iizerinden
saglanan anlam’adir. Kur’an, hitap ettigi toplumun konustugu dili
en st edebi diizeyde kullanarak mesajlarin1 onlara iletmistir. Me-
sajlarini iletirken de Araplarin bilmedigi kelimeleri kullanmamis
aksine onlarin zihinlerine yerlesmis, tedaviilde olan, siir ve nesir
gibi yazili ve s6zlii kaynaklarinda yer alan kelimeleri kullanmistir.
Kur’an baska dillerden ya da kendi iiretiminden daha yiiksek edebi
diizeyde kelimeler de kullanabilirdi. Halbuki Kur’an’in temel amaci
muhatabin anlayacagi ve etkilenecegi sekilde anlami en iyi sekilde
ona aktarmaktir. Tabi anlam, 4let konumunda olan dil tizerinden
saglandigi i¢in dilin de bu islemde 6nemli bir rolii ve pay1 vardir.
Ancak burada asil olan anlam olup dil ise ara¢ konumundadir.
Kur’an igin de asil olan anlam esas oldugu i¢in bu ameliyede arag
konumunda olan dilin kokeni ve aidiyeti gibi hususlara 6nem ver-
me, onceleme Kur’an’in genel ama¢ ve muhtevasiyla pek bagdas-
mamaktadir.

Tiim bu agiklamalar sonucunda, Kur’an’in biinyesinde
mu‘arreb kelimeleri tasidigi acikga goriilmektedir. Zaten burada
sorgulanan konu, bu kelimelerin varlig1 degil, bunlarin ne sekilde
isimlendirilmesi gerektigi meselesidir. Taraflarin konuyla ilgili de-
lilleri incelendiginde Kur’an’da mu‘arrebin varligin1 kabul eden ve
karst c¢ikan birinci ve ikinci grubun ileri siirdiikleri delillerden
ma’kll olanlar1 oldugu gibi bir kisminin da saglam dayanaklardan
yoksun oldugu goriilmektedir. Konuya en ma’kil ¢6ziim getirenle-
rin birlestirici goriisii savunan t¢lincii gruptakilerin oldugu goriil-
mektedir. Simdi taraflarin goriis ve delillerini degerlendirmeye
gecmek istiyoruz.

" Mesela bkz. ag! Gl 4a b Glals W) Jgis (0 Gl )l Ly “Biz, kendilerine agiklama-
larda bulunmast i¢in her Peygamberi yalniz kendi toplumunun diliyle gonder-
dik. ”(Ibrahim,14/4); O 8 Ols “Apacik arap diliyle” (Su’ard, 26/195).
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Birinci grubun Kur’an’daki e U2 ifadeleri iizerinden
Kur’an’in saf Arapc¢a’dan olustugu goriisiine kars ikinci grup soyle
bir karsilik vermistir: Az sayida olan acem kdokenli kelimelerin
Arapca bir metinde yer almasi o metni Arapga olmaktan ¢ikarmaz.
Aym sekilde bir Farsca kasidede Arapca kokenli bir kelimenin yer
almas1 da onu Farsca olmaktan ¢ikarmaz. Onemli olan séz konusu
kelimenin bigim ve anlam itibariyle baglam i¢indeki diger kelime-
lerle uyumudur. Zaten giiniimiizde diger dillerden kelime almamus,
saf bir dilden bahsetmek pek miimkiin gériinmemektedir.

Ikinci grubun dile getirdigi Hz. Peygamber’in biitiin
insanliga gonderilmis olmasi ve su halde kendisine gonderilen
kitapta da farkli milletlerin dillerinden kelimelerin yer almasinin
kacinilmaz olmas1 meselesi... Bu diisiincenin vakiayla ortlismedigi
acikca gorildiigli gibi muhatap kitlenin bu kadar dilden alinmis
yabanci kelimeleri anlamasi da sikinti olusturacaktir. Kaldi ki
Kur’an o ginkii Araplarin  konustugu dili  kullandigim
belirtmektedir. Bunun yaninda Arapca’nin dogal etkilesim yollar
tizerinden ilisikte oldugu cevre dillerin disinda diger dillerden
kelime almasi da tarihsel gergeklerle pek bagdagmamaktadir.
Dolayisiyla Kur’an’in hitap edilen tiim milletlerin dillerinden bazi
kelimeleri biinyesine almis olmasi pek anlamli ve gercekei
goriilmemektedir. Kur’an hitap ettigi ilk toplumun dili tizerinden
hitabin1 tiim insanlifa yapmis, herhangi bir ayirim yapmadan
mesajlarini onlara iletmistir.

Yine mu‘arreb diye gosterilen kelimelerin bir benzerlik ve
miistereklik sonucunda olustugu, aslinda bunlarin koken olarak
Arapca oldugu hatta diger dillere oranla ¢ok daha giiclii olan Arap-
ca’dan diger dillere gectigi diisiincesi, saglam delillerden yoksun
olup, bir dil taassubundan ve tahminden Oteye gegememektedir.
Diller arasi etkilesim bir ilke olarak kabul edilecekse bir dil ne ka-
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dar gii¢lii olursa olsun bir takim fiziki ve cografi yoksunluklardan
kaynakli, kendisinde olmayan bazi yeni kelimeleri iliskide oldugu
diger dillerden alabilir. Siiphesiz milletlerin kelime dagarciginda
yasadiklar1 bolgenin cografi 6zelliklerinin de belirleyici rolii vardir.
Mesela deniz kiyisinda yasayan bir halk ile ugsuz bucaksiz bozkirda
yasayan bir halkin, yine ¢olde yasayan bir halk ile Afrika ormanla-
rinin derinliklerinde yasayan ve medeni dlemle temasi bulunmayan
bir halkin hayat tarzlar1 ve ge¢im kaynaklari farkli oldugu gibi, dil-
lerindeki kelime sayilar1 ve gesitliligi de farklilik arz etmektedir.
Balikg¢ilikla geginen insanlarin kullandigi kelimeleri, tarim ve hay-
vancilikla gecinen bir toplulugun dilinde aramak beyhidedir. Bu
yiizden olsa gerektir ki, Orta Asya'da ziraat¢ilik ve hayvancilik ya-
pan Tiirkler, Anadolu'da karsilastiklar1 denizle ve denizcilikle alaka-
I1 terimleri ve balik isimlerini italyanca ve Yunanca gibi bu sahalar-
da kelimelerin iiretildigi dillerden almislardir.

Kur’an’da mu‘arreb’in varligina kars1 ¢ikanlarin dini birta-
kim endise ve kaygilardan hareketle boyle bir diisiinceye vardiklari
goriilmektedir. Onlara gore konu, dinin 6ziiyle yakindan iliskili olup
aksini iddia etmek giinaha gotiirecek sonuglar doguracaktlr.58 Yuka-
rida temas edildigi gibi Kur’an, hitap ettigi toplumun dilini kullan-
digin1 ifade etmektedir. Mu‘arreb diye dile getirilen tiim kelimeler
Araplarin sozlli ve yazili kaynaklarinda mevcuttur. Nitekim Kur’an,
Ibrahim, Ismail, Ziilkifl, Musa ve Isa gibi a’1am isimleri de kullan-
maktadir. Bunlar da koken itibariyle Arapga degildir. Su takdirde
bunlarm varliginin da sikint1 olusturmasi gerekirdi. Dolayisiyla 6zel
isimlerin diger dillerden alinmasi gibi ihtiya¢ halinde bazi kelimele-
rin de alinmasinda bir sakinca yoktur. Su da var ki, dile karisan bu
kelimeler, bir takim uyum iglemlerinden sonra o dille kaynasir, za-

%8 el-Belasi, el-Mu ‘arreb fi’'I-Kur’dn, s. 119.
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manla acem olduklar1 unutulur ve o dilin asli kelimeleri haline gelir-
ler. Dolayistyla Kur’an, miibin Arap dilini kullandigini ifade eder-
ken Araplarin konustugu dili en iist ve anlasilir diizeyde kullandigi-
n1 ifade etmis, hatta bu yoniiyle muarizlarina bir benzerini getirme-
lerini teklif etmekle onlara meydan okumustur. Kur’an kullandigi
kelimelerle sergiledigi lislubunda muarizlarina meydan okumus,
onlardan da ayni sart ve imkanlar dahilinde benzerini getirmelerini
istemistir.>® Burada iisluba dayali i’cz’in haleline yol acacak bir
durum s6z konusu degildir. Zaten bu anlamda muarizlar tarafindan
mu‘arreb kaynakli bir saldir1 ve elestiri de yoktur. Ayica konu ta-
mamen dilsel bir konu olup dinin 6ziiyle, inangla direk bir ilgisi
bulunmamaktadir.

Taraflarin goriis ve delillerini bu sekilde ortaya koyup deger-
lendirdikten sonra simdi de sonu¢ mesabesinde konuyla ilgili kanaa-
timizi belirtmeye gegmek istiyoruz.

Mu‘arreb tiirii kelimelerin kokenlerini ortaya ¢ikarmak cok
ciddi etimolojik calisma gerektiren bir husustur. Bu tartismalarin
yasandig1 donemlerde heniiz bir ilmi disiplin hiiviyetini kazanma-
mis ancak giinlimiizde var olan karsilastirmalr dilbilim disiplini®®
tizerinden bir nebze konunun tizerine gidilebilir. Bu anlamda yapi-
lacak etrafli ve titiz bir ¢alismayla daha saglikli sonuglara ulasilabi-
lir. Bu arada eski ulema’y1 da bu tiir dilbilimsel imkanlardan yok-
sun olmalar1 dolayisiyla bir nebze mazur karsilamak yerinde olacak-

tir.

S«Eser dogru séyliiyorlarsa onun sézlerinin bir benzerini meydana getirsin-
ler.”(Tur, 52/34) “De ki, insanlar ve cinler bu Kur’an in bir benzerini meydana
ctkarmak igin toplansalar onun benzerini meydana getiremezler”(Isrd, 17/18)

% Bu ilmin ortaya ¢ikis1 ve gelisimi i¢in bkz. Vafi, flmu’I-Luga, s. 53 ve sonrasl.
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Bir diger husus, Hz. Osman’in mushafi’nin tevkifi bir yolla
olustugu Cumhur-1 Ulema4 tarafindan miisellem bir konudur.®* Bu
mushaf’ta yer alan kelimelerin hattina bakildiginda Arap hattina
mubhalif tarzda yazilmis bir takim kelimelerin yer aldig1 goriilmek-
tedir. Mesela ala kelimesi, mushafta o> elifsiz; 3&da  kelimesi
5 98 vav(y)’la; 83%a kelimesi ayni sekilde 35k vav(s)’la yazil-
mistir.

Stiphesiz bu kelimelerin mushafta bu sekilde yer almasinin
bir hikmete mebni oldugu agiktir. Elifsiz yazilan ala kelimesinin
Habesce kokenli asa fiilinden alindigi ve <4 (lazim, gerekli oldu)
anlamina geldigi belirtilmektedir.®? Kur’an-1 Kerim’deki

Gstaln ¥ gl WUKIRT 438 L6 21 A3 “Helak ettigimiz bir iilke-
ye artik (vasamak) haramdir: Onlar bir daha geri donemezler”®
ayetinde haram kelimesinin Hz. Osman’in mushafinda elifsiz yazil-
dig1 hatta glinlimiizde baz1 Kur’an hatlarinda da elifsiz yazildig:
bilinmektedir. Bu sekilde haram kelimesinin mushafa elifsiz bir
sekilde yazdirilmas1 Habesce kokenli oldugu izlenimini vermektedir
ve bu da dogal bir durumudur.

Yine 8&du kelimesinde elif’in yerine vav’in tercih edilmesi
(3984w ), kelimenin Habesge kaynakli olmasindan otiiriidiir. S6z
konusu kelime Habesce’de “maskot” memdid zamme ile okunur.
Mushafta vav’li yazilmasi da kelimenin Habesc¢e’deki yapisindan
kaynakli olabilir.** Keza #%wa kelimesinin vav’li yazilmasi da

61 Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur'dn,
thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Matbaatu Isa el-Halebi, Misir 1391, 1/376.

%2 Ganim Kaddtri Hamd, Muvdzene Beyne’l-Mushaf ve 'n-Nukiisu’l-Arabiyyeti’I-
Kadime, Mecelletu’l-Mevrid, Vezaretu’s-Sekafeti’l-Irakiyye, c. 15, s. 4, ss. 113.

% Enbiya, 21/95

* Ganim, a.g.m. s. 231.
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Siiryani kokenli olmasindan 6tiiriidiir. Kelimenin Siiryanice’deki
asl, slito :Ysla seklindedir. Vav kelimenin aslinda vardir.®

Yukaridaki kelimelere ilaveten bazi farkli kiraat okumalari-
nin da mu‘arreb kelimelerin varligina isaret ettigi goriilmektedir.
Soyle ki, bazi kiraatlerin mu‘arreb kelimenin asli dilindeki yapisiyla
tam bir drtiisme igerisinde oldugu goriilmektedir. Mesela, Ibn
Mes’ud’un a5 kelimesini a4l seklinde okudugu ve bu kelimenin
de Aramice kokenli olup aslinin “kayyam” oldugu s6ylenmekte-
dir.%®

Netice olarak, bahsettigimiz bu bilgiler ve yukarida goriis ve
delillerini inceledigimiz ilgili taraflarin yorumlarindan hareketle,
Kur’an’1n, blinyesinde mu‘arreb kelimelere yer verdigi sdylenebilir.
Bu durum, Kur’an i¢in bir zaaf olmaktan ziyade bir zenginliktir.
Belki de i’caz’indaki sirlarindan bir sirdir. Ayrica konuya menfi
yaklaganlarin ¢cogunun da dilde mu‘arrebe kars1 ¢ikmadiklari, sade-
ce birtakim dini kaygi ve endiselerden otiirii Kur’an’daki varligina
kars1 ¢iktiklar goriilmektedir. Bu yoniiyle problemin 6ziine inildi-
ginde de konunun bir mahiyet (varlik) meselesi olmaktan ziyade bir

isimlendirme meselesi oldugu sdylenebilir.
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Dr. Ahmed Ismail Hassan Ali *

Ozet

Stiphesiz Kur’an-1 Kerim; Arapga fesahatinin zirvede oldugu,
belagatin en 6nemli ayirt edici vasif sayildigi bir zaman diliminde,
Peygambere indirilen ebedi bir mu’cizedir. Belagat ustalari, higbir
nazmin Kur’an ile boy 6l¢lisemedigini, O’nun ifade giiciinii ve kud-
retini aciz birakan bir seviyede oldugunu hemen anladilar. Kur’an
ile bu konuda yarisa kalkisanlar da hiisrana ugrayip, ifadesinin gii-
zelligine boyun egmekten baska bir ¢are bulamadilar.

Uzun asirlar boyunca, kuram ve kaideler iizerine yogunlasan
belagat, en parlak asirlarda dahi sadece sahit getirme ve
misallendirmeye 6nem verir olmustu. Modern zamandaki arastir-
macilar ise beyan lislubuna yonelerek ilk asirlarda olusan bu kuram-
lar tatbik ettiler. Arasgtirmacilarin, bir konu ile ilgili pek ¢ok ayeti
ele alip derinlemesine bir analize tabi tuttuklarini; veya belagat ile
ilgili bir konuyu belirleyip o konunun ayetlerde nasil ortaya ¢iktigi-
n1 gosterdiklerine tanik oluyoruz.

“Temyiz ile takyid”in, belagatin sirlarin1 ortaya ¢ikarmadaki
rolii, konunun ehemmiyetini ortaya koymaktadir. Biz bu arastirma-
mizda “Temyiz ile takyid’e O6rnek verilebilecek bir grup ayeti ele
alarak, gerek mana gerekse metin yoniinden inceledik. Siiphesiz ki
“takyid” konusunu tiim yonleri ile bir makalede ele almak imkan-
sizdir.

Abstract

The Qoran is an eternal miracle that revealed to Prophet in a
period which fluency in Arabic was at the summit and rhetoric were

Dr. Yiiziincii Y1l Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati
drahmm@yahoo.com
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accepted the most significant dinstictive qualification. Masters of
rhetoric couyd not compete with Quran’s rhetoric and the
understood it’s expressive power immediatly and accepted it’s
extraordinary language.

For centuries Arabic rhetoric focused on the theroies and rules
and gived importance to evidence and examples in it’s the brightest
period. And the rhetoric experts in the modern period praticed the
old theories and rules. And they took a verse and research it’s
rhetoric.

‘Tamyez’ and ‘takyid’ are important to encovery the
mysteries in styl of rhetoric. So in our research we took same verses
which appropriate to ‘Tamyez’ and ‘taqyid’ and examined them
aspects of meannig and text.
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HZ. IBRAHIM’IN TABi OLDUGU HAK DIN
VE TEVHIDI iSPAT METODU
Yrd. Dog. Dr. Vecihi SONMEZ"
Ozet
Bu makalede Hz. ibrahim’in tabi oldugu hak din ve ortaya
koymus oldugu evrensel ahlaki degerler incelenecektir. Esasinda
tevhit, biitlin insanlar i¢in gegerli olan ahlaki prensipleri zorunlu
kilmaktadir. Insani boyutta, ahlaki degerler gergevesi icerisinde
oznellik, gorecelilik, farklilik ve higgiliki tasfiye etmenin 6nemli
yollarindan biri de tevhid inancini kabul etmek ve askin ve mutlak
olan bir varligin otoritesine boyun egmektir. Hz. Ibrahim, sadece
tevhid inancinin atasi degil ayn1 zamanda bu inancin takipgisi ve
ornek yasantisi ve ahlaki uygulamalariyla uygulayicisidir.

ABRAHAM’S RIGHT RELIGIOUS AND HIS METHOD OF
PROVING THE UNITY OF GOD

Abstract:

The present article deals with and analyses the Prophet
Abraham and the foundations of idea of universal morals.
Essentially, oneness in knowing Go also necessitates that moral
principles have common currency for all human being. At human
level, an important way of doing away with subjejtivism, relativism,
difference, and nihilism in sphere of ethical values is passing from
firmly submisssion to belief of oneness and relying upon authority
of an Absolute transcendental being. Thus, in history of prophets,
Hadrat Abraham is not only ancestor of belief of oneness, but also
both exhibited his submitting to this belief and having taked
universal model of morals for all human being seriously, made an
effort for this sake, by his example life and his ethical conducts.

" Yrd. Dog. Dr. Yiiziincii Y1l Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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Giris

Islam diisiince tarihimizin en ¢ok iz birakan peygamberlerin-
den biri de Hz. Ibrahim’dir. Tevhidi miicadelenin sembolii, teslimi-
yetin, adanmisligin nisanesi olan Hz Ibrahim, inanc1 ugruna en sev-
digini vermek i¢in bir an bile diisiinmeyen, Rabbi icin ateslere yii-
riiyen bir peygamberdir.

Hz. ibrahim, Yukar1 Mezopotamya’daki Ur sehrinde diinyaya
geldi. Allah kendisini peygamber tayin etti. Puta tapanlara karsi
gelerek putlar reddetti. Bu bagkaldir1 sebebiyle Kral Nemrud, ken-
disini atese atti. Fakat Allah onu yanmaktan korudu. O da kardesi-
nin oglu Lt’u ve ailesini alarak Mezopotamya’dan ¢ikti. Putperest-
lerden olusan ve atalar1 da putlara tapan bir kavmin igerisinde yeti-
sen Hz. Ibrahim, onlarla birlikte biiyiimiis, onlarin egitimini almis-
tir. Ancak kavmi sapkin ve batil bir yasam siirerken o, kavminin
diger fertlerinden ¢ok farkli bir karakter ve ¢ok iistiin bir ahlak gos-
termis, Yiice Allah'a imantyla kavminden kopup ayrilmistir.1

Tarih boyunca Yahudiler, Rabbimiz'in "Gercek su ki, Ibrahim
tek basina bir iimmetti..." (Nahl, 16/120) seklinde &vdiigii Hz. ibra-
him'i tim Yahudilerin peygamberi olarak kabul etmis ve kendileri-
nin Hz. Ibrahim'in yolunu izlediklerini ileri siirmiislerdir. Huristi-
yanlar ise, Hz. Ibrahim'in Yahudilerin peygamberi oldugunu kabul
etmelerine ragmen, onun kendisinden daha sonra gelecek olan Hz.
[sa'ya tabi oldugunu iddia ederek Yahudilerden ayrilmislardir. Oysa
hidayet rehberi olarak indirilen Kuran, tiim bu sapkin iddialarin
yanlighgint su sekilde dile getirilmektedir: “Yoksa siz, gercekten

Ibrahim'in, Ismail'in, Ishak'in, Yakub'un ve torunlarimin Yahudi

'Omer Faruk Harman, “Ibrahimi Gelenek”, Islam’a Giris: Evrensel Mesajlar,
D.1.B. Yayinlari, Ankara, 2008, s. 357-364.
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veya Hiristiyan olduklarimi mi soyliiyorsunuz? De ki: "Siz mi daha
iyi biliyorsunuz, yoksa Allah mi? Allah'tan kendisinde olan bir
sehadeti gizleyenden daha zalim olan kimdir? Allah, yaptiklariniz-
dan gafil degildir.” (Bakara, 2/140)

Kur’an Hz.Ibrahim'in tarih boyunca iddia edilenin aksine
yahudi ya da Hiristiyan olmadigini, hanif bir miisliiman oldugu ger-
cegini su sekilde bildirmektedir: “Ibrahim, ne Yahudi idi, ne de
Hiristiyandi: ancak, O hanif (muvahhid) bir Miisliimand:, miigrik-
lerden de degildi.” (Al-i Imran, 3/67) Kuran'da Hz. ibrahim'in Ya-
hudi veya Hiristiyan olmadigi, "hanif" bir dine mensup oldugu ke-
sin olarak ifade edilmektedir. Yiice Allah baska bir ayette ise: “O,
sizleri se¢mis ve din konusunda size bir giicliik yiiklememistir, ata-
niz Ibrahim'in dini(nde oldugu gibi). O (Allah) bundan daha énce
de, bunda (Kur'an'da) da sizi "Miisliimanlar" olarak isimlendirdi;
elci sizin tizerinize sahid olsun, siz de insanlar tizerine sahidler ola-
smiz diye. Artik dosdogru namazi kilin, zekati verin ve Allah'a sari-
lin, sizin Mevlaniz O'dur. Iste ne giizel Mevla ve ne giizel yardim-
c1.” (Hac, 22/78) buyurarak, Hz. ibrahim gibi bir ve tek Ilah olan
Allah'a yonelen ve hak dini tam anlamiyla yasayan insanlar1 "Miis-
liimanlar" olarak isimlendirmektedir. Bu adin Ibrahim (a.s.) ile bir-
likte yaygin kullanilisina bakilarak bunun ilk olarak onun tarafindan
konuldugu diisiintilebilir. Ancak Nuh (a.s.)’dan bahseden ayetlerden
birisinde “..Ve ben Miisliimanlardan olmakla
emrolundum.”(Ylnus, 10/72) buyurulmasi, bu ismin ge¢misinin
oldugunu gostermektedir. Vakia o, Ismail (a.s.) ile beraber Kabe’yi
bina ettiklerinde yaptiklart duada “Rabbimiz, biz ikimizi de sana
teslim olan iki Miisliiman kil ve bizim soyumuzdan da Miisliiman bir
toplum yarat!...” (Bakara, 2/128) diyerek kendileri ve kendilerini
takip edecek olanlar i¢in bu ad1 kullanmislardir.
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IslAami kaynaklar Hz. Muhammed (sav) in peygamberligi 6n-
cesi donemde inang, diisiince ve yasamlartyla toplumun genelinden
farkli olan bazi kisilerden bahsetmektedir. Varaka 6rneginde oldugu
gibi, bu kisilerden bazilar1 Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi dinlerden
de haberdar bulunuyorlardi. Islami kaynaklar bunlari, Kur’an’da
ozellikle Hz. Ibrahim ile iligkili olarak kullamlan “Hanif” terimiyle
isimlendirmis ve bunlarin Kur’an oncesi donemin muvahhidleri
olduklarini belirtmistir.2 Peygamber Efendimizin niibiivvet ile go-
revlendirilmeden 6nce Arap Yarimadasi'nda putperestligin hakim
oldugu ve insanligin dalélet igerisinde bulundugu cahiliye doéne-
minde putlardan ve her tiirlii sapikliktan yiiz ¢evirerek, Hz Ibrahim
dini olan haniflige tdbi olmus, hakka yonelerek hak dinin arayisi
igerisine girmislelrdir.3

Tevhide dayanan biitiin dinlerin, tek Allah’a inanma ve bu-
nunla ilgili hususlarda asli aynidir; ancak “...Sizden her biri igin bir
seriat ve bir yol tayin ettik...” (Maide, 5/48) ayeti uyarinca seriatla-
rin farkli oldugunu belirtmektedir.4 Dinin hep Allah’a ait oldugunu;
bunun halis, katiksiz din oldugunu belirten ayetlerden sonra “Allah
katinda din kesinlikle Islam’dwr.” (Ali ‘Imran, 3/19) buyurularak
“kendisinin” olan ‘“halis” tevhid dininin adi da belirlenmis-
tir:“Islam”. Ona bu ad1 bizzat koyan Allah’tir.5 Allah, kendisinden

% Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, ¢ev. ismail
Yigit ve Sadreddin Giimiis, Kaythan Yayinlari, Istanbul, 1985, I, 97-98; Neset
Cagatay, Baslangictan Abbdsilere Kadar Islam Tarihi (Dini-Ictimai-Iktisadi-
Siyast A¢idan), T.T.K. Basimevi, Ankara 1993, s. 131-138.

¥ Mahmut Esad, Islam Tarihi, Marifet Yay., s. 301.

4Aliyyu’l-Kﬁri, Serhu Kitdbi’l-Fikhi’l-Ekber, thk: Ali Muhammed Dendel, Bey-
rut-1416/1995, s. 150; Bakara, 2/130-137; Strd, 42/13. 137; el-Maturidi,
Kitabu t-Tevhid, Cev. Hiiseyin Sudi Erdogan,istanbul-1981, s. 101 vd.; en-
Nesefi, Eb(’l-Mu’in Meymin b. Muhammed, Tabsiratu’l-Edille, thk: Hiiseyin
Atay, Ankara-1993, s. 109 vd

5 .
er-Razi, a.g.e., VI, 12, 146, 147 ; Timer, a.g.m, DIA, IX, 319.
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baska ilah olmadigina sahitlik etmesinin yaninda kendi katindaki
dinin “IslAm” olduguna da sahitlik etmistir. Islam, vahdaniyet (Al-
lah’in tek oldugu) esasina dayanir. O, tevhide samil tek din olunca
ve Allah da bu vahdaniyete sahitlik edince bundan ¢ikan zorunlu
sonu¢ Allah katindaki dinin “Isldm” oldugudur. ilim sahiplerinin
adil sahitlikleri de hep bu noktayr gostermektedir.® Islam’daki dini
yasantinin 6zl tevhiddir.
1. Hz. ibrahim’in Tabi Oldugu Tevhide Dayah Hanif Din

Anlayisi

1.1.“Hanif” Kavraminin Mahiyeti:

Hanif kelimesi, ayagin ice dogru egrilmesi (hanef)’den tiire-
tilmis bir kelimedir. Hanifin manasi, her durum ve zaman da dine
egilimli olan kimse demektir.’

Hanif liigatte: “Hakka ve dogruya yonelen, istikamet iizere
bulunan kimse” demektir.® Islam literatiiriinde ise; cahiliye done-
minde her tiirlii sapikliktan ve putperestlikten yiiz ¢evirerek hakka
yonelen, Hz Ibrahim'in dinine tabi olan, yalmz bir Allah'a inanan
kimseler i¢in kullamlmlstur.9 Hanif kelimesi Kur'an-1 Kerim'de tekil
olarak "hanif" seklinde on yerde, ¢cogul olarak "hunefa" seklinde ise
iki yerde kullanilmaktadir. Bu ayetlerin sekizinde hanif kelimesi,
Hz ibrahim'le ilgili olarak zikredilmistir.'® Hanif kelimesi, "Sadece

® er-Rézi, a.g.e., VII, 207 vd.

” Ebi Mansir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, T. efsiru’l-Kur 'ani’l-Azim
(Te'vilatii Ehli’s-Siinne), thk. Fatima Yusuf el-Hiyemi, Mii’esssetii’r-Risale,
Beyrut 1425 / 2004, 111, 128; 1V, 47.

8 Ibn Faris, Ebi’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya er-Razi, Mu cemu
Mekdyisi’l-Luga, thk: Abdusselam Muhammed Hartin, Kum-t.y. I1, 319.

% el-Cevheri, ismail b. Hammad, es-Sihdh, Tacu'l-Luga ve Sthahi’l-Arabiyye, thk:
Ahmed Abdulgafir Attar, Misir-t.y. V, 2118 vd. ; er-Ragib el-Isfahéni, el-
Huseyn b. Muhammed, el-Mufi-edat fi-Garibi’I-Kur 'dn, Istanbul-1986, s. 253.

19 Bkz., Bakara, 2/135; Al-i Imran, 3/67.
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Allah'a inamp, yalnizeca O'na kulluk eden kisi" anlamindadir. Hz.
Ibrahim'in hanif olarak vurgulanan 6zelligi, sadece Allah'a bir ve
tek olarak iman etmesi ve teslim olmasidir. O putperest olan kavmi-
nin batil inaniglarindan uzaklagsmis, sadece Allah'a yonelmis,
muvahhid bir kuldur. Kavmini de putperest inaniglarini terk etmele-
ri, putlara ibadet etmekten vazgegmeleri i¢in uyarmistir.

Her peygamber gonderildigi toplumu Tevhid "Allah'a bir ve
tek ilah olarak iman etmege davet etmistir. Allah'in varligma ve
birligine inanan her {ic Ilahi dinin mensuplar1 da aslinda
Rabbimiz'in Hz. Ibrahim'e indirmis oldugu hak dine uymaktadirlar.
Kuran'da Hz. Ibrahim'in dininin "hanif" bir din oldugu bildirilmis ve
Peygamberimiz (sav)'e bu dine uymasi emredilmistir.™

Hanif kavrami, Miisliiman teolojisinde Hz. Ibrahim’in 6zel
Ogretisinin ad1 olmakla birlikte, insanin yaratiligtan gelen bir istidat-
la yani akilla tevhid inancini bulmasi anlamini da icermektedir. Ay-
n1 zamanda bu, insanin tevhide doniik dogustan gelen egilimini be-
lirten insani bir tutumu ve Allah'in yaratilista verdigi sekil anlamla-
rin1 da ifade etmektedir.

Allah'm Hz. Ibrahim'e vahyettigi hak din, onun soyundan ge-
len diger salih miiminler tarafindan ayakta tutulmustur.? Cendb-1
Hak, Peygamber Efeandimize hanif olan Ibrahimin dinine tabi ol-
may1, yani onun yolunu devam ettirmeyi su sekilde emretmistir:
"Ibrahim, siiphesiz Allah'a boyun egen ve O'na ydnelen (hanif) bir
onderdi; puta tapanlardan degildi Simdi (ey Habibim!) sana Dogru-
ya yonelmis (hanif) olan ve puta tapanlardan olmayan Ibrahim'in
dinine uy! diye vahyettik" (en-Nahl,16/120-123). Bu sebeple
haniflik, Isldm icin dahi kullanilmis ve samimi, ihlashi bir

mislimana da "hanif" vasfi verilmistir. Nitekim Peygamber Efen-

Y Giinay Tiimer, “Cesitli Yonleriyle Din”, AUIFD, Ankara-1986, XVIII, 213.
12 Bkz. Bakara, 2/130-133.
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dimiz; "Ben, miisdimahakdr hanif dini (el-Hanifiyye es-Semha) ile
gonderildim 3 buyurmustur.

Hiilasa, Ibrahim peygamberin yasamis oldugu miisrik toplum-
sal yapt gozoniine almip ilgili ayetler iizerinde diisiiniildiigiinde,
Haniflik cahili inang¢ sisteminden tevhidi diislinceye hicret etmek
seklinde anlagilabilir. Ayetlerdeki temel espiriler tizerinde akil yiirii-
tiildiigiinde, Ibrahim dini (Haniflik) Allah'1 ve onun rizasin1 merke-
ze oturtan ve ondan bagka otorite tanimayan tevhid dininin 6znelles-
tirilip ibrahim'in kisiliginde toparlanmasidir.

1.2.Hanif Dini’nin Fitri Olusu

Allah’1n insan fitrat lizere yaratmasi demek, Allah’in insanla-
11 kendisine gore yarattigr Allah’1 bilme ilkesidir; yani Allah’in on-
lar i¢in daha kiigiikliik ve ¢ocukluk hallerinde annelerinin memele-
rinden siitlerini emerek gidalarimi alma ve yasamlarini stirdiirme
diirtiisii** olarak yerlestirdigi seye (fitrata) uygun olarak diinyaya
gelen her kiiciik ve ¢ocugun tabiatina Rabbi’nin vahdaniyeti ve
rubiibiyetini bilmeyi yerlestirmesidir. Iste bundan dolay1 Peygambe-
rin, “Her dogan ¢ocuk fitrat iizere dogar. Sonra ana-babasi onu
Yahuadi, Hiristiyan veya Mecisi yapar”'® seklindeki sozii, Allah’in
yaratilista insanogluna Rabbi’ni tesbih etme ve 6vmeyi bilme ne-
vinden yerlestirdigi egilime sahip olmaya yorumlanir, 1akin ana-
babas1 bu egilimi kendi inanc¢larina doniistiiriip benzetirler. Allah,
akillartyla bas basa birakildiklar: taktirde, kendilerinin yaratildiklar
ve kendilerine yerlestirilen hilkate uygun olarak her kii¢iik ve ¢ocu-

13 {bn Hanbel, V, 266; Buhari, iman, 29; Tirmizi, Menakib 32, 64; ibn Hanbel 111,
442,
Diirtii kavrami igin bkz. Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davramisi, Remzi

Kitabevi, Istanbul 2000, s. 230-231.
15 Buhari, “Cenaiz”, 80, 93; Miislim, “Kader”, 22-25.

14

Dicle Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 2010/1, ¢. 12, sayi: 1



154 Vecihi Sonmez

gu yaratmis ve var etmistir. Buna gore, her dogan cocuk fitrat iizere
dogar, yani kendileriyle akillar1 arasinda serbest kaldiklar taktirde,
idrak edecekleri Allah’in vahdaniyetine ve rubtbiyetine delalet ve
sehadet edecek olan hilkat iizere diinyaya gelirler.16

Fitrat kavrami, hem Allah ile insanlar arasindaki birlikteligin,
hem de farkliligin zeminidir. Ayete, ‘Allah’mn insanlari iizerine ya-
rattigt Allah’in fitratr’ bu birliktelige taban saglarken, terimin kok
anlami, Allah ile insan arasindaki farklilig1 getirmektedir. “Fatara”
kok olarak, yazmak, ayirmak suretiyle yeni bir sey yaratmak anlam-
larina gelmektedir. Bu da, Allah’in kendi mahiyetinden farkli olarak
meydana getirdigi ve kendisine has kurallarini yapisina yerlestirdigi
bir varlik alan1 demektir. Bu farkli fitratlara sahip olma durumu,
hem insan, hem de diger varlik tarzlar i¢in gegerlidir.'” Allah, dog-
ru din ¢ergevesinde, yalniz O’na yonelmemizi, O’ndan korkmamizi,
namaz kilmamizi ve Allah’a ortak kosanlardan olmamamizi buyur-
makta; daha dogrusu ortak kosanlardan olunmamasi gerektigini
hatirlatmaktadir. Ciinkii o ortak kosanlar dinlerini parcalamis ve
boliik boliik olmuslardir. “O hdlde sen de bir hanif (Tanrimin tek
olduguna inanan tevhid ehli) olarak yiiziinii dine; Allah’in fitratina
cevir ki O, insanlart onun iizerine yaratmistir. Allah’in yaratisinda
asla degisiklik olmaz. Iste bu, dosdogru dindir. Fakat insanlarin
cogu bilmezler.” [er-Ram Stresi, 30 / 30] Ayette gegen “fitrat”
kelimesi “yoktan var edilmenin” ve insana verilen “yaraticisin ta-
nima” kabiliyetinin delili kabul edilmektedir. “fitratullah” da Al-
lah’in insana yerlestirmis oldugu, kendisine inanma kabiliyetidir.*®

Nitekim Hz. Peygamber bir kudsi hadiste de “Kullarimin tiimiinii

'° Bkz. Ebi’l-Berakat Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Meddriku t-
Tenzil ve Hakdiku 't-Te vil, Istanbul-1984, 111, 272.

v Saban Ali Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, Teolojide Yontem Sorunu ve Teolo-
jinin Meta-Paradigmatik Temelleri, Lotus Yaynevi, Ankara 2005, s. 131-132.

¥ Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 575.
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tevhid ehli olarak yarattim. Sonra seytanlar onlar: dinlerinden don-
diirdii ve bana bagska seyleri ortak kosmalarini emrettiler. 19 Buyu-
rarak bu gercege vurgu yapmustir.

Fitratla ilgili ayetin sonundaki Allah’in yarattig1 fitratta degi-
siklik olmaz seklindeki vurgu, fitratin her bir insanda i¢kin oldugu-
nun, insanin yaratilisinda o dini bulmaya kabiliyetli oldugunun ifa-
desidir. Insan, bir tek Allah’a inanma yetenegiyle yaratilmis olma-
sina ragmen, zaman igerisinde pek ¢ok sebepten dolay1 bu yetenegi-
ni kaybetmis, fakat belirli araliklarla tekrar tekrar asli tabiatina
donmeye davet edilmistir. Bu anlamda, her bir vahiy, insan fitrati
tizerindeki tarihsel tortular1 kaziyarak, insana fitratina uygun dav-
ranma cagrilar1 olarak degerlendirilebilir. Insanin fitraten sahip ol-
dugu yeteneklerin neler oldugu ise akli vasitasiyla insanlara izah
edilebilmektedir. iInanma duygusu insana Allah tarafindan verilmis
olsa da, insan yapis1 geregi inancini anlamlandirma ve akli temelle-
re dayandirma ihtiyaci igerisinde olmustur. Bunun yaninda o, var-
liklar1 ve olgular bir biitiinliik i¢inde anlayabilme ihtiyacinin geregi
olarak, kendini ve yaratilisin1 bir biitlinliik icerisinde anlama ihtiya-
cin1 hissetmektedir. Insanin inancini akli temellere dayandirma ihti-
yaci, fitrat1 ile akl-1 selimi arasindaki zorunlu iliskiye isaret etmekte,
varliklar1 ve olgular1 bir biitiinliik i¢cinde anlama ihtiyac1 da vahyin
destegine muhtag oldugunu gostermektedir. Zira, insandaki fitri
duygu, hakk: bilmek ve emirlerini anlayabilmek i¢in yeterli olma-
makta, ilahi vahiyle desteklenmesi ve aydinlatilmasi gerekmektedir.
Tarih boyunca gonderilen peygamberler de insandaki bu fitri duy-

¥ Ebu’l-Huseyn Miislim b. Haccac b. Miislim el-Kuseyrd, el-Cémi u’s-Sahih
(Sahih-iMiislim), Cenne(t), 63.
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guyu yaraticinin iradesine uygun bir sekilde yonlendirmeyi hedef-
lemislerdir.

Biiyiik miifessir Fahreddin er-Razi(606/1210)” “fitrat”, ile il-
gili ayeti tefsir ederken; Tevhid’in Allah’in tek olduguna inanma
anlaminda yaratiligla birlikte insana Allah tarafindan yerlestirildigi
ve lizerinde bir degisikligin yapmanin asla miimkiin olmadigini,
baska seyin de onun yerine ikame edilemeyecegini vurgulamakta-
dir.?* Buna gore, Allah-kul, Yaratici-yaratilan dengesinin bozulmasi
asla miimkiin degildir. Biitlin insanlar Allah’in kuludur ve onlarin
bu konumdan ¢ikmasi katiyen s6z konusu olamaz.

Fitrat-1 selime, Allah’in, tek oldugunu ve kendisinden baska
ilah olmadigini bilmektir. Allah, bu noktada kullarini esit yaratmis-
tir. Bunda da higbir degisiklik yapilamaz. Ancak fitratin selameti,
saglikli olarak devam edebilmesi acisindan insanin yasadigi ¢evre
biiyiik bir 6neme haizdir.?? “Fitrat”in tamamen ilahi bir yonlendir-
me olmasmdan dolayr insanin meyli Allah Teald’ya ulasmak ve
O’na kul olmaktir. Burada 6nemli olan nokta, de§ismez olan bu
“fitrat” ilkesinin yerine bagka bir seyi koymaya kalkismak sanki
fizik organlarin islevlerini degistirmek gibi bir sey olur; dengeleri
bozar, maddi ve manevi ziyanlara sebep olur. Bu orijinal duygunun
yerine ikame edilebilecek bir bedel, bir baska duygu bulunamaz;

baska hi¢cbir duygu onun yerine konulamaz.?®

%% Bkz. er-Rézi, Fahruddin Ebi Abdillah Muhammed b. Omer, Mefdtihu’l-Gayb
(et-Tefsiru’l-Kebir), Tahran-t.y., VIII, 125; Gunaltay, M. Semsettin, Tdrih-i
Edydn, Istanbul-1338/1920, s. 22 vd.

! er-Rézi,a.g.e., XXV, 320.

?? Bkz. ez-Zemahseri, Eb(’l-Kéasim Carullah Mahmad b. Omer, el-Kessdf ‘an-
Hakaiki’t-Tenzil ve ‘Uyiini’I-Ekavil fi-Vuciihi 't-Te vil, Beyrut-t.y., I11, 222 ; Eb0’l-
Berakat en-Nesefi, Meddriku't-Tenzil, T, 272; Tbn Kesir, Ebi’l-Fida> Ismail
‘imaduddin b. Omer el-Kurasi, Tefsiru’I-Kur’dni’l- ‘Azim, Istanbul-1984, VI, 320.
2 Yusuf Sevki Yavuz, “Bezm-i Elest”, DIA, VI, 106; Siileyman Uludag, “Ahid”,
DIA, 1, 533
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Sonug olarak Fitri olan dini egilimin insani bir arzu olduguna
bilim sahitlik etmektedir. Islom1 nakiller de bu duygunun fitrd, oriji-
nal oldugunu belirtmektedir. Hem aklin hem naklin tespit edip des-
tek verdigi bir husus inkara imkan birakmayacak derecede agik ol-
dugundan artik dinin bir zaruret oldugunu kabul etmek tek yoldur.
Bu orijinal arzuya “Elest Bezmi”’nde islerlik kazandirilmis; sozles-
meye doniistliriilmiistiir. Buna aykir1 davranip hak dinden uzaklasa-
rak inkarci olanlar ise dis etkilerin olumsuz etkisinde kalarak 6zden
uzaklasanlardir.?* Din fitri bir duygudur. Biitiin insanlarin dogasin-
da vardir. Fakat bu din kendini gergeklestirdiginde, manipiile edi-
ci/saptirict etkenlerin tehlikesi ile kars1 karsiya bulunur. Asirlardir
yapildig1 gibi, kutsal olmayan unsurlar bu fitrati/dogalligi bozup®
somiirebilir. Aslinda tevhid, dogalligin (fitratin) rehberliginde, bu
fitrat1 kendi kisisel ¢ikarlart dogrultusunda manipiile edenlerle mii-
cadele etmektir.”®

1.3.Ehli Kitap ve Ibrahimi Din Olgiisii:

Biitiin peygamberler Allah’a kullugu ve O’na teslim olay1
ogiitlemislerdir ve hepsinin amaci birdir: “Ibrdhim de Allah’a
teslim olmayr ogullarina vasiyet etti, Ya ‘'kitb da: ‘Ogullarim, Allah
sizin igin o dini se¢ti, bundan dolayi sadece Miisliimanlar olarak
oliiniiz” dedi.”®" “Havarilere: Bana ve elgime (Isd’ya) inanm, diye

ilham etmistik... Inandik, bizim Miisliimanlar oldugumuza sahid ol!

** Bkz. Elmalily, a.g.e..IV, 2324 ; ez-Zemahseri, a.g.e., I, 129.

% el-Maturidi, a.g.e.,, c. IV, 47; Ayrica insanlara potansiyel olarak hakki idrak
etme imkani tanima olarak fitrat yorumu i¢in bkz. el-Kadi Nasiruddin Ebd Sa‘id
Abdullah b. Omer b. el-Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi (Envéiru’t-Tenzil ve
Esrdru’t-Te'v’il), Dersa‘adet Kitabevi, Istanbul (trz.), ¢.II, s. 220.

® Ali Seriati, Hz. Ibrahim’le Bulusmak, ¢ev. Mustafa S. Altunkaya, Fecr
Yayinlari, Ankara, 2005, s. 27.

%" Bakara, 2/132.
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28 Bu ayetlerden agikca anlasilacagi gibi Islam, biitiin

demislerdi
peygamberlerin 6grettigi dinin adidir. Allah’tan vahiy alan her pey-
gamber, Islam’1, yani yalniz Allah’a ibadet ve O’na kulluk etmeyi
ogretmistir. Bu kelimenin lafz1 dillere gore degisebilir. Fakat girk
kosmadan Allah’a kulluk etmek, iste bu, islam’dir. Boyle yapan
insan misliimandir ve her Miisliiman feldha erecek ve cennete gire-
cektir.?®

Fazlur Rahman’a gore, degisik milletlere ve toplumlara degi-
sik peygamberlerin ayr1 zamanlarda geldigi olgusu dogrudur. Ama
bunlarin vahiyleri her zaman aynm1 ve evrensel (kiilli) olmustur.
Ciinki biitiin vahiyler tek bir kaynaktan gelmistir ki, bu kaynak da
“Ummu’l-Kitab” (Ra‘d Stresi, 13/39) veya sakli kitaptir (Vakia,
56/78) Biitiin bu Kitaplar, evrensel (kiilll) ve benzer olduklari i¢in
biitiin insanlarin bunlarin hepsine inanmasi farzdir. Bunun igindir
ki, Hz. Peygamber de Nih, Ibrahim, Musa ve Isa’ya inanmak zo-
runda idi. Ciinkii Allah’in dini boliinemez ve buna bagli olarak yine
peygamberlik de boliinemez. Nitekim Peygambere, sadece Tevrat
ve Incil’e inanmak degil, ayn1 zamanda “Allah’in indirdigi Kitapla-
ra inanmasi i¢in de emir verilmistir (Stra, 42/15) Ciinkii Allah’in
hidayeti evrenseldir, onun i¢in hi¢bir millet veya milletlere hasredi-
lemez: “Her iimmet i¢inde mutlaka bir uyaric1 gonderilmistir (Fatir,
35/24); ve “Her toplumun bir yol gostericisi vardw” (Ra‘d, 13/7).
Aslinda “Kitap” kelimesinin Kur’an’da genellikle hi¢bir kutsal ki-
tap icin hasredilmemis, tam aksine biitiin Il1ahi kitaplara verilen ge-
nel bir ad olarak kullanilmis oldugunu séylemek miimkiindiir (Ba-

%8 Maide, 5/111.
» Maide, 5/111.
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kara, 2/213).%° Kur’an’da bildirilen hiikiimler, Tevrat’taki Masa ve
Ibrahim kitaplarinda da vardir. Ciinkii tevhid, namaz ve zekat, her
ilahi dinin temelidir. Allah, o peygamberlere vahyettigi bu temel
hiikiimleri, Hz. Muhammed’e de vahyetmistir. Kur’an’daki temel
hiikiimlerin, daha 6nceki kitaplarda da var oldugu cesitli ayetlerde
6nemle vurgulanip hatirlatiimgtir.*

Kur’an’da ¢ok yonlii olarak ele alinan Ehl-i Kitap, her seyden
once diger Islam dis1 gruplar gibi Kur’an’a ve Hz. Muhammed’e
imana davet edilmektedir. Allah’in, ellerinde mevcut kitaplar olma-
sina ragmen Kitap ehlini Kur’an’a imana davet etmesinin temel
gerekgesi onlarin kendilerine de tek Allah inanci teblig edilmis ol-
dugu halde bu ilkeden sapmis olmalaridir. Yine onlarin, kendilerine
gonderilen kitabr degistirdikleri, yani tahrif ettikleri gonderilen pey-
gamberleri Oldiirdiikleri, Misliimanlarla yaptiklar1 antlagmalara
bagli kalmadiklari, dinlerinde tagkinlik yaptiklari, bilmedikleri ko-
nularda bile kendi aralarinda tartistiklar1 ve yanlis hiikiimlere var-
diklar1, yalanci olduklari, birbirlerini sugladiklari, bu yaptiklariyla
da kalmayip Kur’an’a ve Hz Muhammed’e uyanlar1 saptirmak iste-
dikleri ifade edilmektedir. Gerek kendi kitaplarinda goriilen, gerek-
se Kur’an’da dile getirilen bu asiriliklarina ragmen Ehl-1 Kitab’a
gosterilen tolerans, sonradan tahrif edilmis de olsa, aslen kutsal olan
bir kitaba sahip olmalarindan dolayidir. Yoksa onlarin dogru yolda
olduklarindan degildir. Zaten onlarin yolu dogru olsaydi Kur’an

onlar1 imana davet etmezdi.*?

% Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, ¢ev. Alparslan Agikgeng, Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara 2005, s. 238-239. S6zgelimi, bkz. Bakara , 2 / 213.

' Bkz. Ates, a.g.e., X, 436 ; Stra, 13; Nisa, 42/163-165;Hicr, 15/1; Ankebit,

29/45- 46; Fussilet, 41/43

32 et-Taberi, a.g.e., IV, 279; ez-Zemahseri, a.g.e., I, 355
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Kendi dinleri disindaki inanglara “din” adin1 uygun goérme-
yen® “Yahudiler”in literatiiriinde din terimi oldukea karisik bir ge-
lisme gosterdiginden “Yahudi” dininin adi, kaynagi ve din teriminin
gelismesi gibi konularda tartigmalar oldugu belirtilmektedir. Bun-
dan dolay olsa gerek, Nicholas De Lange de bu konuda hazirladigi
kitabinda Yahudi kimligini tanimlamaya g¢alisirken sikintisini be-
lirtmekte; bu kimligin tanimlanmasinda sorunlar oldugunu soyle-
mektedir.**

Kur’an’daki Ibrahimi din &l¢iisii 1s1¢inda Ehl-i Kitap ile ilgili
ayetleri gz oniinde bulundurarak sunlar1 syleyebiliriz; Ehl-i Kitap
kavrami, igerdigi bu anlamlar ve Kur’an’daki kullanimiyla, Islam
dini ile s6z konusu dinler arasinda hem teolojik birlikteligi, hem de
teolojik ayrismalar1 i¢inde barindirmaktadir. Bu baglamda Kitap
Ehlinin hepsi ayni degildir. Aralarinda farkliliklar vardir. Hiristi-
yanlar Yahudilere gére daha ilimli bir tavirla ele alinmakla birlikte
onlar i¢in de ciddi elestiriler s6z konusudur. Yahudilerin Kur’an’da
inang sisteminden ¢ok, hareket tarzlar1 ve igine diismiis olduklari
psiko-sosyal sapkinliklar ekseninde ve Miisliimanlarla olan iligkileri
bakimindan elestirildigine sahit olmaktayiz. Kitap Ehli i¢in en ciddi
elestiri ve kinanma konusu dini Allah’a has olmaktan ¢ikarmaktir.
Onun icin, ruhbanlik, Hz. isa’nin Tanrilastirilmasi, Uzeyr’in Al-
lah’m oglu oldugu gibi konular giindeme getirilerek elestirilir.®
Burada hemen belirtmeliyiz ki, Allah’a iman aym1 zamanda pey-
gamberlerine ve kitaplarmma imani da i¢ermektedir. Zira, Allah’a
iman “asli’l-ustl”diir. Peygamber gondermek Allah’in fiillerinden

** Micheal Wyschogrod, “Musevilik A¢isindan Islam ve Hristiyanlik”, Ibrahimi
Dinlerin Diyalogu, Ed. ismail Raci Faruki, Cev. Mesut Karasahan, Istanbul-1993,
s. 37.

** Nicholas de Lange, Yahudi Diinyas: (Atlas of the Jewish World), Cev. Sevil
Atauz, Akin Atauz, Iletisim Yayinlari, Istanbul-1987, s. 82.
% es-Sehristani, a.g.e., I, 39.
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biridir. Biitiin bunlara ragmen, Kur’an higbir zaman siddet ve zor-
lama ile diger din ve inanglar1 yok etmek gibi bir hedef giitmemistir.
Bilakis, dinde zorlamay1 yasak eden, herkesin inancina saygiy1 em-
reden ve sizin dininiz size, benim dinim de bana (Kafirun109/6)
ilkesiyle din hiirriyetine kapilarin1 sonuna kadar acan Kur’an, her-
kesi inanciyla bas basa birakmaktadir.®

Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasindaki teolojik iligkilerin
Kur’an’daki Hiristiyanlar ve Hiristiyanlikla ilgili ayetlerle basladi-
gin1 soyleyebiliriz. Kur’an’mn Hiristiyanligr elestiri Onlarin teslis
doktrini Tanri kavramindaki yanlighiklarini, Hz. Isa hakkindaki
inanglar1 da yanlis ve eksik anlayislarini olusturmaktadlr.37 Yine
Tanr’nin kelaminin bir kismin1 unutmus ya da gizlemis olmalari,
bir kismini da tahrif etmis olmalar1 onlarin en temel yanilgi noktala-
rini olusturmaktadlr.38 Ayrica evrensel bir kaide olan su¢ ve cezanin
bireyselligi prensibini kabul eden Kur'an, insanligin giinahina kefa-
ret olsun diye Isa'nin garmiha gerildigini asla kabul etmez. Kur'an
sorumlulugun kisisel oldugunu, her insanin kendi yaptiklarindan
sorumlu oldugunu israrla vurgular. Bir insanin fedakarliginin tiim
insanlig1 kurtaracagi diisiincesi toplumda bir ¢6ziilmeye ve bozul-
maya sebebiyet verir. Bu durum sosyal dengenin ciddi bir sekilde
bozulmasina yol agar. Bu sekilde, Hz. Adem'in isledigi su¢ da dahil
olmak iizere, kimsenin kendinden onceki bir bagkasinin sugunun
cezasint ¢ekmeyecegini vurgulayan Kur'an dolayli olarak Hiristi-
yanliktaki "asli glinah" inancim elestirmektedir.®® Ciinkii, Hiristi-
yanligin carmih anlayisi, dolayisiyla da asli giinah anlayis1 kisisel

% Kiirsat Demirci, “Hiristivanhk”, DIA, XVII, 328 vd.

*” Thiessen, Henry C., The Lectures in Systematic Theology, USA 1979, s. 89
% Mehmet Aydin, “Hiristivan Inanglar:”, DIA, XVII, 346.

* Muhammed Ataurrahim, a.g.e., s. 18.
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sorumlulugun boliinmesi anlamina gelmekte ve Ibrahimi din 8lgii-
stiyle kesinlikle bagdagmamaktadir.

1.4 islam éncesi Arap toplumunda Dini Durum

Onceki Araplar arasinda her ne kadar Yahudilik, Hiristiyanlik,
Mecusilik, Sabiilik ve Haniflik gibi farkli dini inanislara rastlansa
da, en yaygin dini inang hi¢ siiphe yok ki, putperestliktir.*® Ozellikle
bedevilerin itikat esasini olusturan bu inang, Samilere has inanisin
en eski ve iptidai seklini temsil eder. Esasinda putperestligin Arap-
lara girisinin sonradan gerceklestigi, Araplarin baslangigta yaratici-
nin varligimmi inkar etmedikleri, ancak zaman ic¢inde heybetinden
uirktiikleri Tanri'ya yalnizca aracilarla ulasabileceklerini diisiinerek
putlar edindikleri, dolayisiyla putperestligin Araplara girisinin ya-
banci kaynakli oldugu yoniinde goriisler ileri siiriilmiistiir. Bu iddia,
Mekke halkinin esasinda Hz. Ibrahim’in Kabe’yi insa etmesiyle
tevhid inanci ile tanmistigi; ancak Ibrahim ve oglu Ismail neslinin,
zaman i¢inde ihtiyaclarina cevap veremeyen Mekke sehrinden ayri-
lirken yanlarinda Kabe’den kopardiklart kiiglik tas pargalarni da
gotiirdiikleri ve gittikleri yerlerde kutsal kabul ettikleri bu taglara
tazim gostererek bu inanctan bir uzaklasma yasadiklari tezi lizerine
dayandiriimistir.*!

Araplar arasinda tanrisal varliklarin temsil ve siretlerini yap-
mak, yani putculuk oldukc¢a yaygin bir inanis bi¢cimiydi. Araplar
putlar1 kaba anlamda tanrisal birer varlik olarak degil, uluhiyetin ya
da tanrisal giiclin odaklandig1 objeler olarak kabul ederlerdi. Arap-
lar, tas ve kaya parcalariin disinda, agaclar vb. bitkiler gibi siradan
dogal varliklar1 da tapinma objesi olarak kullanirlardi. Genellikle
tanrisal varliklarin bu sekilde herhangi bir canli siretinde olmayan

soyut ifade tasiyan nesnelerle ve varliklarla temsil edilmesi, yalniz-

*° Sinasi Giindiiz, Sabiiler, Ankara 1995, s. 9.
a1 Mahmut Esad, Islam Tarihi,, s. 301; Ahmed el-Ber3, a.g.e., s. 304.
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ca Arap paganizmine has bir 6zellik degildir; zira eski donemlerde
genelde Kuzey Arabistan, Suriye ve Filistin bolgesinde yasayan
Bati Sami halklarinda da bu 6zellik miisahede edilmektedir.*

S6zgelimi, Batt Sami kavimlerinin kiiltiir merkezlerinde yapi-
lan arastirmalarda Masseba denen ve tanrilar i¢in yapilmis olan diiz
tag dikitlere ve tanrigalar i¢in yapilmis olan ve Asera denen agagtan
dikitlere sikca tesadiif edilmektedir. Eski Arap dininin bir diger en
onemli 6zelligi de, birgok eski Ortadogu dinsel geleneginde var olan
ve gok cisimlerinin tanrilagtirilmasini ifade eden yildiz ve gezegen
kiiltiidiir. Ozellikle ay ve giines Araplarca ilahlastirilan gok cisimle-
ri arasinda olduk¢a Onemli bir yer isgal etmekteydi. Abdussems
ismi Araplarca kullanilan bir sahis ismiydi. Sems, Benl Temim ka-
bilesi tanrilar panteonunda yer alan ve kendisi i¢in mabet yapilmisg
bir uluhiyetti. Aya ve yildizlara tapinmak da Araplar arasinda yay-
gin bir inanisti. S6zgelisi, Kindne kabilesi aya tapinir, Temim ise
yildizlara tazimde bulunurdu. Yine, Kays kabilesi Si‘ra yildizina;
Esd, Utarid’e (Merkiir’e); Lahm ve Ciizam kabileleri ise Jiipiter’e
ibadet ederdi.*

O halde; Cahiliye Araplar1 her ne kadar esas itibariyle putlara
tapsalar da, yaratici tanriyr ifade etmek tizere “Allah” diye ¢agrilan
iistiin bir Tanrmin varligini da kabul ediyorlardi. Nitekim bolgede
Hz. ibrahim peygamberin dini olan Hanifligi benimsemis kimsele-
rin bulunmasi, tevhid inancinin Arap yarimadasi i¢in yabanct olma-
diginin delili kabul edilmistir. Milattan sonraki yillarda 6zellikle
Giliney Arabistan’da var oldugu bilinen ve muhtemelen ticaret yo-
luyla Mekke’ye de tasinmis olan bu inancin, Cahiliye siirinde de yer

* Giindiiz, a.g.e., s. 543.
* Bkz. Giindiiz, a.g.e., 8. 542 vd.
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almasi dikkat ¢ekicidir. Zira Cahiliye siirinde gecen ve Allah’1 ifade
etmek iizere kullanilan “rahman” kelimesinin Cahiliye déneminde
cogulunun bulunmamasi, bu kelimenin bir tek tanriy1 ifade ettigi
seklinde yorumlanmlstlr.44 Kur’an-1 Kerim’in de isaret ettigi ilizere
(Ziimer,39/3) Miisrik Araplar putlara, yalnizca kendilerini Allah’a
yaklagtirmalar1 amaciyla tapryorlardi. Oyle ki onlar, yeryiiziinii su-
layip ekinleri yetistiren, siiriileri ¢ogaltip insanin emrine veren Al-
lah’in “her seyin yaraticis1”, “yeryiiziiniin Rabbi”, “goklerin ve ye-
rin sahibi” oldugunu biliyorlar ve sikintili zamanlarinda O’na yalva-
riyor, en biiylik yeminlerini O’nun adina ediyorlardi. Hatta iirtinle-
rinin bir kismini1 dahi O’nun adina ayiriyorlardi. Tehlike aninda dua
ediyorlar; ancak tehlikeden kurtulunca O’nun varligini unutuyorlar-
di. Putlara kurban kesiyorlar; ama ayni1 zamanda Allah'a ibadet edi-
yorlardr.”

Ozet olarak biitiin bunlar, Cahiliye Araplarinda Allah inanci-
nin olduk¢a muglak oldugunu ve bir inan¢ bunalim ve kargasasinin
yasandigini gostermektedir. Her ne kadar biling diizeyinde araci
olarak goriilseler de giinliik yagsam i¢inde putlar hayatin biitiin alan-
larin1 kusatmis ve hakim inang alan1 olusturmus durumdaydi.

2. Hz. ibrahim’in Tevhidi ispat Metodu
2.1.Hz. ibrahim’in Kullandig1 Akiler Metod

Genel olarak kutsal kitaplarin ve 6zel olarak da Kur’an’in, Al-
lah’1n kendisine bildirimde bulunmak i¢in insanlar arasindan sectigi
elgiler hakkindaki anlatimlarinin belirli bir amaci1 ve hedefi oldugu
yadsinamaz bir gercektir. Bu amaclar ve hedefler, kutsal kitaplarin
genel amaglar ve hedefleri ile ortiismektedir ve onlarin bir pargasi
konumundadir. Kutsal kitaplarin amaci, insanlara gergegi bildirmek

ve insanin yeryiiziindeki varolusunda ilkeli ve erdemli davraniglar

* Mahmut Esad, a.g.e., s. 301.; Ahmed el-Ber3, a.g.c., s. 43.
* Bkz. Giindiiz, a.g.e., s. 542 vd.
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ortaya koymasi i¢in yol gostermek ve bdylece insan davranislarina
olumlu katkida bulunmaktir. Bu nedenle her vahiy, tarihe ve olguya
olumlu yonde bir miidahaledir. Kur’an, el¢ilere iman eden insanla-
rin, onlara beser lstii nitelikler vermeleri ki bu anlayis neredeyse
biitiin dinlerin mensuplarinda goriilmektedir.*® anlayisini reddet-
mektedir.

Kur’an’in Hz. Ibrahim ile ilgili anlatimlarda onun akilc1 me-
todolojiyi kullanmasina vurgu yapilmaktadir. Epistemolojik agidan
akil, bilgi edinme araglarindan birisidir. Filozoflar gibi tanribilimci-
ler de bilgi edinme aract olarak duyu organlar1 ve dogru haber ile
birlikte akli da kabul etmektedirler. Duyu organlar kisinin kendi
tecriibelerini ve algilamalarini ifade etmekte iken, dogru haber/el-
haberu’s-sadik (veya haberi verenin oncelenmesi sonucu dogrunun
haberi/haberu’s-sadik) baskasinin olguya dair verdigi haberi iger-
mektedir. Akil da, olaylarin sebep-sonug iligkisini agiklayan bir
ilkedir. Bir yontem olarak akilcilik ise, bilinmeyen bir alanin olayla-
rin1 diisiince ve muhakemeyolu ile ¢6zmeye yarayan metoda denil-
mektedir.47 Allah’1 inkar eden veya ona ortak kosan insanlarin
vahye dair inanglart olmadigindan, onlara kars1 gelistirilen yonte-
min diislince ve akil yliriitmeye dayanmasi kaginilmazdir. Bu bag-
lamda Kur’an’in insanlari iman etme eyleminden ¢ok diistinme ey-
lemine cagirmasi, inancin akli kanitlarinin ortaya konulmasinin ge-
rekliligine isaret etmektedir.*®

*® Taha, 20/114; Kiyame, 75/15-19.

" Bkz.Saban Kuzgun, Hz. Ibrahim ve Haniflik, Ankara 1985, s. 43; Amiran
Kurktan Bilgiseven, Sosyal Ilimler Metodolojisi, Istanbul 1989, s. 15.

*®Bkz. Raymond Boudon-Francois Bourricaud, “Aguste Comte”, Critical
Dictionary of Sociology, London 1989; Bilgiseven, age, s. 15.
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Biitiin peygamberlerin oldugu gibi, Hz. ibrahim'in de amaci
insanlara tevhid inancii telkin ederek, goniillere yerlestirmekti.
Ibrahim (a.s.), Babilliler déneminde yasamistir. Bunlar tek Allah'a
inanmayip, putlara ve yildizlara taparlardi. Babil'de putlarin hem
yapildig1 hem de tapildigi puthaneler vardi. Bu topluluk Sabii'ydi.
Sahislara ve yildiz heykellerine tapanlar olmak tizere iki kisma ayri-
liyordu. Iste Ibrahim (a.s.) Tevhid inancindan bdylesine uzak bir
kavme hitap ediyordu. Vazifesi bu batil inanci ortadan kaldirmak,
yerine saf Tevhid inancini yerlestirmekti.49 Hz Ibrahim gibi Pey-
gamberlerin hepsi kavimlerine karsi delille miicadele etmislerdir.
Soylediklerine delil getirmis, halklarin1 inandirmaya calismislardir.
utperestlerin, peygamberlerin getirdikleri tevhid inancini ibtal ede-
cek bir dellileri varsa, getirmelerini istemislerdir.”® Bu konuda Kur'
an-1 Kerim'de ¢ok bariz meydan okumalar vardir. "Eger dogru ise-
niz, haydi delilinizi getiriniz"(Bakara,2/111) ayeti 6rnek olarak g6s-
terilebilir. Gerg¢ekten kendisinden sonra gelen biitiin din mensuplari
tarafindan kabul edilen ortak husus onun sirke karsi, Tevhid inanci-
nin savunuculugunu yapmig olmasidir. O yildizlara asla tapmamus,
putlara secde etmemis, tabiattan yardim dilemeye tesebbiis etme-
mistir. Onun dini bir tek yaraticiya, bir tek Allah'a davetti. Bu an-
lamda Hz. Muhammed'in (a.s.v.) dini de Ibrahim'in (a.s.) dinidir.
"Ibrahim'in Hanif dinine tabi ol"(Nisa 4/ 125) ayeti de bu gergege
bir delil saylhr.51

Hz. Ibrahim Tek tanr inancina cagirirken baslangigta
terhib ve korkutmaya dayali olan araglar la beraber tesvik ve sev-
dirmeye yonelik araclarida kullanmistir. Tevhidi isbat ve ona zit

Bkz. Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, Il, 35; Elmalili Hamdi Yazwr, Hak Dini
Kur'an Dili, 111, 449.
*® Muhammet Beyyami Mehran, Dirasatun Tarihiyyetun mine'l-Kur'ani'l-Kerim,
s. 121-127.
>l er-Razi, a.g.e., XI, 57.
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inanglar1 red konusunda O, babasiyla, kavmiyle ve Nemrutla tartis-
misg, onlarin batil inanglarini ¢liriitmek i¢in giliclii deliller getirmistir.
Buralarda psikolojik araglardan insan yaratilisinda var olan korku
etkenini kullandigimi gérmekteyiz. Kur'an-1 Kerim, onun, babasiyla
olan miinazarasmin bazi safhalarmni anlatmaktadir: "[brahim baba-
sina demisti ki:"Babacigim, igitmeyen, gormeyen ve sana hi¢bir sey
kazandirmayacak olan putlara nigin tapiyorsun. Babacigim, sana
gelmeyen bir bilgi bana geldi; bana uy, seni dosdogru yola ileteyim.
Babacigim seytana tapma, ciinkii seytan Rahman'a isyan etmisti.
Babacigim, ben, Rahman'dan sana bir azabin dokunmasindan kor-
kuyorum. O zaman sen seytamn dostu olursun.' Babasi, 'Ey Ibra-
him, sen benim tanrilarimdan yiiz mii ¢eviriyorsun? Eger onlara dil
uzatmaktan vazge¢messen, and olsun seni taslarim. Uzun siire ben-
den ayril, git' dedi. Ibrahim, soyle cevap verdi: 'selam sana, senin
icin yine de Rabbim'den magfiret dileyecegim, ¢iinkii o bana ¢ok
litiifkar'dir. Siz'den de, Allah'tan baska yalvardiklarimizdan da ayri-
ltyor ve yalniz Rabbime yalvariyyorum, umarim ki bahtsizlardan
olmam."(Meryem 19/ 42-48) Goériildiigii gibi burada Ibrahim (a.s.)
babasin tevhide ¢agirmaktadir. Ozellikle azabla tehdit ederek onun
korku duygusunu harekete gegirmeyi deneyerek akilc1 bir yontem
kullaniyor. Ote yandan Hz. Ibrahim esyada ve olaylarda var olan
gayeyi vurgulamistir. Gormeyen, isitmeyen ve bir faydasi olmayan
gayesiz taslara, heykellere ibadetin anlamsizligina dikkat ¢ekmistir.
Bu gaye de ancak insan tarafindan beserl sorumlulugun merkez iis-
sii olan akil vasitasiyle anlasilabilir. Asil mithim olan akla sahip
olmak degil, akli iyi kullanmaktir. Bu bakimdan diyebiliriz ki, Hz.

Ibrahim akli en iyi kullanma ve bireyin varliginin suuruna erme
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yolunu gt')stermistir.52 Insanin ¢esitli duyularma, hatta pragmatik
anlayigina hitap ederek isitmeyen, gérmeyen ve higbir fayda sagla-
mayan varliklarin ilah olamayacagina dikkat ¢ekerek, Yaratici olan
Zat'in ise Semi, Basir ve Kadir olmasinin geregini vurgular.

Bu baglamda Hz. ibrahim tesvik aracin1 da ihmal etmemis-
tir. Semantik olarak incelendiginde ayette tergib psikolojisi daha
acik bir sekilde goriilecektir. Mesela Hz. Ibrahim'in, Allah'n isimle-
rinde olan Rahman ismini burada anmasi olaya sefkat eksenli bir
boyut kazandirmaktadir. Ayrica "Rabbim'den sana magfiret dileye-
cegim. Ciinkii o bana lLitiikardir" seklindeki ifadesinde Rabb ve
magfiret terimleri yine tesvik ve umut icermektedir. Bundan dolayi-
dir ki babasinin itirazina karst umudunu kesmeyerek Tevhid cagri-
sin yinelemistir. Ibrahim'in (a.s.) burada yumusak bir dil ve uslup
kullanmas1 da muhtaba yonelik olumlu bir yaklagimdir. Delilin
miikemmellig1 yaninda, iislubun da itici ve inciten olmamasi Tevhid
davetinde 6nemli bir faktordiir. O, hasmi olan babasini, asla incit-
memis, kendisinden azar isittigi halde, yine ona dua edecegini ifade
etrnistir.53

"Ben sizin taptiklarinizdan uzagim, ben yalniz beni Yaratana
taparim. Ciinkii o bana dogru yolu gdsterecektir”(Zuhruf 43/
26;En'am 6/74) ayetinde ifade edildigi iizere Ibrahim'in (a.s.)
Tevhid anlatiminda akile1 metodolojinin benimsedigi bir teknik
gormekteyiz. Ayette yaraticisinin varligi vurgulanir ve ibadet de
ancak o yaraticiya yapilabilir. Burada his ve akil unsurunun ikisi de
kullanilmistir. Clinkii duyularla idrak edilebilen bir varliktan; kendi
varligindan bahsetmektedir. Akil da bu varligin var olmasi i¢in ya-
ratictya muhtag oldugunu bildirmektedir. Hz. Ibrahim, kavmine

once sozlii olarak putlarin ilah olmasinin miimkiin olmadigini, onla-

s2 el-Maturidi, Kitzbu't-tevid, s. 102.
>3 Bkz. Sinasi Giindiiz, a.g.e., S. 22.
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ra tapmanin akil ve mantik dist oldugunu anlatmistir. Bu akli delil-
lerin fayda vermedigini goriince, puta tapmanin anlamsiz oldugunu
gozlem ve deneyle isbata ¢alismistir. Mesajini bir tiirlii kabule ya-
nasmayan Babil ahalisi, bir bayram giinii adetleri iizere puthaneye
yemek getirmis, putlarin 6niine koymus, daha sonra eglence yerine
gitmisti. Hz. Ibrahim (a.s.), rahatsiz oldugunu belirterek bu eglen-
ceye katilrnamisti. Onlar eglenirken, Hz. Ibrahim de puthaneye
girmis, putlart tek tek kirmig, en biiyligiinii saglam birakip, baltayi
da onun boynuna asmisti. Halki, eglence doniisiinde puthaneye ug-
radiklarinda saskina dénmiislerdi. "Olsa olsa bunu Ibrahim yapmis-
tir" diyerek, sorgulamaya baslamislardi. "Ey Ibrahim, tanrilarimiza
bu hareketi sen mi yaptin ?" sorusuna Hz. Ibrahim'in cevab: mantik-
sal agidan anlamliydi: "Belki onu su biiyiikleri yapmistir. Konusabi-
liyorsa ona sorun" (Enbiya 21/62-63) Maksad:i putlarin cansiz ve
konusamaz olduklarimi fiilen gostermekti. Halk onlarin konusmak-
tan, meramlarmi anlatmaktan aciz olduklarini itiraf edince, Ibrahim
(a.s.) tevhid inancin1 soyle haykirdi: "O halde, Allah"t birakip, size
hi¢chir fayda ve zarar veimeyecek putlara niye tapiyorsunuz ? Size
ve taptiklariniza yaziklar olsun. Hala akillanmayacak misiniz ?"
(Enbiya 21/66-67) Boylece putlara tapmanin bir fayda saglamaya-
cagm fiilen gostermis, onlari, "putlar konusamaz, yapamaz, zarar

. . . . .. 54
ve fayda veremez" inancina getirmek istemistir.”

2.2.Hz. ibrahim’in Kullandig1 Hikmet ve Hudus Metodu
Yerlerde ve goklerde hikmeti aramak, sebep ve netice iliskile-
rini bulup, bunlar1 ortaya koymak tevhidin isbat1 agisindan islamin

emrettigi hususlar arasindadir. "Insanin, tabiati, cemiyeti ve bizzat

>* el-Kurtubi, el-Cami Ii ahkami'l-Kur'an, X1, 198.
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kendini tanimadik¢a, Allah't da taniyamayacagi hususunu belirten
Islami bir kiymet hiikmii" bulunmaktadir.55 Hz. ibrahim de hikmete
riayet etmis, buna uygun bir yontem takib etmistir. O, kavmine gor-
diikleri ve inandiklar seylerin ilah olamayacagini1 hadis (sonradan
olusan) varliklar oldugunu somut ornekleri ile anlatma yontemini
secmistir.

Ibrahim’in elgi olarak gonderildigi toplumun gok cisimlerine
tapinma davranislarinin oldugu bilinmektedir. Genel olarak Islam
ve Yahudilik kaynaklari, gok cisimlerini ilah olarak kabul eden din-
sel gurup olarak Sabiilige isaret etmektedirler. Sabiilik olarak isim-
lendirilen bu dinin inanglar1 agisindan gezegenler birer ilahtir. Bu
gezegenlerden biri olan giines ilahlarin en biytigiidiir ve yukari (ul-
vi) ve asag (sufli) alemleri ydnetmektedir.® Bununla birlikte
Sabiiler, hakkinda bilgi sahibi olduklar1 baz1 elgilere de ¢esitli geze-
genlerin elgileri olarak inanmaktaydilar. Bu inanca gore, Hz. Adem,
bir erkek ve disiden diinyaya gelmistir, aymn el¢isidir ve insanlari
aya ibadet etmeye cagirmistir. Hz. Nuh ise, gezegenlere ibadet et-
meyi uygun gérmediginden yerilmektedir.57 insanoglu, gok cisim-
lerinin evrenin diizeni igerisindeki yerini kavrayamadigindan her
donemde gok cisimlerine cesitli nitelikler atfetmislerdir. Nitekim
filozoflar gk cisimlerinin nefisleri oldugunu kabul etmektedirler.

Nitekim Sabiiler, yeryliziinde ¢esitli varliklar1 bu gok cisim-
leriyle iligskilendirerek onlara farkli gorevler vermekteydiler. Kendi-
lerinin yaptiklar1 altin ve giimiisten putlarin, bu gok cisimlerinin
alem ile iligkisini sagladigina inanmaktaydilar. Altindan putlar gii-
nes ve glimiisten putlar da ay icin kabul araci olarak kabul edilmis-

% el-Matiiridi, a.g.e., s. 102.

*® fbn Meymin, Musa, Deldletu’l-Hairin, thk. Hiiseyin Atay, Ankara 1974, s.
584.

*" fbn Meymdn, a.g.e., S. 585.
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tir. Bu inanca gore gezegenlerin giigleri bu putlara feyiz vermekte,
bu putlarla konusmakta, anlamakta, diisiinmekte ve insanlara
vahyetmektedir.58 Sabiiler gesitli putlar1 gezegenlerin feyiz ettigi
varliklar olarak gordiikleri gibi, yeryiiziindeki cesitli agaglar1 da bu
gezegenlere has kilmisglar ve bu gezegenlerin ruhaniyetinin bu agag-
lara feyiz ettigine inanmislardir. tarihsel kaynaklarda Sabiiler hak-
kinda verilen bilgiler ve bu dinsel gurubun kisaca “yildizlara, geze-
genlere ve bunlar adina yapilan putlara tapma” olarak tanimlanmasi
yanlistir. Fakat bu dinsel gurubun isimlendirilmesi konusunda farkli
anlayislar olsa da, Harran bolgesinde bu inanclarin oldugu kesin-
dir.59 Kur’an’da da ifade edildigi gibi yanlis tanr1 tasavvuru; putla-
ra ilahi erk verme, onlar vasitasiyla Allah’a yakin olma, onlardan
sefaat bekleme gibi gerekgelerle cesitli pagan toplumlarda ortaya
¢ikmaktadir.60

Buradaki tartismalarinda hikmet eksenli kozmolojik delilin
izleri goriilmektedir. Yildizlardan, aydan, giinesten ornekler veril-
mistir. Hz. Ibrahim, muhatablarin1 miisahede aleminden hareketle
miicerred bilgiye ulastirmak, kavminin batil inanglarini ¢iirlitmek
icin bunlar1 gdstermek, putlarin yaratici olamayacaklarini anlatmak
istemistir. "Uzerine gece basinca Ibrahim (a.s.) bir yildiz gordii.
Bu(muw)dur, rabbim? dedi. Yildiz batinca 'batanlart sevmem' dedi.
Ayt dogarken goriince, 'budur, rabbim' dedi. O da batinca 'Rabbim,
bana dogruyu gostermeseydi, elbette dogru yoldan sapan topluluk-
tan olurdum.' dedi. Giinesi goriince 'budur rabbim, bu daha biiyiik’
dedi. O da batinca séyle dedi:'Ey kavmim ben sizin Allah'a ortak

kostugunuz seylerden uzagim.' Ben yiiziimii tamamen, gokleri ve

%8 fbn Meymdn, a.g.e., s. 585.
> Sinasi Giindiiz, a.g.e., s. 9.
% Nadim, Macit, Sirk ve Miisrik Toplum, Konya, 1992, s. 332.
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yeri yoktan Vareden'e ¢evirdim ve artik ben ona ortak kosanlardan
degilim."(En'am 6/74-79) Aslinda O, kavmine kainatin zevalini an-
latiyordu. Fani seylerin yaratici olamayacagi gibi, hakiki manada
sevgiye de degmeyecegini vurguluyordu.

GOk cisimlerine ilah olarak inanan insanlar, onlarin yeryii-
ziinde iligkili olduklari gesitli varliklarin varligina da inanmaktaydi-
lar. Hz. Ibrahim’in gék cisimlerine bakarak, Tanrmnin varh@ hak-
kinda ¢ikarimda bulunmasi, metodik ikna yontemlerinin bir 6rnegi-
ni igermektedir. Kur’an’da anlatilan bu ¢ikarsamada Hz. Ibrahim,
gece karardiginda bir yildiz gérmiis ve bunu Rab olarak farz edelim
demis ve o goriinmez olunca, ben yok olup gidenleri sevmem de-
mistir. Ay1 daha parlak goriince onun kendisinin Rabb’i oldugunu
faraziyesinde bulunmus ve ay da gbézden kaybolunca kaybolup gi-
denlerin Rab olmayacagini sdylemistir.61 Giinesi daha parlak ve
daha biiyiik goriince onun ilah olmas1 faraziyesini ortaya atmis ve
onun da gozden kaybolmasi ile Rab olamayacag: ilkesini ileri siir-
miis ve ¢ikarsamanin sonucunda kavminin ortak kostugu seylerden
kendisinin uzak oldugunu ifade etmistir. Bu anlatimda, bir degisimi
ifade ettigi halde gok cisimlerinin dogusu degil de batiglarinin kul-
lanilmasi, batisin gorlinmeme ve gizlenme anlamina gelmesinden
oOtiirii daha belirgin bir hareketi icermesi ve gézden kaybolmanin
goriinmeye gore olumsuz bir anlami icermesindendir.62 Hz. Ibra-
him tarafindan yapilan bu ¢ikarsama bazi teologlar tarafindan Al-
lah’in varliginin kaniti olarak kullandiklar1 sonradan olma/hudus
delilin onun tarafindan gelistirildigi goriisiinii dogurmustur. Razi de
(606/1210) buna isaret ederek, tanrinin varligin delillerini agiklar-
ken, delillerden birisinin cisimlerin sonradan yaratilmalar1 delili

®1Bkz. el-Kurtubi, a.g.e., XI, ,198; et-Taberi, a.g.c., IV, 279; ez-Zemahseri, a.g.e.,
I, 355; er-Rézi,a.g.e., XXII, 207.
62 ez-Zamehserd, a.g.e., I, 39.
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oldugunu, bunun da “ben gézden kaybolanlar1 sevmem” ayetinde
ifade edildigi gibi Hz. Ibrahim’in yéntemi oldugunu ifade etmekte-
dir. Razi’ye gore bunun acgiklamasi “alem sonradan yaratilmistir
(muhdes) ve her sonradan yaratilmis olanin da bir sonradan var edi-
cisi (muhdis) vardir” seklindedir.®® Alemin sonradan yaratilmast ve
sonradan yaratilan her seyin bir sonradan yaraticisinin oldugu; Tan-
ri’'nin da sonradan var olan her seyin yaraticist oldugu seklindeki
¢ikarsama (hudus delili), kelamcilarin tanrinin varligini kanitlamada
kullandiklar1 en 6nemli deliller rasinda yer almaktadir. Bu delilin
akli delil olmasi1 dolayisiyla kisinin Tanri’nin varligi hakkinda ikna
olusu ve bagkalarin1 da ikna edis agisindan yeterli bir delil de sayi-
labilir.**

Razi, Kur'an'da Hz. Ibrahim'in "Allahin arayisini” (En'am,
6/74) konu edinen ifadelerin gosterdigi yol ile Kelamcilarin
kullandig1 hudus delilinde takib edilen yolun ayni oldugunu savun-
maktadir.®® Bu sorudan hareketle bazi alimler, istidlali ilim ile zaru-
1i ilmin birbiririden farkli oldugunu sdylemislerdir. Istidlali ilimde
bir derece siiphe kalabilir. Nitekim Razi'ye gore kelamcilar da boyle
diisiinmektedirler. "Istidlali ilim, siiphelere maruz olabilir. Hz. Ib-
rahim zaruri ilim taleb etti ki, kalb onunla istikrar kazansin, sek ve
stiphe ile karigik olmasin. 106

Bu nedenle Hz Ibrahim gegicici de olsa gok cisimlerine ta-
pmmamis, gonderildigi toplumun bu cisimlere tapinmasinin yanlis-
ligin1 belirtmistir. Bu anlatimlardaki “bu Rabb’imdir” ifadesi, onla-

83 er-Razi, Keldm'a Giris, trc. Hiiseyin Atay, Ankara, 1978,s. 137; Esari, Ebu’l-
Hasen, Kitabu’l-Luma’ fi Redd’i ald Ehli’z-Zeyg ve’l-Bid“a, Nsr. Richard
Carty, Beyrut 1952, s. 9.

® el-Esari, a.g.e., s. 9.

% er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Il, 37.

% er-Rézi, a.g.e.,VII, 39.
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rin Rabb olmasinin ve gonderildigi toplumun putlara tapinmasi sek-
lindeki inanglarini olumsuzlama i¢in sdylenmistir. ibrahim ile ilgili
bu ornegi, ¢evrenin degerlerini asarak, fitrattaki ana ilkeye uygun
bir gelisme yolunun imkanina isaret eden olaylar baglaminda deger-
lendirmek gercege daha uygundur. Bu anlatimlar putperest bir ba-
banin ¢ocugu olan Hz. Ibrahim’in yasadig tecriibelerin, dini kabili-
yetin akla dayali bir gelisim yolu igerisinde nasil acgiga c¢iktigini
hangi safhalardan gegerek sekillendigini anlama konusunda bizi
aydinlatmaktadir. Bu baglamda Hz. ibrahim’in kendi sosyal ¢evre-
sini yoneten temel inan¢ dinamiklerini kendi kisisel tecriibeleriyle
edindigi ilkelerle asmis olmas1 ve onun ulastig1 bu ilkelerin ilahi bir
yonlendirme ile olmus olmasi gergegi goz ardi edilmemelidir.
2.3.Hz. ibrahim’in Varhgin Eylemsizliginden Hareketle
Tevhidi ispati
Hz. Ibrahim kavminin inanglarinin yanhslhigmi miisahhas bir
bicimde ortaya koyabilmek i¢in kavminin taptiklar1 putlarin hepsini
yerle bir etmis ve en biiyiiklerine dokunmamustir.(Enbiya 21/51-74)
Ibrahim’in putperest babasi ve kavminin tapindiklar1 heykellerin
yaratict bir ilke olamayacaklar1 konusundaki sdylemi, yaraticinin
bazi niteliklere sahip olmasi gerektigini agiklamaktadir. Ayrica bu
ornekte gercekte yaratici nitelikler yiiklenen putlarinda diger canli-
lar gibi Allah tarafindan yaratildiklar gercegi islenmektedir.. Insan
fiillerinin yaraticisi olarak insani degil de Allah’1 kabul eden teolog-
lar, insan fiilleri konusundaki salt kendi goriislerini kanitlamak tize-
re bu anlatimi insan fiillerinin yaratilmasi olarak algilamaktadirlar.
Bu gorilisii savunan teologlarin, baglamin anlam orgiisiinii ve
Kur’an’in ve diger kutsal kitaplarin Hz. Ibrahim hakkinda anlattik-
larindan hareketle onun gonderildigi toplumun putlar yapan ve onla-
r1 ilah olarak kabul eden niteliklerini dikkate almadiklar1 gériilmek-
tedir. Bu anlatimin ncesinde yer alan Hz. Ibrahim’in “yemez misi-

Dicle Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 2010/1, ¢. 12, sayi: 1



Hz. [brahim’in Tabi Oldugu Hak Din ve Tevhidi Ispat Metodu 175

niz?” ve neden konusmuyorsunuz?” (Saffat 37/91-92) seklindeki
hitabi, bu putlarda canliligin en basit gostergesi olan beslenme ve
gelismis gostergesi olan diisiindiigiini dil vasitasiyla baskalarina
iletme gibi niteliklerin kendisi ilah olarak kabul edilen bu cansiz
varliklarda olmadigina isaret etmektedir. Nitekim bu varliklarin ilah
olamayacaklar1 ¢ikarimi, baska pasajlarda da kendilerinden insana
fayda ve zarar gelmemesi, yani eylemsiz olduklari ilkesiyle agik-
lanmlsur.67

Hz. Ibrahim’in inkarc1 bir insan ile ki tefsirlerde bu kisinin
Nemrut oldugu ifade edilmektedir. Yaraticinin varligi hakkindaki
diyalogunda da onun akilc1 metodolojiyi kullandig1 goriilmektedir.
Ibrahim, Allah’in yasattigi ve 6ldiirdiigii yargisia karsmn inkarci
kendisinin de yasattigi ve oldiirdiigii yargisi ile karsilik vermekte,
Ibrahim’in Allah’in giinesi dogrudan getirdigi ve onun da bunu ba-
tidan getirmesi istegine karsin inkarcinin sasirip kaldigi yani yenil-
giyi kabul ettigi agiklanmaktadir. (Bakara 2/258) Bu anlatimda yer
alan “Allah’in 6ldiirmesi ve diriltmesi ilkesi” onun 6limiin ve di-
rilmenin kanunlarini olusturdugu seklinde anlasilabilir ve durumda
bu ilke Allah’mn varlik iizerindeki egemenligine isaret eder. Inkarci
kisinin kendisinin 6ldiirecegi ve diriltecegi seklindeki ifadesi ve Hz.
Ibrahim’in de bu yargiya itiraz etmemesi, dldiirme ve diriltme fiille-
rinin gergek anlamlar1 diginda ifade ettikleri mecazi anlamlardan
dolayidir. inkarcinin Allah’in otorite verdigi biri yani kral olmasi,
geleneksel krallik yonetimlerinde de kralin her s6ziiniin emir olarak
yerine getirilmesi, onun istedigi kisiye yasama hakki veremesi ve
istedigi kisiye de yasama hakki vermemesi yetkisinin oldugu anla-

%7 el-Beydavi, Tefsiru’l-Beyddvi, Beyrut, 1997, VIII, 89.
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mindadir. Diyalektik sirasinda karsidakinin bir delilini kabul ederek
daha giiclii bir delil sunmak, diyalekttik yontem agisindan miimkiin
oldugundan, Hz. Ibrahim Allah’m evrenin diizeni i¢in koydugu gii-
nesin dogudan dogmasi kanununu delil olarak ileri siirmekte ve in-
karcinin giinesi batidan getirecek giicliniin olmamasi yani varliktaki
diizenin bir nedeni olamayacag1 gerekcesini ortaya atmaktadir.68

Sonug¢

Hz. ibrahim'in Tehvid davetinde takib ettigi yontem giinii-
miizde de dnemini muhafaza etmistir Zaman ve mekanin farkliligi-
na ragmen, alemde bazi kurallar vardir. Bu kurallara gore insanliga
Tevhidi takdim ederken, insan psikolojisine uygun bir yontem takib
edilmeli ve insanin psikolojik sartlari tesbit edilerek, Kelami sistem-
ler ona gore gelistirilmelidir. Bu acidan Kur'an'm sundugu ibrahimi
yontemden giiniimiiz Kelam1 6nemli dl¢iide yararlanabilir.

Kur’an’in elgiler hakkinda anlattig1 olaylar1 tarihsel olaylar

olarak incelemek yerine, igerisine ahlaki ilkelerin giydirilerek anla-
tilan olaylar olarak incelemek, Kur’an’in hedefleri agisindan daha
tutarli bir yontemdir. Bu yontemlerin anlatilmasi, giincel dinsel teb-
ligler agisindan da bir dayanak olusturabilir. Dinsel ilkelerin, dog-
malara referanslarda bulunarak anlatimi yerine, akilct yontem kul-
lanilarak anlatilmasi, dogma karsiti sOylemlerin giiclendigi giinii-
miizde daha etkili bir anlatim ydntemi olabilir. Bu anlatimlarin
fonksiyonel etkisi g6z oniinde bulunduruldugunda bu anlatim tarzi-
nin nedenli ehemmiyet tagidigr ve oncelendigi acikca goriilecektir.
Ciinkii Beseriyetin biitiin donemlerinde igerisine diistiigii sirk ve
karanlik kiskacindan kurtulusunun temel kanunu zihni kabul gerce-
gine uygunlugu ile orantilidir.

%®Bkz. ici, Abdurrahman b. Ahmet, el- Mevdkif fi limi'l Kelam, Kahire Tarihsiz,
311-314; el-Kadi Abdulcebbar, Ebu’l-Hiiseyin, Serhu Usuli'l Hamse, thk.
Abdulkerim Osman, Kahire, 1988, s. 299.
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Hz. Ibrahim’in hayati, tevhid miicadelesi ve ahlaki erdemleri
gergeklestirme hakkinda Kur’an’in bildirimlerinde pek cok ibretli
mesaja tanik olmaktayiz. Bunlar topluca bir arada verilmeyip,
Kur’an’in igerisinde muhtelif siire ve ayetlere yeri geldiginde ser-
pistirilmis bir vaziyette bulunmaktadir. Gergekten de sirkin en asagi
derecesine diismiis olan misrik Araplar bile, her seye ragmen yine
de alemleri yaratan ve idare eden yiice bir ilahin varligini kabul et-
mekteydiler Zirvesinde kuruculugu ile Hz. Ibrahim’in ve tamamla-
yiciligr ile Hz. Peygamber’in bulundugu Tevhid’in biiyiik peygam-
berleri, Allah’a tapinma hissini insanliga armagan etmek icin gel-
mediler. Cilinkii tapinma duygusu ontolojik olarak insanda zaten
mevcut bir duygudur. Peygamberler, yalnizca insanin dogasinda
saglam bir fitrat olarak yerlesik bulunan Allah’a tapinma duygusunu
diizeltmek i¢in gelmislerdir. Normal kosullarda tarihte karsilastigi-
miz sosyal sistemler ve insan topluluklari, fikri sapkinlik, kotii ko-
sullar, simifsal ¢ikarlar ve cehaletin etkisiyle tapinma duygusunu,
insanlarin fitrattan gelen dini duygularini suistimal ederek bu kutsal
duyguyu manipiile ederek, hepsinin ortak 6zelligi sirk olan bu farkli
dinleri ortaya ¢ikariyorlardi. Peygamberler ise, bu sirk yontemlerini
tevhide doniistiirmek ve tarihsel siirecte tevhid inancina eklemlenen
yabanci unsurlari tasfiye icin gelmislerdir. Kur’an’in davet ettigi
birlik, zaten 6teden beri, yani td Hz. Adem’den yeryiiziine inisinden
Hz. Muhammed’e kadar varligin1 koruyan bir fikre dayanmaktadir.
Kur’an, tek Allah inancini i¢inde bulundugu kaostan kurtarip, ona
eski safiyetini yeniden kazandirmaya ve toplumdan sirkin izlerini
tamamen sokiip atmaya ¢aligmaktadir. Ciinkii Hz. Ibrahim’in dinin-
de zerrece sirk izi ve kalintis1 yoktu. Iste o din, yeniden canlandi-
rilmig ve tam kemaliyle kurulmustur. Seriatlarda farklilik olsa da,
biitiin peygamberlerin getirdigi din, Isldim dinidir. Esas itibariyle,
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semavi (vahyi) dinler, insanogluna onlarin faydasina, iyiligine, mut-
luluguna ve kurtulusuna ileten ayni ana hiikiimleri ve esaslar1 hatir-
latip duyurmuslardir. Biitiin peygamberler hep ayni din ve iimmet
birligini saglamak, ayni inanci yerlestirmekle gorevlendirilmisler-

dir.
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EMEVI DONEMi MERVAN{ HALIFELERLE
HACCAC B. YUSUF ES-SEKAFI ARASINDAKI
ILISKIYE DAIR BiR ARASTIRMA
Prof.Dr. Zekeriyau I. OSENI*
(Cev. Mehmet AKBAS**)
Ozet

Haccac b. Yusuf, Emevi d6nemi Mervani halifelerinden
Abdiilmelik b. Mervan ve 1. Velid ile iliskilerini iyi tutma noktasin-
da basarili bir vali olmustur. O, valilik makaminda kalabilmek i¢in
bu iligkileri hep saglam tutmaya, verilen emirleri kesinkes uygula-
maya caligsmis ve olduk¢a sadik davranmistir. Her iki halife de onun
maharetlerinden olabildigince istifade etmislerdir. Yaklasik yirmi
dokuz yil kadar bir hizmeti olan Haccac, Halife Abdiilmelik ve I.
Velid’in en gdzde valisi olmustur. Her iki Halife de onu dvmiistiir.
Fakat Siileyman b. Abdiilmelik ile anlasamamistir. Bunun sebebi ise
Haccac’in Mervani ailesinin i¢ iglerine miidahale etmeye yeltenmesi

ve Siileyman’in buna kars1 ¢ikmasi olmustur.

A STUDY OF THE RELATIONSHIP BETWEEN AL-
HACCAC B. YUSUF AL-THAQAFI AND THE MARWANID
ROYAL FAMILY IN THE UMAYYAD ERA

Abstract

Hajjaj b. Yusuf had been a successful governor in keeping
good relations with Abd al-Malik b. Marwan and Walid I, who were
caliphs of Umayyad period. In order to stay in the governor
authority, he always kept these relationships strong, tried to
implement the orders firmly and behaved very loyally. Both of the
caliphs had benefited from his skills as possible. Hajjaj, serving
approximately twenty-nine years, had been the favourite governer
of Caliph Abd al-Malik and Caliph Velid I. Both caliphs had
praised him. But he didn’t get along with Suleiman b. Abd al-Malik.
The reason for this was the Hajjaj’s intervention in the internal
affairs of Marwanid family and Suleiman’s opposition for that
situation.



184 Zekeriyau 1. Oseni (cev. Mehmet Akbas)

Giris

Emeviler dénemi (miladi 661-750) Arap ve Isldm medeniye-
tinin ilk gelismesinde bir doniim noktasi idi. Baslangigta, ¢atisma ve
kararsizlik yiiziinden bir durgunluk devresi yasanmis; fakat sonra-
dan isler yoluna girmisti. Bolgesel genisleme, Kuzey Afrika'nin
uzak bolgeleri Ispanya Yarimadasi ve Hint-Pakistan kitasina kadar-
di. Halife Abdiilmelik (miladi 685-705) Araplarin kiiltiirel
deveriminde biiyiik bir rol oynamistir. Irak’ta Emevi idaresini Arap-
lastiran o ve valisi Haccac b. Yusuf es-Sakafi idi. O ana kadar Suri-
ye ve Misir’da Arapca hakimken, Iran ve Irak’ta idare dili Fasca
idi." Araplastirma siyaestinin meydana getirdigi meydan okumanin
Arap dili ve edebiyatinin gelismesinde rolii az degildir. Arap tari-
hinde bilinen madeni paralar ilk darbeden Halife ve onun valisiy-
di.?

Bu makale esasen Haccac ile Umeyye kabilesinin biiyiik bir
kolu olan Mervani ailesi arasindaki iligkilerin ana hatlarina dair bir
calismadir. Haccac'n hayatina dikkat ¢eker ve onun Abdiilmelik’le
ve varisi Velid b. Abdiilmelik’le aralarindaki iligkiye yogunlasir.
Ayrica Halife Velid'in yerine gegen Siileyman b. Abdiilmelik'e kars:
Haccac'da olusan rahatsizligr da ele almaktadir. Son hadise, klasik
Arapca kaynaklarda kaydedildigi gibi iki tartisma arasindaki karsi-
liklt mektuplara dayanilarak verilmistir.?

Calisma, her sey hesaba katilirsa Emevi idaresi tarihinin
onemli bir yoniine 151k tutmay1 amaglamaktadir. Bu yon, biiyiik bir
insafsizlikla Emevi idaresini perginlestiren ve kasitsiz bir sekilde

* Nijerya Ilorin Univ. Ogretim iiyesi, bu makale Pakistan’da gikan 1987 tarihli
Hamdard islamicus dergisinin sonbahar sayisinda yaymlanmustir.

**Yrd.Dog.Dr., Mardin Artuklu U. Edebiyat F. Tarih Béliimii Ogretim iiyesi,
makbas72@hotmail.com.

! Bu bilgi, Nicholson tarafindan verilmektedir. Miiellif ve eser isimleri makalenin
sonunda topluca verilmistir.

? Detaylar i¢in bk, Oseni (1984, 94-5)

¥ Haccac tarafindan Siileyman'a genis bir mektup yazildigim1 4. dipnot gos-
termektedir. Arapca’dan yapilan terciimelerin tiimii bana aittir.
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Siileyman’la kars1 karsiya gelmesinden dolay: idarenin yikilmasina
katkida bulunan Haccac'in kisiligini de kapsamaktadir.

1. Haccac b. Yusuf es-Sekafi’nin Biyografisi

Haccac miladi 661 yilinda Mekke'ye yakin bir vaha olan
Taif’te dogdu.4 Babasi kiigiik cocuklarin 6gretmeniydi. Kur'an 6g-
renmeleri i¢in ¢ocuklar onun yanina gonderilirdi. Bu isin karsiligt
olarak olduk¢a az bir iicret aliyordu. Haccéc, babasinin yaninda
Kur' an dgrendi ve bir miiddet ona yardim etti.’> Babasi ¢ok fakirdi.
Bundan dolayi. Haccac yirmi yasina yaklastiginda ge¢im parasi
aramak zorunda kalmisti. 680 yilinda Muaviye'nin 6liimiiyle Emevi
idaresinin bir kargasa ve karigikliktan etkilenmesi, ona Emevi ordu-
suna girme firsatini sagladi.

Haccac, cesurca savasmis, 685'te halifelige gegen Adiilmelik'
e kendisini sevdirmisti. Yeni Halife, Mekke'de bulunan ve Araplarin
yarisinin idaresini elinde tutan rakibi Abdullah b. Ziibeyr’le savas-
mak zorunda kalmisti. Haccac, iy1 techiz edilmis bir orduyla 692' de
Mekke 've sevkedildi. Mekke'yi alti ay boyunca kusatma altinda
tuttuktan sonra Ibn Ziibeyr'in giiney sigmag iginde bulunan
Ka’be'yi hiicuma tabi tuttu. Ibn Ziibeyr neticede &ldiiriildii ve asker-
leri Emevi kuvvetlerine teslim oldu.® Boylece imparatorluk tek lide-
rin hakimiyeti altina girdi.

Abdiilmelik bu son zaferden oldukca etkilenmisti. Bu sebeple
iki y1l boyunca talihli askerler tarafindan idare edilen Hicaz, Yemen
ve Yemame'yi i¢ine alan genis bir bélgeye Haccac' vali tayin etti.

Haccac, 695'te Irak bolgesine vali olarak tayin edildi. Bu bol-
ge, Emevi idaresine kars1 bir muhalefet kalesiydi. Haccac Kife' de
gorevi kabul etti ve teror devrini baslatti. Devaml tetikteydi. Irakli-

* Dietrich (1970, 40) bu tarihi, yazisinda vermektedir.

® Bk. Serare (1950. 102) Arapca yaptigi ¢alismasinda Haccic'in karsilastirmali
tarihini vermektedir. Kitap Haccac'in kisiligine dair ifadeler igermektedir.

®Taberi (1964,174), Haccac'in Mekke'ye yiirityiisiinii detaylariyla ver-
mekte ve cesitli hadiseleri aktarmaktadir.
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lar1 tanidigin1 ve onlarla nasil muamele edecegini bilip kavradigini
ispat etti.” O, Harici asileri, Ibn Cariid ve Abdurrahman b. Es'as'n
isyanini bastird:.? Suriye'den stirekli destek alan Haccac onlara karsi
muzaffer oldu.’

Haccac'in hayatinin son on yili, onun nisbi barigsseverligine
ve sessizligine sehadet etmektedir. O, Iraklilara ve baskalarina boy-
le bir atmosferde, topluma fayda saglayacak stimullii tesirler mey-
dana getiren bazi projelere girisebildigini kanitladi.'® Toprag: 1slah
edip zirai tedbirler ald1 ve 43 milyon dirheme mal olan Vasit adinda
yeni biiylik bir sehir insa etti. Ayrica o ve Abdiilmelik, ilk Arap
parasini bastilar. Daha 6nemli bir husus da Haccac'in Arapga alfa-
beyi yeniden sekillendirmesi, Kur'an kiraatinin kolaylastirilmasinda
yardimc1 olmasi Arapga ve Islami calismalarin gelismesinde katkida
bulunmasidir.

0, elli ii¢ yaslarida 714' te Vasit'da 61dii. Oliimii iizerine halk
acik sekilde seving gosterisinde bulundu.™* Bu da gostermektedir ki
vali, savas taraftar1 olan Harici, Sii ve diger saldirganlar1 belli bir
miiddet susturmustur, fakat bunlar yine de ortadan kaldirilamamis-
tir.

2. Abdiilmelik ve I. Velid'in Sevdigi Sahis: Haccac

Haccac'im Halife Abdiilmelik'in idaresi altinda Emevi hakimi-
yetini pekistirmede biiyiik rol oynadigina isaret edilmektedir. Zay1f
bir goriis de olsa o, Abdiilmelik tarafindan fazlasiyla 6diillendirilmis
ve Halifeye kars1 asla nankdrliik ve itaatsizlik alametinde bulun-
mamustir. Bir diger agidan vali, Halifeye son derece boyun egmis ve
idaresi altinda olanlardan da ayni itaati gdstermelerini taleb etmistir.

Halife Abdiilmelik, Haccac'in asir1 sert olmasindan, halkin pa-
ralar1 hususunda serbest hareket etmesinden ve agir1 vergiler yiikle-

" Haccéc'm buna dair konusmas igin bk. Ibn Abdirabbih, XV, (1953, 129-132)

8 Bk. Hitti (1970,208), Dietrich (1970, 40), Vaglieri, (1954,715-19)

° Bk, Vaglieri (1954, 717)

10 Zirai, parasal, toprak ve diger reformlara dair genis malumat icin bk. Oseni
(1984, 88-103)

11 Bk. Serare (1950, 196)
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mesinden dolay1 onu bazen azarlamak zorunda kalmistir. Bir baska
tuhaf sey de sudur ki, Haccac ne zaman sorguya ¢ekilse, bu hususta
davraniglarin1 sik stk mantiki ve akli gerekgelere uygun oldugunu
kanitlamaya ¢alisirdi. Onun Halifeye yazdigi mektuplarda ¢ok mii-
tevazi, itaatkar ve siikran dolu ifadeler mevcuttur. Dahasi o, genel-
likle Halifenin huzuruna ¢ikar, Irak valiliginden duydugu serefi dile
getirip Halifeyi asir1 derecede methederdi.'? Halife, Iraklilarin vali-
den ne kadar nefret ettigini ve temsil ettigi giicli géz oniinde tutarak
onun izahlarini ¢ogu kez kabul ederdi. Iraklilarin Haccac'h Halifeye
sikayet ettiklerine dair ¢ok 6rnekler vardir. Halife netice itibariyle
bunlar1 dnemsemezdi ve bdyle davranmakla kotiilige meyletmis
olurdu. Diger bir ifadeyle Haccac'in, halifeye sikayet edildiginde bir
sekilde yolunu bulup bu isten siyrilacagini bilmesi, onun Irak’taki
asir1 hareketlerine katkida bulunmustur.

Bir 6zel mektupta, Haccac'in Halife’den 6ziir dilemesinden
baska verebilecegi bir mantiki delilinin olmadigi anlasilmaktadir.
Mektubu yazan kisi, valinin kendisine saygisizlik yaptigin1 Halifeye
sikayet eden Enes b. Malik'tir. Enes b. Malik, hatirlanacag: gibi Hz.
Peygamber’in hizmetkar1 ve sahabisi olup Haccac zamaninda top-
lumda hiirmet goren ve Hz. Peygamber’in hadislerini ezberle-
yen biriydi. Haccac, onun boynuna valilik miihriiniin
damgasini tasiyan bir yaka taktirmakla onu kii¢lik dii-
stirmiistii.’® Enes Irak'ta valiye karsi isyan eden eski
ordu komutani Ibn Es'as'a sempati gostermekle itham
edilmisti. Enes'in ogullarindan biri olan Abdullah, ibn
Es'as'in adamlari aras1ndayd1.l4 ibn Es'as isyaninin bas-
tirilmasindan sonra Enes valiye, oglu adina ricada bu-
lunmak i¢in gider. Vali buna hiddetlenir ve sOyle der:

12 fbn Abdirabbih, XX, (1953, 41-46)
13 Bu bilgi Hitti tarafindan verilmektedir. (1970, 207)
14 Bk. Cahiz, (1968, 386)
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"Sen ne hos geldin, ne de hos geldin demeye layiksin. Ey kar-
gasada isi iyi gidip de avare dolasan adam! Allah belan1 versin! il-
kin Ebu Turab* simdi de Ibn Es'as. Allah'a yemin olsun ki, seni
sakiz gibi pargalara ayirir, dikenli aga¢ gibi boler, vahsi develere
vurur gibi déver ve kertenkele gibi ¢iplak vaziyette soyarim."*

Enes sok olmustu ve valiye kiminle konustugunu sordu.
Haccac:"Seni kastediyorum, Allah seni yok etsin!" dedi. Halife,
Enes'e yapilan bu asagilayici davranisi mii'minlerin lideri olarak
kendi sahsina bir hakaret olarak kabul etti. O, Haccac'a bu meselede
hakaretvari ve azarlama iceren bir mektup yazdl.16 Haccac vaziyetin
daha da kétiiye gitmemesi i¢in herhangi bir davranista bulunmak
istemedi ve Halifenin el¢isi huzurunda Enes'ten 6ziir diledigini gos-
terme cabasi i¢ine girdi. Akabinde Halifeye, mazeretini belirten ve
bir daha Enes'e ve benzerlerine saygisizlikta bulunmayacagini séz
veren mahiyette bir mektup yazdr."’

Haccac'a gore Irak'in meseleleri net bir sekilde ele alinmig de-
gildi. Ebu Mushir'den rivayet edildigine gére Haccac, Abdiilmelik'e
bir defasinda soyle yazdi:

"Allah Mii'minlerin Emiri’ne iyilikler ihsan etsin. Irak'ta nifak
yumurtlamis durumda ve gelismekte. Miilkiin tam merkezini yurt
edinmistir. Bu durum, her tarafa hilkkmetmis ve atesini sagmaktadir.
Bolgede her ¢agr1 yapana icabet edilmekte, her ¢agri kabul gérmek-
tedir. Eger Mii'minlerin Emiri kabul eder ve gerekli goriirse bana
izin versin ki bu yuvalari dagltaylm."18

Abdiilmelik buna su cevabi verir:

"Ey Haccac, bu hususta yavas ol! Mii'minlerinin Emiri’nin,
dizginleri senin koca ellerine vermeye ve heyecanini kullanmaya
ithtiyac1 yok. Zarar vermene de izin vermeyecektir. Mii'minlerinin

* Ebli Turab, Hz. Ali’nin kiinyesidir. (Ceviren)
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Emiri, atesi sonmiis ve sakinlerinin giiriiltiisii kesilmis bir bolgeye
bunu yapmaz.”19

Maalesef Irak'taki isyan atesi ne durdu ne de Iraklilar
Emevilere kars1 besledikleri nefretten vazgegmeye yanastilar. Aka-
binde Haccac, Halifenin destegiyle onlara en sert sekilde muamele
etti. Bu yiizden Halifeyle valisi arasinda karsilikli giiven, dostluk,
sevgi ve iyi niyet iligkisi olustu. Haccac’in Sam ziyaretleri bu iliski-
yi pekistirirdi.?°

Abdiilmelik'in Emevi tahtini, kendi kardeslerini dis-
lay1p ogullarina hasretmesi karar1t Haccac’in tavsiyesiyle
olmustu. Bu hadiseden dolay1 Halife Omer b. Abdiilaziz-
'in babas1 Abdiilaziz b. Mervan valiyi asla affetmedi.
Abdiilmelik oliimiinden 6nce oglu Velid'i veliahd tayin
etti ve Haccac Irak'ta vali olarak hayatta oldugu miiddet-
¢e hi¢bir seyden de korkmadi. Halifenin vefatindan kisa
bir siire dnce Velid'e yaptig1 son tavsiye su olmustu:

"Kardesin Abdullah'in Misir'daki gorevine son verme! Amcan
Muhammed b. Mervan'a dikkat et ve onu Hicaz'da vali olarak tut-
maya devam et! Haccac'a gelince, onun sana olan ihtiyacindan ¢ok,
senin ona ihtiyacin var. Ali b. Abdullah't gézet ve ona iyi davran!”?

Yukardaki ifadede, 6lmekte olan Halifenin, valisini nasil de-
gerlendirdigi acgiktir. Halife 705 tarihinde 6ldiiglinde Haccac Kafe'
de bir konusma yapar ve soyle der:

"Allah bagimiza Abdiilmelik'i se¢misti. Hak iizere olanlara
yumusaklikla, sapitmislara da sertlikle davranmak gerekir. O
(Abdiilmelik) istikamet iizere olan halifelerin dordiinciisiidiir. Allah
kendi katindan bir liituf olarak onu secip ald1 ve dncekilere kavus-
turdu. Halife zekada, yigitlikte, kararlilikta, sabirda ve Allah'in

BAy.
20 Dietrch (1970, 42)
21 Cahuz, 111, ( 1963, 225) ve Suyati (1970, 225)
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emirlerini ikamede kendi benzerini tayin etti. Ey insanlar,
onu dinleyiniz ve ona itaat ediniz! Yanlis yapmaktan sakini-
niz! Yanlis ancak sahibine zarar verir. Size nasil muamele
ettigimi gordiiniiz. Muhalefetinizi biliyorum. Ancak sizi
bununla beraber kabul ediyorum. Sizin i¢in benden daha
giiclii ve sizi benden daha iyi bilen birini bilmis olsaydim
vali olmazdim. Bana karsi dikkatli olun! Kim konusursa
oldiiriiriiz, kim susarsa eceliyle oliir gider.”%

Haccac’in korkulan kisiliginden dolay1 idarenin Velid'e gec-
mesine hicbir kimse muhalefet gostermedi. Geng¢ Halife, valinin
sadik hizmetinden hoslanmisti. Bu andan itibaren Haccéac, yeni Ha-
life tarafindan taninan tam bir serbestiyetle Irak't ve dogu bolgeleri-
ni idare etmeye basladi. Bununla beraber vali, hayir murad ederek
aradaki glivene ihanet etmedi.

Resmi iligkiden ziyade sahsi iligkiler, valiyle Mervani hane-
dan1 arasindaki baglar1 giiclendirdi. Yezid b. Abdiilmelik, Haccac'in
Yemen valisi olan kardesi Muhammed'in kiziyla evlendi. Bir geng
olan Yezid, daha sonra 720-24 yillar1 arasinda hilafete gegen II.
Yezid'dir. Haccéc ismi, valinin serefine, bu evlilikten diinyaya gelen
ilk cocuga verildi.?® Bundan baska Haccéc, kizi Cariye'yi Velid'in
Mansur adindaki ogluna verdi. Haccac da Mervani ailesinin bazi
asil kisilerinin isimlerini ti¢ ogluna isim olarak vermisti.?*

Valinin Abdiilmelik'e ve 1. Velid'e samimi baglilig1 kisaca I.
Velid’in su ciimlesinde ifadesini bulmustu: "Abdiilmelik, ‘Haccac
benim i¢in gozlerimle burnum arasinda yer alan deri misalidir’ der-
di. Ben ise, ‘o ylizimiin derisidir’ diyorum.”25

3. Haccac’in Siilleyman’la Karsikarsiya Gelmesi

Valinin genel itibariyle Emevi ailesi, 0Ozellikle de
Mervanilerle olan iligkisinin biitlinliyle iyi oldugunu diistinmek yan-

22 Bu konusmanin tiimii i¢in bak. ibn Abdirabbih, XX, (1953,132-33)
% Dietrich, (1970,42)

“AYy.

2 Ebu'n-Nasr (1962,26) ibn Abdirabbih, XX, (1953, 91)
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lis olacaktir. Hakikatte Abdiilmelik'in tavsiyesiyle kardeslerin hali-
felikten dislanmasi, diger Mervanilerin de gozlerini tahta dikmeleri-
ne sebep olmustur. Vali de bu tiir davranislar1 takibediyordu.
I.Velid'in kardeglerini idareden dislamasi onun i¢in bir avantajdi,
fakat Velid'in kendisinden sonra tahta gegirecegi evladi yoktu. Bu
yiizden giiclii durumda olan Siileyman b. Abdiilmelik, Haccac" de-
nedi ve onu Mervani ailesinin igislerine miidahalesinden dolay1 cid-
di bir sekilde azarladi. Ona tehditvari bir mektup yazdi.?® Haccéc bir
vesileyle mektuba su cevabi verdi:

"Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla. Haccac b. Yusuf’tan
Siileyman b. Abdiilmelik'e!

Hakka tabi olana selam olsun!

Bana, hakikat perdesi yirtilmis kimselerden biri oldugumu
yazmissin. Sen kabiliyetlerimi degil de kabahatlerimi bulup yazdin.
Iyiliklerimi bir tarafa atiyor, hakkimi gérmiiyorsun. Allah'in hakkini
da aliyorsun. Giiglii biri oldugunu sdylemissin. Bana gore sen toy
bir delikanlisin. Aptalligindan ve delikanliligindan dolay1 affedile-
bilirsin. Senin birinin korumasi altinda olman gerekiyor.

Mektubundan anladigima gore, benim hayatima kiyas-
la senin aklinda zayiflik emareleri var ve parlak riiyalar
gOérmektesin. Biiyiik olan baban idi. Sen valiyi neden Allah-
'm emirlerine gore degil de kendi fikirlerine gore degerlen-
diriyorsun ve neden Allah'in istedigi sekilde degil de kendi
arzu ettigin gibi arastirmaktasin? Ofkeni bastir, diismanina
korkusuz oldugunu goster, stratejini ondan gizle! Onu uyan-
dirma ki senin planlarimin farkina varmasin ve sen de onun
tedbirlerinden planlar ¢ikarasin. Fakat sen, bilinmesi gere-
kenleri kavrayamamissin ve sana, islerinde akilla hareket
etmek nasip olmamistir. Kotli planlar kurmakta Seytan sana
rehberlik etmis. Bundan dolayi terbiyen az ve tabiat itibariy-

% Bu mektup i¢in bk. Serare (1950, 199-200)
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le aptalsin. Seytan gelip seni kontroliine almis ve sana, seni
hataya diisiirecek o seyi yaptirmadikc¢a, "Sen miikemmel bir
adam olmayacaksin" demis. Sen onu dinlemis ve onun ya-
lanlarina yer agmissin.

Bu vaziyetinle Allah sana hiikiimdarlig1 bagislarsa Zeynep
bint Yusuf'u gogiislerinden asarsin. Senin ona yapacagin bu saygi-
sizlikla Allah'tan onu sereflendirmesini niyaz edecegim. Sen her ne
kadar omuzunda Seytan oturmus oldugu halde bana mektup yazsan
da Allah bunu basarmana izin vermeyecektir. Seytan bu al¢akliktan
hosnut durumda ve senin aptalliga susamana sebep olmustur. O, hak
hususunda sana rehber olmayacak, seni sadece helak olmaya gotii-
recektir.

Halifelik i¢in agzindan salyalar akmakta ve tekebbiir icinde-
sin. Sen bunu elde ettigin zaman bunun siiresi seninle sona ermeye-
cektir. Bu, Allah'in isidir. Bunu sana ilham etmesini diliyorum Ki
ona kars1 minnettar olasin ve ayrica, babanin ve kardesinin gozetti-
gini sen de gozetesin ve ben de onlara kars1 nasil idiysem sana da
Oyle olacagim.

Allah bu isi senden uzaklastirmak istedi. Bunu senden daha
layik birisinin eline verecek. Ciinkii Seytan senin burun deliklerine
tiflemis. Bunlar benden sana bir nasihattir. Eger kabul edersen bil ki
bu tiir nasihatlerin devami gelecektir. Eger reddedersen sana nasi-
hatleri terk edecegim. Ben Haccéc.”?’

Vali, Siileyman'in iktidara gelmesini engellemek
i¢in elinden geleni yapti. Bu durum ortaya ¢iktiginda
Siileyman, Velid’in yerini almak tilzereydi ve sans
eseri olarak vali, Velid'in 6liimiinden bir yil 6nce 6ldii. 715'te
Siileyman b. Abdiilmelik hilafete gegti. Artik Haccac yoktu. Hikaye
burada bitmiyordu. Siileyman, Haccac'in sadik dostlar1 olarak bili-
nenlere merhametsizce davranmaya karar verdi. Tecriibeli komutan
ve dogu bolgelerinin fatihi olan Kuteybe b. Miislim zamanin degis-

%" fbn Abdirabbih, XX, (1953, 68-70)
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tigini goriince savas meydanindan ¢ekildi ve bagkent Merv sehrine
yerlesti. Siileyman'a kars1 isyan bayragini yiikseltmeye ¢alisti, fakat
kendi askerleri tarafindan 6ldiiriildii.?® Bunun iizerine Emevi siirinin
bliyiik ustas1 Farazdak, Temim kabilesinin adamlarina Halife Sii-
leyman’a olan sadakatlerinden ve Kuteybe'yi ortadan kaldirmalarin-
dan dolayr methiyeler yagdird1.”®

Doguda dikkate deger diger bir komutan Muhammed b. el-
Kasim ¢esitli suglarla itham edilip yakalandi ve ardindan idam edil-
di.** Bu iki komutanin ortadan kaldiriimasi, doguda seferde bulunan
Miisliiman Arap ordularinin durmasina sebep oldu. Halife Siiley-
man'i baski uygulamalar1 siddetli bir 6tkeyle devam ediyordu. Bu
sirada Endiiliis valisi olan Musa b. Nusayr'i Sam'a ¢agirdi ve azlet-
i 3

Yeni Halifeye gore giiclii valilerin ortadan kaldirilma-
st Emevilerin ustiinligii elde etmesi igin 6n sartti. O, Hali-
feyle boy Olciisebilecek higbir valinin olmasini istemiyordu.
Hilafette iki yil kald1 ve ¢cok para ve insan giicii harcadigi
“Istanbul'un fethi” projesinde basarisiz kalip sefil bir sekilde
olip gitti.

Diisiik karakterli bir insan olan Siileyman, insanlar1 Haccéc'a
kiifrettirme gibi bir adeti ihdas etti. Bir defasinda mevaliden olan
valisi Yezid b. Ebu Miislim'e, Haccac'in Cehennemin en alt tabaka-
sina gidip gitmedigini sorunca Yezid soyle cevap verdi: "Ey
Mii'minlerin Emiri! Kiyamet giiniinde Haccac babanin sag elini ve
kardesinin de sol elini tutmus oldugu halde gelecektir ve sen de o
anda onu Cehennemde istedigin yere koy! n32

Heysem b. Adi bir defasinda Irakli bir heyetin iiyesi olarak hi-

%8 Saunders (1965, 90), ibn Haldan, 111, (1957, 149-151) Ebid Nasr (1962, 24)
2% Kerim el-Bustani, 11, (1960, 130, 312, 314-16)

%0 saunders (1965, 90)

31 Saunders (1965, 90)

%2 Bk. Cahuz, 11, (1968, 395)
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lafete secilmesinin hemen akabinde Siileyman1 ziyaret etti. Halife
onlara, Haccic'a hakaret ve lanette bulunmalarin1 emretti. Onlar da
emre itaat edip 6lmiis valiye kiifiirler savurdular. Siilleyman bundan
tatmin olmadi ve so0yle bagirdi: "Ne de kisa bir kiifiir bu! Allah'in
diisman1 Haccac bir mektubunda bana sdyle demisti: Sen sadece bir
kalemin koydugu bir noktadan ibaretsin. Eger baban ve kardesinin
bana davrandigi gibi davranirsan ben de sana, onlara karst nasil
davrandiysam Oyle davranirim. Aksi halde ben Haccac’im, sen ise
bir noktasin. Dilersem seni siler, dilersem sana destek olurum." Sii-
leyman, "Iste bu yiizden Allah ona lanet etsin.” diyorurn.33

Lanetleme isi daha etkin bir sekilde devam etti. Bu, Siiley-
man't tamamen tatmin etmek i(;indi.34 Farazdak'in Haccac" 6limiin-
den sonra bile hicvetmesinin ve halife Siileyman'a methiyeler soy-
lemesinin sebebi budur. Farazdak gibi bir sair olan Cerir de Halife-
ye bircok methiyeler yazmisti. Fakat Haccac'a saygisindan dolay1
onun hakkinda sessiz kalmaya devam etti. O, Haccac'in sairi olarak
nam salmis oldugunun farkinda oldugu halde ona herhangi bir mer-
siye yazmadi. Divani buna sahitlik etmektedir.

Stileyman'in siyaseti slimullii neticeler dogurdu. Haccac' in
yegeninin kocasi olan II. Yezid 720 tarihinde hilafete gecince man-
zara, Halife Siileyman'in taraftarlarindan olan ve Haccac'in ailesini
ortadan kaldirmaya c¢alisan Irak valisi Yezid b. Miihelleb'in aleyhine
dondii. Yezid ayaklandi ve sonra kiligtan gecirildi. Ailesi de yeni
Halife tarafindan ortadan kaldirildi. iki Arap kabilesi olan Kuzeyli
Kaysilerle Giineyli Kelb kabilesi arasindaki kan davalari tekrar giin
yiizline ¢iktt ve bu da Emevi rejimini karigikliga sevketti. Bu son
olayin Emevi yonetimini zayiflattig1 acikc¢a ortadadir.®

Haccac’la Mervani ailesi arasindaki iliski, siyasi gliciin gegici
oldugunu canli bir sekilde gostermektedir. Vali, kabiliyet ve giiciinii
Emevi idaresini pekistirmek i¢in kullanmisti. Emevi ailesine c¢ok

B Ay.s. 397
“AYy.
% Holt (1970, 93-94)
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sadik bir sekilde hizmet etti ve kendisine duyulan giivene de asla
thanet etmedi. Abbasiler doneminde (750-1258) bu tiir firsatlar
yakalayan Biiveyhiler ve Selguklular boyle davranmadilar. Haccac
kendisine deger veren ve bol bol ihsanlarda bulunan Abdiilmelik'e
Oyle sadikt1 ki bu sayede Halifenin gozbebegi olmustu.*
Abdiilmelik iktidar1 ogluna teslim ederken hi¢cbir seyden korkma-
mist1. Clinkii itaati saglayan, hukuk ve diizeni ayakta tutan ve gerek-
tiginde siddetini kullanan Haccac vardi.

Iktidarlar fanidir. HaccAc'in, Velid'e, geng yastaki oglu Abdii-
laziz’1 veliahd olarak tayin etmesine dair tavsiyesinin oldiiriicii bir
hata oldugu acik¢a ortaya ¢ikmis ve bu durum 714'te dliimiinden
sonra Haccac'in ailesine pahaliya mal olmustur. Siileyman cimri ve
diisiik karakterli biriydi. Onun diislincesizligi ve intikam hissi
Emevi idaresini igeride zayif diislirdii. Ayrica bu durum, 750'de
yikilan Arap merkezli Emevi devletinin enkazi lizerine daha cihan-
simul bir devlet tesis eden Abbasilerin (Hz. Peygamber’in amcasi
Abbas’mn torunlar) iistiin geldikleri sirada yonetimi yikimin esigine
getiren temel unsurlardan biriydi.

Kaynak¢a

Ebu'n-Nasr, Omer, el-Eyyamu’l-Ahire  1i’d-Devleti’l-
Emeviyye, Beyrut, el-Matbeatu’l-Ehliyye, 1962.

Divanu’l-Farazdak, Editor: Kerim el-Bustani, 1960, 1. Ve II.
Boliimler, Dar Sadr ve Dar Beyrut.

Dietrich, A. "Hajjaj b. Yusuf” Encyclopaedia of Islam, New
Edition, vol. I, Leyden, E. J. Brill.

Hitti. P. K. History of the Arabs, 10. baski, Londra,
Macmillan.

Holt, P. M. Lambton. A. K. S ve Levis. B. The Cambridge
History of Islam. 1. Béliim, Londra, Cambridge Universty press.

% Bk. 3 nolu baslik.

Dicle Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 2010/1, ¢. 12, sayi: 1



196 Zekeriyau 1. Oseni (cev. Mehmet Akbas)

Ibn Abdirabbih, Muhammed, el-lkdu'l-Ferid, Editor: Kerim
el-Bustani, XV ve XX. Boliimler, Beyrnt 1953, Matbatu’l-Menahil.

Ibn Haldtn, Abdurrahman, Kitabu'l-ber ve Divanu'l-
Mubtedei ve’l-Haber fi Eyyami’l-Arab ve’l-Acem ve’l-Berber ve
men Aserehum min zevi's-Sultani’l Ekber, III. Bo6lim, Beyrut:
Daru’l-Kitabi Liibnani, 1957.

Cahiz, Amr b. Bahr, el-Beyan ve't-Tebyin, I-IV. béliimler,
Kahire: Matbaatu’l-Hanci ve Beyrut, 1968, Matbaatu’l-Hilal.

Nicholson, R. A., A Literary History of the Arabs, London:
Cambridge University Pres, 1969.

Oseni, Z. 1., Hajjaj b. Yusuf es-Sekafi (661-714) Portrayed in
Umayyad Arabic Poetry, (Doktara Tezi) University of Abadan
1981.

Z. 1., Jarir’s Panegyries on Hajjaj b. Yusuf es-Sekafi (661-
714), 1985.

Saunders, J. J. A History of Medival Islam, Londra 1965.

Serare, Abdullatif, Haccac Tagiyetu’l-Arab, Beyrut: Daru’l-
Maksuf 1950.

Suyati, Celaluddin, History of the Caliphs, trc: Henry Sullivan
Jarrett, Amsterdam Oriental Pres, 1970.

Taberi, Muhammed b. Cerir, Tarihu'r-Rusal ve'l-Mulik, edi-
tor: Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim, Kahire: Daru’l-Maarif, 1964.

Tevhidi, Ebu Hayyan, el-Basair ve’z-Zehair, editér: Ibrahim
Kaylani, III. Bliim, Sam: Matbaatu’l-Atlas ve Matbaatu’l-Insa, ta-
rihsiz.

Vaglieri, L. Y. "Abdarrahman b. As’as”, Encyclopaedia of
Islam, New Edition, vol. I.

Dicle Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 2010/1, ¢. 12, sayi: 1






