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Ozet

Psikolojik yaklasimlarin kendilerine 6zgii kisilik kuramlari
ileri siirmeleri nedeniyle ¢ok sayida kuram ortaya ¢ikmistir. Gelisti-
rilen kuramlarla Islam’in insana bakis1 arasinda 6nemli farkliliklar
vardir. Islam toplumlarinda bu kuramlarla kisiligi anlama girisimin-
de bulunmak yaklasim olarak dogru degildir. Bu nedenle Islami
kisilik kuramlariin gelistirilmesi zorunluluk olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Kuramlarin gelistirilmesinde Islam kaynaklarindaki kisi-
likle ilgili kavramlar, Islam diisiiniirlerinin konu ile ilgili goriisleri
ve Islami kisiligi temsil yetenegi giiclii sahsiyetler dikkate alinmali-
dir.

Anahtar kelimeler: Kisilik, dindarlik, teori

HASAN BASRI CANTAY’S PERSONALITY
Abstract

As psychological approaches suggested their specific theories,
a large number of personality theories had emerged. There are im-
portant differences between human perspective of Islam and theo-
ries of personality. It is not true as an approach to attempt under-
standing personality in Islamic societies with these theories. For this
reason, the developing of Islamic personality theories emerge as an
obligation. For development of theories, concepts related to person-
ality in the Islamic sources and the views of Islamic thinkers and
people who have stronger ability to represent the Islamic personali-
ties should be considered.
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Giris
[k gaglardan itibaren kisiligi anlamaya déniik ¢abalar felsefe
icinde hep var olmustur. Gegtigimiz yiizyilin baslarinda psikolojinin
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2 Ozer Cetin

bagimsiz bir disiplin olmasiyla birlikte bilimsel olarak incelenmeye
baslamistir. Freud, bu konuda 6ncii olup kisiligi ilk kez bilimsel
olarak ele alan kisidir."! Daha sonra ekol diizeyindeki psikolojik yak-
lagimlarin kendilerine 6zgii kisilik kuramlar ileri siirmeleriyle ¢ok
sayida kuram ortaya ¢ikmistir. Fakat bu kuramlar felsefi yaklagim-
lardan uzak kalamanuslardir.? Onlart smama amaciyla yapilan
amprik arastirmalar sonucu giiniimiizde 6nemli bir birikim olusmus-
tur. Bu sayede kisilik hakkindaki genel tablo daha iyi goriilmeye
baslamistir. Tanimi konusunda bir uzlasi olmamasina ragmen3 kali-
tim, cinsiyet, aile, egitim, kiiltiir, din gibi faktorlerin kisiligi etkile-
digi anlagilmaktadir.

Psikolojide yapilan kisilik calismalarina paralel olarak din
psikolojisi alaninda din ve kisilik konusunu ele alan ¢aligsmalar ya-
pilmistir. Yapilan bu ¢alismalar donemin bilimsel yaklagimindan
etkilenmistir. 20.yiizyilin ilk yarisinda Freud’un dini nevrotik bir
egilim,* dini ritiielleri obsesif davrams olarak gérmesi,” Adorno’nun
dinin otoriteryen kisiligi gelistirdigini ileri siirmesi® gibi olumsuz
yaklasimlarin estirdigi sert riizgarlarin etkisinde kalan aragtirmacilar
din ve dogmatiklik, dnyargililik, yeni tecriibelere kapalilik gibi ne-
gatif tutumlar arasinda iliski kurmuslardir. Giintimiizde ise bu yak-
lagimlarin etkisi azalirken dinin kisilik {izerinde olumlu katkilarinin
oldugu yoniindeki goriis giderek agirlik kazanmaya baglamistir.

Kisilik konusunda yapilan arastirmalarin hiz kazanmasi fay-
dalarinin yaninda bazi sikintilar dogurmaktadir. Clinkii giintimiiz
kisilik ¢aligmalar1 agirlikli olarak Avrupa ve Amerika kaynaklidir.
Arastirmacilar kendi i¢ diinyalarindan, yasadiklart kiiltiirel ¢evre-

! Giirses, Ibrahim, Dindarlik ve Kisilik, Emin Yayinlar1, Bursa, 2010, 5.15-16.

? Feist, Jess,-Feist, Gregory J. Theories of Personality, Sixth Edition, Mcgrow
Hill, New York, 2006, s. 3.

3 Mehmedoglu, Ali Ulvi, Kisilik ve Din, Dem Yayinlari, Istanbul ,2004, s.42

* Freud, Sigmund, Din ve Toplum Dinin Kékenleri, IV. baski, Ceviren Selguk
Budak, Oteki Yayinevi, Ankara, 1999, s. 179-237.

® Freud, Dinin Kokenleri, s. 31-40.

® Giirses, Ibrahim, Kolelik ve Ozgiirliik Arasinda Din, Arasta Yaynlari, Bursa,
2001, s. 30.
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Hasan Basri Cantay in Kisiligi 3

den, mensubu olduklar1 dinden etkilenmektedirler. Gelistirdikleri
modeller baska Kkiiltiirlere uygulandiginda bazi sakincalar ortaya
cikmaktadir. Stiphesiz farkli kiiltiirel ortamlarda kisilikler arasinda
benzerlikler olabilir. Bunu tespit etmek i¢in dnce degisik kiiltiirlere
0zgl kisilik kuramlarinin gelistirilmesi daha sonra ise bu kuramlar-
dan yararlanilarak yapilacak caligsmalarla benzerlikler ve farklilikla-
rin ortaya konmasi gerekir.

Kisilik ve din iliskisi, din psikolojisinin énemli konularindan
birisidir.” Dinler kendilerine 6zgii insan anlayisi nedeniyle mensup-
larinin kisiliklerini etkiler. Yahudi, Hiristiyan, Miisliiman veya Bu-
distlerin kisiliklerinde dine bagl farkliliklarin olmasi kaginilmazdir.
Ornegin, Islam’a gore insan kalp gibi ruhsal yetenekleri vasitasiyla
kutsalla iliskili olup duyu &tesi ilhamlara acik bir varhktir.® Allah
yaratirken ona ruhundan bir nefha iiflemis’ ve en giizel sekilde ya-
ratmlstlr.lo Islam diisiiniirleri Kur’an ve Siinnet merkezli fitrat, kalb,
ruh, nefs,™ gibi kavramlarla insam a¢iklamaya caligmis,*? madde ve
ruhtan olusan bir varlik olarak goriip kisiligini olusturan faktorler
arasinda bir biitiinlik ve dengenin bulunduguna dikkat ¢ekmisler-
dir.™® Bu yaklagimlar kiiltiiriin tiim alanlarma yansimis dogrudan
veya dolayli olarak Miisliimanlarin kisiligini etkilemistir.

Bat1 kaynakli kisilik caligmalarinin tamamina yakin bir kis-
minda insani duyularla sinirlandiran Aristocu yaklagim egemen ol-
mustur. Bunun sonucu bir¢gok arastirmaci insanin manevi yoniini

" Sentiirk, Habil, Din Psikolojisi, iz Yay., istanbul, 2010, s. 52-54; Mehmedoglu,
Kisilik ve Din, s. 78-100.

8 Bkz. Ozer Cetin, “imgelem Yetisi ve Bazi Dini Olgular ”, UU. Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, C.20, Say1 1, 2011, s. 157-190.

® Hicr, 15/29; Sad, 38/72; Secde, 32/9.

9 Tin, 95/5.

1 Bkz. Hayati Hokelekli, “Kur’an’da Nefs Kavrami Baglaminda insan Psikoloji-
siyle Ilgili Baz1 Ozellikler”, Isldm Psikolojisi Yazilari, Dem Yayinlari, istanbul,
2009, s. 43-60.

12 Bkz. Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, TDV Yaymnlari, Ankara, 1993, s. 22-48.

3 Sezen, Yiimni, Islam Sosyolojisine Giris, Istanbul, 1994, s. 69; Ardogan, Re-
cep, Kur’an ve Insan Psikolojisi, [lkadim Yayinlari, Ankara, 1998, s. 17.
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4 Ozer Cetin

yok sayip, maddeye indirgeyerek ele almislardir. Gortldiigi gibi
giiniimiiz kisilik kuramlar1 ve Isldm’1n insana bakis1 arasinda dnem-
1i farkliliklar bulunmaktadir. Bu durum Islami kisilik kuramlarmin
gelistirilmesinin gerekliligini ortaya koymaktadir. Bu girisim bati
kaynakli kisilik ¢aligmalarini degersizlestirip onlar1 yok saymak
anlamma gelmemelidir. Siiphesiz onlardan yararlanmak gelistirile-
cek kuramlara 6nemli katkilar saglayacaktir.

Islami bir kisilik kuram gelistirmek igin 6ncelikle Islam kay-
naklarindaki kisilikle ilgili kavramlar detayli olarak incelenmeli,
Islam diisiiniirlerinin konu ile ilgili goriisleri lizerine arastirmalar
yapilmalidir. Bunlarin yaninda Islami kisiligi temsil yetenekleri
giiclii 6nemli dini sahsiyetler iizerinde yapilacak kisilik analizlerin-
den c¢ikarilacak ortak bulgulardan yararlamilmalidir. Islam tarihine
baktigimizda énemli dini sahsiyetlerin genel olarak alim, mutasav-
vif veya her ikisini mezcetmis olduklarini gérmekteyiz. Bu kisiler
say1 olarak az olmalarma ragmen genis Kitleleri etkilemislerdir. Tlim
ve amel biitiinliigii icinde yasayip insanlara model olmugslardir. Ye-
tistirdikleri 6grenciler ve yazdiklar: eserlerin yaninda giinliik hayat-
ta va’z ve sohbetlerle insanlar1 egitmeyi kendilerine gorev bilmis-
lerdir. Yirtittiikleri faaliyetler dogal olarak Miisliimanlarin dindarlik
ve kisilikleri iizerinde etkili olmustur. Giiniimiiz Islam diinyasinda
farkl kisilik ve dindarlik tiplerinin olmasinin bir nedeni de 6nemli
dini sahsiyetlerdir. Belli bir kitle iizerinde etkili olmus 6nemli dini
bir sahsiyetin kisilik ve dindarlik analizi, etkiledigi kitle iizerinde
yapilacak kisilik ve dindarlik ¢aligmalari i¢cin 6nemli ipuglar1 vere-
bilir.

Popiiler dindarlik ve kisilik konusunda yapilan alan arastirma-
larma dayali nomotetik caligmalardan elde edilen veriler, iginde
yasadigimiz déneme 1s1k tutmasi agisindan son derece onemlidir.
Fakat bu calismalarda elde edilen verilerden yola ¢ikarak gelistirile-
cek olan bir Islami kisilik kuraminin temsil yetenegi oldukga sinir-
lidir. Alan aragtirmalarina katilan kisilerin biiyiik bir kismini olustu-
ran kisilerde dinin etkisi yeterince goriilememektedir. Bu kimselerin
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Hasan Basri Cantay in Kisiligi 5

verdikleri bilgiler ve dine bagliliklar1 tartismaya agiktir. Allport’a
gore, bir¢cok insan sadece sikintili donemlerinde dindar olup zaman-
larinin ¢ogunu dinden uzak gecirdikleri i¢in dini hassasiyetleri za-
yiftir. Bazi insanlar ise dindarliklarini karamsar ve kotiimser bir
kisilik tizerine insa edebilirler.** Dindarliklari yeterince igsellesme-
digi icin sosyal ve siyasal olaylar basta olmak iizere bir¢ok dis fak-
torden etkilenirler. Bu tiir nedenler dolayisiyla siradan insanlarda
dinin etkisi yeterince acik degildir. Dinin degistirici ve doniistiirii-
ciliigiiniin en 1yi goriilecegi kisilerin basinda hi¢ siiphesiz dnemli
dini sahsiyetler gelmektedir. Bu kisilerin dini hassasiyetleri ¢ok
giiclii olup dindarliklar1 sosyal ve siyasal faktorlerden etkilenmez.
Her ne pahasina olursa olsun dindarliklarindan 6diin vermezler Ay-
n1 zamanda dindarliklart herkesge bilinen tartisma gotiirmez bir
gercektir. Bu nedenlerle Islami kisilik kurami gelistirme girisimle-
rinde 6nemli dini sahsiyetlerden yararlanilmalidir. Dini sahsiyetler
lizerinde yapilacak idiyografik caligmalar, IslAmi temsil yetenegi
yiiksek bir kisilik kuram gelistirme siirecinde 6nemli rol oynayacak-
tir. Bu calismalarindan elde edilecek ortak bulgular gelistirilecek
Islami kisilik kuramlarma 11k tutacaktir. Arastirmada bu ¢abalara
katkida bulunmak amaciyla Hasan Basri Cantay’in kisiligi ele alin-
mistir. O, Cumhuriyet doneminde yasamis 6nemli bir dini sahsiyet-
tir. Ulkemizde sadece yazmis oldugu meal nedeniyle bir din alimi
olarak bilinmektedir. Hayati incelendiginde din alimi olmasinin
yaninda Kuvay1 Milliyeci, milletvekili, gazeteci, egitimci, dil bilim-
ci, edebiyatci, hukukeu, tarihgi, musikisinas, sair ve mutasavvif ol-
dugu goriilecektir. Toplumsal ilgisi yiiksek, Islami degerlere bagls,
zor sartlara ragmen kendisini gergeklestirmis, duygusal kararlilig
yiiksek, miicadeleci, ¢aliskan, dindar bir kisilik olarak karsimiza
cikmaktadir.

14 Allport, W. G., Birey ve Dini, Ceviren B. Sambur, Elis Yayinlart Istanbul,
2004, s. 30-32.
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1.Kisilik Tipleri

Aragtirmacilar kuramlarindan hareketle farkli kisilik tipleri
ileri siirmiislerdir. Freud gelistirmis oldugu kisilik tiplerini tutucu,
bencil ve tutkulu olmak iizere iice ayirmis, tutucu bireylerin davra-
niglarinda toplum, bencil tiplerin davranislarinda kendi menfaatleri,
tutkulu tip kisilerin davraniglarinda ise libidinal isteklerin etkin ol-
dugunu ileri siirmiigtiir.® Jung ise kisilik tiplerini temel olarak ice
ve disa doniik olmak tizere ikiye ayirip, ice doniik bireyleri ilgilerini
kendi i¢ diinyalarina yoneltmis yalnizliktan hoslanan kisiler, disa
doniik olanlar1 ise topluma karigsmaktan hoslanan kisiler olarak ta-
nimlamistir.*® O, her iki tip tavrin bireyin hayatinda farkli zaman-
larda ortaya ¢ikabilecegini, fakat bunlardan birinin agirlik kazanma-
siin kisgiligi belirledigini ileri stirmiistiir.

Allport, kisiligi olgunlasmis ve olgunlasmamis olmak {iizere
ikiye ayirmistir. Olgunlagmis kisiligin “deneyleyici ben” asamasin-
da ilgilerini basit bedensel ihtiyaglar disina yaymaya basladigi-
n1,“‘ben-nesnellestirmesi” olarak tanimladig: ikinci asamada bireyin
kendini kavradigin, {igiincli asamada ise homojen hayat diizenleme-
sinin ger¢eklestigini ileri siirmﬁstiir.”

Adler, kisilik tiplerini iyimser ve kotiimser olmak iizere ikiye
ayirmistir. Ona gore iyimser tip zorluklar1 yilmadan ve cesaretini
kaybetmeden asmaya calisir. Diger insanlarla iliskileri saglikli olup,
hayatlarinda olumsuz davranislardan kacinirlar. Kotiimser tip ise
zorluklar karsisinda sarsilan, asir1 derecede ihtiyatlilik, ¢ekingenlik
ve korkaklik gibi olumsuz tutumlar sergileyen tiptir.18

Fromm kisiligi aktif ve pasif olmak iizere iki gruba ayirmis,
basar1 i¢in ¢abalayan herkesi aktif, ¢aba sarf etmeyenleri ise pasif

> Altinkdpri, T. , Sahsiyet Analizi, Hayat Yayncilik, istanbul, 2005, s. 119-121.

% Bkz. F. Formdan, Jung Psikolojisinin Ana Hatlari, Ceviren A. Yalginer, Say
Yayinlar1 Istanbul, 1983, s. 36-61; Stevens, Anthony, Jung, Ceviren Ayda Ca-
yir, Kakniis Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 89.

" Holm, N. G., Din Psikolojisine Girig, Ceviren A. Bahadir, Insan Yayinlari
Istanbul, 2004, s. 112.

8 Adler, A. |, Insami Tamima Sanati, Ceviren K.Sipal, Say Yayinlari, istanbul,
1985, s. 196-197.
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kisilik olarak degerlendirmistir. htiras ve tutkulari pasifligin degi-
sik tezahiirleri olarak goren Fromm, aktif insan1 kendisini siirekli
gelistiren, pasif insani ise gelistirmeyen olarak tanimlamistir.

Maslow da kisilik tiplerini kendi kuramindan hareketle “ken-
dini gergeklestiren” ve “heniiz kendini gergeklestiremedigi i¢in ek-
siklige giidiilenmis” olarak ikiye ayirmistir. Ona gore kendini ger-
¢eklestiren kisi 6zerk olup cevresine bagimlilik gostermez. Bu tip
insanlar gergegi oldugu gibi algilayip, samimi bir yaklagimla prob-
lemin ¢6ziimiine yonelirler. Onlar potansiyellerine, yeteneklerine ve
yaraticiliklarina giivenirler. Bunun sonucu olarak fazla kararsizlik
ve kaygi yasamazlar.?’

Spranger, kisilik tiplerini teorik, ekonomik, estetik, toplumsal,
politik ve dini tip olmak tizere alt1 gruba ayirmistir. Ona gore teorik
tipin en biiylik 6zelligi her seyi anlamaya calismasidir. Ekonomik
tip her seyi kendini korumanin araci olarak goren hayati daha zevkli
hale getirmenin yollarin1 arayan bencil tiptir. Estetik tip, sanatci
ruhlu kisiliktir. Toplumsal tip, sevgiyi onemseyen empati kuran,
fedakarliklar yapabilen kisiliktir. Sevgi, yardimlagsma, hosgorii ve
digerkamlik duygular1 gelistigi i¢in bu tip kisiler baskalariyla birlik-
te yasamaktan mutlu olurlar. Politik tip kisiliklerin hayatinda, ikti-
dar ve rekabet dnemli bir yer tutar. Ustiinliik kurmaya calisip, insan-
lara kendi agilarindan tek yonlii bakarlar. Dini tip ise hayata din
penceresinden bakip her seyi dini agidan degerlendirir.?*

Gortildigu gibi kisilik tanimlarinda ve kuramlarindaki farkli-
liklar kisilik tiplerine de yansimaktadir. Bu konudaki farkliliklar
aragtirmacilarin  yaklasimlarindan kaynaklandigi kadar konunun
yapisindan da kaynaklanmaktadir. Bu nedenle genel geger bir kisi-
lik tanim1 ve kurami olmadig gibi kisilik tipi de bulunmamaktadir.

¥ Fromm, E.,Hayat: Sevimek, Ceviren A. Kose, Aritan Yaymevi. Istanbul, 2004,
s. 21-30.

20 Maslow, A. , Insan Olmann Psikolojisi, Ceviren O. Giindiiz, Kuraldist Yayin-
lar1, Istanbul, 2001, s. 144-170.

2! Bkz. Eduard Spranger, insan Tipleri, Ceviren Ahmet Aydogan, iz Yaymcilik,
Istanbul, 2001, s. 151-318.
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2.Dindarhik tipleri

Kisiligin tanim1 ve kisilik tiplerinde goriilen sikintilar dindar-
ligin tanim1 ve dindarlik tipleri i¢in de gegerlidir. Dindarlik kavra-
min1 anlamak i¢in Oncelikle tanimimin yapilmasi gerekmektedir.
Farkli disiplinlerden hareketle tanim yapan arastirmacilar bu kav-
ramlar1 kendi ilgi alanlarina gére tanimlamuslardir. Ornegin Weber,
sosyolojik bir yaklasimla kisilerin ugrasilariyla iligkili olarak gift¢i
dindarlig1, sovalye dindarligi, biirokrasi dindarligi gibi cesitli din-
darlik tipolojileri gelistirmis‘[ilr.22 Bunun yaninda arastirmacinin
kisiligi, bagl oldugu disiplin, mensup oldugu din ve yasadigi do-
nemi etkisine alan sosyal ve siyasal faktorler tanima yansimustir.

Maslow, dinden hareketle dindarliga yaklasmistir. O, dinleri
kuralct ve kuralc1 olmayan seklinde iki gruba ayirmis ve daha sonra
dindarlik tiplerini bu ayrim iizerine kurmustur. Kuralct din mensup-
larin1 diizene bagl dindarlar, kuralci olmayan din mensuplarini mis-
tik dindarlar olarak tanimlamis ve mistik dindar tipini 6nemsemistir.
Maslow’a gore diizene bagli dindarlarin deruni yonleri zayif oldugu
icin yalnizca kurumsal dinin getirdigi ritiielleri yiizeysel olarak ye-
rine getirirler.?®

Cropps, dinleri otoriter din, arayis dini ve kendiliginden din
olmak {izere {lice ayirip dinden hareketle dindarliga yaklagmistir.
Otoriter dinin baskin ve saldirgan bir dis otoriteyi kabul etme ve
ona boyun egme egilimli dindarliga, arayis dinin kisiyi kendini ifa-
deye, insancil ve ahlaki kurallar iizerinde yogunlagmaya, kendili-
ginden dinin ise Tanriyla ben arasindaki mesafeyi kaldirarak dogru-
dan iliski kurma egiliminde olan dindarliga neden oldugunu belirt-
migtir.?*

22 Kktas, M. E., Tiirkiye de Dini Hayat, Izmir Ornegi, Isaret Yaymlari, Istanbul,
1993, s. 48.

2 Ayten, A. Psikoloji ve Din, Psikologlarm Din ve Tanri Gériisleri, Istanbul,
2006, s. 117.

24 Kayiklik, Hasan, Dini Yasayis Bicimleri, Psikolojik Temelleri A¢isindan Bir
Degerlendirme, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, [zmir, 2000, s. 6-7.
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Fromm, dinleri otoriter ve hiimaniter diye iki gruba ayirarak
dindarlik tiplerini olusturmustur Ona gore dinler bireyleri etkileye-
rek mensuplarinda otoriter veya hiimaniter kisiliklerin olusmasina
neden olmaktadir.”

Yapmis oldugu kisilik tasnifinden yola ¢ikan Allport dindarli-
g1 olgunlasmis ve olgunlagsmamis olarak ikiye ayirmis, daha sonraki
yillarda bunlarin yerine i¢ ve dis giidiimlii kavramlarini kullanmaya
baslamistir. O, olgunlagsmis dini hissin 6zelliklerini altt madde ola-
rak siralamistir. Birincisi, ayirimdir. Birey ayrim sayesinde inangla-
rin1 elestiriye tabi tutarak kendine 6zgii dindarligimi sekillendirme
imkan1 elde eder. lkinci ozelligi, bireye gelecege yonelik yeni
amaglar ve degerler sunmasidir. Ugiinciisii, bireyi tutarl bir sekilde
yiiksek ahlaki ideallere yonlendirmesidir. Dordiinciisii, bireye bii-
tiinciil bir hayat felsefesi sunarak tecriibelerine bir anlam vermesi-
dir. Besincisi, dini hissin ¢ogulcu ve biitiinlesmis olmasidir. Altinci-
st ise olgunlagmig dini hissin sezgisel 6zellige sahip olmasidir. Ol-
gunlagmis dini hissin enerji tiretmesi ve degerleri korumasi onun
sezgisel yoniiyle yakindan iliskilidir.?°

Ulkemizde de bazi dindarlik tipleri olusturma girisimleri bu-
lunmaktadir. Yapici, dindarlig: liberal, muhafazakar, dogmatik ve
fanatik olmak tizere dort gruba ayirmistir. Ona gore, liberal dindar-
lar inangh ve kutsal metinlere kars1 saygili fakat giinlilk yasamda
dinin etkisi altinda ¢ok fazla kalmayan, dini konularda yeni fikirlere
acik tiplerdir. Muhafazakar dindarlar giinliik hayatlarini inandiklar
gibi yasamaya calisan, yenilikleri ihtiyatla karsilama egilimde olan
tiplerdir. Dogmatik dindarlar ise dini meselelere dogru-yanlis, se-
vap-giinah seklinde kesin bir tavir takinarak yaklasan, genelde hos-
goriisiiz ve yeni fikirlere kars1 kapali tiplerdir. Fanatik dindarlar ise
son derece hosgoriisiiz, siddete yatkin, oteki olarak adlandirdiklari

% Fromm, Erich, Psikanaliz ve Din, Ceviren Siikrii Alpagut, Kabalc1 Yaymevi,
Istanbul, 2004, s. 42-44.
% Allport, Birey ve Dini, 5.13; Holm, Din Psikolojisine Giris, s. 113-114.
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10 Ozer Cetin

kisi ve guruplara kars1 saldirgan bir tutum sergilemeye meyilli tip-
lerdir.?’

Giinay, atesli dindarlar, alaca dindarlar, mevsimsel dindarlar,
beynamaz dindarlar ve dine karsi ilgisizler olmak iizere bes ayri
guruptan olusan bir tipoloji gelistirmistir. Atesli dindarlarin dinin
emir ve yasaklarina siki bir baglilik gosterdiklerini, alaca dindarla-
rin dine saygili fakat dini pratikleri yerine getirme konusunda yeter-
li duyarlilig1 gostermediklerini, mevsimsel dindarlarin dini inangla-
ra saygili olmakla birlikte bireysel hayatlarinda dini pratiklere yer
vermedikleri halde toplumda yogun olarak uygulandigi donemlerde
dini pratiklere ilgilerinin arttigini belirtmistir. Beynamaz dindarlari
dini inanglara kars1 kismen saygi gosterip bazi 6zel sartlarda dini
pratikleri yerine getirmelerinin disinda dinle fazla ilgileri olmayan-
lar, besinci gurubu ise adlarindan da anlagilacagi tizere dine karsi
ilgisizler olarak tanimlamustir.?®

Celik, halk dindarlig1 ve popiiler dindarlik olmak tizere iki
dindarlik tipi ileri stirmiistiir. O halk dindarligin1 tarihsel ve yapisal
olarak kitabi olmayan, bilgi boyutu ve teolojik tartismadan ziyade
ritiiellere 6nem veren, karizmatik dini kisilikler etrafinda sekillenen
bir dindarlik tiirii olarak gormektedir. Kirsal kesime 6zgii goriilen
halk dindarliginin, modernlesme ile birlikte kentsel ve kirsal yasam
tarz1 arasindaki farkin azalmasina baglh olarak her iki kesimi de
kapsayacak sekilde genisledigini belirtmistir. Halk dindarliginin
yapisal 6zelliklerinde 6ne ¢ikan bazi egilimler degismezlik gosterir-
ken, onunla ilgili uygulama ve baglilik bi¢cimleri toplumsal kosullar-
la birlikte degisebilmektedir. Ona gore halk dindarlig1 popiiler kiil-
tiir ortaminda yeniden sekillenmektedir. Geleneksel kiiltiirden gelen

2 Yapici, A. “Dini Yasayisin Farkli Goriintiileri ve Dogmatik Dindarlik”, Cuku-
rova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2), 2002, s. 75-117.

% Giinay, U, Erzurum ve Cevre Koylerinde Dini Hayat, Erzurum Kitaphg), Istan-
bul, 1999, s. 260-264.
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Hasan Basri Cantay in Kisiligi 11

bir takim inanglar ve uygulamalardan beslenen popiiler dindarlik ise
degisim siirecine 6zgii bir boyuta sahiptir.29

Goriildigi gibi baz1 aragtirmacilar dindarlik tiplerinin tespi-
tinde dinden yola ¢ikarken bazi arastirmacilar ise kisilikten yola
¢ikmiglardir. Yapilan ¢aligmalar din, dindarlik ve kisilik kavramla-
rinin karsilikli iliski i¢inde olduklarini gostermektedir.

3.Arastirmanin Yontemi ve Amaci

Psikolojide kisiligi 6lgmek i¢in ¢esitli yontemler uygulanmak-
tadir. Kisilige davranigsal acidan yaklasanlar daha ¢ok otobiyografi,
anket ve self-report yontemlerini benimsemektedirler. Kisiligin sos-
yal yoniine doniik calismalar yapan arastirmacilar ise gozlem, mii-
lakat ve 6lgekler kullanmaktadir. Icgiidiiler ve ihtiyaglar agisindan
yaklagan arastirmacilar ise daha ¢ok projektif 6l¢me araglart tercih
etmektedirler. Bu kapsamda kullanilan climle ve hikaye tamamla-
ma, resim yorumlama ve Rorschach Miirekkep Lekesi Testi uygu-
lanan baglica yé')ntemlerdir.30

Aragtirmalarda konuyu incelemek i¢in uygun yontemin segil-
mesi saglikli verilerin elde edilmesi i¢in olduk¢a 6dnemlidir. Bu ne-
denle secilen yontemin konuya uygun olmasi gerekir. Bir yerde
yontemin se¢imini konu belirlemektedir.®* Arastirma, idiyograﬁk32
ozellikte oldugu i¢in oncelikle Hasan Basri Cantay’in sahsi dokii-
manlar sayilabilecek belgeler incelenmistir.®® Yazmus oldugu eser-

# Celik, C. “Tiirk Halk Dindarliginda Degisim ve Siireklilik, Ziyaret Fenomeni
Ornegi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1), 2004, s. 211-
239.

% Baymur, Feriha, Genel Psikoloji, VII. baski, inkilap Kitabevi, istanbul, 1985, s.
261-266.

31 Egemen, Bedii Ziya, Din Psikolojisi, Ankara ilahiyat Fakiiltesi Yaymnlari, An-
kara, 1952, s. 24.

%2 Budak, Sequk, Psikoloji Sozligii, Bilim ve Sanat Yaymlari, Ankara, 2000, s.
384.

%% Hokelekli, Din Psikolojisi, s.10; Sentiirk, Habil, Din Psikolojisi, Esra yayinlari,
Konya, 1997, s. 67; Certel Hiiseyin, Din Psikolojisi, Anda¢ Yaymlari, Ankara,
2003, s. 78; Peker Hiiseyin, Din Psikolojisi, Camlica yayinlari istanbul, 2003, s.
66; Armaner, Neda, Din Psikolojisi, Ayyildiz Matbaasi, Ankara, 1980, s. 43.
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12 Ozer Cetin

leri, gesitli gazete ve dergilerdeki makaleleri ve meclis zabitlarinda-
ki konusmalar1 incelenerek kisiligini yansitan bulgular tespit edil-
mistir. Boylece i¢ gozleme dayali sayilabilecek bilgiler toplanmustir.
Bu asamadan sonra yakin akrabalari, 6grencileri ve sohbetlerine
katilmis kimselerin dis gézlemlerinden yararlanilmistir. Ayrica Ha-
san Basri Cantay’la ilgili yapilmis olan az sayidaki ¢aligmalar ince-
lenip elde edilen bulgular kisilik psikolojisi agisindan yorumlanmais-
tir.

Arastirmanin amaci Islami kisilik kurami gelistirme ¢abalari-
na katkida bulunmak i¢in 6nemli dini sahsiyetlere dikkat ¢ekmektir.
Bu tiir kisilikler konusunda yapilacak c¢alismalar sonucu olusacak
ortak bulgular Islami kisilik kuramlari i¢in son derece 6nem arz
etmektedir.

4. Hasan Basri Cantay’in Kisiligi

4.1.Ustiin zihinsel yeteneklere sahip bir kisi olarak Hasan
Basri Cantay

Hasan Basri Cantay dogustan gelen {istiin bir zihinsel yapiya
sahiptir. Hayal diinyas1 genis, hafizasi ve dikkat yetisi son derece
giicliidiir. Bircok insan bu 6zellikleri dogustan getirebilir fakat iyi
degerlendiremez. Bu asamada ailenin tutumu ¢ok onemlidir. Eger
aile gerekli ilgi ve alakay1 géstermezse dogustan gelen {istiin yete-
neklerin gelismesi miimkiin olmayabilir. Tiiccar olan babasi
Cantay—Zade Halil Cenabi Efendi mutasavvif bir kisi olup, annesi
Hatice Hanim ise ¢evresinde giizel ahlak sahibi olarak tanimmuistir.
Her ikisi de ogullarinin egitimi i¢in gerekli hassasiyeti gostermis ve
daha ilkokula gitmeden Arap Hoca’dan egitim almasini saglamis-
lardir. Ailesinin duyarliliginin yaninda kendisi bu 6zelligini ¢ok iyi
degerlendirerek ¢evresiyle iliskilerden edindigi tecriibelerle kendini
gelistirmis kisiliginin insasina olumlu katkilar saglamistir. Bu yete-
neklerini gelistirmede en 6nemli katkiyr saglayan o6zelligi caliskan
olmasidir. Asir1 calismaya bagl olarak ¢ok geng yaslarda gozlerin-
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Hasan Basri Cantay in Kisiligi 13

den rahatsizlanmis,>* daha sonraki yillarda ise bu 6zelliginden dola-
y1 zihinsel rahatsizliklar yasamlstlr.35

Yeteneklerini gelistirmesine neden olan bir diger 6zelligi ise
genis bir ilgi alanina sahip olmasidir. O, ¢evresinde cereyan eden
biitiin olaylarla kars1 ilgili duymustur. Balikesir’deki ilim sahibi
insanlardan egitim almis ve ayrim yapmadan zamanimin timini
farkli derslere katilarak gegirmeye baslamistir. Arapgay1 ve Fars¢ayi
bu ilgisi sayesinde 6grenmistir. Dersleri kisa zamanda bitirerek ho-
calarindan icazet almis ve onlarin istegi iizerine arkadaslarina ders
vermeye baslamlstlr.36

1897°de yasanan Balikesir depreminde hasar gérmiis olan Pa-
sa Camii Mutasarrif Omer Bey tarafindan tamirat1 yaptirilip tekrar
hizmete sunulunca bu duruma ilgisiz kalmayip yazdig1 bir siirle
Mutasarrif Omer Bey’e tesekkiir etmistir. Siirin giizelligini goren ve
igeriginden sairin yeteneklerini sezen Mutasarrif Omer Bey, Hasan
Basri’yi makamina ¢agirmis ve parlak bir zekaya sahip oldugunu
goriince yanilmadigini anlayip hemen memur olarak ise almistir.
Daha sonra Balikesir’e atanan Mutasarrif Ali Ayni Bey ondaki iis-
tiin yetenek ve ilgiyi fark etmis yetismesi konusunda ilgisini esir-
gememis, felsefi agidan yetismesine katkida bulunmustur.®” Bu sa-
yede dogulu ve batili 6nemli diisiintirleri tanima firsat1 yakalamistir.
Dil ve ilahiyat ilminin yaninda Edebiyat, Hukuk ve Felsefeye ilgi
gostermeye baslamustir.®® Bunlarla yetinmeyip yine bir Balikesir
mutasarrifi olan Miimtaz Bey’den Hukuk, Maliye ve Iktisat dersleri
alarak kendisini gelistirmeye devam etmistir.*® Yazdig1 makaleler-
den ve eserlerden onun ne kadar genis bir ilgi alan1 oldugu goriil-
mektedir. Dini konulardan, ahlaktan, dilden, felsefeden, egitim, hu-

3 Ugur, Miicteba, Hasan Basri Cantay, TDV Ankara, 1994, s. 20.
% Ugur, Hasan Basri Cantay, S. 39.

% Ugur, age, s. 3.

¥ Ugur, age, s. 4.

% Ugur, age, s. 4-5.

¥ Ugur, age, s. 5.
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14 Ozer Cetin

kuk ve ticarete kadar uzanan genis bir yelpazede yaklasik 23 eser
vermesi bunun en biiyiik kanitidir.

4.2.Kendini gerceklestirmis bir kisi olarak Hasan Basri
Cantay

Hiimanist psikologlar insanin 6ziinde iyi bir varlik oldugunu
ve davraniglarini yoneten en onemli giidiiniin kendini gerceklestir-
me giidiisii oldugunu savunmuslardir. Kendini gergeklestirmenin
kavramlastirilmasinda 6nemli katkilar1 olan Maslow, kisiligi kendi-
ni gerceklestirme agisindan ele alarak “kendini gergeklestiren” ya
da “heniiz kendini ger¢eklestiremedigi i¢in eksiklige gilidiilenmis”
olarak ikiye ayirmistir. Insanlarin fizyolojik ihtiyaglarmin karsilan-
masina, giivenlige, sevgiye ve saygiya gereksinim duyduklarini ileri
stiren Maslow, bu gereksinimlerin giderilmesiyle kisinin kendisini
gerceklestirme asamasinin baglayacagini savunmustur. Ona gore
kendini gergeklestiren kisi 6zerk, gercegi oldugu gibi algilayan,
problemlerin ¢6ziimiine doniik, kendisine giivenen, kaygi ve karar-
sizliktan uzak, niiktedan ve yaraticidir. insanlar takdir eder, empati
kurar, farkliliklardan dolay1 rahatsiz olmaz.*°

Kendini gergeklestirme ve din etkilesim halindedir. Din ken-
dini ger¢eklestirmeyi desteklerken, kendini gerceklestirme de olgun
bir dindarligin yasanmasina imkan verir.** Bu baglamda Maslow,
dini tecriibenin insana olumlu katkilar1 oldugunu belirtmistir.*
Onun yaklagimina gore, dinlerin koydugu hedeflerle kendisini ger-
ceklestiren insanlar arasinda benzerlikler vardir. Sevgi, teslimiyet,
alcak goniilliilik, fedakarhik, diriistliik koti huylardan kagimmma
catigmalardan siyrilip birlik ve biitiinliigiin olugmas: gibi vasiflar
hem kendini ger¢eklestirenlerde hem de dinlerin hedeflerinde bu-

40 Bkz. Maslow, fnsan Olmanin Psikolojisi, s. 144-170.

* Giirses, Dindarlik ve Kisilik, s. 44.

*2 Maslow, Abraham, “Bir Motivasyon Kurami Deger-Yasamun Biyolojik Koke-
ni”, Ego Otesi, Ed., Roger N. Walsh, Franches Vaughan, Ceviren Halil Eksi,
Insan Yayinlart, Istanbul, 2001, s. 161-172; Maslow, Abraham, Dinler Deger-
ler, Doruk Deneyimler, Ceviren H. Koray Sénmez, Kuraldisi Yayinlari, Istan-
bul, 1996, s. 75-76.
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Hasan Basri Cantay in Kisiligi 15

lunmaktadir.® H. B. Cantay Maslow’un belirttigi tim ozellikleri
hayatinda sergilemistir. Fakat onun kendini gerceklestirmesindeki
en onemli faktor yasamis oldugu dini tecriibelerden kaynaklanmak-
tadir. Din, onun hayatina anlam katmis en zor giinlerini dini inang-
lar1 sayesinde atlatmistir. Milli Miicadele yillarinda saklandigi Bur-
haniye’deki bir ¢iftlikte bunalmis, kagak bir hayat siirmek ve insan-
lara yiikk olmak ona agir gelmeye basladiginda intihar1 diisiinmiis
fakat dini inanclar1 sayesinde bu sikintili durumdan kurtulmugtur.**
Herkesin korkuya kapilip iimitsizlige diistiigli, eskiyanin halki soy-
dugu bir dénemde dini inanc1 geregi vatan savunmasini ibadet sayip
ailesinden ayr1 dokuz ay kagak yasamis ve Kepsut yoresindeki dag-
larda efelerle beraber hem diismanlara hem de eskiyalara kars1 si-
lahl1 miicadelede bulunmustur.*® Ekonomik olarak sikintilar yasadi-
&1 bir zamanda Damat Ferit hiikiimetine kars1 ¢ikmasi, isgal kuvvet-
lerine ve eskiyaya karsi silahli miicadelesindeki en biiyiik giic kay-
nag1 kendine olan giivenidir. O hayatinin her sathasinda bir inangla-
rinin gerektirdigi sorumluluklarini bir adanmiglik i¢inde yilmadan
yerine getirmis asla bencil davranmamustir.

4.3. Toplumsal ilgisi yiiksek bir Kkisi olarak Hasan Basri
Cantay

Dindar bir aydin olarak kendisini topluma kars1 sorumlu his-
setmig ve bunu davranislarina yansitmistir. Genglik yillarindan iti-
baren toplumun aydilanmasina biiyiik bir énem vermistir. Iginde
bulundugu donemde yeniliklere agik oldugu i¢cin gazetenin 6nemini
fark etmis ve cesitli gazeteler ¢ikarmistir. Balikesir’de pes pese Na-
sihat, Balikesir, Yildirim, Karesi, Ses ve Zafer-i Milli gazetelerini

3 Maslow, Insan Olmanin Psikolojisi, $.112-117; Maslow, Dinler, Degerler,
Doruk Deneyimler, s. 75-81.

* Cantay Hasan Basri, Kara Giinler ve Ibret Levhalari, Haz. Balikesir i1 Kiiltiir
Midiirligii, Petek Matbaas1 Balikesir, tsz., s. 51.

* 24 Ekim 1918, Ses Gazetesi, Balike.; 5 Aralik 1918 Ses Gazetesi, Balikesir; 2
Ocak, 1919, Ses Gazetesi, Balikesir.
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16 Ozer Cetin

cikarmis ve ¢ogu kez gazetelerin tiim islerini tek basina yatpmlstlr.“6
Bu gazetelerde toplumsal konulara agirlik vererek halkin aydinlan-
masina katkida bulunmustur. Cikardig1 gazetelerde farkli konularda
yazilar yazmasinin yaninda ahlakin 6nemini, birlik ve beraberligi,
zor durumda olan kesimlerin sesinin duyulmasi gerektigini hep vur-
gulamistir. Cikarmis oldugu Ses gazetesini yurdun dort yanina gon-
dererek iilke capina yaymis ve yazdig1 yazilar genis yanki bulmus-
tur.

Onun toplumsal ilgisi gazeteciligi ile sinirli degildir. Siyaseti
cok sevmemesine ragmen ilk mecliste gorev almasi onun toplumsal
yonii ile yakindan ilgilidir. Cesitli derneklerin kurulusunda oncii
olmas1 ve bu derneklerde gérev almasi onun toplumsal yoniiniin ne
kadar giiclii oldugunu gostermektedir. Balikesir’de kurulmus olan
Ziraat Birligi, Muhacirlere Muavenet Dernegi, Yesilay Cemiyeti,
Sehit Cocuklarin1 Himaye Dernegi, Verem Savas Dernegi, Cocuk
Esirgeme Kurumu ve Tiirk Hava Kurumu’nun kurulusunda ve yo-
netiminde gorev almistir.*’ Bunlarin yaninda sporla ilgili olarak
idman yurdu ve izcilik ¢calismalarina katilmistir.

Toplumsal ilgisi sanat anlayisina da yansimistir. Aruz vezni
ile ¢ok giizel siirler yazmasina ragmen halki aydinlatma konusunda
bu anlayisindan vazgegmistir. Halka mesaj vermek istediginde ko-
lay anlagilabilecek ve ezberlenebilecek siirler yazmistir. Ornegin
“Vur Beline” adli siirinde halki kotii davranislara kars: uyarip, birlik
ve beraberlige davet etmektedir. Siirin tiimiinii buraya almak aras-
tirmanin kapsamini asacagindan onun bu duyarliligini gostermek
i¢in kisa bir boliim nakledebiliriz:

Siitiine su katanlarin

Serre gobek atanlarin

Baldrini satanlarin

*® Akgiil, Yusuf, “Karasi Topragmim Yigit Evladi Hasan Basri Cantay”, Haz. il
Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii, Kara Giinler ve Ibret Levhalari, Petek Matbaast,
Balikesir, tsz. , s. 71-75.

" Ugur, age, s. 116-117.
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Vur beline, vur beline!

Soysuzlagan her bacinin

Tilkilesen her hacinin

Cam deviren baltacinin

Vur beline, vur beline!

Cocuklar i¢in yazdigi izci marsindan bir dortliik aktarmak ge-
rekirse:

Giirbiiz ol, olma ciliz

Kanlanmali betbeniz.

Icin disin hep olsun,

Elmas gibi tertemiz.*®

Bu kiigiik orneklerden de anlasilacagi gibi Hasan Basri
Cantay “sanat toplum i¢indir” goriisiinii kendisine diistur edinmis ve
eserlerinde bu goriisii savunmustur. Bu konuyu Ulkii Edebiyat1 adl
eserinde farkli acilardan ele alarak incelemistir.49 Onun toplumsal
konulara ilgisinin altinda yatan en biiyiik neden sahip oldugu dini
inanclaridir. Islam dini vatan savunmasini, insanlara hizmeti, onla-
rin derdine derman olma, cehalete karsi miicadele gibi yiikiimliiliik-
leri sosyal bir sorumluluk olarak herkese yiliklemistir. Birlik ve be-
raberligin giiclenmesi icin ibadetlerin bireysel olarak icrasindan
ziyade cemaatle yapilmasini tavsiye etmistir. Bu nedenle H. B.
Cantay topluma kars1 duyarsiz, kendi kabuguna ¢ekilmis miinzevi
tip bir dindarhiga sicak bakmamis, dinin bu yondeki tavsiyelerini
ogrenmekle kalmayip hayat1 boyunca ilim ve amel biitlinliigli i¢inde
yasamigtir.

4.4.Sorumluluk ve fedakiarhk duygusu gelismis bir Kisi
olarak Hasan Basri Cantay

Hayatinda sorumluluk ve fedakarlik duygusu onemli bir yer
tutmustur. Sorumluluk hissettigi durumlarda bencillikten uzak, her
seyl goze alarak biiylik fedakarliklar gostermistir. Babas1 1897 dep-

48 Cantay, Hasan Basri, Babamin Siirleri, Hazirlayan Miirsit Cantay, Istanbul,
1964, s. 14,18.
* Cantay, Hasan Basri, Ulkii Edebiyati, Balikesir ,1939, s. 13-20, 43-45.
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remi sonrasi mali durumu bozuldugu i¢in evini satmak zorunda
kalmis, geriye c¢ocuklarinin ge¢imini saglayacak bir miras birak-
mamistir. Balikesir Idadisi dérdiincii smifinda basarili bir 6grenci
olarak egitimini siirdiirdiigii yillarda babas1 hayatin1 kaybettigi za-
man {i¢ kiz kardes ve annenin sorumlulugunu iistlenip ¢ok sevdigi
okulundan aglayarak ayrilmis, ailesinin gec¢imi i¢in kendi parlak
gelecegini feda etmistir. Daha sonra bu tutumunu hayatinin her
asamasinda icinde yasadigi toplum ve {ilkesi i¢in sergilemeye de-
vam etmistir.

Cikardig: gazetelerde biiylik fedakarliklar gdstermistir. Bu ga-
zetelerin tlim islerini yiiklendigi i¢in yazi yazmanin yaninda bir
matbaa is¢isi gibi c¢alismistir. Bu gayretlerine karsilik maddi bir
beklenti i¢ine girmemistir. Mutasarrif Resit Bey’in emriyle yari
devlet, yar1 6zel tesebbiis bir gazete olan Nasihat’t 14 Nisan 1914
yilinda ¢ikarmaya baglamistir. Cok tutulmus ve oldukca kar getir-
mis olan bu gazete daha sonra resmi bir hiiviyet kazanmig ve vilayet
matbaasinda yaymlanmaya baslamistir. Gazete resmi hiiviyet kaza-
ninca gazetenin o ana kadar elde ettigi kardan payina diiseni almasi
kendisine teklif edildiginde siddetle ret etmistir. Karin tiimiinii ola-
yin gerceklestigi donem Mutasarrif olan Mithat Bey’e sunmustur.
Bu parayla Balikesir’e yeni bir vilayet matbaasi kurulmus olmasi
meblagin yiiksek oldugunu gostermektedir. Kendisi memur olarak
calistif1 o giinlerde bu paraya ihtiyact olmasina ragmen biiytik bir
fedakarlik 6rnegi gostermistir.>

Hasan Basri Cantay, diismanin Ege’yi isgal ettigi giinlerde
Ses Gazetesini ¢ikarip halkin sesi olmaya basladiginda bagina gele-
cek olanlar1 bilerek biiyiik bir fedakarlikla kendisini ortaya koymus-
tur. Cevresindeki teslimiyetci, karamsar ve kendi dertlerine diismiis
insanlar onu bu davranislarindan vazgegirmeye calismislardir. Ama
o duygusal kararlilii, azmi, miicadeleci, korkusuz ve bagimsizliga
diiskiin yapis1 nedeniyle vatanit ve milleti i¢in fedakarliktan vaz-
gecmemistir. Bu ¢calismalarindan rahatsiz olan Damat Ferit hiikiime-

% Ugur, age, s. 8.
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Hasan Basri Cantay in Kisiligi 19

ti yerli azinliklarin kigkirtmasiyla onu tutuklama karar ¢ikartmistir.
Tutuklandiginda miicadelesinden ayr1 kalacagi i¢in ailesinden uzak,
kacak bir hayat yagsamaya baglamistir.

Fedakarlikla ilgili tutumu meclis ¢alismalarina yansimstir. ilk
meclisinl9. oturumunda meclis iiyelerinin maaslarinin artirilmasi
giindeme geldiginde s6z alarak:“Muallimler maaslarin1 alamazken
meclis liyelerinin maaglarinin artirilmasi uygun degildir.”diyerek bu
duruma karst ¢ikmustir.> Fedakarlig1 bir diistur olarak hayatinin
tiim alanlaria yaymis, yapilan fedakarliklarin karsiliksiz kalmama-
st icin 6nemli gayretler sarf etmistir. Kendisi yetim kaldig1 yillarda
cok cileler cekmis oldugu i¢in yetim kalmis sehit ¢ocuklarina karsi
asir1 bir hassasiyet gostermistir. Bu konuda kamuoyu olusturmak
icin “Miisliimanlikta Himaye-i Etfal” adli bir kitap yazmistir. Bali-
kesir’de sehit ¢cocuklart i¢in kurup, miidiirliiglinii kendisinin yaptigi
yurtta onlarin egitimi ve bir meslek kazanmalar1 konusunda caba
sarf etmigstir. Sebiliirresad Dergisi’nde konuyla ilgili olarak “Yetim-
ler Hakkinda” baglikli iki makalesi bulunmaktadir. Bir yerde canla-
rin1 feda eden sehitlerin ¢ocuklarina sahip ¢ikarak yapilan fedakar-
liklarin karsiliksiz kalmamasini hem sdylem hem de eylem olarak
gostermistir.

Bu tutumunu eserlerinin telif {icretleri konusunda da siirdiir-
miistiir. Genel olarak eserlerinden ve yazilarindan telif iicreti alma-
may!1 prensip haline getirmistir. Aldig: telif ticretlerini ise kendi 6zel
harcamalarinda kullanmamustir. Giiniimiizde 6nemli bir kaynak ol-
ma 6zelligini koruyan ve bu konuda bir donlim noktast olusturan®
Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim defalarca basilmistir. Fakat Hasan

Y TBMM I.Dénem Zabitlart, 19. Birlesim, C. 2, s. 10.

%2 Yazici, Giilgiin, “Hasan Basri Cantay’dan Yasar Nuri Oztirk’e Kur’an
Meallerinde Tiirkgenin Seriiveni”, Kur’an Mealleri Sempozyumu II, 24-26 Ni-
san 2003 /zmir, DIB Yayinlari, Ankara, 2007, s. 383-396; Karsli, H. Ibrahim,
“Hasan Basri Cantay’in Kur’an-1 Hakim ve Meali Kerim’deki Terciime Meto-
du”, Ekev Akademi Dergisi, Y1, 6, Say1, 13, 2002, s.,153-182,
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Basri Cantay bu kitabinin gelirlerinden bir kurus dahi cebine koy-
mayip tiim gelirini yaptirdig1 camiye harcamustir.”®

Gortildiigii gibi fedakarlik ve sorumluluk duygusu onun haya-
tinda onemli bir yer tutmaktadir. Bu duygular kisilik gelisiminde
oldukga 6nemlidir.>® Fakat herkesin hayatinda bazi nedenlerden
dolayr davraniglara yansimaz. Davraniglara yansimayan duygular
zamanla insan hayatindaki 6nemini kaybeder. O, duygu ve inangla-
rin1 kaynastirip hayatinin her sathasinda davranislarina yansitmis
model bir kisiliktir.

4.5.Milli ve manevi degerlere bagh bir Kkisi olarak Hasan
Basri Cantay

H. B. Cantay milli ve manevi degerlerine bagh bir kisidir. Va-
tan savunmasina bizzat katilmis, dinine bagliligini1 hayat1 boyunca
davraniglarina yansitmis, milleti i¢in her tiirlii fedakarligi gostermis-
tir. Bunlarin yaninda Istiklal Marsi’nin yazilmasinda aktif rol almis-
tir. Acilan yarigmaya M. Akif Ersoy 6diil kondugu i¢in katilmay1
tiim 1srarlara ragmen reddetmistir. Donemin Milli Egitim Bakani H.
B. Cantay’dan M. Akif’i ikna etmesi konusunda yardim istemistir.
Onlarin dostluklart meclis ¢alismalarindan ¢ok uzun yillar 6ncesine
dayanmakta olup 1. Mecliste gorev aldiklarinda Ankara’da tiim za-
manlarin1 beraber gecirmeye baslamislardir. Dostluklarinin nisanesi
olarak M. Akif “Biilbiil” siirini H.B. Cantay’a ithaf etmistir. Dost-
luklariin verdigi samimiyete giivenerek M. Akif’1, kazandiginda
odili bir hayir kurumuna vermesini tavsiye ederek, yarismaya ka-
tilmast igin ikna etmis ve Istiklal Mars1 gibi milli bir degerimizin
ortaya ¢ikmasina katkida bulunmustur.

Tarihe kars1 ilgilisi nedeniyle Balikesir’de bir tarih enclimeni
kurulmasi igin g¢aba sarf etmis ve bazi dokiimanlar toplanmasina
onciiliikk etmistir. Fakat savas yillarinda bu dokiimanlar yeterince
korunamamustir. Tarih konusundaki hassasiyetini dil konusunda da

SUgur, age, s. 121.
¥ Akto, Akif, “Kisilik Olusumunda Dinin Roli” Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 52:2, 2011, s. 191-217.
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gostermistir. Arapga, Farsca ve Fransizca bilmesine ragmen giinliik
hayatinda saf bir Tiirk¢e kullanmay1 tercih etmistir. Soyadi kanunu
ciktiginda halka Tiirk¢e anlamlar1 giizel olan soy isimleri almalar
konusunda tavsiyelerde ve yardimlarda bulunmustur. Tiirk atasézle-
rine 6nem vermis ve bu konu ile ilgili olarak “Tiirk Savlar1” adinda
bir eser hazirlamis fakat bu eser yaymlanmamistir. Yine Divan-1
Liigati’t-Tiirk lin terciimesini hazirlamaya baslamasina ragmen 6m-
rli yetmedigi i¢in bu eserini tamamlayamamistir.

Hasan Basri Cantay sanayinin milli olmasi konusunda caba
sarf etmistir. Yerli mali kullanilmasi i¢in nasihatlerde bulunmustur.
Bu konuda halki tesvik etmek ig¢in siirler yazmis, ve yabancilara
giden paranin kursun olup donecegini bir dortliikte soyle anlatmis-
tir:

Diismanlara giden para

Kursun olur bize sonra.

O kursunu gogsiimiize,

Atarlar da agar yara.*

I. Meclis’in 41. oturumunda sz alarak devletin ihtiya¢ duy-
dugu kumaslarin yerli iireticilerden tedarik edilmesi konusunda bir
konusma yapmistir. Konugmasinda askeriyede kullanilan ithal ku-
maslardan rahatsizlik duydugunu, yerli kumas kullanilmas1 gerekti-
gini belirtmis ve bu konuda ¢ikarilmak istenen kanun i¢in gayret
sarf etmistir.”® Finans sektoriiyle ilgili zamaninin 6tesinde diisiince-
lere sahip olup, islam’a uygun faizsiz bir bankacilik sistemi arzu
etmis ve konuyla ilgili bir proje iiretmis olmasina ragmen sartlar
olgunlagmadigi icin arzusu gergeklesmemistir.57 Dini inanglar ge-
regi ve savas yillariin yokluklarini tecriibe etmis olmasi nedeniyle
hayati boyunca israftan uzak durup sade bir yasanti siirmiis, bu tavri
ile insanlara 6rnek olmustur.

SSCantay, Babamun Siirleri, s. 18.
SSTBMM I. Dénem Zabitlari, 41 Birlesim, C.2, s. 14.
S"Ugur, age, s. 116.
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4.6. Pratik ahlakin 6nemini savunan bir Kisi olarak Hasan
Basri Cantay

Bireysel ve toplumsal hayatta ahlakin 6nemini her firsatta
vurgulamistir. Ahlakin felsefi yoniinii ¢ok iyi bilmesine karsin fazla
Onemsemeyip pratik yoniine agirlik vermistir. Algak goniillii, nazik,
az ve 0z konusan, insanlar1 kirmayan, onlari 6nemseyen, merhamet-
li, ¢cevresine duyarli model bir kisi olarak giivenli bir toplum i¢in
ahlakin temel sart oldugunu savunmustur.

Ona gore son iki asir Islam diinyasinin yasamis oldugu musi-
betlerin nedeni ahlaksizliktir. Ahlaki yozlagsma sonucu toplumun
dengesi bozulmus, insanlar1 birbirine baglayan degerler kaybolmus-
tur. Biitlin felaketlerin altinda yatan temel neden olarak ahlaki zafi-
yeti gormiistiir. 7 Kasim 1918 yilinda Ses gazetesinde yazdig yazi-
sinda en biiyiik dliismani1 soyle tarif etmistir: “En biiyiik diismanimiz
ne Moskof, ne Fransiz, ne Alman ne de Ingiliz’dir. Bizim en biiyiik
diismanimiz kendi ahlaksizligimizdir.” Bu yazisinda 1. Diinya Har-
binin en zor anlarinda insanlarmm milli fedakarliktan kagip kendi
ihtiraslar1 pesinde kostuklarini, haram lokma yediklerini, sinir bo-
yunda savasan askerlerin eslerine tasallutta bulunanlarin oldugunu,
Mehmetcik ailelerinin caresizlik icinde birakildiklarini belirtmistir.
Aym yazisinda Peygamberimizin mukaddes beldelerinin, Imam-1
Azam’m manevi ocaginin diisman ayaklar1 altinda ¢ignenmesinin
altinda yatan yegane sebebin ahlaki zafiyet oldugunu ifade etmis-
tir.”® Mecliste gorev aldig1 yillarda kumar ve i¢kinin toplum ahlaki-
na zarar verdigini belirterek yasaklanmasi i¢in caba sarf etmis, ha-
yat1 boyunca yazdig1 birgok yazisinda insanlar1 giizel ahlaka tesvik
edip, kotl ahlaktan sakindirmistir.

4.7. Nebevi tip dindar bir Kkisi olarak Hasan Basri Cantay

Din Psikolojisi alaninda en yaygin olarak kullanilan dindarlik
tiplerinin basinda Allport’un gelistirdigi i¢ ve dis giidiimlii yaklasi-
mi gelmektedir. Ona gore i¢ giidiimlii dindarlar dini inanglarini kisi-
sel beklentilerinin {istiinde tutup ¢ikarlar1 i¢in kullanmaktan kag¢inir-

%8 7 Aralik 1918, Ses Gazetesi, Balikesir.
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larken, dis glidiimlii dindarlar ise dini bir ara¢ olarak goriip ¢ikarlari
i¢in kullanmaktan c;ekinmezler.59

Allport’un i¢ giidiimlii dindarlik yaklasimi kiiltiirimiize uygu-
landiginda kendini toplumsal konulardan soyutlamis miinze-
vi(mistik, sufi) dindarlar i¢in daha uygun diismektedir. Fakat bu tiir
dindarlar disinda giinliik hayatin i¢inde yer alan, toplumsal ilgileri
yiiksek dindarlarda i¢ glidiimlii dindarlik kavrami yeterince belirle-
yici olmamaktadir. Bu baglamda Allport’un i¢ giidiimli yaklagimi
bizim kiiltiiriimiize uygulandiginda bazi sikintilar yasanmaktadir. H.
B. Cantay gibi 6nemli dini sahsiyetler hayatin her alaninda aktif rol
aldiklari i¢in disaridan bakildiginda dis gidiimlii olarak goriilebilir-
ler. Nitekim giiniimiizde sanat, siyaset, ekonomi vb alanlarda 6nem-
li rol almis dindar kisilikler dig glidiimlii olarak degerlendirilebilir.
Bu kisiler her ne kadar kendi i¢ diinyalarinda i¢ giidiimlii olsalar da
disaridan bakildiginda toplumsal hayatta iistlenmis olduklar1 gérev-
ler nedeniyle dis giidiimlii dindar goriintiisii verebilirler. Bu sikintiyi
gidermek icin kavramsal olarak i¢ giidiimlii dindarlig1 kendi iginde
miinzevi ve nebevi tip olmak iizere ikiye ayirmak daha uygun olabi-
lir. Miinzevi dindarlar toplumsal ilgileri diisiik, kendi i¢ diinyasina
yonelmis dindarlar olup hayatlarinin merkezinde manevi agidan
kendilerini gelistirme vardir. Bu tiir dindarlar dini hayatlarinda far-
kina varmadan dini bencillik yasayabilirler. Bir yerde miinzevi din-
darlar dini ve diinyevi ayrimini kabul ederek dini olani tercih edip
diinyevi olana sirt dondiirmiislerdir. Nebevi tip dindarlarin hayatin-
da ise boyle bir ayrim yok denecek kadar azdir. Onlar toplumsal
konulara ilgili duyup giinliik hayatta insanlarin problemlerinin ¢6-
ziimiinde ¢evre sartlarin1 dikkate alarak gercekc¢i projeler iiretmis-
ler®® ve bunu dini inanglarmin geregi olarak gormiislerdir.

% Argyle, Michael, Psychology and Religion An Introduction, Routledge, London
2000, s.31:Vergote, Antoine, Din, inang ve Inangsizlik, Ceviren Veysel Uysal
IFAV, Istanbul, 1999, s. 79.

% Bkz. Hayati Hokelekli, “imam-I Azam Ebu Hanife’nin Kisilik Yapisi”, Islam
Psikolojisi Yazilari, Dem Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 155-176.
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H. B. Cantay ehl-i mutasavvif olup Islam’da keramet olarak
bilinen velilere 6zgii haller yasadig1 toplumca bilinen bir gercektir.
Farz ibadetlerin disinda mensup oldugu tarikatin giinliik ritiiellerini
hassasiyetle uygulamistir. Kiiglik yaslarda babasindan etkilenerek
onun bazi evradini okumak istemis fakat babasi gelisimine uygun
olmadig1 kaygisiyla izin vermemistir. Kendi 6zel hayatinda deruni
bir dini hayat siirmesinin yaninda toplumsal konularda nebevi tip
bir dindar olarak aktif gérevler almistir. Halki aydinlatmak igin ga-
zeteci, vatan savunmasinda miicahit, lilkenin problemlerini ¢6zmek
icin siyaset¢i, cehaleti yenmek icin egitimci, cesitli derneklerin ku-
rulusunda gorev alan bir girisimci olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Onun toplumsal yonii din adamligindan spor adamligina kadar
uzanmaktadir. Genglerin manevi egitiminin yaninda bedenen sag-
likli olmalari igin spora tesvik eden siirler yazmus,®* konuyla ilgili
miistakil bir eser hazlrlaylp,62 cesitli sportif faaliyetlerde bulunan
baz1 kuruluglarda(idman yurdu ve izcilik) gérev almistir. Spor ko-
nusunda Sebiliirresad Dergisi’nin1948-1951 yillari arasindaki muh-
telif sayilarinda “Hadis-i Seriflerde Idman ve Yaris Hakkinda” bas-
1181 altinda yedi makale yazmustir.

4.8. Hayal ve sezgi diinyas: giiclii bir Kkisi olarak Hasan
Basri Cantay

H. B. Cantay giiclii bir hayal ve sezgi diinyasina sahiptir. Sair
olmasi onun ilhama agik ve sezgisel bir yonii oldugunu gostermek-
tedir. Siirleri hayal diinyasinin ne kadar gii¢lii oldugunun bir kaniti-
dir. Ali Ayni Bey’in siirine nazire olarak 23 Temmuz 1907 yilinda
20 yasinda gen¢ bir sair iken aruz vezni ile yazigi siirinin bir
beytinde gurura kapilip bencillik edeni denizlerde azginlagmaya
kalkan bir su kabarcigina benzedigini sOyle ifade etmistir:

Guriir-i nahvete meclip olup da “ben” diyeni

Bihdrda kuduran bir habdba benzetirim.

61 Cantay, Babamun Siirleri, S. 22.
%2 “[slam’da Cihad ve Idman” baglikh eseri yaymlanmamustir.
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Onun giiclii bir hayal ve sezgi diinyasina sahip olmasi1 milli
miicadele yillarinda yiiriittiigii faaliyetlere yansimustir. Izmir Kong-
resi’ne giderken takip edildigini trende sezmis Manisa’da trenden
inerek kendisini tutuklatmak igin takip edenlerin ¢abasini bosa ¢i-
karmustir. Bir sonraki trenle izmir’e giderek kongre esnasinda tutuk-
lanabilecegi kaygisiyla hazirladigi notlar1 arkadaglarina vererek
kongreye katilmadan Menemen’e gegmistir. Arandigi i¢in yolculuk
esnasinda kendisini Ogretmen Salim olarak tanitmistir. Mene-
men’de yoresel kiyafetler giyip yerli bir kisi kiliginda Bergama’ya
gecmistir. Burada yine kendisini fistik tiiccar1 olarak tanitip kdyleri
dolasmis ve halki miicadeleye tesvik etmistir.®® Kendisini tutukla-
mak isteyen kisilerin planlarin1 sezip bosa ¢ikarmistir. Balikesir’de
tutuklanmamak icin bir barut arabasinin icine gizlenerek korfez
yoresinden yola ¢ikmis ve gece vakti Balikesir’e ulastiginda kendi-
sine giivenli bir yer bulunana kadar sehir mezarliginda saklanmustir.
Bu arada dostlar1 vasitasiyla kamuoyuna Eskisehir dolaylarinda
gizlendigi dedikodusunu yayarak arama caligmalarini yiiriitenleri
yaniltmistir. Yaklasgtk 9 ay aranmasina ragmen yakalanamayip,
kendisini tutuklamak isteyenlerin ¢abalarini bosa ¢ikarmasinin al-
tinda yatan nedenlerin basinda onun giiclii bir sezgi ve hayal yetisi-
ne sahip olmasi gelmektedir.

4.9.Estetik duygusu giiclii, kendine giivenen karal bir ki-
silik olarak Hasan Basri Cantay

Hasan Basri Cantay giiglii bir estetik duygusuna sahiptir. Fa-
kat estetik duygusunun ahlaktan bagimsiz olmasina karsidir. Ayni
zamanda estetik duygunun milli degerlerden beslenmesi gerektigini
savunmustur.®* Edebiyatin yaninda musiki ile de ugrasmis ve ud
calmistir. Elinin yaralanmasini kendisi i¢in manevi bir ihtar sayarak
daha sonra ud ¢almay1 birakmistir. Musikide beste yapacak diizeyde
bir birikime sahiptir. Istiklal Marsinin bir bestesini yaparak Sehit

63 Cantay, Kara Giinler, S. 38-42.
% Cantay, Ulkii Edebiyati, s . 43-45.
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Cocuklarin1 Koruma Yurdu yoneticiligini yaptig1 yillarda 6grencile-
rine okutmustur.

H. B. Cantay kararli ve kendisine giivenen bir kisilige sahip-
tir. Yunan ordularinin Eskisehir’i isgal edip Polatli’ya dogru ilerle-
mesi sonucu bazi milletvekilleri karamsarliga diisiip Ankara’y1 terk
etmiglerdir. Hatta meclis yeterli cogunlugu saglayamayacak hale
gelmistir. Bu donemde ¢6zliim olarak baskentin Kayseri’ye taginma-
st teklif edilmistir. H. B. Cantay bu durumdan ¢ok rahatsiz olmus,
30 Temmuz 1921 tarihli 57. birlesimin ikici gizli oturumunda sz
alarak Meclis’in son ana kadar yerinde kalmasini1 savunup Kayse-
ri’ye tasinmasini siddetle elestirmistir. Kayseri’ye tasimanin yerine
Polatli’ya tagimanin daha uygun olacagini anlatarak Meclis’in An-
kara’da kalmasi konusunda kararli bir tutum sergilemistir.*®

Sonug ve Degerlendirme

Kisilik bilimsel olarak incelenmeye basladiktan sonra cesitli
kisilik kuramlar1 ve kisilik tipleri ileri siiriilmiistiir. Bu gelismelere
bagli olarak din ve kisilik konulu ¢alismalar yapilmistir. Gelistirilen
kisilik ve dindarlik kuramlar1 bu alana 6nemli katkilar saglamakla
beraber, yeterli diizeyde tatmin edici degildir. Ozellikle énemli dini
sahsiyetlerin kisilik ve dindarlik tiplerini tespitte bu durum daha
belirgindir. Kuram ve tipolojilerin ortaya ¢ikisinda arastirmacilarin
tecriibeleri ve iginde yasadiklar1 kiiltiirel gevre son derece etkili ol-
dugu i¢in farkli bir kiiltiirel gevreye aktarildiklarinda yeterince agik-
layic1 ve kapsayici olmamaktadirlar. Bu durum H. B. Cantay orne-
ginde oldugu gibi 6nemli Miisliiman dini kisiliklerin analizinde be-
lirgin sekilde goriilmektedir. Din ve kisilik arasinda etkilesim kagi-
nilmaz oldugu i¢in kisilik ve dindarlik tiplerinin belirlenmesinde
kiiltiir farkliliklar1 dikkate alinmalidir. Islam diinyasinda yapilacak
calismalarda daha saglikli sonuglar almak igin Islami kisilik kuramu,
kisilik ve dindarlik tiplerinin gelistirilmesi gerekir. Bu baglamda
Islam’in temel metinlerinden, Islam diisiiniirlerinin konuyla ilgili

SSTBMM I. Dénem Gizli Celse Zabutlari, 57 Birlesim, C 2, 5.123-124.
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fikirlerinden, 6nemli Miisliiman sahsiyetlerin analizlerinden ve gii-
nlimiize ait tiim kisilik calismalardan yararlanilmalidir.

Mevcut kisilik ve dindarlik tiplerinin Hasan Basri Cantay’in
kisiligini yeterince tanima ve tanitmada agiklayici olmadigi goril-
mektedir. Freud’un kisilik tipleri onun kisiliginin analizine hi¢ uy-
mazken, Jung’un gelistirdigi tiplere gére de tam olarak i¢e doniik
veya disa doniik olarak nitelendirilemez. Onun hayatinda ikisi
uyumlu bir biitlinliik olusturmustur. Kendi diinyasinda ilimle mes-
gul olurken ige doniik, toplum hayatinda disa doniik bir kisilik ser-
gilemigstir. Allport’un olgunlagmis, Adler’in iyimser, Fromm’un
aktif, Maslow’un kendini gergeklestirmis kisilik tipleri H. Basri
Cantay’a kismen uymaktadir. Spranger’in gelistirmis oldugu kisilik
tiplerinden ekonomik ve politik tipler disinda kalanlari onun igin
uygun diismektedir. Dolaysiyla H. B. Cantay’t mevcut bir kisilik
tipine indirgemek miimkiin degildir. Ayn1 durum dindarlik tipleri
icin de gegerlidir. Maslow’un, Cropps’un, Fromm’un, Allport’un
gelistirdikleri dindarlik tipleri H. Basri Cantay’in dindarligina ya
uymamakta ya da kismen uymaktadir.

Onemli bir dini sahsiyet olmasi nedeniyle H. B. Cantay &rne-
ginden kisilik ve dindarliga yaklasmanin bazi sikintilart olabilir. Bu
tiir kisilik ve dindarliklara sikca rastlanmaz fakat kisinin dine bagli-
liginin yogunluguna paralel olarak kisilige katki sagladigini goste-
ren en giizel orneklerdir. Buna karsilik siradan insanlardaki dine
bagliligin yogunlugu diisiik ve siirekliligi kisitlidir. Dolaysiyla dinle
saglikli bir iliski kurulmadig: i¢in sonuglar degisken ve yaniltici
olabilir. Halbuki 6nemli dini sahsiyetlerin davranislarinda tarihsel
donem farkliliklarina ragmen degismeyen benzerlikler bulunmakta-
dir. Hokelekli’nin imam-1 Azam konusunda yapmis oldugu calis-
mada tespit etmis oldugu davranmis kaliplarinin tamamina yakini H.
Basri Cantay icin de gecerlidir. Giiniimiizii anlama acgisindan son
derece 6nem arz etmekle beraber popiiler kisilik ve dindarligin Is-
lam’1 temsil yetenegi zayiftir. Buna karsilik 6nemli dini sahsiyetle-
rin kisilik ve dindarlik agisindan Islam’1 temsil yetenekleri giiclii-
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diir. Bu nedenler dolayisiyla 6nemli dini sahsiyetlerin kisilik analiz-
leri konusunda c¢alismalar yapilmalidir. Yapilacak c¢alismalardan
elde edilecek bulgular sonucu olusan birikim Islami kisilik kurami
gelistirmeye dnemli katkilar saglayacaktir.

Sonug olarak H. Basri Cantay’da dindarlik ve kisilik anlaml
bir biitiin olusturdugu i¢in her ikisini bagimsiz olarak ele almak
oldukga zordur. Onun hayatinda bu kavramlar olumlu bir etkilesim
gerceklestirmislerdir. Din onun kisiligini olumlu yonde etkilerken,
kisiligi de olumlu bir dindarligin gelismesini saglamistir. O, geliski-
lerden uzak, hayatin gerceklerini dikkate alan, haksizliklara karsi
miicadele eden, toplumsal ilgisi yiiksek, ahlak¢i, duygusal kararlili-
ga sahip, sorumluluk ve fedakarlik duygusu giiclii, samimi, gelisime
acik, kendisini gergeklestirmis, ahlakel, milli ve manevi degerlere
bagli, davraniglarinda siireklilik ve biitiinliikk olan, hayatini dini
esaslara gore tanzim etmis bir kisiliktir.
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HIRISTIYAN MONASTIiSiZMININ KURULUSU
(ILK ALTI ASIR)
Hayreddin KIZIL"

Ozet

Bu makalede Hiristiyan Monastisizminin ilk alt1 asir igerisin-
deki kurulus asamalari incelenmistir. Calismada, Hiristiyan
monastisizmi ile ilgili terminoloji, Hiristiyan monastisizminin orta-
ya ¢ikist ve ilk alti asir icerisinde kimler tarafindan gelistirildigi
incelenmistir. Konunun incelenmesi Hiristiyanlig1 asirlarca etkile-
mis bir kurumun nasil ortaya ¢iktigin1 ve kimler tarafindan gelisti-
rildigini anlamaya yardim edecektir. Makale hazirlanirken ulasilabi-
len O6nemli kaynaklardan istifade edildi. Makalede, Hiristiyan
monastisizmin kurulus ve gelisim asamalari tarihi siralamasina gore
V1. Yiizyila kadar incelendi, son olarak giiniimiize kadar gelen bu
diisiincenin temel 6zellikleri kaydedildi.

Anahtar Kelimeler: Monastisizm, Hermit, Sonobit,
Asketizm, Manastir, Hiristiyanlik

INTRODUCTION TO FOUNDATION OF CHRISTIAN
MONASTICISM (FIRST SIX CENTURIES)

Abstract
In this article, stages of foundation of Christian Monasticism
within the first six centuries have been researched. In the study,
terminologies about Christian Monasticism, how monasticism
appeared and who it was developed by, in the first six have been
researched. Examination of the subject will help to understand how
an institution which has both effected Christianity and led it for
centuries, appeared who it was developed by. While essay is being

" Yrd. Dog. Dr. Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretmenligi Boliimii, hkhayreddin@gmail.com
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prepared a lot of important sources were used. In the essay the
development monasticism in the first six centuries was examined
and finally the basic characterictics of this thought were recorded.

Key Words: Monasticism, Hermit, Cenobit, Asketicism,
Monastery, Christianity

Giris

Hiristiyan monastisizmi, tarihi ve toplumsal sartlarla beraber
dini metinleri de referans alarak ortaya ¢ikmustir. ilk asirlardan iti-
baren tiim Hiristiyan diinyaya yayilmis olan ve Hiristiyanlar arasin-
da dindarligin 6l¢tisii olarak kabul edilmis olan monastisizm, cogra-
fi ve toplumsal sartlara bagl olarak degisik sekillerde yorumlanmis-
tir. Fakat ilk asirlarda ortaya konulmus olan ilkelerini her yerde ve
her donemde siirdiirmiistiir.

Monastisizm, Hiristiyanlik i¢in ¢ok onemli olmasina ve gii-
niimiize kadar Hiristiyanlig1 etkilemis olmasina ragmen tilkemizde
heniiz ayrmtili olarak incelenmemistir. Ilk alt1 asir igerisinde ku-
rumsallagmasini tamamlamis olmasi ve Hiristiyan Diinya’nin ta-
mamina yayilmis olmasi1 nedeniyle ¢ok genis bir konudur. Buna
ragmen monastisizme yon veren, monastik sistemin kurumsallas-
masint saglayan kisileri ve sistemlerini tanimak, monastisizmi an-
lamaya yardim edecektir. Bu nedenle konu incelenirken 6nemli ki-
siler ve bu kisilerin sistemleri/kurallar1 kisaca tanitilmistir.

Hiristiyan diinyada konu ¢ok fazla incelenmis olmasina rag-
men {lilkemizde konu ile ilgili kaynaklara ulagsmak ve bu kaynaklari
temin etmek ¢ok zordur. Bu nedenle Internet iizerinden ulasilabilen
elektronik kitaplardan 6nemli dlciide istifa edildi.

Monastisizmin ilk asirlardaki gelisimini esas alan makalemiz
monastisizmin tarihi olarak kurumsallasmasini esas almis bir calis-
madir. Fakat monastisizmin temel amacinin anlasilmasi i¢in maka-
lenin sonuna Hiristiyan monastisizminin 6zellikleri ile ilgili bir bo-
liim eklendi.

Dicle Universitesi [lahivat Fakiiltesi Dergisi, 2010/2. c. 12, sayi: 2



Hiristivan Monastisizminin Kurulusu 35

1. Hiristiyan Monastisizmi ile Tlgili Terminoloji

Monastisizm/monasizm’in sézclik anlami “tek basina ikame
etme” demektir. Yunanca “monos, monazein, monachos” kelimele-
rinden tiiretilmistir. Monastisizmin temel fikri, tek basina veya top-
luluk halinde, ister kapal1 bir yerde (manastirda), ister disarida olsun
inziva veya diinyadan ve toplumdan geri ¢ekilme, soyutlanmadlr.l

Monastik yasami siirdiiren kisi i¢in Tiirkcede kesis sozciigi
kullanilir. Fars¢ada, Hiristiyanlarin alim, zahid ve ileri gelen din
adami1 anlamina gelen kegis kelimesinin Siiryanicede pir, seyh, ka-
hin anlamindaki karsilig1 kegsisa’dir. Arapcada bu kelime kds ve
kissis ile karsilanmig olup Tiirkgede, Fars¢adan gecen kesis sozciigii
yayginlik kazanmustir.?

Miinzevi hayat tarzin1 benimseyenlerin yasadigi mekanlar
ifade etmek i¢in de Yunanca’da ayni kelimeden (monos) tiiretilmis
“Monasterion”un Tiirk¢edeki sekli olan “manastir” tabiri kullanil-
maktadir.?

Tirkge’de kesis sozcligli yaninda, Arapca’da nefis tezkiyesi
icin manastirda yasayan miinzevi zahidleri tanimlamak icin korkan,
cekinen kisi anlaminda rahip sozciigi de kullanilmaktadir.*
Kur’an’da da monastik yasami tercih edenler i¢in ayni sdzciliglin
kokiinden tiiretilmis “rehbaniyye” ifadesi mevcuttur. Kur’an-1 Ke-
rim’in Ingilizce hazirlanmis bazi meallerinde de “Hadid, suresinde
gecen “rehbaniyye” kelimesine “monasticism” olarak mana verildi-
gi goriilmektedir.”

! G. Roger Huddleston , “Monasticism”, Catholic Encyclopedia, c.X, s. 1018-
1019; William Herbert Mackean,. Christian Monasticism in Egypt, To The
Close Of The Fourth Century, New York, 1920, 131.

2 Sinasi Giindiiz, “Kesis”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara, 2002, c. XXV, s. 323.

% Salime Leyla Giirkan, “Manastir”. Diyanet Islam Ansiklopedisi, , Tiirkiye Diya-
net Vakfi Yayinlari, Ankara, 2003, c. XXVII, s. 558.

* Giindiiz, “Kesis”, s. 323.

® Translation of the Meanings of The Noble Quran in the English Language,
Meali Hazirlayanlar: Muhammad Taqi-ud-Din Al-Hilali, , Muhammad Muhsin
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Monastisizmin temeli “Asketik Yasam”dir. Asketizm, dini an-
lamda kendini inkar; yeryiiziinden el etek ¢ekmek; yeme icme ve
diger diinyevi seylerden uzak durarak dini disiplini saglama meto-
dudur.® Asketizmde amag farkli ve genelde insanligin ¢ogunlugu-
nun pesinden gittikleriyle uyusamayan bir yasam sekli olusturmak-
tir. Benimsenen metot da belirli detaylar1 ne olursa olsun, her za-
man, diinya zevklerinden uzak durmayi; yeme i¢gmede, giyim ku-
samda, insanlarla iligkilerde kisitlamay1 esas alan disiplinli bir hayat
yasamaktir.’

Hiristiyanliktan 6nce de mevcut olan asketizm insanlik tarihi
kadar eskilere gotiiriilebilir. Asketizm, insanin diinya ve i¢indekile-
re kars1 bir tepkisi ve diinya ile uzlasmama istegi sonucu ortaya ¢ik-
tlgmdan8 herhangi bir dine bagli kisilerin yan1 sira bazi felsefi ekol-
ler icerisinde de ortaya ¢cikmustir. “Kinikler” ve “Yeni Pisagorcular”
ilk asketikler olarak kabul edilmelerine ragmen bunlar belli bir sis-
tem kurmamislardir. Bu tiir felsefi sistemler disinda Budistler,
Caynistler, Hindular, Brahmanlar, Yahudi Esseniler, Therapeutaeler
ve Eski Misir inancinda da asketizme rastlanmistir. Hiristiyanlik
ortaya ¢iktigr donemde, monastisizm Misir ve Kudiis civarindaki
Esseniler ile Hindistan’da Budistler arasinda belli bir sisteme gore
devam etmekteydi.® Bunlardan Misir’da ikamet eden Yahudi bir
grup olan Therapeutaeler’de her {liyenin 6zel bir odast vardi. Grup
her hafta Cumartesi giinlerinde toplu olarak ibadet etmek i¢in bir
araya gelirdi.*°

Khan, King Fahd Complex For The Printing of TheHoly Qur’an, Medine, Ta-
rihsiz; Hadid, 57/27 Meali.

® Sinasi Giindiiz, Din Ve Inang Sozliigii, Vadi Yaymlari, Ankara 1998, s. 218.

" Huddleston , “Monasticism”, 1019.

® James O. Hannay, The Spirit And Origin Of Christian Monasticism, London,
1903, s. 31.

% Edward Cuthbert Butler, “Monasticism”, The New Encyclopedia Britannica,
New York, 1911, c¢. XVIII, s. 687.

1 Nathan D. Mitchell, “Christian Religious Orders”, The Encyclopedia of
Religions, Editor: Mircea Eliade, NewYork, Tarihsiz, c. XII, s. 309.
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Monastisizmin bir¢ok din ve gelenekte goriilmesinin nedeni
insanin tabiatinda bulunan ve insani asketik yasama gotiiren bazi
ozelliklerdir. Baz1 kisilerde agik bir sekilde tezahiir eden yalnizligi
sevme, beseri arzulardan nefret etme, ac1 ve haz ile onun siradan
deneyimlerinden uzaklagma, bunlarin yam sira evlilik, fakirlik, zen-
ginlik, saglik, hastalik, genglik, yaslilik gibi beseri 6zellikler hak-
kinda diisiinme, zihnindeki sorularina cevaplar bulamama bazen
kisinin toplumdan uzaklasmasina neden olmaktadir. Beseri hayatta
karsilasilan bu tiir sorunlara ¢éziim iiretilmedigi takdirde veya bese-
ri Ozellikler “ruhun yiliksek icgilidiilerini tatmin etmedigi zaman”
asketik yasam tercih edilmektedir.™*

Monastik diisiincenin kokeninde dini amaglar da mevcuttur.
Insanlik tarihinde ortaya ¢ikmis hemen her yeni inang ilk dénemle-
rinde biiylik bir heyecan ve coskuyla karsilanmistir. Daha sonraki
donemlerde bu heyecan azalmaya baslayinca dini kaygilarla hareket
edenler degisik coziimler liretmistir. Monastik hareketi de bu ¢o-
ziimlerden biri olarak gérmek gerekir. Diinyanin degersizligi karsi-
sinda dini ciddiyetten, ask ve hirstan ilham alan kisiler bu yonteme
basvurmustur. Ruhun, bedenin tutkularindan, giinahlarindan yalniz-
liga, tefekkiire dogru meyletmesinden beslenen monastisizme degi-
sik felsefeler ve cesitli dini inanclar, ruhu safliga kavusturmak, ona
yeni bir ivme kazandirarak diinyadan igrenme duygusu ile gii¢ ver-
mek i¢in basvurmuslardlr.12

Monastisizm, aslinda asketizmin dini bir sisteme dayanarak
yorumlanmasidir. Hiristiyan monastisizmi de asketik yasamin yeni-
den yorumlanmis sekli ile tarih sahnesine ¢ikmistir. Bu nedenle
ilerde de ifade edilecegi gibi monastisizmin Ozellikleri arasinda
diinyevi seyler bulmak c¢ok zordur. Hiristiyan din adami Aziz

1 Rev. F. C. Woodhouse, Monasticism Ancient And Modern Its Principles,
Origin, Development, Triumphs, Decadence And Suppression With An Enquiry
As To The Possibility Of Its Revival, Londra, 1896, s. 37.

12 Alfred Wesley Wishart, A Short History Of Monks And Monasteries, Albert
Brandt Publisher, New Jersey, 1900, s. 19.
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Jerome’a gore asketizm ger¢ek mitkemmellige ulagsmak igin gosteri-
len bir cabadir. Asketizmdeki cileler (penance-kefaret) de gercek
miikemmellige ulagmak i¢in yardime1 bir erdemdir.™

Monastisizmin mistisizmden de etkilendigi ve ondan fayda-
landig1 iddia edilir. Hatta monastisizm, “asketizm ve mistisizm te-
rimleriyle 6zetlenmis insan ruhunun egilimleriyle” beslenen bir ya-
sama diizeni olarak tanimlanmistir. Butler’a gore mistisizm kabaca
bu diinyada Tanr ile bir olma arzusunu gii¢lendirmek igin gosteri-
len bir ¢aba olarak tarif edilebilirken, asketizm de bu 6zlemi gider-
mek i¢in kisinin mesru isteklerinden feragat etmesi olarak tanimla-
nabilir. Bu iki egilim de (mistisizm ve asketizm) insanin ruhunda
mevcuttur. Her zaman ortaya ¢ikmasalar da zaman zaman kendile-
rini disa vurmaktadirlar.** Asketizm, mistisizimle bir tutulamaz,
gercek mistisizm, asketizm olmadan var olamayacagi halde tersi
yani mistisizm olmadan da asketik yagam miimkiindiir. Kisi mistik
olmadan asketik olabilir. Asketizm etik, mistisizm ise biiyiik 6l¢iide
entelektiiel bir yasam tarzidir. Asketik yasamin ahlaki erdemlerle
bir ilgisi olmayabilirken mistisizm alisilmadik bir dua veya tefek-
kiirle ilgili olabilir. Asketizm ve mistisizm birbirinden farkli olmak-
la beraber karsilikli etkilesim igerisindedirler. Dahas1 asketizm ge-
nellikle dinin sakincali 6zellikleri ile iliskilendirilmekte ve kimileri
tarafindan sakincali olarak kabul edilmektedir. Bununla birlikte dini
motifler olmadan da asketizm uygulanabilir.*®

Monastisizmin, Hiristiyanlik tarihindeki gelisimine bakildi-
ginda bu diislincenin “tek basina, miinzevi olarak yasama” ile ortaya
ciktig1 goriilecektir. Zamanla bu miinzevilerin sayis1 artmis ve toplu
yasama baslamistir. Toplu yasama da bir siire sonra kurallar1 ve
icinde barinilacak yapilar1 gerektirmistir. Bu yapilar ileriki asirlarda
manastirlara donlismiis, manastirlar monastikler i¢cin hem barinma
hem de egitim islevini yerine getirmistir.

37, J. Campbell, T.J. “Asceticism”, Catholic Encyclopedia, c. I, s. 1759.
“ Butler, s. 687.
15 Campbell, c. 1, s. 1759.
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Manastirlarda kalan kesis toplulugunun basinda bulunan yet-
kiliye/rahip Abbot, denir. Bu sdzciik Ibranice Ab (baba anlaminda)
sOzcuglinlin Siiryanice sdylenisi olan abba sézciigiinden tiiretilmis-
tir. Abbot sozctigli baslangigta dini bir cemaatin liderine unvan ola-
rak kullanilmamisti. Bu sozciik, Suriye ve Misir’da, onceleri bir
seref ve sayginligin ifadesi olarak kullanilmis fakat zamanla anlam
degisikligine ugramis ve manastirlarda kesislerin baginda bulunan
basrahibi tanimlamak icin kullanilmigtir.*

Manastirda yagayan Abbot’un kirsal alandaki otoritesi pisko-
posun kirsal alandaki otoritesinden daha giigliidiir. Abbot, bekar
olmak zorundadir, otuz yasimi doldurmus, en az on yil deneyimli
kesisler arasindan ve kesisler tarafindan secilir. Manastirlarda yasa-
yan rahibelerin idari ve dini agidan amiri ise Abbess adin1 alan bas-
rahibedir. Abbess lik i¢in kirk yasinda, bekar en az on yil deneyimli
olmak gerekir. Abbess’ler, Abbot’lardan farkli olarak herhangi bir
sakramenti yonetme yetkisine sahip degildirler. Abbot ve
Abbess’lerin gorevleri genellikle 6miir boyu devam eder, fakat gii-
niimiizde daha kisa siireli de olabilmektedir.'” Abbot ve Abbess
disinda monastikler i¢in kullanilan baska tabirler de vardir. Ciinkii
monastisizm ile ilgili tabirler bolgeye, tarikatlara veya mezheplere
gore degisebilmektedir.™®

Tarih boyunca farkli sekilleri ortaya ¢ikmis olmasina ragmen
yasam tarzi agisindan monastikler genelde iki grupta toplanirlar:

1- Yalniz bagina ¢ole, daga ya da ormana cekilerek miinzevi
bir hayat yasamay1 tercih eden Eremitler. Bunlar arasinda bir dire-
ge, bir slituna veya bir agag tepesine ¢ikarak ya da bir hiicreye ka-
panarak insanlarla iletisim kurmadan tefekkiirle mesgul olanlar da
vardir. Gliniimiizde yaygin olmayan eremitik kesislere daha cok

'° Thomas Oestreich, “Abbot” Catholic Encyclopedia, c. |, s. 41-42.

7 Giindiiz, “Kesis”, s. 323.

8 Monastisizm ile ilgili bazi terimler i¢in bkz Gregory Smith, Christian
Monasticism, From The Fourth To The Ninth Centuries Of The Christian Era,
Londra, 1872, s. 125-232.
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Hindu ve Caynist geleneginde rastlanmaktadir. Hiristiyanlar arasin-
da ise Aziz Antony gibi gezgin kesisler bu gruba girer.

Catholic Encyclopedia’da bu gruptaki miinzeviler, bir toplu-
luk igerisinde uzun bir egitim aldiktan sonra insanlardan kendini
soyutlayarak yasayan anchorit veya hermit’ler; sarabait’ler ve
girovagi (gezgin kesisler) olmak iizere iig tiir olarak verilmektedir.'®

2- Genellikle manastirlarda bir tarikat disiplinine bagl olarak
cemaat hayati1 yasamayi tercih eden Sonobitler. Hiristiyanlik disinda
Budizm’deki sangha ve Hinduizm’deki samydsin tabirleri bu tarz
bir kesisligi ifade etmektedir.?

2. Hiristiyan Monastisizminin Kurulusu

Hiristiyan monastisizminin ortaya ¢ikist konusunda verilen en
erken tarih Hz Isa’nin yasadig1 donemdir. Monastisizmin Hz Isa ile
basladig: hatta Hz Isa’nin monastik dgretiyi getirdigi ve ilk uygula-
yicist oldugu, onun 6grencisi ve takipgisi olan Havarilerin tiim ya-
samlarinin monastik oldugu kabul edilir.”! Buna gdre Hz Isa’nm
Ogretisi, hayati, fedakarlig1 ve 6zveriyi esas edinen kisisel se¢imi,
onun asketizmi pratik olarak yasadigini/uyguladigini géstermekte-
dir. Havariler de Hz Isa’yi, kelimenin tam anlamiyla Hz Isa’nin
uygulamalarini takip etmis, olgun insan olma ile ilgili 6giitlerini
yerine getirmis, ilk donemlerden itibaren bekar kalmay1 tercih et-
mis, teslimiyeti kabul etmis, mal miilk edinmeyi birakmis ve toplu-
luk halinde asketik yasami uygulamiglardir. Bu ogiitler uygulama
olmaktan ote Hiristiyan ahlakinin bir pargasi olmustur.?

Monastisizmin, ilk déonem Hiristiyanligin diinya goriisiiniin
gerektirdigi yasam tarzi oldugunu belirten Hannay, sonraki déonem-
lerde kurumsallasan monastisizmi de ilk Hiristiyanligi 6rnek alma,
bu yasam tarzina doniis olarak yorumlamistir. Monastisizmin hava-
riler doneminde ortaya ¢iktigin1 iddia eden Hannay, monastisizmin

9 Herbert Thurston, “Monk” Catholic Encyclopedia, c. X, s. 1080-1081.

2 Giindiiz, “Kesis”, s. 323.

2! Henry John Feasey, Monasticism : What is it? A Forgotten Chapter In The
History Of Labour, London, 1898, s.2 2-25; Woodhouse, s. 38.

?2 \Woodhouse, s. 38.
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bu donemde ortaya ¢ikmasini iki nedene baglar. Bunlarin ilki Hz
Isa’nin ikinci gelisini beklemek, ikincisi seytanin kotiiliiklerinden
korunma istegidir.Hannay, ilk etkenin yani Hz Isa’nin ikinci gelisini
beklemenin asketizmi ilk baslarda etkiledigini, asketizme tesvik
ettigini fakat bunun uzun siirmedigini bu nedenle énemli bir faktor
olmadigin1 belirtir. ikinci gelisin beklentisi, kilise tarihi boyunca
vurgulanmasina ragmen bu beklentinin ilk donemlerdeki gibi canhi
kalmamasi1 Hiristiyan asketizminde kalic1 bir etkide bulunmamasina
neden olmustur.?® Hannay, konu ile ilgili olarak Incil’den su bolii-
mi vermektedir:

“Kardesler, sunu demek istiyorum, zaman daralmistir. Bundan
boyle, karis1 olanlar karilari yokmus gibi, yas tutanlar yas tutmu-
yormus gibi, sevinenler sevinmiyormus gibi, mal alanlar mallar
yokmus gibi, diinyadan yararlananlar alabildigine yararlanmiyor-
mus gibi olsunlar. Ciinkii diinyanin simdiki hali geg¢icidir.”
Korintliler, 7/29-31

Hannay’a gore monastisizmin ortaya ¢ikmasinda en onemli
etken iblislerin kotiiliklerinden korunmak, onlarin hakimiyetine
miisait bedenin kotii arzularindan kurtulmakti. Seytan ve onun etki-
sinde kalmaya neden olacak seylerden uzaklasmak ve Tanr1’ya daha
cok baglanmak istegi sehirlerden uzaklasmaya neden oldu. Bu du-
rum sehir ve kalabaliklarin giinahlarla dolu olduguna inanilmasin-
dan kaynaklaniyordu. Hannay, ilk Hiristiyanlarda Iblislere olan
inancin ¢ok giiclii oldugunu sdylemektedir. Iblisler etkileriyle kotii-
liklerin yayilmasini, Hiristiyanligin zarar gérmesini istemektedir.
[k Hiristiyanlara gore diinya ve Roma Imparatorlugu kelimenin tam
anlamiyla seytanlarin eline ge¢misti. Bu Hiristiyanlarin goriisiine
gore; tiim diinya, Roma Imparatoru’ndan en kiiciik esnafa kadar,
kelimenin tam anlamiyla seytanlar ve Iblislerle doluydu ve hepsi de
Seytanin etkisinde kalmislardi Bu seytanlar, diinya ve araciligiyla
hareket ederek kendi sahip olduklar1 ve ilham ettikleri gii¢lerle Hi-

% Hannay, s. 31-33.
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ristiyanligin  yok olmasi ig¢in calisiyorlardi.?® Gorildigi gibi,
monastisizmi, seytanlarin etkisinden kurtulma ve Tanri’ya daha
yakin olma arzusundan kaynaklanan dini kaygilara dayandiran
Hannay, konu ile ilgili olarak Incil’den su boliimleri vermistir:

“Diinyay1 ve diinyaya ait seyleri sevmeyin. Diinyay1 sevenin
Baba'ya sevgisi yoktur. Ciinkii diinyaya ait olan her sey, dogal ben-
ligin tutkulari, goziin tutkular1 ve maddi yasamin verdigi gurur Ba-
ba'dan degil, diinyadandir. Yuhanna, 2/15-16

Hiristiyan monastisizminin kokeninde ortaya ¢iktigi donem-
deki dini sartlar1 da aramak gerekir. Hiristiyanlik dininin ilk miinte-
sipleri, Roma Imparatorlugu’nun yam sira diinyaya baglanmis Ya-
hudi toplumu ve Yahudi din adamlariyla da ugrasmak zorunda kal-
mislardi. Matta Incil’inde Hz Isa’nin o dénemde yasayan Yahudi
din adamlarin1 uyardigi gé')rl'ilmektedilr.25 Hatta, Matta, 21: 12-13’te
Yahudi mabedini maksat dis1 kullandiklari icin Hz Isa’nin saticilart
kovdugu bildirilmektedir. Hz isa’nin ortaya ¢iktigi dénem ayni za-
manda din adamlariyla ilgili skandallarin, siyasi ve ahlaki suiisti-
mallerin, menfaat kavgalarinin sikga goriildiigii bir donemdi.?® Boy-
le bir ortamda gelisen Hiristiyanlik, biinyesinde bu carpikliklara
kars1 bir tavir gelistirdi.

Wishart ise, Isa Mesih zamanindan beri Hiristiyanlar igerisin-
de her donem, Hiristiyanligi tiim diinyevi zevklerden tam bir ayril-
ma olarak anlayan Hiristiyanlar oldugunu ifade etmistir. Ilk asirlar-
dan itibaren birgok Hiristiyan’in tek yontem olarak eremit yasantiyi
benimsedigini kaydeden Wishart’a gore eremitler sadece diinyadan
degil, diinyanin i¢ine sizmis oldugu kiliseden de kaciyorlardi.”’

Yukarida ifade edilen monastiklerin diinyanin icine sizmis ol-
dugu kiliseden de uzaklasmis olmayi istedikleri iddiasin1 Lowther

Clarke da belirtmistir. Hiristiyanlar arasinda monastisizmin ortaya

?* Hannay, s. 33-38.

% Bkz Matta, 16: 6-12 ve 23: 2-28.

2 Sinasi Giindiiz, Hiristiyanlik, ISAM, Istanbul 2008, s. 16.
2T Wishart, s. 29.
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¢ikmasinin bir¢ok nedeni oldugunu sdyleyen Clarke, monastisizmin
ayn1 zamanda diinyevilesen kiliseye karst bir tepki de oldugunu
belirtmistir.?®

Bu iddia, kilisenin ilk diinyevilesmesi ve devlet-Kilisesi haline
gelmesinin IV. asirda Roma Imparatorlugu zamaninda resmi din
olarak kabul edilmesinden sonra oldugu seklindeki mevcut gelenek-
le*® ¢elismektedir. Bu gelenege gore bu tarihlerden once kilisede
manevi ruh nispeten yiiksek ve saf bir sekilde mevcuttu.®

Harnack, kilisenin diinyevilesmesinin IV. asirdan sonra basla-
dig1 inancinin yanlis oldugunu bundan ¢ok dnceleri diinyevilesme-
nin basladigin1 sdylemektedir. Harnack’a gore kilisedeki hiyerarsik
sistem sadece Ozgiirligii kisitlamamis ayn1 zamanda kardeslige de
zarar vermis, kilisenin Neoplatonculuktan etkilenmesi ise kilisedeki
saf dini goriisiin kaybolmasina neden olmustur.** Kilisedeki mane-
vi ruhun zayiflamasi sonucu, kilise artik her sinif ve her durumdaki
insanlara huzur ve kurtulus veremediginden bu donemden itibaren
koylerden ve sehirlerden ¢ok sayida Hiristiyan’in ¢6llere ve daglara
gocill baslam1st1r.32

Monastisizmde, ilk Hiristiyanliga bir arzunun mevcut olmasi
monastiklerin kilisenin diinyevilesmesinden kagmas1 sonucu ortaya
ciktig1 iddiasimi giliglendirmektedir. Fakat ilk donemlerden itibaren
monastiklere rastlanmasi ise ayni iddiay1 tarihi olarak zayiflatmak-
tadir. Aslinda monastik diisiinceyi tek bir nedene veya tek bir do-
neme dayandirmak hatalidir. Hiristiyan monastisizminin ortaya ¢i1-
kis1 birbiriyle irtibatli olmakla beraber degisik donemlere yayilmis-
tir. ilk asirda Roma egemenligindeki Kudiis’te ortaya ¢ikmis olan
Hiristiyanligin ilk miintesipleri ¢esitli zorluklar ve tehlikelerle mii-

% W. K. Lowther Clarke, St Basil The Great A Study In Monasticism, University
Pres, Cambridge, 1913, s. 14.

2 Adolf Harnack, Monasticism and The Confessions of St Augustine, Oxford,
1901, s. 32.

%0 Wishart, s. 28.

%! Harnack, s. 33-34.

%2 Harnack, s. 35-36.
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cadele etmek zorunda kalmislardi. Bu zorluklar bir yandan dinin
gizli olarak yayilmasina diger yandan kimi Hiristiyanlarin miinzevi-
ligi tercih etmesine neden olmustur. Imparator Antoninus dénemin-
de (138-161), Frontonius adl1 kisinin diinya nimetlerini terk etmeye
karar vermesi ve yetmis kisiyi de ikna ederek topluca Nitrea ¢olleri-
ne ¢ekilmesi bu buruma rnek verilebilir. ®

Hiristiyanlik tiim baskilara ragmen Roma Imparatorlugu top-
raklarinda kiliseler araciligiyla hizla 6rgiitlendi. M.S. 313’te Impa-
rator 1. Constantinus, Hiristiyanlikla birlikte biitiin dinlere hosgdrii
gosterilmesini saglayan yasay1 ¢ikarinca tiim Hiristiyanlar rahatladi.
Bu donemden itibaren Hiristiyan din adamlari devlet isleriyle ilgi-
lenmeye basladi. Kilisenin giicii bu alanda artt1 ve dini ilkelerden
sapma ve diinya degerlerini 6nemseme basladi. Kiliseler, toplumun
en varlikl ve giiclii kesimlerinden gelen destekle giderek daha da
zenginlestiler. Bu gelismelerden rahatsiz olan bazi Hiristiyanlar, Hz
[sa’nin temel dgretisinin yoksullara ve basi dertte olanlara yardim
etmek oldugunu savundular. Kokeni ilk donemlere dayanan
monastisizm bu donemde kilisenin amacindan sapmasina bir tepki
olarak daha da giiclendi. Monastikler her yerde goriilmeye basladi.
Monastik olmak artik dindarligin 6lciitii olarak algilandi. Fakat bu
monastisizm ilk dénemlerde ortaya ¢ikan monastisizmden farkli bir
sekilde tezahiir etti. ilk dénemlerdeki monastiklerde yiiksek bir
asketik yasam olmakla beraber hem baskilar hem de inancin yeni
olmasi nedeniyle belli bir kural veya gelenek heniiz ortaya ¢ikma-
m1$t1.34

Mitchell de, 313°teki Milan Fermani’ndan sonra asketizmin
giiclenmesini baz1 Hiristiyanlarin dinleri hakkindan kaygilanmasina
baglamaktadir. Mitchell, bu Hiristiyanlarin dinin resmi olarak kabul
edilmesini inanglar1 i¢in bir tehlike olarak gordiiklerinden asketizme
yoneldiklerini belirtir. Mitchell Hiristiyanlik’taki “sehitlik” kavra-

% Aziz Suryal Atiya, Dogu Hiristiyanligi Tarihi, Cev: Nurettin Higyilmaz, Doz
Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 77.
% Hannay, s. 48.
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minin bu dénemde degistigini ifade eder. Buna goére Hiristiyan kah-
ramanliginin en eski bi¢imi ve bireyin kendini Tanriya adamasinin
en miikemmel sembolii olan “sehitlik” in yerini, en yliksek deger
adina yapilan manevi fedakarlik olan, bekar miinzevi hayat almistir.
Bu donemde, c¢ok sayida asketikler ortaya ¢ikmis, bakireler ve ke-
sisler Imparatorluk Hiristiyanligimin “yeni sehitleri” olarak algi-
lanmlslardlr.35

Konu ile ilgili baska bir problem de Hiristiyan
monastsizminin 6zgiinligii sorunudur. Hiristiyanlik dncesinde ve
Hiristiyanligin ~ ortaya ¢iktigi  donemlerde farkli inanglarda
monastiklerin olmas1 Hiristiyan monastisizminin 6zgiin olup olma-
dig1 sorusunu akla getirmistir. Hannay, Hiristiyan monastisizminin
Hint asketikleri, Budist ve Brahman kesisleri, Yahudi Essenileri ve
Iskenderiyeli Yahudi kitab-1 mukaddes yorumcusu Philo’nun (M.O
20-M.S. 50) ilk defa soz ettigi Yahudi monastik bir topluluk olan
Therapeutaeler36, Eski Misir inancinda milli bir Tanr1 olan Serapis’e
inanan din adamlarmin uygulamalarindan vb inanglardan ayrica
Yunan inancindan ve felsefesinden etkilenmedigini soylemektedir.’
Hannay, Hiristiyan monastisizminin kendine has oldugunu Hiristi-
yanligin 6zlinde mevcut olan asketik ruhtan kaynaklandigini belirt-
mekte, ilk donemlerdeki asketik hareketin bundan esinlendigini
kaydetmektedir.®® Misir’da ortaya ¢ikan ilk asketiklerin isimlerini
kitabinda veren Hannay, bu kisilerin orta veya daha diisiik tabaka-
dan kisiler oldugunu soylemekte, bu durumun Hiristiyan
asketizminin kdkeninin higbir felsefi veya bagka bir inancin goriisii-
ne dayanmadigim gosterdigini kaydetmektedir. Ilk asketiklerin In-
cil’den etkilenerek ortaya ¢iktigini sdyleyen Hannay, bu asketiklerin

% Virgins and monks became the “new martyrs” in an imperialized Christianity
bkz Mitchell, c. XII, s. 310.

% Giindiiz, Din Ve Inan¢ Sozligi, s. 369.

3 Hannay, s. 255; ayrica bkz Mackean, s. 18-20.

% Hannay, s. 255.
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yeni bir Hiristiyanlik ihdas etmediklerini, havari gibi yasamaya ca-
girdiklarim belirtmektedir.*®

Ozetle ilk donemlerde baskilar sonucu kendi inanglarmi ko-
rumak ve gizlemek amaciyla ortaya ¢ikan ve diinyadan yliz ¢evirme
idealini dini metinlerden de referans alan bu diisiince ileriki zaman-
larda Hz Isa ve havariler dsnemine olan dzlem, kiliseyi saran hiye-
rarsik diizen ve diinyevilesmeye karsi olma sonucu giiclenmeye
basladi. Fakat yeni monastik yasam, ilk donemlerdekinden farkli bir
sekilde tezahiir etti. Ik Hiristiyanliga olan 6zlem Hz Isa’nin, havari-
lerin ve Pavlus’un yasami bu konuda esin kaynag1 oldu. ilk Hiristi-
yanlarin ¢ektikleri sikintilar, monastiklerin orug, siki bir ibadet, be-
karlik vb fiziki yaptirimlar ile temsil edildi. Bu anlayisa sahip
monastisizmin ilk defa Misir’da ortaya ¢iktigi kabul edilir. Hiristi-
yanlik Kudiis’te ortaya ¢ikmis olmasina ragmen monastisizm Mi-
sir’da ortaya ¢ikmis, burada kurulus asamasini tamamlamis ve ken-
disinden sonraki tiim monastik yasami etkilemistir.*’

2.1. Misir (Kapti-Kopt) Monastisizmi (Aziz Antony ve Aziz
Pachomius):

Hiristiyanligin ilk donemlerinden itibaren asketikler bulunma-
sina ragmen, Hiristiyan monastisizmi Aziz Antony (251-356) ile
baglatilir.** Kaynaklarda ilk dénem asketik olarak Kudiislii Aziz
Narkissus’un ismi gec;mesine,42 Aziz Ignatius’un (30-107) yazdig
bir mektuptan ilk donemlerden itibaren kadinlarin da gruplar halin-
de  monastik yasama  katildiklar anlasllmasma,43 Bati
monastisizminin kurucularindan John Cassian** (360-435) da ilk
donemlerde yasayan ve belli bir kurala veya lidere baglanmadan

% Hannay, s. 104-108.

0 Feasey, s. 25.

! Atiya, s. 77.

*2 Hannay, s. 78-79.

*® Feasey, s. 28. Mektup i¢in bkz Philip Schaff, s. 59.
* Hayat i¢in bkz Smith, s. 249-256.
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asketik yasam siiren Sarabaitler’den bahsetmesine™ ragmen ilk
monastik Aziz Antony olarak kabul edilmektedir.

Hatta asketik kurallar1 ilk defa yazmis olan Origen’in ismi da-
hi ilk asketik olarak gecmez.*® Origen, dua, iffet ve siki bir dinsel
yasanttya onem vermesinden dolayr “monastik teolojinin babas1”
olarak kabul edilmesine ragmen Antony’nin ilk asketik olarak kabul
edilmesinin  nedeni  Aziz  Athanasius’un  yazdigi = “Viva
Anthony/Aziz Anthony’nin Hayati” adli biyografiyle isminin du-
yulmasma dayandirilir.*’  Athanasius’un  yazdigi bu biyografi
monastik diisiincenin Roma Imparatorlugu’nun geneline yayilmasi-
m1 saglamis, Hz Isa’nin asil amacinin halktan soyutlanarak Tanri ile
birlikte yasama diisiincesi oldugu fikrini tegvik etmistir.48

Zengin ve dindar bir Hiristiyan aileden gelen Aziz
Antony’nin anne ve babasinin Sliimiinden sonra 18-20 yaslarinda
iken Matta Incil’inde gegen bir béliim {izerine bu hayat: tercih ettigi
anlatilir. Rivayete gore Antony, kizkardesine yetecek kadar mal
biraktiktan sonra geri kalanini yoksullara dagitarak ¢ollere gitmistir.
Antony, yillarca ¢ollerde tek basina yasamis, miinzevilikle ilgili ilk
bilgilerini antik mezarlarda, ¢6l magaralarinda yasayan diger miin-
zevilerden égrenmistir.49 Antony’nin etkilendigi kaydedilen boliim
su sekildedir:

Adamin biri Isa'ya gelip, «Ogretmenim, sonsuz yasama ka-
vusmak i¢in nasil bir iyilik yapmaliyim?» diye sordu.

Isa ona, «lyilik konusunda neden bana soru soruyorsun?» de-
di. «lyi olan tek biri var. Yasama kavusmak istersen, O'nun buyruk-
larin1 yerine getir.»

«Hangi buyruklar1?» diye sordu adam.

® Giindiiz, “Kesis”, s. 323; Sarabaitler ve diger gruplar igin bkz Smith, s. 84-88.

4 Origen’in asketik kurallar1 i¢in bkz Mackean, s. 43-45.

7 Atiya, s. 77.

“8 Mitchell, ¢.XII, s. 309.

* Saint Athanasius, “Life OF St Antony/Vita S. Antoni” Nicene And Post-Nicene
Fathers Of The Christian Church Volume IV St. Athanasius Select Works And
Letters, P. Schaff and H. Wace, Tarihsiz, s. 8-22; Atiya, s. 78; Hannay, s. 96.
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Isa su karsilign verdi: « Adam &ldiirme, zina etme, hirsizlik
yapma, yalan yere taniklik etme, annene babana saygi goster' ve
‘komsunu kendin gibi sev.'»

Geng adam, «Bunlarin hepsini yerine getirdim» dedi, «daha
ne eksigim var?»

Isa ona, «Eger eksiksiz olmak istersen, git, varin1 yogunu sat,
parasini yoksullara ver; boylece goklerde hazinen olur. Sonra gel,
beni izle» dedi. (Matta, 19/16-21)

Antony’nin yasadig1 donemde kesis adaylar1 biiyiik olarak bi-
linen miinzevilerin yaninda toplantyorlardi. Antony de uzun yillar
¢olde kalinca iinii artmis ve etrafina miinzeviler toplanmaya basla-
mlst1.50 Antony’nin kaldig1 Nitria ¢6liinde etrafina binlerce kesisin
toplandigi, bu kesislerin Cumartesi ve Pazar giinleri kilise olarak
kullandiklar1 yerde bir araya geldikleri belirtilmistir.”*

Misir’da Antony disinda birbirinden bagimsiz topluluklar ha-
linde yasayan binlerce kesis o donemde ¢ollerde yasiyordu. Bu ke-
sisler birbirinden bagimsiz hareket eden ve o donemde “Davut”
olarak ¢agrilan®? “abbot”larmn ydnetimindeydi.>® Bu kesisler toplan-
dig1 bolgeye veya bagh olduklart kisiye gore isimlendirilmis olma-
larina ragmen bunlarin geneli Aziz Antony’den etkilenmisti.>* Sayi1-
lar1 giderek artan bu topluluklarin en eskisi Antony ¢evresinde diger
onemli bir topluluk da yine o dénemde yasamis bir miinzevi olan
Aziz Palaemon’un yakinlarinda toplanmist:.>

Kesislerin bu sekilde bir araya gelmesi ve belli zamanlarda
ibadet veya yemek ic¢in bir araya gelmesi monastisizmin sénobit
kesislige dogru gelismesini saglamistir. Bu durum Antony daha
hayatta iken ortaya c¢ikmistir. Atiya, Antony ile baslayan eremit
kesisligi, monastik yasamin ilk belirgin asamasi olarak kabul et-

% saint Athanasius, s. 22.

5! Ernest Frederick Morrison, St Basil And His Rule, Oxford, 1912, s. 39.
52 Feasey, s. 32, 121.

5 Woodhouse, s. 46-47.

> Bu Eremit gruplar igin bkz Mackean, s. 79-90.

% Atiya, s. 79.
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mis™°, eremit ile sénobit kesislik arasindaki asamayi ise ikinci asa-
ma olarak kabul etmis ve bu asamayr tanimlamak i¢in “kollektif
kesislik” tabirini kullanmustir.®’

Eremitik ile sonobitik arasindaki donemi “semi-eremit- yari
eremit” olarak tabir eden Smith, gec¢isin oldugu bu ilk donemlerde
“Laura” ismi verilen, farkli kesis hiicrelerinin bir arada oldugu or-
taklagsa yemeklerin yendigi, ibadetlerin yapildigr mekanlar kuruldu-
gunu belirtmektedir.”® Bu mekénlar, daha sonra insa edilecek ma-
nastirlara onciiliik yapmustir. Ik Manastirlar, asketik yasam, eremit
ve sonobit kesisligin basladig1 yer olan Misir’da insa edilmistir.

Aziz Antony’le miinzevilik seklinde ortaya ¢ikan daha sonra
¢ollerde gruplar halinde yasamaya doniisen, ardindan belli yapilar
icerisinde siirdiiriilmeye baslanan monastisizm bu asamalar1 adim
adim ve dogal bir siire¢ igerisinde tamamlamistir.>® Eremitlerin her
giin belirli vakitlerde kuliibelerinden/hiicrelerinden baslarinda bulu-
nan kisiyi dinlemek icin ¢ikmalari, bu tiir toplanmalarin zamanla
kurallarmin ortaya ¢ikmasi, ibadetlerin ortaklasa ve yine kurallarla
yapilmast manastirlarin ortaya ¢ikmasina neden olmus bunu manas-
tir hayati ile ilgili diizenlemeler ve kurallar takip etmistir.®°

Kesislerin manastirlardaki hayatin1 programlayan kurallar ilk
kez IV. asrin baslarinda Misir’da Aziz Pachomius (292-346) tara-
findan diizenlendi. Pagan bir ailenin ¢ocugu olarak dogan
Pachomius (290-346), imparatorluk sinirlari i¢inde yagayan Hiristi-
yanlara din 6zgiirliigli tanimasiyla da bilinen Konstantin’in (272—
337) ordusunda asker iken Hiristiyanlig1 kabul etmistir. Pachomius,
Aziz Palaemon araciligiyla monastisizme baslamistir.”*

% Atiya, s. 77.

>’ Atiya, s. 79.

%8 Smith, s. 38-39.

% Wesley, s. 57.

% Wishart, s. 57.

81 Morrison, s. 40; Biyografisi i¢in bkz Smith, s. 243-247; Monastik sistemi i¢in
bkz Mackean, s. 91-110; Clarke, s. 37-309.
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Hiristiyanlig1 kabul ettikten sonra Misir’da Eremit kesisler
arasinda bir siire kalan Pachomius, 320°de Tabennisi’de terkedilmis
bir kdyde yorenin patrigi Tentyra’nin otoritesi altinda kurdugu ce-
maatin gorevleri arasina ibadetin yani1 sira topragi isleme faaliyetini
de eklemistir. Getirdigi kurallar (fakirlik, bekarlik ve lidere itaat)
neticesinde eremit geleneginden cemaat hayatina (sénobit) dayanan
manastir gelenegine gegisi saglamistir. Pachomius, yaptigi diizen-
lemelerle daginik kesis hayatini kilise otoritesiyle baglantili bir ce-
maat haline getirmistir. Bir ilk olan bu diizenlemelerden sonra
Pachomius modelini esas alan, bir liderin yonetimi altinda ortak
hayat siiren, is, dua ve ziihdle beraber kutsal metinleri okuyup 6g-
renmeye yogunlasan kesislerin yagsadigi manastirlar kurulmustur.®?

Monastisizme disiplin ve ¢alismay1 getiren, miinzevi hayat ile
ortak yasami kaynastiran yeni bir model gelistiren Pachomius’un
kurdugu bu sistem, topluluk halinde yasayan kesislerin hayatim
biitiin yonleriyle diizenlemekteydi. Atiya, bu donemi monastik idea-
lin gelismesindeki {igiincii ve son agsama olarak kabul etmistir.® Bu
sistemi Antony tarzi kesislikten ayiran en 6nemli iki unsur ortak
yasam ve ¢alisma/gorev paylasimidir. Calisma, Antonian kesislerde
oldugu gibi vakit gecirmek igin yapilan bir ugras degildir. Onemli
bir gorev oldugu icin yerine getirilmektedir. Calismanin kesis haya-
tina girmesi monastik yasam tarzinda yeni bir devrim olarak kabul
edilmistir.®*

Pachomius’un, monastik kurallarini bir melekten aldigina ina-
nilir.% Atiya ise bu kurallarm, biitiin kalici kurumlasmalarda goriil-
digi gibi, sistemlestirilmis bir kurallar dizisi degil, evrimsel bir
siire¢ igerisinde ortaya ¢ikan sorunlara karsi gelistirilen ¢oziimler-
den olustugunu belirtir. Bu kurallarda Pachomius’un yasantisinin ve
deneyimlerinin biitiin yonleri goriiliir. Bir asker olarak disiplini bi-

62 Giirkan, s. 559.
% Atiya, s. 79.

% Butler, s. 688.
% Hannay, s. 121.
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lir, bir egitimci olarak bilginin degerini tanir, bir yonetici olarak
giinliik sorunlara karsi topluluklar1 beceriyle orgiitler ve bir din
adami olarak duanin ve ibadetin onemini One ¢ikarir. Antony ile
ayni idealleri ve amaglar1 tasimasina ragmen hatta manastirlar ilk
defa onun tarafindan kurulmus olmasina ragmen Pachomius, ma-
nastirlar1 kendi ihtiyaglarini karsilayabilen, {iretimin yapildigi ve
gorev paylagiminin oldugu yerler olarak kurmustur. Calisma ve iba-
detin bir arada yapildigi, ¢aligmanin 6nemli bir gérev olarak kabul
edildigi bu diizende Pachomius’un asker kdkenli olmasinin biiylik
bir etkisi olmustur. Atiya, bir Pachomian manastirinin, vadi kena-
rinda ya da ¢ol icinde yiiksek ve kalin duvarlarla ¢evrilmis bir Ro-
ma garnizonunu andirdigini belirtir.®®

Pachomius’un Tabennesi’de kurdugu manastirlardan birini zi-
yaret eden Palladius’un (368-430), verdigi bilgilerden manastirda
diizenli bir programin mevcut oldugu, her kesisin kendine ait bir
gorevinin oldugu anlasilmaktadir. Manastirdaki gorevlerle ibadet
belli bir programa gore diizenlenmistir. Palladius, manastirda kalan-
larin Cumartesi ve Pazar giinleri kilisede toplandiklarini belirtir.
Manastirlar hem kendi ihtiyaclarim1 karsilamak, hem de yardima
muhtag olanlara yardim etmek i¢in iiretim yapilan yerlerdir. Manas-
tirlarda, tim caligmalar manastirin, fakirlerin hatta yine Pachomius
tarafindan kurulan kadin manastirmin ve hapislerde kalanlarm ihti-
yag¢larini karsilamak i¢in yapilir. Kendi baslarina ihtiyaclarini karsi-
layacak sekilde kurulan manastirlarda degisik meslek gruplari da
mevcuttur. Manastirdaki izlenimleri arasina bunlar1 da ekleyen
Palladius, burada 15 terzi, 7 demirci, 4 marangoz, 12 deve siiriiciisii,
15 c¢irpici/fuller oldugunu belirtmis‘[ir.67

Pachominus’un kurallarini, Hiristiyanlik tarithinin en 6nemli
gelismelerinden biri olarak kabul eden Atiya’ya gore bu sistem as-
ker ile din adaminin goérevlerini bir kiside kaynastirmistir. Kesisin

% Atiya, s. 79-82.
%" palladius, The Lausiac History of Palladius, Yayma Hazirlayan: W.K. Lowther
Clark, New York 1918, s. 112-116. Meslek gruplar1 igin ayrica bkz Atiya, s. 82.
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gece ve giindiiz biitiin faaliyetleri ayrintili olarak diizenlenmistir.
Giysisi, yiyecegi, uyku saatleri, nasil uyuyacagi, nasil seyahat ede-
cegi, dua saatlerine kadar her sey diizenlenmistir. Kurallarin ¢ig-
nenmesi durumunda acimasizca uygulanacak ceza yasasi da eklen-
mistir. Bu kurallar, bir yandan kesisin giinliilk gereksinimlerini kar-
silarken, 6te yandan ruhunun kurtulusunu da goézetmistir. Kadindan
uzak durmak, temizlik, baglilik, yoksulluk ve itaat iyi bir kesis ol-
manin 6n kosuludur. Bu sistemdeki en 6nemli adim, el emeginin ve
manastir i¢cinde egitimin 6n plana ¢ikarilmast olmustur. Pachomius,
manastira katilmayi da belli sartlara baglamisti. Buna gore bir aday
manastira kabul edilene kadar, bir ile ii¢ y1l arasinda degisen aday-
lik siiresi boyunca bu kararinin ciddi oldugunu kanitlamak zorun-
daydi. Aday manastirin giinliik islerine katildig1 gibi, okuma yaz-
may1 6grenmek, 20 ilahi ve Incil’den iki mektubu ezberlemek mec-
buriyetindeydi. Pachomian manastir sisteminde okuma yazma bil-
memek yasakti. Kesis yararl bir insan olmali, dini gérevlerini ihmal
etmeden gilinliik ekmegini saglamak ve zihnini gelistirmek i¢in ¢a-
hsmahydl.68

Kadinlar i¢in de manastir kuran Pachomius, 346 yilinda 6lene
kadar kesislerin barinmasi i¢in 9 erkek 1 kadin toplam 10 manastir
kurmustur.®®  Pachomius’tan 6nce Hiristiyan mezhebi olarak
Montanizm’de de” kadinlar 6n planda olmasina ragmen Hiristiyan-
likta kadinlarin kaldig1 bir manastir1 ilk kez Pachomius kurmustur.”
Pachomius bu manastir1 yine Tabennesi’de insa etmistir. Kadin
Manastiri, erkeklerin kaldigi manastira yakin bir yerde yapilmustir.
Iki manastir arasinda bir nehrin gegtigi belirtilmektedir. "

% Atiya, s. 82.

% Butler, s. 687-688. Mitchell, 2 kadin, 9 erkek manastirt oldugunu belirtir,
Mitchell, c. XI1, s. 310.

 Montanizm igin bkz Cengiz Batuk, “Millenarianist Bir Hareket Olarak
Montanizm”, Milel ve Nihal, 2003, say1:1, s. 41-71.

™ Mackean, s. 118.

"2 Manastir hakkinda bilgi edinmek igin bkz Palladius, s. 116-120.
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Pachomian manastirlarinda kalan kesislerin sayis1 binlerle
ifade edilmistir. Palladius, Pachomius déneminde, kendisine bagl
manastirlarda 7000 kisinin kaldigin1 Pachomius’un kendisinin ba-
sinda bulundugu manastirda ise 1300 kesisin kaldigini belirtmekte-
dir. Pachomius’un kaldig1 manastir ayn1 zamanda diger manastirlar-
dan da sorumlu idi.”

Misir, Antony ve Pachomius dénemlerinde hatta ileriki tarih-
lerde monastisizme ilgi duymus, monastisizmi 6grenmek igin bin-
lerce kisinin ziyaret ettigi ve barindig1 bir yer haline gelmisti. Bun-
lar arasinda Hiristiyanlik tarihine damgasini vurmus kisiler de vardi.
Bat1 monastisizminin kurucularindan John Cassian (360—435), yedi
yil Thebaid ve Nitrea ¢ollerinde yasadi. Konstantinopol Piskoposu
John Chrysostom (347—407), 373-381 yillar1 arasinda Thebaid’deki
bir manastirida kaldi. Aziz Jerome' (342-420) ve kilise tarihgisi
Rufinus (345-410) Misir’da bir siire kaldilar. Palladius, Misirh
azizlerin yasam Oykiilerini “Lausiac History” baslikli kitabinda bir
araya getirdi. Bunlarin disinda Misir’a kadinlar da gelmistir.75

Pachomius, getirdigi yeniliklerle hem sonobitik yasam tarzini
diizenlemis hem de ilk monastik kurallari1 belirlemistir. Kendisinden
sonra yapilan tiim diizenlemeler onun gelistirdigi sistem {izerinde
gerceklestirilmistir. Bu model kisa zamanda Filistin’e, Suriye’ye,
Mezopotamya’ya, Anadolu’ya hatta Avrupa’ya kadar yayllmls‘ur.76
Monastik yasam Kuzey Mezopotamya’da ilk defa Pachomius’un
bgrencilerinden Mar Augin vasitasiyla yayilmis’’, Suriye ve Mezo-
potamya’daki etkisi Misir’da gosterdiginden daha fazla olmustur.”

" palladius, s. 115.

™ Hayati i¢in bkz Woodhouse, s. 59-60; Ayrica bkz Cutts’un Aziz Jerome’un
hayatin1 anlattig1 miistakil ¢alisma: Edward L. Cutts, The Fathers For English
Readers “Saint Jerome”, London 1951.

> Atiya, s. 84.

"% Wesley, s. 63.

" Giindiiz, “Kesis”, ¢. XXV, s. 323.

"® Hannay, s. 172.
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Pachomius sistemi Misir’dan c¢iktiktan sonra gittigi yerlerde
belli bir siire uygulanmis daha sonralari, monastik yasam amacini
korumus olmakla birlikte, bulundugu cografyanin/bdlgenin 6zellik-
lerine gore yeni diizenlemeler yapilmistir. Pachomius’tan sonra ilk
diizenlemeyi, Anadolu’da Kayserili Aziz Basil (329-379) yapmustir.
Ik defa Kapadokya’daki manastirlarda uygulanmaya baslayan Ba-
sil’in diizenlemeleri kademeli olarak dogu monastisizmini etkile-
mistir.”® Basil’in getirdigi metoda Dogu kiliselerinde bélgesel dzel-
likler kazandirilmakla birlikte metot benimsenmistir.so

Pachomius’un kurdugu sistem IV. yiizyilin ortalarinda Avru-
pa’da da belirmeye baslamis, Athanasius tarafindan Italya ve Ingil-
tere’ye taslnmlstlr.gl Avrupa’da Pachomius’un manastir sistemi
Aziz Benedict’in (480-547) yeni kurallar ihdas etmesine kadar de-
gisik sekillerde uyarlanmlstlr.82

2.2. Bizans/Ortodoks Monastisizmi (Aziz Basil)

Dindar ve kilise tarihine ge¢cmis kisileri yetistiren bir aileden
gelen Kayserili Aziz Basilius (329-379) manastir hayati ile ilgili
kurallar1 diizenleyen ikinci onemli kisi olmustur. Kurallarini
Pachomian manastir sistemi iizerinde belirlemis olan Basil, Misir,
Filistin, Suriye, Mezopotamya vb yerleri gezmis daha sonra Kapa-
dokya’da 356 yilinda kurdugu manastirinda monastik sistemini uy-
gulamlstlr.gg3 Atiya, Basil’in Misir’da Pachomian manastirlarindaki
egitiminden sonra monastisizmi Bizans’a getirdigini belirtir.®* Gii-
niimiizde de Ortodoks kiliselerinde hala uygulanmakta olan bu ku-
rallar kisa sorulara verilen cevaplar seklinde hazirlanmustir.*®

“Uzun Kurallar” ve “Kisa Kurallar” olmak {izere ikiye ayri-
lan bu sistemde Pachomian modelinin esas alinmasinin nedenini

”® Hannay, s. 192

8 Butler, s. 688.

8 Wishart, s. 63.

8 \Wishart, s. 63.

83 J. M. Besse,“Rule of St. Basil”, Catholic Encyclopedia, c. 11, s. 714.
8 Atiya, s. 84.

8 Clarke, s. 63-79; Morrison, s. 15-21.
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kisinin tek basina monastisizmi yiiklenmesinin zorluguna dayandi-
ran Basil, cemaat yasantisinda baskalari i¢in ¢alisma ve onlara yar-
dim etmenin de miimkiin olacagini soylemistir. Basil’e gore kisi
cemaat halinde iken baskalarma maddi manevi —rehberlik dahil-
yardim edebilir. Ayrica kisi tek basina iken baskalar1 onu goéreme-
yecegi ve uyaramayacagl icin hatalarimi géremez, kendini yeterli
gorlir ve halinden memnun olur. Ortak yasam, cemaati havarilerin
yasam tarzina gotirir.®® Basil, eremitik yasamdan ve asiri
asketizmden kaginmis, ayrica emek ve ¢alismanin gerekli oldugunu
belirtmistir.®’

Basil’e gore imanin saglamlig1 ve diiriist hayat tarzi birbirin-
den ayrilamaz iki unsurdur. Kisi bu ikisi ile kendisini tam olarak
Tanr1’ya adar.®® Hannay, Kiiclik Asya/Anadolu’daki manastirlarin
dini coskuyu kaybetme tehlikesiyle karsi karsiya geldiklerini ve
tamamen politik bir organizasyona doniisme ile karsi karsiya kal-
diklarini, Basil’in, manastirlart bu durumdan kurtardigini, kesisleri
diistince farkliliklarindan, diinyevilesmekten kurtarip kendi sistemi-
ni kurdugunu kaydeder.®®

Woodhouse, Basil’in kurallarini1 yirmi bes konu igerisinde su
sekilde 6zetlemistir:

1-Kesislerin, egitilmeleri, birbirlerine yardim etmeleri ve iba-
detlerin daha etkili olmas1 ve giivenlikleri i¢in bir arada yasamalar1
gerekir. 2- Egitim gormeden ve belli bir deneme siireci olmadan
higbir kesis kardeslige kabul edilmemelidir. 3- Fakirlik, zenginlige
tercih edilmeli, herkes sahip oldugunu muhtaglara dagitmalidir. 4-
Cocuklar, sahitlerin huzurunda ve anne babalarinin izni ile manasti-
ra kabul edilebilir. 5- Yeme i¢gmede olgiilii olmak gerekir. Orug,
yeme igmeye tercih edilmelidir. 6- Giyimde sadelik olmali ve bir
kusak baglanmalidir. 7- Bagrahip/abbot’a itaat tam olmalidir. 8-

8 Morrison, s. 41-44.
8 Butler, s. 688.

8 Morrison, s. 30.

% Hannay, s. 185.
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Abbot, iistiin niteliklere sahip olmalidir. 9- Abbot, su¢lulari uyarma-
1 ama nezaketi elden birakmamalidir. Eger suglu inat edip kabaha-
tine devam ederse onlar1 bir putperest ve suglu gibi hesaba ¢ekmeli-
dir. 10- En kii¢iik su¢ dahi basite alinmamali, gerekli uyarilar ya-
pilmalidir. 11- Kesisler, giinah itirafin1 yapmalidir. 12- Her is ortak-
laga yapilmali, esyalar ortaklasa kullanilmalidir. 13- Miilk ve mallar
akrabaya ve fakirlere dagitilmalidir. 14- Ozel bir izin almadan ma-
nastir terk edilemez, hatta akrabalar, anne baba dahi ziyaret edile-
mez. 15- Herhangi bir kardes/kesis hakkinda iftira atan veya yalan
sOyleyen aforozla cezalandirilacaktir. 16- En basit bir sey dahi olsa
kesis, abbot’un miisaadesi olmadan istedigini yapamaz. 17- Hig
kimse gerekli egitimi aldiktan sonra manastira girmekten mahrum
edilemez. 18- Yeme i¢cme ve orucun Olgiisti abbot tarafindan belir-
lenir. 19- Kesisler, kendilerine giysi verildigi zaman kabul etmeli-
dir. 20- Aksam yemegine vaktinde gelmeyen ertesi giin o vakte ka-
dar bir sey yememelidir. 21- Fakire yapilacak yardimi ancak o isle
gorevlendirilmis kisi verebilir. 22- Manastirin biitiin esyalari, dik-
katle kullanilmalidir. 23- Her kesis kendisini faydali bir is yapmaya
adamalidir. 24- Herkes miitevazi olmak i¢in ¢uval bezinden yapil-
mis elbiseyi giymeli, konugmalarinda 6l¢iilii olmalidir. 25- Kesisler,
kadinlarla yalnizken konusmamalidir.%

Basil, bu kurallarla Pachomius’a ait cemaat modelini gelistir-
di. Basil’in kurdugu sistemde manastirdaki kesislerin sayisi azaltil-
di. Boylece abbot kesislerle tek tek ilgilenebilecekti. Ziihd hayati
tlimli hale getirildi. Basil, sehir manastirlarinin kurulmasini destek-
leyerek Dogu kesisliginin gelisiminde 6dnemli rol oynadi. Manastir
hayatin1 yetimhane ve hastaneler kurmak, cesitli is kollarinda halka
yardimc1 olmak gibi faaliyetlere de acgti. Bu donemden itibaren
miinzevi hayat, cemaat hayati lehine itibar kaybetti. Kesislerin kibre
kapilmasint 6nlemek i¢in dini liderin koydugu sinirlarin asilmasina
izin verilmedi.**

% \Woodhouse, s. 55-56.
% Giirkan, s. 559.
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Basil’in sisteminde monastik yasam her yoniiyle diizenlen-
mistir. Manastirda biitiin gérevler sistemli bir sekilde paylasilmistir.
Bu sistemde ¢alisma ve tiretim manastir ihtiyaglarina doniik olmak-
la beraber fakirlerin ve toplumun ihtiyaglari da gozetilmistir. Do-
kumacilik, ayakkabi yapimi, demircilik, insaat, tarim, vb iskollari-
nin oldugu goriilmektedir. Manastirin bu ihtiyaglarin1 kendisinin
karsilamis olmas1 kesislerin manastirdan disariya ¢ok fazla ¢ikma-
malarint saglamigtir. Manastirda {iretilen ihtiya¢ fazlast malzemeler
satilabilir. Fakat hem miisteri hem de Pazar iyi segilecektir.*?

Basil sisteminde giin, ibadet ve is olmak iizere ikiye ayrilmis-
tir. Ibadet ve dua icin sabah erken saatlerde baslayip gecenin ilerle-
yen vakitleri dahil giinde sekiz 6zel vakit olmasima® ragmen manas-
tira ait isler yapilirken ibadet ve dua yine ihmal edilmez. Basile gore
dua ve 6vgii icin her zaman uygundur. Islerin en yogun oldugu va-
kitte dahi dua gorevi yerine getirilebilir. Kesis bir isle mesgul iken
diliyle dua edebilir, Incil’den Mezmurlar’dan ovgiiler, ilahiler, dua-
lar okuyabilir. Ayrica hem ibadet hem dua i¢in ayr1 bir vakit bira-
kildigindan ne ibadet ¢alismay1 engellemekte ne de ¢alisma ibadete
engel olmaktadir.*

Basil monastisizminde kisi gorev taksiminde kibirlenmemeli-
dir. Itaat ve disiplin esastir. Disiplin kisiye verilen gérevi almada da
kendisini gostermelidir. Kesis 6zel bir alanda yetenekli olmasina
ragmen hi¢ yetenekli olmadigi konuda abbot’un kendisine verdigi
gorevi kabul edecektir. Ayrica tiim kesisler kullandiklar1 malzeme-
ye de dikkat edecektir. Ciinkii manastirdaki esyalar tiim kardeslere
aittir ve Tanr1’ya hizmette kullammaktadir.®

Basil sisteminde manastira kabul Pachomius sistemindeki ka-
dar kat1 degildir. Pachomius, manastira gelecek kisileri secerken
cok disiplinli davranirdi. Manastira kabul adaylar igeri alinmadan

% Morrison, s. 84-85.

% Morrison, s. 63-71.

% Morrison, s. 62, 81-82.
% Morrison, s. 83.
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once baglardi, 6rnegin, gelen adaylar, manastirin kapisinda yedi giin
beklemek zorundaydi ve en az ii¢ yillik bir adaylik doneminden
sonra kabul edilirdi.*® Basil ise Matta Incil’inde gecen su bolime
dayanarak herkesin kabul edilmesini ister:

“Ey biitlin yorgunlar ve yiikii agir olanlar! Bana gelin, ben si-
ze huzur veririm” Matta, 11/28

Bununla beraber Basil monastisizminde de belli bir deneme
stireci vardir. Aday titiz bir deneme siirecinden gectikten sonra ka-
bul edilir. Basil sisteminde aday kabul edilmeden 6nce ge¢misi so-
rusturulmalidir. Bu konuda giinah itirafi da kullanilir. Aday tam bir
giinah itirafi yapacaktir. Aday deneme siirecinde izlenir. Basarili
olan adaylar kabul edilir.”’

Basil, yaptig1 bu diizenlemelerle dogu monastisizminin babasi
olarak kabul edilmesinin yaninda bati monastisizminin kurucusu
Aziz Benedict lizerinde de giiclii etkilerde bulunan bir kisidir.98
Benedict, kesislerine erdemli, itaatkar bir kesis yasantisin1 6§renme
ve uygulamak i¢in, 73. kural yani son kuralinda Basil’in kurallarini
okumalarimi sé')ylemistir.99

2.3. Bat1 Monastisizmi (Aziz Benedict)

Monastisizm besinci asirda tim Hiristiyan diinyaya yayilmis-
t1. Avrupa dahil, her yerde ilk dénemlerdeki o6zelliklerini yani do-
guya 0zgili 0zelliklerini korumaktaydi. Avrupa’da da serbest gezen
miinzeviler ve manastirlar vardi. Manastirlar, birbirinden bagimsiz,
her biri kendi abbot’u tarafindan yonetilmekteydi. Woodhouse’un
belirttigine gore manastirlar bu déonemde durgunlastigindan zama-
nin sartlarina gore yeniden diizenlenmesi gerekmekteydi. Bu diizen-
lemeyi Woodhouse’a gore monastisizm i¢in Aziz Paul ve Apostolik
cag kadar 6nemli olan Aziz Benedict (480—-547) gerg:eklestirdi.100

% Morrison, s. 38.

" Morrison, s. 88.

% Morrison, s. 4.

% Dom Paul Delatte, Commentary On The Rule Of St. Benedict, (ingilizceye
Cev.) Dom Justin Mc Cann, London, 1921, s. 493.

199 \woodhouse, 5.69-70; Benedict’in biyografisi i¢in bkz Smith, s. 263-273.
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Italya’da, Monte Cassino’da uyguladigi kurallarla Bati
monastisizmini sekillendiren Benedict’in hayati hakkindaki tek
kaynak Aziz Gregory’'nin Dialoglariin ikinci cildidir. Asil bir aile-
den geldigi, etrafin1 saran ahlaksizliktan uzaklagmak, Tanr1’ya hiz-
met etmek i¢in monastisizmi segtigi, bunun i¢in Subiaco’ya ¢ekildi-
&1, buradan ayrildiktan sonra 520’lerde Monte Cassino’da manasti-
rin1 kurdugu ve kurallarini burada kaleme aldig belirtilmistir.'>*

Avrupa’da dogu tarzinda ilk manastir Aziz Martin tarafindan
360’ta Italya’da kurulmustur. Manastir hayatinin Bati’ya gecisinde
ve tutunmasinda Athanasius, Eusebius, Ambrose, Jerome ve
Augustine gibi kisiler etkili olmasina ragmen hicbiri Benedict kadar
etkili olmamustir. Fakirlik, bekarlik ve itaat kurallarina istikrar (ma-
nastir degistirmeme) prensibini ekleyen Benedict, Basil gibi asirilik-
lardan uzak bir cemaat hayatini desteklemistir. %2

Manastirin1 Tanr1’ya hizmet eden bir okul olarak tanimlayan
Benedict’in gelistirdigi kurallar bir 6ns6z ve 73 kuraldan olusur. Bu
kurallar manastirin yonetiminden, kesislerin uykusuna, ibadetlerine
kadar monastisizmle 1ilgili hemen her konuyu ele almistir.
Benedict’in kurallar su sekilde 6zetlenebilir:

[k kuralinda kesisleri ele alan Benedict, burada kesis tiirlerini
tanimlamig, kurallarini sadece sonobitlerle sinirlamis gezgin kesis-
ler ve eremitleri dahil etmemistir. 2 ve 3. kurallarinda abbotun tasi-
masi1 gereken niteliklerden s6z etmis, abbot’un 6nemli bir karar al-
madan Once kesislerin goriislerini almasi gerektigini belirtmistir. 4.
kuralda bir Hiristiyan’in tagimasi gereken Ozelliklerden bahsetmis-
tir. Burada 72 Ozellik siralamig ve Hiristiyan kisinin bu kurallar
hayatina uygulayacagi en iyi yerin manastirlar oldugunu sdylemis-
tir. 5-7. kurallarda, disiplin, sessizlik ve tevazudan bahsetmis, nite-
liklerini anlatmistir. 8—20 aras1 kurallar manastirdaki ibadet ve dua
diizeni ile ilgilidir. Ibadetlerin, dualarin mevsimlere gére hangi va-

1% Hugh Edmund Ford, “St Benedict of Nursia”, Catholic Encyclopedia, c. I, s.
1034.
' Giirkan, s. 560.
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kitlerde yapilacagini, okunacak dualarin miktarini, dua ve ibadet
sirasinda kesisin nasil davranacagini, akil ve bedeniyle nasil bir
durus sergilemesi gerektigini, belirtmistir. 21. kuralda manastirlar-
daki kesislerin diizeni abbotlarin veya dekanlarin kac kesisten so-
rumlu tutulacagini belirtmistir.

Benedict, diger kurallarda kisaca su konulara deginmistir: 22.
kural kesislerin uyku diizeniyle ilgilidir. 23—-30 aras1 kurallar disip-
linsizlik ve verilecek cezalarla ilgilidir. 31.kural manastirin esyala-
rindan sorumlu olan kisinin niteliklerini belirler. 32. kural manastira
ait egyalarin nasil kullanilacagi, 33.kural kesisin kendisine ait bir
esyasinin olamayacagina dair, 34. kural her seyin manastira ait ol-
dugu ile ilgilidir. 35-57 arasindaki kurallar ise manastirdaki diger
programlarin nasil olacagi, manastirdaki giinliik hayat ile ilgili ku-
rallardir. Kig ve yaza gore yemek saatleri, kitap okuma saatleri ve
miktari, aksam yemegine ge¢ kalmanin cezasi, yapilacak islerin ve
giinliik okumanin siiresi, manastir diginda yiyecek yemenin sartlari,
fakir ve ac¢ kisilere nasil yardim edilecegi, kesislerin izin almadan
0zel hediye veya mektup alamayacagi, kesislerin elbisesi, kesis ol-
madig1 halde manastirda calisanlarin maas vb diizenlemeleri ile
ilgili kurallardir. 58. kural manastira nasil kesis kabul edilecegi ko-
nusu ile ilgilidir. Adaymn bir y1l denenecegi sik sik kurallarin kendi-
sine okutulacag belirtilir. 59. kural ailelerinin istegi lizerine gocuk-
larin manastira adanabilecegi ile ilgilidir. Fakat aile bundan sonra
cocuga hicbir seylerini veremez. 60. kural papazlarin da kesislige
kabul edilmeden 6nce rahip olmayan kimseler gibi kurallara uymak
zorunda oldugunu belirtir. Bu papazlar, abbot’un izni olmadan hig-
bir gorevi yerine getiremez. 61.kural bagka manastirlarda kalan ke-
sislerin manastirda kabul edilebilecegini sdyler. 62.kural manastir
papazlart ile ilgili, 63.kural cemaat diizeninin Onemi, 64.kural
abbot’un kesislerin se¢imi ile secilecegi, 65.kural Abbotun kendi
yardimcilarini segecegi ile ilgilidir. 66. kural hizmet edecek hamal-
larin niteliklerini diizenler, 67. kural seyahat edecek kesisin nasil
hareket edecegi, 68. kural itaat ve disiplin ile ilgilidir. Kesis, zorlu-
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guna hatta imkansizligina bakmaksizin her emri yerine getirmelidir.
69. kural hatalarin savunulmamasi ve affedilmemesi gerektigini
belirtir. 70. kural dayak veya cezalarin abbot’un izni olmadan veri-
lemeyecegi ile ilgilidir. 71. kural itaat ile ilgilidir. Itaat karsilikl
olmalidir. Eger abbot, hata goriirse suglu abbot’un 6nilinde yere ka-
panmalidir/secde etmelidir. 72. kural biitiin bunlarm Isa’ya olan
sevgi i¢in yapilmasi gerektigini anlatir. 73. kural tiim kurallarin
mitkemmellige ulagmak i¢in baglangi¢ oldugunu tam olarak adaleti
yerine getirmedigini, asil yagamin ve gercek hayatin Kutsal Kitapla
miimkiin oldugunu séyler.'®®

Benedict, kurallarini yazarken Basil’den etkilenmis olmasina,
hatta kesislerine Basil’in kurallarin1 okumalarini 6nermis olmasina
mgmen,104 Benedict’in ihdas ettigi kurallardan sonra Dogu ve Bati
monastik sistemleri arasinda farkliliklar ¢ikti. Her iki monastik sis-
tem farkli bolgelerde kurumlagsmasini tamamlamis olarak giliniimiize
kadar devam etti. Dogu’da murakebe ve i¢ huzura 6nem veren Aziz
Basil’in kurallar1 uygulanirken batida bu iki 6zellikten mahrum
Aziz Benedict’in kurallar1 uygulandi. Benedict ve Basil’i karsilasti-
ran Hannay, Hiristiyan yasami i¢in uygun bir ev olusturma ve mii-
kemmel bir ortam kurmay1 hedefleyen Aziz Benedict’in bir kanun
koyucu oldugunu ve monastik yagami tercih edenlere yonelik hazir-
landigin1 buna karsilik Incil’e kars1 bir arzu uyandirmay1 hedefleyen
Aziz Basil’in manevi bir yonetmen oldugunu, kisinin yasami bo-
yunca karsisina ¢ikacak tehlikelere isaret ettigini, bu tehlikelere
kars1 onu uyardigini, tiim Hiristiyanlarin manevi hayatina rehberlik
ettigini séylemektedir.105

Benebict’in yukaridaki kurallari, manastir hayati ile ilgili son
diizenlemeler olmamistir. Degisik donemlerde ortaya ¢ikan tarikat-

103 \Woodhouse, s. 76-80; Lechner, 1900: 78-94; Ayrica bkz Dom Paul Delatte,
“Commentary On The Rule Of St. Benedict” adli eserinde Benedict’in biitiin
kurallarinin agiklamasini yapmaktadir.

194 Morrison, s. 133.

195 Hannay, s. 185-186; Bazi farkliliklar i¢in bkz Woodhouse, s. 86—88)
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lar ve din adamlar1 da yeni kurallar ortaya koymuslardir.’® Fakat,
dogu/Ortodoks monastisizminde Bati’daki gibi ¢ok farkli kurallar,
reformlar ortaya ¢ikmamistir. Bati’da kesislerin yaptigi hatalar ve
risvetler de doguda goriilmemistir.

3. Hiristiyan Monastisizminin Ozellikleri

Hiristiyanlikta, monastisizm ve buna bagl olarak kesislik ve
ruhbanlik teskilati olduk¢a gelismesine, mezheplere ve tarikatlara
gore farkliliklar géstermesine ragmen Hiristiyan monastik yagamin-
da U¢ temel kural bekdrlik, fakirlik ve itaat biitiin Hiristiyan
monastiklerinde ortak olarak kabul edilmistir. Monastisizm’de fa-
kirlik, bekarlik ve bagli olduklari monastik sistemin kurallarina
mutlak itaatin oldugunu belirten Hannay, 1ss1z bir yerde tek basina
veya manastirda, cemaat halinde miinzevi olarak hayatlarin1 devam
eden kesislerin temel 6zelliginin de oru¢ ve bekarlik oldugunu be-
lirtmistir. "’ Hannay, kitabinda bu iki konu iizerinde dururken In-
cil’den de alint1 yapmustir:

“Bundan sonra lsa, Iblis'in denemelerinden ge¢mek iizere Ruh
tarafindan ¢ole gotiiriildii.” Matta,4/1

“Orug tuttugunuz zaman, ikiyiizliiler gibi surat asmaym. Onlar
oru¢ tuttuklarini insanlara belli etmek i¢in kendilerine perisan bir
goriiniim verirler. Size dogrusunu sdyleyeyim, onlar odiillerini al-
mislardir. Siz orug tuttugunuz zaman, basiniza yag siiriip yliziiniizii
yikayin. ki, insanlara degil, gizlide olan Babaniza oruglu goriinesi-
niz. Gizlilik i¢inde yapilam1 géren Babaniz sizi odiillendirecektir.
Matta, 6/16-18.

Orug, 6nemine ragmen sartlara gére azalip artabilirken, fakir-
lik bekarligin tamamlayicis1 olarak algilanmalidir. “Bekarlik”ta
diinyay1 hafife alma ve kiiglimseme yattigint sdyleyen Hannay,108
fakirligin, bekarlik gibi monastik yasam i¢in ¢ok 6nemli oldugunu,

1% \Woodhouse, s. 89-131.
Y97 Hannay, s. 41-43.
198 Hannay, s. 41-43.
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bekarlik ve yoksullugun mutlaka olmasi gerektigini belirtir.'®® Bu-
rada Incil’de ve asketik yazarlarin yazdig1 kitaplarda “orug ve yok-
sunluk™ ifadelerinin tiim ¢ilelerin yerine kullanildigin1 belirtmek
gerekir.™° Hatta Mitchell’in, asketiklerin cektikleri cileler nedeniyle
ilk donem sehitlerinin yerlerini aldiklarini1 kaydettigi yukarida belir-
tilmisti.

Bunlar disinda monastisizmde ahlaki 6zellikler de mevcuttur.
Kesisin higbir zaman gururlu olmamasi gerektigi bu konu ile ilgili
olarak hatirlatilabilir. Monastik bir kisi i¢in gurur en biiyik ve
oliimciil bir glinah olarak kabul edilmektedir. Her giinah icin ayri
bir iblis olduguna ve bu iblislerin insan1 o glinaha davet ettigine
fakat gurur icin bizzat en biiyiik Seytan’in insani o glinaha (gurura)
cagirdigina inamilir. ™ Gururun yami sira kizginlik ve kendini be-
genme de yasaklanmistir. Bir kesisin kizgin olmaya hakki yoktur.
Kardesinin yaptigi bir giinaha veya hataya ragmen kizgin olma hak-
ki yoktur.”? John Cassian (360-435) ise, kesislerin uzaklasmasi
gereken seyleri: ¢ok yeme, zina, cekememezlik, oOtke, sikinti, tem-
bellik, kendini begenme ve gururdan ka¢inma olarak stralamugtir. '3

Monastikler, bos ve tembel oturmaktan da kagmirlar. Ciinkii
kesis, caligkan olmali, bos durmamali ve bagkalarina yardim etmeli-
dir.'** Woodhouse, monastisizmin temel fikrinin Tanr’y1 sevmek
oldugunu, bos durma ve aylakligin biitiin kotii aliskanliklarin sebebi
oldugunu sdylemekte, ilk eremitlerin bu nedenle dua, ibadet ve te-
fekkiir disindaki zamanlarda el sanatlariyla ugrastiklarin1 fakat bu
ilkenin manastirlarin zenginlestigi donemlerde kayboldugunu be-
lirtmistir.115 Manastirlarda kalan kesisler tarih boyunca degisik is-
lerle mesgul olmuslar, egitimin yani sira ibadet, el yazma eserleri

1% Hannay, s. 146.

10 Campbell, c. 1, s. 1759.
11 Hannay, s. 160.

12 Hannay, s. 147.

3 Hannay, s. 136.

% Hannay, s. 156.

15 Woodhouse, s. 23.
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¢ogaltma, yabanci dillerden bazi eserleri terclime etme, resim, metal
isleri, Hiristiyanlik dinini yayma vb islerle ilgilenmislerdir.**®

Yukarida belirtilmis olan 6zellikler monastisizmin asirlarca
devam etmesini saglamis fakat bu 6zelliklerin kaybolmasi ve degi-
sik donemlerde ortaya c¢ikan savaslar, toplumsal olaylar
monastisizmin biiyilik oranda giic kaybetmesine neden olmustur.
Woodhouse, monastisizmin ¢okiisiine deginirken {i¢ temel noktanin
monastisizme ¢ok biiyiik zarar verdigini sdylemektedir. Bunlar:

“The Frailty Of Human Nature/insan Dogasinin zayif noktas:”
olarak tabir ettigi ilk neden rahip ve rahibelerin, manastirlar, kaleler,
saraylar vb ayn1 mekanlari, paylasmalaridir. ikincisi, manastirlarda
refah ve zenginligin artmasi ve lclincilisii manastirlarin zenginles-
mesi sonucu ortaya ¢ikan Commendam  uygulamasidir.
Commendam, manastirlarin zenginlesmesi sonucu “ehil olmadiklar
halde” manastirlarin imkanlarindan faydalanmak isteyen derebeyle-
rine, onlarin ¢ocuklarina belli bir egitim almadan rahiplik vb din
adamlig1 gorevlerinin verilmesidir. Woodhouse, bu sebeplerin di-
sinda, ortacagda yasanan savaslar, toplumsal olaylar, hastaliklardan
da monastik yasamin etkilendigini belirtmektedir.**’

Sonug¢

Asketik yasamui temel alan Hiristiyan monastisizmi, Hiristi-
yanlarin kendi inancini koruma, baskilardan uzaklasma istegi ve
bazi dini metinlerin referans alinmasi sonucu ortaya ¢ikmistir. Hi-
ristiyanligmm ilk ortaya ¢iktigi donemlere kadar gotiriilen
monastisizm, daha sonraki zamanlarda Hz {sa ve Havariler donemi-
ne olan 6zlem sonucu ve onlar gibi yasama arzusuyla devam etmis-
tir. Hatta bu sistem, Hiristiyanlik serbest olduktan sonra dindarligin
Olclitli olarak algilandigindan asirlarca giliclii bir sekilde varligimi
stirdiirmiistiir.

Misir orijinli olan monastisizm, Misir’da Aziz Antony ve
Aziz Pachomian tarafindan gelistirilen ilkelerini, degisik donemler-

16 Huddleston, c. X, s. 1026)
1 \Woodhouse, s. 234-269.
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de yapilan yeni diizenlemelere ragmen asirlarca siirdiirmiistiir. Tek
basina yasayan kesislerle baslayan monastisizm tarih igerisinde
monastiklerin sayisinin artmasina ve farkli cografyalara yayilmasina
bagli olarak yapilan diizenlemeler sonucu kurumsallagsmistir. Fakat
en 6nemli gelisimini ilk asirlarda tamamlamustir.

Misir’dan sonraki ilk diizenleme Anadolu’da yapilmistir.
Dindar bir aileden gelen Kayserili Basil, Pachomian monastisizmine
dayanarak yeni diizenlemeler yapmis, kendi sistemini gelistirmistir.
Basil’den sonra diger bir diizenlemeyi Benedict Italya’da gergekles-
tirmistir. Benedict’ten sonra Avrupa’da yeni diizenlemeler yapilma-
ya devam etmistir. Fakat Basil monastisizmi Ortodokslar arasindaki
etkisini giiniimiize kadar siirdiirmiistiir. Benedict, takipgilerine Ba-
sil’in kurallarim1 okumay1 tavsiye etmis olmasina ragmen zaman
icerisinde Dogu ve Bati monastisizmi arasinda farkliliklar ortaya
cikti.

Monastik yasamin temel 6zellikleri yapilmig tiim degisiklik-
lerle beraber, varligim siirekli korumustur. ilk Hiristiyanlarin ¢ek-
tikleri sikintilar ve c¢ileler monastiklerin, miinzeviligi ve bekarlig
tercih etmelerinde hatta oruglarinda stirekli canli tutulmustur.

Monastisizmde, bekarlik, fakirlik ve orug gibi temel unsurla-
rin yaninda gurur, kibir, kendini begenme vb kaginmasi gereken
davraniglar da mevcuttur. Kaginilmasi gereken davraniglar yaninda
dua, ibadet, tefekkiir, yardimseverlik ve ¢aliskanlik gibi uygulanma-
st gereken emirler de vardir. Monastisizmin zayiflamasinin en
onemli nedenlerinden biri, monastik yagsamin devamini ve gelisme-
sini saglayan bu ozelliklerin kaybolmasi veya zayiflamasidir.
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ABBASI SARAYININ SIVRI DILLI NEDIiMIi:
EL-CEMMAZ (-11-)
Hiiseyin Giinday"

Ozet

Abbasi donemi mizahimin 6nemli figilirlerinden Basral1 niikte-
dan el-Cemmaz (6. 242/857), gerek sosyal, gerekse miistehcen ko-
nulara dair yaptig1 ilging yorumlariyla klasik donem kaba mizahina
ciddi katki saglayan bir sahsiyettir. Bu makale, onun bir takim sos-
yal ve mahrem konulardaki hicviyelerine, bazi ¢agdasi sahsiyetlerle
giristigi polemiklere, ayrica niiktelerine hakim olan cinsellikle ilgili
temalara deginecektir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Arap edebiyati, Cemmaz, kaba
mizah.

AL-CAMMAZ, THE SHARPED-TONGUE COURTIER
OF THE ABBASID PALACE

Abstract

One of the pre-eminent figures of Abbasid humour, the
Basrian well-known humorist al-Cammaz (death: 242/857) is a
character who contributed much to the crude humour by his
polemics in the classical period. This article aims to show how he
tackled some social and confidental affairs by his vulgar tongue and
how he entered into the fervent polemics with his adversaries and
rivals.

Key Words: Clasical Arabic literature, al-Cammaz, crude
humour.

Giris

Makalenin bundan 6nce ayni isimle yayinlanan ilk bdliimiinde,
klasik Arap mizahinin yetkin isimlerinden Cemmaz’in hayat hikayesi-
ne dair olduk¢a muhtasar bir giris yapilmisti. Akabinde onunla ilgili
anekdotlara yansidigi kadariyla fiziksel kusurlardan ¢irkinligin elestiri-
sine, bazi sosyal tip ve siniflara yonelik (cimri, davetsiz misafir, sakil,
ahmak) edebi satagsmalara, klasik edebiyatin yeme-igcme konulu mizahi
anlatilarina, ilgi ¢ekici ve komik durumlarin tasviri hususundaki yet-
kinligine, kisa siir formunun savunusunda serdettigi siradis1 gerekcele-
re, s0z oyunlarma ve seci teknigine dayali mizah 6rneklerine, son ola-

" Dr. Uludag Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Ogretim Gérevlisi.
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rak da Cemmaz hikayelerinin genelinde gozlemlenen dini ve kiiltiirel
motiflerin iglevselligi temasina yer verilmisti.

Makalenin bu boéliimiinde ise Cemmaz, sosyal hayata iligkin
elestirel gozlemleri, dostlartyla girdigi polemikler, son olarak da
Cemmaz hikayelerinin en belirgin karakteristikleri olan kadimn, cinsel-
lik, goniil iliskileri ve cinsel sapma unsurlar1 baglaminda tahlil edile-
cektir.

1. Bir sosyal gozlemci ve elestirmen olarak Cemmaz

Cemmaz, bir durum komedisi yazari gibi, sosyal yasamin degi-
sik kesitlerine ait tecriibelerini mizahi bir tonda ve edebi bir {islup ige-
risinde sunmaktadir. Asagida onun bu husustaki yetkinligini ortaya
koyan bazi niikte 6rnekleri tizerinde durulacaktir.

1.1. irrasyonel gelenek ve davramslarin tenkidi

Bir miiellifin eseri, i¢inde yasadigi toplumun yapisina degisik
perspektiflerden tutulmus bir ayna mesabesinde oldugu gibi,
Cemmaz’n, ilhamin1 sosyal hayattan aldig1 kimi anekdotlarinda da bu
fonksiyonun izlerine rastlamaktayiz. Omegin asagidaki ilk hikdyede
yanlis -daha dogrusu eksik- tevekkiil anlayisinin uygun bir tslupla
nasil tenkit ve tashih edildigi, digerinde ise zoraki zahidane yasamin
anlamsizlig1 goriilmektedir (Anekdot: 1 ve 2)

Anekdot: 1

Cemmaz bir keresinde gozlerinde trahoma rahatsizligi olan bir
gence tesadiif etmis, “Bu iltihaph gozleri neyle tedavi ediyorsun?” diye
kendisine sormugtu. Geng “Kuran-: Kerim ve annemin yaptigi dua ile”
karsiligimi verince Cemmaz ona “Bence sen bu listeye (goz iltihabi
tedavisinde muazzam faydasi oldugu bilinen) anzeriit adindaki regineyi
de ekle!” dedi.’

Anekdot: 2

Cahiz anlatiyor: Basra emiri Ebli Cez el-Bahili, Cemmaz’in sik
sik yanina ugradigi bir dostuydu. Ebll Cez hayatinin belirli bir déne-
minden sonra sufiyane bir yasami tercih ederek elini etegini sosyal
hayattan ¢ekti ve kendisini biitiiniiyle ibadete verdi; Cemmaéaz’a da an-
cak boyle bir hayat tarzim1 benimsedikten sonra kendisiyle goriisebile-
cegini sdyledi. Cemmaz takiyye yaparak mistik bir hayata biirlinmiis
gibi yapt1 ve sonunda ona ulagsmay1 basardi. Ancak su satirlart karala-
madan da edemedi:

Y Nesru’d-durr, 111, 172. el-Basdir ve'z-zehdir, VI, 18-19; Rabi ‘u’l-ebrar, |1, 299.
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Pesinden gelmem i¢in Emir resmen bana eziyet etti, ben de ¢ar
nacar girdim o yola. Ancak giinahlarim kendisine gizli olan o emire
yemin ederim ki, gokte Allah ne niyette oldugumu bilmektedir. Ayrica
kendi ulemasindan “baskiya maruz kalan mesul olmaz” diye fetva da
aldim.?

1.2. Carsi esnafinin hilelerini aciga vurma

Bir grup anekdotta Cemmaz, is hayatinda miinasebet kurdugu ya
da aligveris ettigi kimselerden goérdiigii zararlar1 ya da ¢ars1 esnafinin
miisteriyi kandirma yollarini, Nasreddin Hoca’ninkine benzer ifade ve
tisluplar igerisinde elestirir (Anekdot: 3 ve 4):

Anekdot: 3

Bir defasinda Cemmaz yikanmasi i¢in gomlegini bir gamasirciya
teslim etmisti. Camagirci, gdmlegin iadesi sirasinda Cemmaz’a daha
kiicik bir gdmlek verdi. Cemmaz “Bu benim gomlegim degil!” diye
itiraz edip malum ebattaki gémlegini 1srarla talep etti. Bunun iizerine
camagirct “Efendim” dedi, “gomleginizin kumast keten, malumu dliniz
keten kumag her yikamada bir miktar ¢eker”. Muhatabinin soyledikle-
rine pek giivenmeyen Cemmaz bu yorum tizerine “Simdi ¢ok merak
ettim. Zahmet olmazsa bana kag yikama sonrasinda bu gomlekten ge-
riye sadece diigmeleri teslim alacaguim da séyleyiverseniz” bigiminde
bir espri yapt1.®

Anekdot: 4

Cemmaz anlatiyor: Pazarda karpuzcunun birini gordiim, “Bal
bu, seker bu, lokum bu” diye bagirp duruyordu. Kendisine yaklasip
“Bir hastam var, cam eksi/olgunlasmamis karpuz ¢ekiyor!” dememle
birlikte agiz degistirip “Yemin ederim keskin sirke bu, limon bu! Diger
laflarima iltifat etme sen, gercekten sirke bu!” demeye baslad1.”

2 ibn Dureyd, Ta ‘lik min Emdli Ibn Dureyd, s. 4. http://al-mostafa.info/data/arabic/depot
[gap.php?file=001690-www.al-mostafa.com.pdf adresinden agilan pdf formatl kitaptan.

3 Nesru ‘d-durr, W, 174; Ahbdru'z-zirdf ve'l-miitemdcinin, 5.106; el-Vafi bi’l-vefeyiit,
1V, 205.

* el-Basdir ve z-zehdir, IV, 43; Nesru ‘d-durr, 1V, 7.Cliz, s. 171.

Dicle Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 2010/2, ¢. 12, sayi: 2


http://al-mostafa.info/data/arabic/depot%20/gap.php?file=001690-www.al-mostafa.com.pdf
http://al-mostafa.info/data/arabic/depot%20/gap.php?file=001690-www.al-mostafa.com.pdf

12 Hiiseyin Giinday

Cemmaz, sosyal hayata dair iliskilerindeki hatalar1 da yer yer 6z
elestiri kapsaminda aktarir ve yine bunlar1 bize edebi bir zarafet i¢inde
takdim eder. Yiyici ve oportiinist bir adamla kurdugu yanlis dostluk
iliskisi tizerine s0yledikleri bunun giizel bir 6rnegidir (Anekdot: 5):

Anekdot: 5

Onunla dost oldugum siralarda Kabe-i Miiserrefe’den daha giyi-
nik-tim; dostlugumuz bitip de kendisinden uzaklastigimda ise Haceriil-
esved’den daha ¢iplak bir vaziyette oldum.”

1.3. figin¢ durum ve diyalog tasvirleri

Bu kategori altina girebilecek mizahi malzeme, ilging methiye
ifadelerinden, Ol¢iisii kagmis kimi asagilama tsluplarina kadar degis-
kenlik arz eder. Asagida bunlara iligkin 6rnekler konu belirtilmeden
karisik olarak siralanacaktir (Anekdot: 6-9):

Anekdot: 6

Abbasi sarayindaki bir bayramlagma sirasinda halife Miitevekkil,
Cemmaz’a “Herkes bugiin bana bayramlik olarak giizel seyler hediye
etti, bakalim sen bana ne takdim edeceksin merak ediyorum” deyince,
Cemmaz elini boynuna gotiirdii ve “buradaki kélelik halkasini” diye-
rek ona olan sonsuz teslimiyetini ifade etti.®

Anekdot: 7

Tas kalpli ve hissiz bir adam Cemmaz’a gelerek “Ey Ebii Abdul-
lah, babamin oliim haberini duydugumda bile su gozlerimden yas gel-
mezken, giizel yiizlii bir dilberin tath sesinden nagmeler isittigimde goz
pmnarlarim derhal nemleniyor, hatta bayilana kadar aglyyorum. Sence
bu neyin isareti olabilir?” diye dert yandiginda Cemmaz ona “Neyin
isareti olacak” dedi, “tabi ki senin iflah olmaz bir 6kiiz oldugunun isa-
reti!””’

Anekdot: 8

Adamn biri “Karim alti aylik hamileyken sapasaglam bir bebek
diinyaya getirdi!” diye hayret ve sevincini Cemmaz’la paylasmak is-
temisti. Cemmaz buna soyle bir yorumda bulundu “Demek senin ha-

5 et-Temsil ve "l-muhddara, s. 330.

® Nesru’d-durr, III, 173. ibn Hamdun’un rivayetinde _;ﬁ; s terkibindeki ilk sozcii-
giin son harfi olan “ta” kapali degil de agik yazilinca (!, =il>) bicimini almis, bu
sefer de mana farklilasarak “Bugiin sizin icin kafami tras ettim!” bigimini almmgtir
et-Tezkiretii'I-Hamdiniyye, V, 217.

" Cem'w’l-cevihir, s. 114.
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mmn rahmi, av kopeginin ¢enesi gibi agzindaki canliya zarar vermi-
yor!®

Anekdot: 9

Bir defasinda Cemmaz, ziyaretleri aksatan bir dostuna “Vefasiz,
uzun stiredir kayiplara karistin!” diyerek sitem etmek istemis, dostu
da, son zamanlarda ariz olan sik tuvalet ihtiyac1 sebebiyle ziyaretleri
kesmek zorunda kaldigini belirtmisti. Ne var ki Cemmaz bu mazereti
yeterince gercek¢i bulmayarak “Keske rahatsiziigimin kiiciiciik bir
emaresini suratinda da gorebilseydik” sdziiyle ona olan giivensizligini
ifade etti.’

Cemmaz zaman zaman da g¢evresinde tanik oldugu ilging diya-
loglart ya da garip davranis bigimlerini herhangi bir yorumda bulun-
maksizin aktarir. Bu tiir anekdotlarda ¢ogu zaman ya dilsel bakimdan
bir estetik ya da tebesslime vesile olacak mizahi bir niive bulunur
(Anekdot: 10-15 arast):

Anekdot: 10

Cemmaz anlatiyor: Bir kadin sarkicinin fasil gegtigi bir icki mec-
lisine varmigtim. Hava buz kesiyordu. Orada evinden tedbirsizce ¢ik-
mis lizerine kalinca bir kiyafet almadan bu mekéana gelmis bir adam da
vardi. Soguktan tir tir titreyen bu acinas1 adam i¢inde bulundugu zaval-
It durumu bu igveli hanima yanagmak i¢in bir firsata doniistiirmeyi
umarak “Kegke size soyle giizelce sarilabilseydim de beni sicacik 1siti-
verseydiniz!” dedi. Sarkici kadinsa “Bence sizin, benim boynumdan
ziyade bir ciippeye sariimaya ihtiyaciniz var!” seklinde bir esg)ri yapti
ve kivrak zekasi sayesinde kendisine atilan oltay1 bosa cikardi.*

Anekdot: 11

Cemmaz anlatiyor: Ispiyonculuktan hazzeden bir adam 6lmiis,
komsularindan biri de kendisini rityada goérmiistii. Adam riiyasinda bu
jurnalci dostuna “Rabbin sana nasil muamele etti?”” diye sorunca adam
anlatmaya baslamis: “Valla burada benim keyfime diyecek yok. Bir
melegin yamnda ayak islerine bakiyor, ayrica kafirlere ait bilgileri
kendisine iletiyorum”. Cemmaz bu anlatilanlar1 dinledi ve “Demek O...

8 el-“Ikdu I-ferid, VIII, 145.
® Nesru’d-durr, 111, 173.
0 el-Basdir ve'z-zehdir, 1, 230.

Dicle Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 2010/2, ¢. 12, sayi: 2



74 Hiiseyin Giinday

cocugu orada da ispiyonculuk yapmaya devam ediyor!” seklinde bir
espri yap‘u.11

Anekdot: 12

Cemmaz anlatiyor: Bir defasinda bir ¢opgiiniin diger bir ¢opgiiy-
le muhabbetine tanik olmustum. Onlardan biri su sozleri sdyleyerek
arkadasiyla matrak geciyordu: “Ancak yedi gébek siilaleden ¢opgii
olan birinin bilebilecegi bir soru sana: hamamboiceginin kag ayagi
vardir?""?

Anekdot: 13

Cemmaz anlatiyor: Kife’de bir adam gormiistim. Bu adam
elinde bir biitiin ekmekle bakkala geldi. Sonra onu bakkal sahibine
uzatip, “Bana ¢eyrek ekmek, kalan kismina da bir miktar havug ver”
dedi. Boylece ekmegin, tipki para bozdurulur gibi bozduruldugu ilging
bir alisveris gergeklestirdi.l3

Anekdot: 14

Cemmaz anlatryor: Bir defasinda bir dilenciye tesadiif etmistim.
“Kim iki Emin zatin agki i¢in, Cebrail ve Mudviye hatirina bu fakire
ihsanda bulunur?” diye dileniyor, erzak toplamaya ¢aligryordu.™

Anekdot: 15

Cemmaz anlatiyor: Dilencilik yapan ihtiyar bir kadin goérmiis-
tim. Bu kadincagiz bir taraftan dileniyor bir taraftan da “Kim bir ek-
mek pargast verirse, Allah da onu sultan sofralarinda agirlasin™ bigi-
minde dua ediyordu.’®

Son olarak kimi Cemmaz anekdotlarinda ise pedantik sayilabile-
cek bir bilgilendirme boyutu dikkati ¢eker. Bu edebi {iriinlerde onun
mizahg¢iliginin degil iyi bir gdzlemci ve ahbar ravisi olusu 6nem kaza-
nir (Anekdot: 16):

Anekdot: 16

Bir bedevi ¢6lde, gokyiiziindeki mehtabr goriip “Ne ala, ne ala”
diye coskuyla sevinmeye baslamisti. Onun bu 0l¢iisiiz hissiyatina an-

“el-Basdir ve'z-zehdir, IV, 44.

‘2 el-Basdir ve'z-zehdir, IV, 44.

3 Nesru'd-durr, W, 172; el-Basdir ve z-zehdir, VI, 41; et-Tezkiretii'I-Hamdiiniyve,
1, 373.

' Nesru'd-durr, V, 217; el-Basdir ve'z-zehdir, \V, 33; Rabi‘u l-ebrdr, |, 243,

Y5 Nesru’d-durr, W, 172; el-Basdir ve'z-zehdir, IX, 100. Hikayenin aslinda “sultan
sofrasi” yerine “Bdbu t-tak” sdzciigii gegmektedir. Tlgili sdzciik esasen Bagdat’ta,
sosyo-ckonomik agidan varlikli sayilan esraf ve tiiccar gibi kalburiistii tabakanin
mesken tuttugu bolgeleri temsil etmektedir.
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lam veremeyen Cemmaz “Nesine bayildin onun bu kadar?!” diye hay-
retini ifade edince bedevi “Vallahi onda 6yle hasletler var ki, bunlar-
dan bir tanesi bile esekte olsaydi insanlar kendisiyle selam sabah et-
meye baglarlard” dedi. Cemmaz merak igerisinde bunla-rin neler ol-
dugunu sordu. Bedevi siralamaya basladi:

1. Mehtabin 15181 evlerin damlarindaki yariklardan igeri girerek
bir nevi gece lambasi islevi goriir. 2. Karanlikta hareket eden akrep,
gece yilani gibi hagerati meskun mahallerden uzak tutar.

3. Muhtemel hirsizlart derhal desifre eder.

4. Geceleyin ¢ole hakim olan soguk iklime mani olarak, normal-
de keskin bir soguklugu olan i¢gme suyunu 1lik tutar.

5. Keten kumastan imal edilmis ¢adir ve kiyafetlerin lifleri ara-
sindan niifuz ederek, ¢oliin gece sogugunda belirli oranda hararet sag-
lar.

6. Hapsirmaya vesile olur (ki bu da bir nevi enfiye etkisi yarata-
rak onun sagladig1 avantajlar saglar)

7. Gece 1lik bir ortam hasil oldugundan, kisinin gece ibadetleri-
ne dolayisiyla dindarligina faydasi olur.

8. Colde geceleyin otlamakta olan siirliniin daha 1yi yag tutma-
sin1 saglar.16

1.4. icki meclislerine dair tespitleri

Bir saray nedimi olarak Cemmaz ayni1 zamanda genis bir mey-
hane kiiltiirtine de sahiptir. Onunla ilgili hikdyelerin hatir1 sayilir bir
boliimiiniin mekam sazh s6zlii i¢ki alemleri ya da sarayda icra edilen
miuizikli eglence meclisleri olup bu durum bir¢ok mizahi anlatiya yan-
simistir. Asagida bir boliimii salt betimlemeden, bir boliimii ise bazi
mizahi durumlart hikdye eden anlatilardan olusan birkag Ornek yer
almaktadir (Anekdot: 17-21):

Anekdot: 17

Cemmaz bir i¢cki meclisinde nebizin, sarhoslugun verecegi olasi
menfi tesirleri sebebiyle 13 smif kimseye yasaklanmasini 6nermekte-
dir. Bu kimseler sunlardir:

1. Giiftede hata etmeye baslayan muganni ve muganniyeye.

2. Cakirkeyflik sebebiyle dengesini kaybederek saga dogru yiki-
lan sarhosa.

18 Nesru’d-durr, |1, 174; et-Tezkiretii'I-Hamdiiniyye, V, 444.
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3. Meze tabagina cerez tabagi muamelesi yaparak, mezeyi hapur
hupur titketene.'’

4. Sarap kadehini elinde tutamayarak diistiriip kirana.

5. Isret meclislerinde cilingir sofralarmin olmazsa olmazi sayilan
mezelerden feslegeni asirip evine gotiirmeye kalkana.

6. Elindeki kadehe sahip olamayarak tizerine dokene.

7. Isret meclisinde oldugu halde kendisini diigiin ziyafetinde sa-
narak yemek talebinde bulunana.

8. Ud enstriimanindaki en kalin tel olan bam telini koparacak
kadar 6l¢iiyii ve ritmi kagirana.

9. Henliz birinci kadehte tikanma emareleri gosterene.

10. Sarhoslugun ileri evrelerinde cenesi diiserek gevezelik etme-
ye baslayana.

11. icki masasindaki diizenin &nemli bir pargasi olan pegeteye
mendil muamelesi yaparak stimkiirene.

12. Tuvalet gibi miinasebetsiz mekanlarda sizip kalana.™®

Anekdot: 18

Cemmaz anlatiyor: Bir sabah kirda gezintiye ¢ikmus, uygun bir
yer bularak kurulmustum. Benden bir ok atimi mesafede yaslica bir
adam, yaninda da bir ¢ocuk vardi. Hava heniiz sertligini koruyordu.
Zaman zaman bu ihtiyarin “Bana kiirkiimii giydir” dedigini isitiyor,

Yjeki alemlerinin vazgegilmez unsurlarindan biri de Jeiveya EN kelimeleriyle ifade
edilen mezedir. Mezenin azhig1 ya da tiiketiminde Slgiiye dikkat edilmemesi kimi
meclislerde isret miidavimlerini birbirine diigiiren bir faktdr olabiliyor, bu konuda
usule riayet etmeyenler nazik bigimde uyartliyordu:

Bir ticaret erbabi bir icki meclisine misafir olmustu. Ancak bu zat biitiin him-
metini mezelere ¢evirip sadece onlardan hizli hizli yemeye bagladi. Duruma
tanik olan bir niikte erbab1 onun bu halini §6yle tasvir etti: “Bu zdt-1 muhterem
mezeyi igiyor, nebizi ise gidim gidim yudumluyor!”  Nesru’d-durr, VI, 334.

18 Nesru'd-durr, 111, 172. el-Abi, 13 sinif dedigi halde 12 rakamina ulasabilmistir. Eba
Hayyan da 13 kisilik bir yasakl listesinden s6z eder, ancak orada da su {i¢ farkl
grubu zikreder: Miizik icrasinda bulunana istek parcasi verip bunda 1srarci olana;
siir s6zlerini terenniim ederken fakti“ yapana (takti“: aruz Glgiistinde dizelerin durak
yerlerini belirtecek bi¢imde kesik kesik okunmasi); pargaya eslik edeyim derken
icracinin insicamini bozup hata yaptirana. Bkz. el-Basdir ve'z-zehdir, 1, 227-28.
Kismen farkli rivayetler i¢in ayrica bkz. et-Tezkiretii'I-Hamdiiniyye, VI, 399; en-
Nuveyri, Nihdyetu’l-erab fi funiini’l-edeb (I-XXXIII), thk. Mufid Kumayha ve eki-
bi, Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1.Baski, Beyrut, 2004, IV, 127; el-Vaifi bi’l-vefeydt, 1V,
204-205.
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sonra da ufaklik, ne oldugunu uzaktan tam kestiremedigim bir seyi
adama uzatiyordu. Bu hadise birkag defa iist tiste tekrar edince merak-
lanip bir miktar yaklagtim. Gordigiim manzara suydu: Meger yash
adamin Obiir tarafinda bir sise varmis ve ihtiyar, ¢ocuktan ne zaman
kiirkiinii istese, ¢ocuk bu siseden doldurdugu bir kadehi adama uzati-
yormus. Meseleyi bu sekllde anlaymca hatirima samn su beyti geldi:

J}\s:f’j}d\m_w a,;i.;‘\;;;u,w\;\
Diktik mi tepemize beser kadeh sarabi
Giymis gibi oluruz palto ile ¢orabr.™
Anekdot: 19
Cemmaz bir keresinde arkadaslariyla bir icki ortaminda egleni-
yor, sarkici bir cariye de nagmeleriyle meclise renk katiyordu. Cariye
fasil icrd ettigi sirada, sadece sahneye yakin bir konumda oturan
Cemmaz’in isitecegi sekilde yelleniverdi. Sarkici ne yakin plandaki
Cemmaz’in ne de digerlerinin isitmedigini saniyordu. Kadeh sirasi
Cemmaz’a gelip de parga se¢imi igin kendisine yonelerek “Senin igin
hangi parcayt ¢almamu istersin, ey Ebii Abdullah?” dediginde,
Cemmaz durumun farkinda oldugunu ima et-mek amaciyla okumasimi
istedigi parcanin girig sdzlerini kendisine hatirlatti:
o i i 23S A el G,
Ey riizgar, giibrelikte ne aranip duruyorsun?
Ki nice giizel manzara seninle berbad oldu!?
Meseleyi anlayan cariye giilmeye basladi ve kulagina e%ﬂerek
“N’olur bunu kimseye anlatma!” diye Cemmaz’a ricada bulundu.

9 el-Basair ve 'z-zehdir, |X, 102. Rabi ‘u’l-ebrar, |1, 295.

2 By beyit, Arap siirinin atldl temasim isleyen seckin parcalarindan birine ait olup,
halife Harin Resid’in biiyiik begenisini kazanmasi dolayisiyla oliimsiizles-mistir.
Esasen ilk satirdaki ‘dimen’ sozclgii ‘kabilesi gocebe bir yasam siiren sevgilinin
arkasinda biraktng kalintilar, harabelikler’ anlamma gelmekte ise de, niikteyi ya-
pan kisi burada kelimenin ikinci manasi olan ‘giibrelik’e tel-mihte bulunmustur. Bu
beytin altinda yer alan beyitler de kizin aleyhine yorum-lanabilecek sekilde devam
etmektedir:

e R el P Gl Gy
I e

2 Tubakdtu’s-su‘ard, s. 374; el-Egani, XXV, 9289; et-Tezkiretii I-Hamdiiniyye, VI,
249; el-Kayravani, Muhtdirdt min kutbi’s-surir fi vasfi’l-enbize ve’l-humiir, el-
Intisaru’l-Arabi, 1. Baski, Beyrut, 2008, s. 226; Nesru 'd-durr, V1, 359.
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Anekdot: 20

Bir defasinda Cemmaz bir santore “Haydi saki bakalim!” deyin-
ce santor “Bu bir emir, emirle sarki soylenmez!” diyerek sarkisini
okumadi. Cemmaz iislubunu biraz yumusatarak “Oyleyse sarki soyle-
meni istirham ediyorum” deyince santor bu sefer “Bu da senin agindan
bir ziil, miizik boyle bir saikle de dinlenmez!” karsiligini verdi. Sinirleri
tyice gerilen Cemmaz “Eeee yeter be, dyleyse okuma!” deyince santor
“Boyle bir engelleme ise resmen kavga sebebi!” diyerek her defasinda
Cemméz’1 kudurtmay basard.”

Anekdot: 21

Ibn ‘Ammar anlatiyor: Dostlarla birlikte evlerin mekansal agidan
darlig1 tizerine sohbet ediyorduk. Cemmaz soz alip dedi ki: “Bir kere-
sinde bizim fakirhanede isret yapryorduk. Evimiz éylesine dardi ki,
tuvalete giren bir sahis tuvaletini yaptigi aym anda elini uzatmak sure-
tiyle kendisine gelen kadeh sirasim bos ¢evirmeyerek sdkinin uzattigi
kadehi elinden alabiliyordu™®

2. Polemikleri

Hicbir sairin kagip kurtulmay1 bagsaramadigi hiciv, sivri dilli ve
asagilayici Gsluplarla hasimlarini yaralamaktan biiyiik haz duyan bir
s0z cambazinin, Cemmaz’mn kisiligine son derece uygun bir enstrii-
mandir. Klasik kaynaklar onun, basta Ebi Niivas olmak iizere birkag
o6nemli sahsiyetle olan atismalarma yer verir. Burada anekdotlar gerge-
vesinde bu isimler ve ilgili polemikler tanitilacaktir.

2.1. Ebi Niivas’la atismalari

Cemmaz’in Ebl Niivas’la olan iliskileri ¢ok biiyiik 6l¢iide dos-
tanedir. Miistehcenlik ve edepsizce tasvirler hususunda adeta birbiriyle
yarisan bu iki isim hayatlar1 boyunca dost kalmay1 basarmis, sanatta
birbirlerine rakip olmalarina, zaman zaman da kiyasitya miicadele et-
melerine ragmen her zaman i¢in toleransa agik bir entelektiiel diizey
sergilemislerdir.

Isaret etmek gerekir ki, Cemmaz’m Eb{ Niivas’la atigmalarinda
¢ogu zaman istlin olan taraf ikinci isimdir. Esasen bu durum bizzat
Cemmaz tarafindan da degisik vesilelerle itiraf edilmistir (Anekdot: 22
ve 23):

22 ot-Tezkiretii ‘I-Hamdqniyye, 1X, 62.
2 Nesru'd-durr, W11, 173; el-Basdir ve'z-zehdir, V1, 56; et-Tezkiretii ‘I-Hamdquniyye, 1X,
414,
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Anekdot: 22

Bir defasinda Ebt Niivas, Cemmaz’a, belden asagi, ahlaksiz iba-
re-ler iceren ve yer yer kiifre girdigi siirlerinden bazi pargalar okumus
sonra da “Elinden gelirse sen de bu tiirden siir soyle bakalim!” diye
onu tahrik etmek istemisti. Cemmaz’in buna verdigi yanit su oldu:
“Ben, ordusu uzuvlarimdan olusan, tahrik edici ibarelerle bu ordunun
askerlerini kah harekete gecirip, kah pasifize eden ve beni boylece
helak etmek isteyen bir adamla asik atamam!”%*

Anekdot: 23

Cemmaz, yakin arkadas1 Ebl Niivas’la birlikte bir kadin sarkici-
nin miizik icrasinda bulundugu bir isret meclisine ugramis, burada
kendisinde hos bir izlenim yaratan o kadim tatl sozler, latif esprilerle
etkilemeye calismigti. Ebi Niivas biitiin bunlar olurken susmay1 tercih
ettiginden kadin Cemmaz’in tarafina meyletti. Cemmaz bu iistlinliigii-
nii bir siir pargasi ile de pekistirmek isteyerek dedi ki:

TN i A 0 VS A SR

S U\ P W o i L T

Ebi Niivas siirden beslenir, bizse latif hikayelerden

O ylizden erdem sahiplerinin dvgiisii daha ¢ok bizim igimiz.

Cemmaz’in bu iki hamlesini dikkatle izleyen EbG Niivas suskun-
lugunu bozarak mukabelede bulundu:

o bl g

Hakkin var, yarisilmaz senin gibisiyle at basi

Bir ananin oglusun ki, meslegi agitc1 basi!

Bu beyti duyan kadin bu sefer Ebi Niivas’in yanina dogru gece-
rek sarkisin1 onun basinda sdylemeye bagladi. Cemmaz arkadaginin
hakkin1 yemeyerek “Vallahi ben bu kadar yerinde séylenmis giizel bir
soz isitmedim” diye Ebl Niivas’t takdir edince bu sefer Ebli Niivas
ikinci bir hamleyle “Vallahi bu durumdan daha ilginci, annenin
mesleginin senin basina bu sekilde ¢corap ormek olmasidir!” dedi.®

Rivayetlere gore Cemmaz, hayatinin son demlerine kadar Ebi
Niivas’la atigmalarimi iirdiirmiistiir. Asagidaki anekdot Cemmaz ile
Ebl Niivas arasindaki mesrep ortakligmin yani sira, aralarindaki hig

2 Cem'u ’l-cevahir, S. 5.
5 Cem'u’l-cevahir, s. 26-21.
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sonmeyen rekabeti de belgelemesi agisindan giizel bir 6rnek teskil
etmektedir (Anekdot: 24):

Anekdot: 24

Cemmaz bir giin, agir hastalanip yataga diisen yakin dostu Ebl
Niivas’mn ziyaretine gitmisti. Orada hasta arkadasina bazi nasihatlerde
bulunmak isteyerek “Nice iffetli kadina iftira edip, nice kepazelikler
isledin. Simdi ise oliim dosegindesin. Bu yiizden sana tavsiyem Azrail
heniiz kapuyi ¢almadan tovbe edip Allah’a yonelmendir’ dedi. Ebi
Niivas, Cemmaz’a “Biitiin soylediklerin dogru, ancak yine de tovbe
etmem!” karsiligimi verdi. Cemmaz bunun sebebini sorunca da “Benim
hidayetimin -saydigin tiim bu hususlarda benden hi¢ de asagi kalma-
yan- senin gibi rezil biri vasitasiyla olmasima gonliim razi gelmez de
ondan!” cevabini verdi.?®

2.2. Abdussamed b. el-Mu‘azzel ile atismalar:

Kaynaklar Cemmaz ile sair Abdussamed b. el-Mu‘azzel arasinda
derin bir husumet bulundugunu, bu durumun da karsilikli hicivlesme-
lere yol agtigimi belirtmektedir. Boyle olmakla birlikte ibnu’l-
Mu‘azzel, Cemmaz’dan ¢ok korktugunu bizzat itiraf etmektedir. Ona
gore Cemmaz birini elestirmek istediginde -kendisi taslanmaktan
korkmadigindan- hicivde her yola bagvurmakta, hatta namus methu-
muna dahi saygi duym'clrnaktadlr.27 Ornegin asagidaki anekdotun satir
aralarinda Abdussamed’in, Cemmaz karsisinda aciz kaldiginin kendi
agzindan bir itirafi yer almaktadir (Anekdot: 25)

Anekdot: 25

Abdussamed b. el-Mu‘azzel anlatiyor: Bir defasinda Cemmaz
beni absiird ve budalaca dyle iki beyitle hicvetti ki biiyiik kiigtik herke-
sin diline sakiz olup ¢ikiverdim. O beyitler sunlardir:

s, 4 o Jih

Ibnu’l-Mu‘azzel kim, el-Mu‘azzel’in babas1 kim?

Vehban’a sordum onu, o da “¢iiriik yumurtady’ dedi.

Ben de derhal onun hakkinda, herkesin diline dolayacag: bir s6z
soylemek istedim. Ancak hi¢ kimse ne sdylediklerime iltifat etti, ne de
anlamak istedi. Herhalde bu ilgisizligin sebebi de yine onun adinin

JG AR A B Y i

% Cem 'u’l-cevihir, s. 249; Vefeydtu’l-a ‘yan, VI, 70.
%7 el-isfehani, Ebi’l-Ferec, el-Egdni (1-XXIV), thk. Semir Cabir, Daru’l-fikr, 2.Baski,
Beyrut, ty., XIII, 260.

Dicle Universitesi [lahivat Fakiiltesi Dergisi, 2010/2. c. 12, sayi: 2



Abbasi Saravinin Sivri Dilli Nedimi: el-Cemmdz 81

benim siirlerimin seviyesini diislirmils olmasidir. Cemmaz aleyhinde
sOyledigim beyitlerse sunlardir:

lgmea ) PP S B
o\/S . . .:, (W &f\ ; ] C . ;/69\;:3
SV B N S S g s
oz oo Ul S A s

Cemmaz’n seceresi kendisiyle smirlidir, basi da sonu da kendi-
sidir. Secereler ortaya konulunca herkes evvelini ahirini gorebilir,
Cemmaz harig. Bir nesep uzmani, Ebii 'I-Cemmaz kiinyesine geldigin-
de afallar. Zira babasimin kim oldugunu bilen yoktur. Dolagllslyla 0 S0y
ve kiinye ile degil, sadece gbriiliince bilinen bir soysuzdur.*®

Rivayete gore Cemmaz yiiziinden herkesin diline pelesenk olan
Ibnu’l-Mu‘azzel, bu asagilayict durumdan kurtulmak icin bir dostunu
araya koyarak Vehban’a géndermis, onun boyle bir s6z sdylemedigini
ogrendikten sonra da her mahfilde Vehban’in “giiriik yumurta™ itha-
minda bulunmadigim bizzat Vehban araciligiyla herkese duyurmaya
gayret etmistir.”® Ancak son tahlilde Cemméz’m beyitleri sohrete ka-
vusurken, Ibnu’l-Mu‘azzel’inkiler unutulmaya mahkum olmustur.*

2.3. Ebir’l-“Atahiye ile atigmalar

Cemmaz, kendi donemine gore dini konularda oldukca sekiiler
sayilabilecek bir ¢izgide durmustur. Bununla birlikte 6zden mahrum
dini rittiellerin elestirilmesi onun siir ve yorumlarinda énemli bir yer
tutar. Nitekim bir siirinde, herkesi ziihd hayatina davet edip de kendisi-
nin buna uygun bigimde davranmadigini diisiindiigii ¢agdasi tinlii Ab-
basi sairi Eb0’l-*Atahiye’yi (6.210/825), daha 6nce 6z dayist Selm el-
Hasir’in diliyle su sekilde yaralamistir (Anekdot: 26):

Anekdot:26
N s ety e G 230
i i iy Bo iy 5 3 06
L = [T S e

% el-Egani, X1, 263; el-Vafi bi’l-vefeydt, XV, 276.
2 el-Egani, XIIl, 261.
0 el-Vafi bi’l-vefeyat, XVI, 276.
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Bir vaizin insanlar1 ziihde cagirip kendisinin tamahkarca dav-
ranmasi ne ¢irkin! Zaten diinyaya kars1 lakaydiligi gergek olsaydi mes-
citler onun ha-nesi olurdu. Giiya diinyayr umursamiyormus, peki ne-
den el a¢1p insan-lardan bir seyler umuyor?! Bilmiyor mu ki rizik Hak
katinda taksim olunmus, siyah1 da beyazi da sadece ve sadece kendi
nasibini alacaktir!®!

Esasen klasik kaynaklarda yer alan bir diger anekdot vasitasiyla
EbG’l-*Atahiye’nin, olmak istedigi bicimde ideal bir zahid olmay1 ba-
saramadiginin itiraflart sayabilecegimiz bazi ayrintilara da tesadif et-
mekteyiz (Anekdot: 27):

Anekdot: 27

Bir defasinda Cemmaz, Ebi’l-*Atahiye’ye “Diin geceyi nasil ih-
ya ettin?” diye sordugunda ona su yanmiti vermisti: “Ne Cenab-:
Hakk’in diledigi; ne benim istedigim, ne de seytamn arzuladigi gibi.
Zira Hz. Allah benden kendisine isyan etmeden itaat etmemi diliyor
ama ben oyle biri olmayr bagsaramiyorum. Seytan ise Allah’a durma-
dan bas kaldirp asla itaat etmememi arzuluyor, ne yalan séyleyeyim
ovle biri de degilim. Kendime gelince, ben de saglkli ve son derece
zengin olmaya can atiyor, lakin buna da muvaffak olamzyorum/”32

2.4. Ebi’l-‘Ayna

Cemmaz'in saray igerisinde ve disinda iinlii nedim Ebi'l-‘Ayna
ile sakalagmalar1 da vakidir. Ancak buna iligskin kaynaklarda sadece bir
tek rivayete rastlamaktayiz ki, onu diger anekdotlardan farkli kilan
sozii edilen hikayede Eb('l-‘Aynd’nin fail, Cemmaz’n ise kurban olu-
sudur (Anekdot: 28):

Anekdot: 28

Bir defasinda Eb{'l-Ayna, Cemmaz'in bir sarki mirildandigim
duydugunda sdyle demisti: Cenab-1 Hakk ne kadar dogru sdylemis:

4 o) el o2l K q\}e

3 Vefeydtu'l-a ‘van, 1, 352; el-Egani, IV, 79; XIX, 284-85; el-Abbasi, Me ‘Ghidu t-
tansis ala sevahidi’'t-Telhis (I-IV), Nsr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid,
> Alemu’1-kutub, Beyrut, 1947; I, 123-24; Sa‘di Dannavi, Mevsii‘atu Harin er-
Regid (I-11T), Daru Sadir, 1.Baski, Beyrut, 2001, I, 73 (3 no’lu dipnot), I, 55 (4 no’lu
dipnot).

%2 el-* Askerd, Ebti Hilal, Divanu I-me ‘Gni (I-11), thk. Ahmed Hasan Besec, Daru’l-ku-
tubi’l-ilmiyye, 1.Baski, Beyrut, 1994, 1, 572.
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Hig siiphesiz, seslerin en ¢irkini eseklerin sesidir! (Lokman:19)*

3. Cemmaz anekdotlarinda miistehcen edebiyat 6rnekleri

Daha once degisik vesilelerle Cemmaz’in esasen bir miiciin ede-
biyati (edepsizler edebiyati) sair ve niiktedan1 oldugundan s6z etmistik.
Burada ise onun bu yonii bazi konu bagliklar1 altinda zikredilecek or-
neklerle belirgin hale getirilecektir.

3.1. Cemmaz hikayelerinde kadin motifi

Kadin motifi Cemmaz’in dilinde, edebiyatinda, hayal ve tasvir
diinyasinda son derece islek unsurlardir. Hemen her konuya iliskin
yaklagimini kadina veya ona ait ¢cagrisimlara dayali olarak betimleye-
bilme hususunda kendisini gelistirmistir. S6zgelimi, misafir oldugu bir
hanede muhtemelen tiitsiiden etrafa yayilan hos kokuyu soyle tarif
etmistir Cemmaz (Anekdot: 29):

Anekdot: 29

Gelin kiyafetleri igerisinde sunulmak tizere parfiimler igerisinde
hazirlanmus bir dilberin, yakisikli as1ginin burnunda biraktigr biiyiileyi-
ci tesirden daha hos bir koku aldim.**

Ancak ¢ogu zaman kadin 6gesinin yer aldigi mizahi anlatilarin
erotizm 1ile ¢esnilendirildigine tanik olmaktayiz. Bu ylizden miiteakip
hikdye orneklerinin birgogunda mizah tadi vermek {lizere cinsellige
iliskin ¢agrisimlarin mutlaka devreye sokuldugu goriilecektir.

Oyle anlasiliyor ki Cemmaz, kadinlarla olan iligkisini gevresiyle
paylasirken onlara diiriist davranmaktadir. Zira kimi anlatilarinda hi-
kayenin kadin kahramani Cemmaz’1 zor durumda birakabilmektedir
(Anekdot: 30)

Anekdot: 30

Cemmaz anlatiyor: Basral1 bir kadinla evlenmeyi kafaya koymus
kendisine haber ucurmustum. Bu kadin, aracilik edecek olan zata be-
nimle konugmak istedigini sdylemis. Bir araya geldigimizde bana ilk
sordugu soru “Neyin var neyin yok anlat bakalim!” oldu. Ben “Allah’a
stikiir altinlarim, giimiiglerim, mallarim hasili her bir seyim var” de-
dim. Kadin gézlerimin i¢ine bakarak “Ge¢ bunlari!” dedi, ““Yataktan ne
haber bana onu séyle?!” Ben meseleyi anladim ve miithis bir 6zgliven

% ibn Ebi ‘Avn, el-Ecvibetu’l-muskite, thk. Muhammed ‘ Abdulkadir Ahmed, Matabi-
‘u'n-nésiri'l-‘Arabi, Kahire, 1983, s5.169; Muhddaratu’l-udebd, |1, 715; Nesru'd-
durr, 3. Cilt, s. 135.

3 el-f ‘cdz ve l-icdz, S. 132; Hdssu'l-hass, s. 39; es-Se‘alibi, Letdifu z-zurafd, S. 134.
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icerisinde “Geceleyin bir parti, seher vaktinden sonra da bir parti mut-
laka isterim!”” deyince kadin toparland1 ve kii¢timseyici bir eda ile “As-
Iamm;5 dedi, “senin kadina degil bir tabuta ihtiyacin var, sen 6lmiis-
stin!”

Gerek yasadigi donemin karakterinden gerekse de gelgec miza-
cmin bir geregi olarak Cemmaz hayatinda ¢ok sayida kadinla beraber
olmustur. Ancak ondaki bu birlikteliklerin temiz bir ask pmarindan
beslendigi soylenemez. Bu durumun itirafi sayilabilecek bir¢cok anek-
dottan iki 6rnekle yetinelim (Anekdot: 31 ve 32)

Anekdot: 31

Bir defasinda halifenin  meclisinde bulunanlardan  birisi
Cemmaz’a “Halife hazretleri sana hediye olarak bir cariye takdim
etmek istiyor” deyince Cemmaz su sozleri sOylemisti: “Benim gibi
izzet-i nefis sahibi bir adamin askla megkle isi olmaz. Ayrica bana su-
nulacak olan o cariyeyi begendigimi ifade ederek emirulmiiminin hu-
zurunda yalan séylemis olmak da istemem. Ne var ki cariye beni gor-
stin, eger beni begenir de kendisiyle olmamu isterse eyvallah, aksi hal-
de benden yana bos yere umutlanmasin!” Cemmaz’in bu agiksozlii
beyanlar1 halife Miitevekkil’in o kadar hosuna gitti ki derhal kendisine
10.000 dirhem hediye etti. Cemmaz 6diiliinii aldiginda neredeyse se-
vingten ugacak gibiydi.36

Anekdot: 32

Bir defasinda yas1 epeyce ilerlemis olan Cemmaz’a, “Kadinlara
olan ilgi ve arzunun diizeyi nedir?” diye bir soru sorulmustu. O da
“Hala iyi bir biniciyim!” seklinde bir cevap verdi.*’

Tasvirlerdeki erotik dozajin miistehcenlige dogru kaydigi 6rnek-
lerde ise karsi cins umumiyetle bir cariye (Anekdot: 33) veya ickili
meclislerde sarki sdyleyen santdz/pavyon kadini (Anekdot: 34) ya da
diipediiz bir hayat kadinidir (Anekdot: 35):

Anekdot: 33

Cemmaz anlatiyor: Bir defasinda nahif yapili bir cariyemle bir-
likte olmay1 arzulamigtim. Ancak partnerim icray1 faaliyet sirasinda
ikide bir “belim!”, “kalcam!”, “bébregim?”, “dalagim!” diye inliyor,
act duydugu uzuvlarmm pek ¢ogunu birer birer bana sayryordu. Bu

% el-Basdir ve'z-zehdir, 11, 99-100.

3 Nesru'd-durr, 11, 175. el-Vafi bi’l-vefeydt, IV, 205.

87 et-Tezkiretii ‘I-Hamduniyye, V1, 46; el-Basdir ve'z-zehdir, IV, 54; Nesru’d-durr, I,
172; el-Vifi bi’l-vefeyit, IV, 204.
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durum muamelei zevciyenin insicamini bozdugundan eglence de gide-

rek igkenceye donlismeye baglamisti. Bir slire sonra ritmim tamamen

bozulunca altimdakine “Bana bak! Eger birlikte olmak istiyorsan o sey

iste boyle bir sey. Yok eger biitiin uzuvlar: bir nefeste siralamak istiyor-
; . 2538

san git ve bir sakatatgidan yardim al!

Anekdot: 34

Cemmaz anlatiyor: Bir defasinda bir isret aleminde miizik icra-
sinda bulunan ve sarki sozlerini tiz yerine pes perdeden okuyan bir
santdze rastlamistim. Okudugu parcanmn hakkini verebilmesi icin “Oy-
le mriddanp durma, yiikselt su sesini” diye kendisini uyarmak istedi-
gimde egilip kulagima “Ses ftellerimin ¢iglik ve bagiris modunu sende-
ki tigiin birine saklyyorum!” dedi.®

Anekdot: 35

Cemmaz anlatiyor: Bir evin kapis1 6niinden geciyordum. Igeride
bir adamla bir kadin dlesiye miinakasa ediyor ve adam kadina “Bugiin
seni 100 adama pazarlayacagim” diye tehditler savuruyordu. Ben bii-
tiin bunlar1 dinlerken hemen arkamda bir ihtiyarin beklemekte oldugu-
nu fark ettim. Ihtiyar bir siire daha kapiya yakin bir planda demirledi.
Bekleyis uzayinca dayanamayip kapiy ¢aldi ve “Hadi artik, bu kahpe-
Vi pazarlayacaksan pazarla, yoksa benim isim var gidiyorum!” dedi. 0

3.2. Cemmaéz’n kurlar

Kadinlarla iligkisinde es veya zevce motifinden ziyade masuk ve
sevgili kavramlari 6ne c¢ikmaktadir. Bu ylizden bir ¢ok anekdot,
Cemmaz’1, daha once hig iligskisi olmadig1 karsi cinslerle goniil bag
kurma gabas! icinde fotograflar. ilgingtir ki Cemmaz bu kurlarimin
hemen hepsine olumlu yanit almistir (Anekdot: 36-38):

Anekdot: 36

Cemmaz anlatiyor: Bir defasinda son derece zarif ve niiktedan
bir dilbere “Gortiyorum ki dudaklarm ¢atlamis” diyerek kendisine
asilmak istemistim. O da bana “Bilirsin, incir ballandigr zaman béyle
catlar” diyerek kuruma karsilik verdi.**

Bol-Basdir ve'z-zehdir, Il, 170.
% el-Basdir ve'z-zehdir, 1, 230.
0 Nesru’d-durr, 111, 174.

1 el-Basdir ve'z-zehdir, IV, 128.
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Anekdot: 37
Bir defasinda Cemmaz, bir icki aleminde goz koydugu bir santo-
Z€e,
Wa o i CRhahe b 0% A A8 8 50
Askinin atesinden kavrulan birine sdyleyecegin bir sey var mi1?

diyerek asilmak istemisti. Onun bu kuruna kadin su beytiyle kar-
silik verdi:

VLo 3 i 23 & ol 26 G gl g
Biz, askimizin aleviyle yanan bir sevgili goriirsek, katimizdan
bir iyilikle gonliinii aliveririz!*?
Anekdot: 38
Cemmaz anlatryor: Bir giin dar bir sokakta yiiriirken birden kar-
sima melek ylizlli birkag isveli santdz ¢ikti. Ben taciz etmek istercesine
o dar yolda tizerlerine dogru yiiriiyiip kendilerini sikistirdim, bir taraf-
tan da
s e
Allah bizleri her zaman bdyle {ist Giste, sikis tepis yapsin! gibi bir
laf ettim. Meger kizlar ayartilmaya diinden razilarmus ki iglerinden biri
hemen
5 5 ot
Duan hemen kabul olsun ki, hayat da zevk de siirtip gitsin!
soziiyle karsilik verdi.”®
Asagidaki rivayeti esas aldigimizda ise Cemmaz’in kimi sevgili-
lerini oyaladig1 da ortaya ¢ikmaktadir (Anekdot: 39):
Anekdot: 39
Cemmaz sarkicilik yapan bir kiz arkadagma durmadan mektup-
lar kaleme altyor, onlart siir pargalartyla siisleyip donatiyordu. Kendi-
sini bu sairane {islupla siirekli oyaladigini diisiinen as1g1, Cemmaz’in
son gonderdigi mektubun arkasina su satirlar1 yazip geri yolladi: Habe-
rin olsun ki, siirin biiyiisii bendekiyle sendekini bir araya getirecek
kudrette degil!**

42 e|-Basdir ve'z-zehdir, VI, 165.
3 el-Basdir ve'z-zehdir, |1, 47.
* Nesru’d-durr, IV, 186.
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3.3. Muhannesler

Yumusaklik, s6z, bakis, davranis gibi konularda kadina benze-
yen erkek anlamina gelen muhannes, saray yasantisinin 6nemli figiirle-
rinden biridir. Kadinlarin cinsel objelerini algilama noktasinda erkek-
lerden farkli bir statiide kabul edildikleri i¢in baz1 6zel vazifelerde (ha-
remagalig1 gibi) istihdam edilen muhannes kadrosu hem siirde hem de
diizyaz1 mizahinda bir hiciv 6gesi olarak kullanilmislardir.

Bir saray nedimi olmak itibariyle Cemmaz da saraydaki
muhanneslerle zaman zaman karsilasiyor, bu gibi kimselerden rakibi
pozisyonundaki bazilari ise yaratilisindaki en zayif noktadan vuru-
yordu (Anekdot: 40):

Anekdot: 40

Ca‘fer siilalesinin Tugyan adinda alimli bir cariyesi vardi.
Cemmaz bu dilbere vurulmustu. Isin ilging yan, siilalenin kizlarmdan
sorumlu olan Sinan adindaki haremagasi da Tugyan’a gizliden gizliye
asiktl. Bu ylizden haremagasi, sarki meclislerine gidip eglenmek iste-
yen Tugyan’1 kiskanglik damariyla kem gozlerden saklamaya, bilhassa
da Cemmaz gibi bir rakipten kacirmaya c¢alistyordu. Haremagasinin
birka¢ basarili tesebbiisiinden sonra Cemmaz su beyitleri yazmak zo-
runda kaldi:

U ey P ol

K} -

— ’Lk)\)u £

gl ==
Sindn hergelesinin ahu yiizlii dilberlerle ne isi olabilir?
Zira 1gdis edilmis kimse silahsiz asker gibidir!45
Bir bagka seferinde Cemmaz yine aym hasmim ayni taktikle
vurmaktadir (Anekdot: 41):
Anekdot: 41
Loy S

Z

* el-Cahiz, Kitdbu'l-hayevan (1-VIII), nsr. Muhammed ‘Abdusselam Harin, Daru’l-
cil - Daru’l-fikr, Beyrut, 1988, |, 174-75; el-Beyhaki, Muhammed b. Ibrahim, el-
Mehdsin ve’l-mesavi’, haz. Friedrich Schwally, Leipzig, 1902, s. 612; et-Tesbihdt,
5.409. Cem 'u’l-cevdhir’de rakip farkl bir isimle anilmaktadr:

glsh SO SeE
g’_d—:‘ /;—~—*—Ji - )LP ur& = 0 e i
Bkz. Cem 'u’l-cevahir, s. 117-18.
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) 2

4__M_,r|) 5] ol e 5 SR
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O ahuya canim feda, ben severim, o sever

Bu yiizden Sinan iti sahsima sayip sdver

Farz-1 muhal o ahu meyledip goniil verse

Hangi alet ile malum isi halleder?!*®

Cemmaz, bir bagka defasinda ise diismanlarindan muhannes egi-
limli bir adamu ilging bir tesbihle taglamistir (Anekdot: 42):

Anekdot: 42
U N Lk B Ul 5 U )
e Gyl i e s s

Cok arzuladigin halde -fiziksel elverissizligin sebebiyle- miina-
sebetten hep mahrum kaliyorsun. Dostum, sen bu yoniinle tipki ege
gibisin. Demiri sivriltirsin ancak kendin hig kesemezsin!*’

3.4. Oglanlar ve Cemmaz’n litiligi

Cemmaz’la ilgili Arap nevadirinin bilhassa miiclin kategorisinde
yer alanlarimin bir bdliimiinde, dogrudan veya dolayli olarak onun es-
cinsel egilimlerinin yol a¢tig1 kimi komik hadiseler anlatilir. Bunlarin
biiyiik bir kismini, igerdigi pornografik tasvirler sebebiyle boyle bir
calisgmada zikredemesek de Ornek teskil etmesi bakimindan nispeten
temiz bir iki anekdota yer verebiliriz (Anekdot: 43-46).

Anekdot: 43

Ca‘fer b. el-Kasim el-Hasimi bir gece Basra’nin {icra
mabhallelerini dolasmaya c¢ikmig, sokaklardan birinde Cemmaz’a,
yaninda parlak bir gen¢ oldugu halde tesadiif etmisti. Cemmaz ile
Ca‘fer siki1 arkadaslardi. Bu yiizden Ca‘fer onu goriince “Gecenin bu
saatinde ve zifiri karanlikta burada ne igin var?” diye sordu, sonra da
“Hadi gel seni ailene gotiireyim” diye teklifte bulundu. Cemmaz, eliyle
yanindaki parlak gence isaret etti ve “Aileme mi?!” diye pis pis
giilmeye bagladi.*®

46 el-Hayevdn, |, 175.
*" et-Tesbihdt, s. 360.
*® Tabakdtu’s-su ‘ard, s. 373
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Anekdot: 44

Bir giin Osman el-Mazini Basra’da geceleyin bir mescide gitmek
icin evden c¢ikmisti. Yolda Cemmaz’a rastladi. Cemmaz’in yaninda
yine parlak bir geng vardi. Osman, Cemmaz’a o saatte orada ne yapti-
g1 sordu. O da “Garipsenecek ne var bunda mendebur herif! Alt tara-
fi bir binek kiraliyoruz?” karsihigim verdi.®

Anekdot: 45

Cemmaz, mahalle ahalisi tarafindan gézden 1rak bir mekanda bir
oglanla basilmisti. Sugiistii yapildigi esnada her ikisinin de ugkurlar
¢Ozlilmiis vaziyetteydi. Galeyana gelen halk “Burada ne halt ediyorsu-
nuz boyle?!” diye lizerlerine yiirimek istediklerinde Cemmaz onlar1 su
cevabiyla durdurdu: “Hi¢, hangimizin uckuru daha uzun diye iddiaya
girdik de ona bakzyoruz!”so

Anekdot: 46

Bir keresinde Cemmaz, bir dostunu yanina alarak Kusem b. Ca‘-
fer’i ziyarete gitmisti. Ug ahbap birlikte yemek yiyip sohbet ederek
aksamu ettiler. Daha sonra Kusem uyumak i¢in hazirliklara bagladi, bu
arada beyaz tenli, parlak, yeni yetme bir delikanliy1 ¢cagirip orada hazir
beklemesini sdyledi. Manzaray1 goren Cemmaz yanindakine “Hadi biz
ugalim!” diye oradan ayrilma teklifinde bulundu. Arkadas1 “Nereye?”
deyince de “Nereye olacak, goge” dedi, “Gormiiyor musun gece me-
lekleri coktan niizul etti bile!™*

Sonug

Cemmaz anekdotlari, genel olarak giildiirii edebiyatina, bilhassa
da Arap edebiyat1 gibi nezih mizahla kaba mizahin i¢ i¢ce gectigi kis-
men sekiiler kismen de dinsel ve kiiltiirel karakterdeki mizah anlayisi-
na son derece yatkin edebi iiriinler olarak goriinmektedir.

Makale boyunca aktardigimiz anekdotlardan ¢ikan en temel so-
nug, Cemmaz’in konu ve tema degisikliklerine miisait mizahi {iriinle-
rindeki hakim 6genin miicin (bel alt1 niikteleri), tahkir ve satagma {is-
ltbu olusudur. Bu iislup, kimi anomalik tip betimlemelerinde, sosyal
hayatin degisik kesitlerine ait gézlemlerde, yar1 pornografik durum
tasvirlerinde, icki meclislerinin ve bohem hayatinin degisik perspektif-

* Tabakétu’s-su ‘ard, s. 373.
50 Nesru'd-durr, 111, 174.
5t Nesru'd-durr, 111, 172.
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lerini yansitmada hep bir arka fon olarak kullanilmistir. Medih igerikli
lirikk manzimeler ise nispeten daha temiz bir iislup tasimakta olup bu
vasiftaki edebi, mizahi ve tasviri iiriinler daha sinirlt sayidadir. Bu ve-
sileyle ¢alismay1, bu az sayidaki temiz anekdotlardan biri ile noktala-
mak istiyoruz:

Basra’da halk Ramazan aymin baslangici igin hilali gozetlemeye
cikmust1. I¢lerinden birisi hilali goriip digerlerine de gdsterdi, boylece
insanlar orug tutmaya basladi. Ramazanin sonu gelip de insanlar yeni-
den, bu sefer bayram igin hilali gozetlemeye ¢ikacak olduklarinda niik-
tedanligryla meshur Cemmaz dogruca o adamin evine gitti ve kapisin
caldi. Evde istirahat etmekte olan adam kapiyr agtiginda Cemmaz
“Hadi kalk!” dedi, “daha once bu seyi nasil bagimiza sardiysan gimdi
de aym sekilde basimizdan savacaksin!”. Boylece onu zorla gozlemci
kafilesine dahil etti.”?
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SILM VE SULH KAVRAMLARI ACISINDAN
KUR’AN BARISI
Ahmet OZDEMIR’

Ozet

Insanlig1 cehaletin ve dalaletin karanligindan bilmenin ve hi-
dayetin aydinligina ulastirmak i¢in gonderilen Kur’an-1 Kerim, her
iki diinya saadetini elde etmenin yegane formiiliinii sunmaktadir.

Bu ¢alismamizda Kur’an-1 Kerim’in, insanliga sunmus oldugu
yasam tarzi icerisinde, insanlarin hem kendi i¢ alemlerinde hem de
yasadiklar1 sosyal ¢evrelerinde barig ve huzura kavusabilmeleri hu-
susunda sdylediklerini ortaya koymaya ¢alistik. Kur’an’in, baris ve
uzlagsmaya dair bakis acisin1 anlayabilmek i¢in sunmus oldugu te-
mel veriler olan silm ve sulh kavramlari tizerinde durduk. Kur’an-1
Kerim’de silm kelimesi ile ayn1 kokten gelen diger kavramlar da
insanin, i¢sel baris ve huzura ermesi anlaminda kullanildigi gibi
sulh kelimesi ile ayn1 kokten gelen kavramlar da digsal / sosyal ba-
1§ ve uzlagsma anlaminda kullanilmaktadir. Netice olarak bireylerin,
sosyal ve toplumsal diizeyde baris ve huzura kavusabilmeleri, 6nce-
likle kendi i¢ diinyalarinda baris ve huzuru elde etmelerine baglhdir.

Anahtar kelimeler: Silm, Sulh, Kur’an-1 Kerim, Icsel Baris,
Sosyal Baris, Huzur.

THE QURANIC PEACE FROM THE POINT OF WIEV
OF SILM AND SULH CONCEPTS.
Abstract
In this study, it was struggled to present what the Qoran says
about finding peace for people both in their internal worlds and
their social environments within the life style that the Holy Qoran
promotes. We placed emphasis on the basic concepts of silm and

" Dr. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir- AnaBilim Dal1.
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sulh to understand the point of view of the Qoran regarding peace
and reconciliation. In the Qoran, the concept of silm and the group
of concepts that is related to silm are mostly used to denote internal
peace of human being, whereas the concept of sulh and some other
concepts that are related to sulh are mostly used to talk about the
external/social peace and reconciliation of human beings. However,
for people finding peace is up to their effort in pursuing individual
internal peace.

Key Words: Silm, Sulh, the Holy Quran, Internal Peace,
Social Peace, Peace.

Giris

Insanlik, tarihi siire¢ icerisinde bir arada yasayabilmenin zo-
runlu sartlar1 karsisinda gesitli yontem ve kanunlar gelistirmistir.
Birlikte yasayabilmenin ¢esitli normlarini ve formlarini olusturmus-
tur. Bu durum, vahye mazhar olan toplumlarda da vahyin emir ve
yasaklar ¢ergevesinde sekillenerek devam etmistir. Zira fitrat gere-
gi insanlar, bir arada yasamak zorundadirlar. Dolayisiyla insani mii-
nasebetlerin ne sekilde olacagi ya kendilerinin belirleyecegi kuralla-
ra gore olacaktir ya da kendilerini yaratan, askin, ylice yaraticinin
onlara peygamberler vasitasiyla gdndermis oldugu emir ve yasakla-
ra gore olacaktir. Insanlik tarihi gdstermektedir ki, insanlarin mutlu
ve huzurlu bir sekilde yasamlarini siirdiirecek veya herkesin mutlak
olarak kabul edecegi adaletli bir sistemi, bir diizeni kuracak sekilde
kanunlar veya bir yagam rehberinin insanlar tarafindan formiile
edilmesi miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii hakikat bir iken her
insan, hakikati anlama ve idrak etme cihetiyle farklilik arz etmekte-
dir. Bu durum da insanlar arasinda ihtilafa yol agmaktadir. Ciinkii
herkesin kendisine gore bir dogrusu vardir.

Giliniimiizdeki savaslar bile insanliin bir tiirlii kendisiyle ba-
risik olamamasmin meydana getirdigi etkinin sonucudur. Insanlari
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birbirine saldirtan sebepler, dis amillerin (siyasi, iktisadi, kiiltiirel)
yaninda en basta psikolojiktir. Bu bakimdan en basta siyasi, iktisadi
ve kiiltiirel yonden degil, psikolojik yonden insanlarin i¢ diinyalari-
n1 catigmalardan kurtarmak gerekmektedir. Ciinkii hareketler, dii-
siincelere baghdir." Diisiince ve zihniyet saglam oldugu siirece dav-
raniglar da o oranda barisa hizmet edecektir. Bu da ancak, insanin
dogustan mahiyetine der¢ edilen insani vasitalara (fitrat) erismesini
saglayacak ilahi nizam ile miimkiindjir.

Bir mucidin, yaptigi icadin ne sekilde, nasil ¢alisacagi ile ilgili
hazirladig1 kilavuz kitaba kimsenin bir itiraz1 olamayacagi gibi o
icadi farkl bir kilavuz kitabin verileri dogrultusunda calistirabilmek
de miimkiin degildir. Yiice Allah’m, mutlu ve huzurlu bir yasama
dair bizlere gonderdigi rehber kitap disinda baska bir kanun veya
nizama gore yasamamiz da bizlere ger¢ek anlamda bir barig ve hu-
zur saglayamayacaktir. Dolayisiyla kiyamete kadar hiikmii koruna-
cak? ve vahyin son halkas1 olan Kur’an-1 Kerim’in de bir barig pro-
jesinin olmasi, camiiyetinin bir liizumudur. Insanligin diinyevi ve
uhrevi saadetini saglamak iizere indirilen Kur’an-1 Kerim’in birey-
sel, toplumsal ve evrensel diizeyde insanlarin barigini saglayacak
kanun ve kurallarina dair verilerine baktigimizda, karsimiza iki
onemli kavram c¢ikmaktadir. Bunlardan birincisi silm, digeri ise,
sulh kavramidir.

Silm ve sulh kavramlarinin iyi anlasilmasi ve aralarindaki ilis-
kinin ortaya konulmasi, Kur’an’in, muhataplarina sunmus oldugu
baris projesinin anlasilmasi agisindan son derece dnemlidir. Ciinkii
bir olay1, olguyu, goriis ve diisiinceyi anlayabilmek, biitiinii olustu-
ran temel kavramlarin iyice bilinmesi ve anlasilmasi1 demektir. Kav-

ramlar, bir konunun anlasilmasi noktasinda anahtar roliini tegkil

! Mithat Atakurt, Psikolojik Yonden Diinya Barist Imkdnlart, Yeni Matbaa, Anka-
ra, 1956, 104.
2 Hicr, 15/9.
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etmektedir. Kavramlarin, kelimelerin eksik ya da yanlis anlasilmasi,
bizatihi 0 meselenin biitiiniiniin eksik ya da yanlis anlasilmasina
sebebiyet vermektedir.® Felsefenin en temel ilkelerinden biri sudur:
Yanlig Onciiller iizerine insa edilen her diisiince, dogru olsa bile
hiikmen yanlis olur. Dolayisiyla yanlis veya eksik tanimlanan kav-
ramlar {lizerinde kurulan Onciiller ve yapilan yorumlar dogru gibi
goriinse de ¢ikis noktasi yanlis oldugundan sonug itibariyle yanlis
olacaktir.

Silm (i¢sel / Duygusal Baris)

Silm kelimesi, Arapc¢ada s-I-m kokiinden tiiremis olup baris,
huzur, itaat, teslimiyet, emniyet ve kurtulus anlamlarina gelmekte-
dir.* Terim olarak silm, zahir ve batm biitiin hastalik ve musibetler-
den uzak olmak, onlardan kurtulmak demektir.’> Kur’an’da, dostlugu
engelleyen iki diigman olarak nitelendirilen seytan ve nefisten kay-
naklanan 6fke, kin, Kibir v.s. gibi her tiirli kotiiliikten korunarak ve
kurtularak i¢ huzuru, barisi, emniyeti ve kurtulusa erme halini tem-
sil eden bir kavramdar.®

Zahiri boyutta bir seydeki kusursuzlugu ifade eden silm, batini
olarak her tiirlii kotiiliik ve hastaliktan (sirk, kiifiir) arinmis, kalbi
bir durumu ifade eder. Bu anlamda gecgen sekliyle Kur’an’da soyle
ifade edilmektedir: “Yalnizca Allahin huzuruna (kétiliik ve hasta-

3 Ebu’l-A’la el-Mevdadi, Islami Kavramlar, (Cev: Siileyman Akyiiz), Pinar Yay.,
Istanbul, 2006, 7.

* el-Ferahidi (h.100-175), Kitdbu'l-‘Ayn, (Tah.: Mehdi Mahzimi-ibrahim
Samerrai), Beyrut, tsz. 1I, 269-270; el-Ezheri, Ebd Mansir Muhammed b.
Ahmed (h.282-370), Tehzibu’l-Luga, ed-Daru’l-Misriyye, Misir, 1964, XII,
445-454; el-isfahani, er-Ragip Ebl’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed (.h.
502), el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, Daru’l-Ma'’rife, Beyrut, Tsz. 239-241; ibn
Manzir (h.630-711), Lisdnu’I- ‘Arab, Daru’l-Maarif, Kahire, Tsz, XII, 289-301;
ez-Zebidi, Muhammed Murteza el-Huseyni (h.1145-1205), Tdcu'l-‘Ariis min
Cevahiri’l-Kamis, Matba’atu Hukimeti’l-Kuveyt, Kuveyt, 1975, XXXII, 37-
409.

S el-isfahani, a.g.e., 239-241.
® Remzi Kaya, Kur’dn’da Dostluk Iliskileri, Ayisig1 Yay., istanbul, 2000, 51.
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liktan) korunmus, saghkl bir kalple ¢ikanlar(kurtulacaklardir). !

Dolayistyla silm kavraminin, hem batini hem zahiri olarak her iki
boyutta, ihtiva ettigi anlamlariyla biitiin olumsuzluklar1 nefyettigini
goriiyoruz. Silm, savasin ziddi olarak baris manasina gelen sulh’'u
da kapsayan bir kavramdir. Clinkii insan, Allah’a teslimiyeti ve itaa-
ti neticesinde kendisinde hasil olan i¢sel baris ve huzuru, basta aile-
si olmak fizere, i¢inde yasadigi ¢evre ve toplum ile kisacasi biitiin
esya ve varlik ile kendi arasinda duygusal bir bag olarak kurabil-
mektedir. Bu sulh ve emniyet hali, kiginin herhangi bir dis amile
veya yaptirima dayanmadan kendi arzusuyla sergiledigi, gevresi i¢in
ortaya koydugu bariscil bir tavirdir. Bir taraftan da bu duruma eris-
mis olan insanlar arasinda birinin, digerinden emin olma hassasiye-
tini ifade etmektedir. Digerinden emin olabilmek, ancak onun sergi-
leyecegi bariscil tavriyla miimkiindiir. Kur’an’a gore en temel esas-
lardan biri baristir: “Ey iman edenler! Hep birlikte bariga girin.
Seytanin adimlarini izlemeyin. Ciinkii o size apagik dz'i;mandzr”s
diyerek inananlari, diigmanliga sevk edecek seytani davraniglar ye-
rine aralarinda sevgiyi ve muhabbeti hasil edecek bariscil bir tavir
sergilemelerini emretmektedir.

Genel olarak baris1 ifade eden Silm kavraminin yaninda ayni
kokten tiireyen bir¢ok kavram daha barig durumunu ifade etmek

6« ’

icin kullanilir. Basta silm olmak iizere “Islam”, “selam”, “selim”,
“selem”, “salim”, “eslem”, “miislim” gibi kavramlar, “s-I-m” Ko-
kiinden tiiremektedirler. Kur’an-1 Kerim’de bu kavramlarin hepsi
birbirine yakin anlamda kullanilan ve barigin i¢ formunu dolduran
ifade bigimleridir.

Silm ile ayn1 kdkten tiireyen Islam kavrami, baris, boyun eg-
mek, itaat etmek, teslim olmak, dogruyu kabul etmek, kabullenmek,

kurtulmak, afiyette olmak, sagma ve abes islerden uzak olmak ma-

" Suara, 26/89.
® Bakara, 2/208.
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nalarini ihtiva etmektedir.® Ancak Zslam, 6zellikle baris manasini 6n
plana ¢ikarmaktadir.’® Islam (baris), silahli iki grup arasindaki sa-
vasin zit anlami olarak baris tan ziyade, i¢sel huzur ve emniyet ile
birlikte hayatin her katmaninda olmasi gercken baris halini ve for-
munu ifade eden bir anlama sahiptir.** Yine bir baska yoruma gore
Islam, bans ve selamet demektir.'®> Bu da aslinda Isldm m, boyun
egme manasiyla ilgilidir. [sldm, Allah'a boyun egmek ve ihlas de-
mek oldugu gibi, buna dayanmakla da selamete girmek manasini
ifade ediyor. Su halde [s/dm"n manasi, diinya ve ahirette, baris ve
selamete girmek demek oldugu gibi iman ile biitiin insanlar, /slam-
'in kemaline davet olunuyor.13

Kuran’da Islam, iki anlamda kullanilmaktadir. Birincisi, iman
olsun veya olmasin can emniyetinin saglanmasini kastettigi ve ima-
nin alt basamagi olan Jslam’dir. Bu da sadece dil ile ikrar etmek
durumudur: “Gégebe Araplar: ‘Inandik’ dediler.” De ki: ‘Inanma-
dimiz, fakat Islam(teslim) olduk’ deyin. 4

basamagi olan ikrarla birlikte kalple inanmak, fiille uygulamak ve

Ikincisi, imanin bir {ist

Yiice Allah’in hiikiim verdigi ve takdir ettigi her seyde O’na teslim
olmaktir.”® Bu anlamda Kur’an’da soyle gegmektedir: “Rabbi ona:
‘Teslim ol’ demigti. Alemlerin Rabbine: ‘teslim oldum’ dedi. 16
Bagka bir ayette yine ayni anlam vardir: “Allah katinda din (O ’na

teslimiyettir) Islam dir. 17 Boylece kisi, alemlerin Rabbi’ne teslim

® el-Ferahidsi, a.g.e., I, 269-270; el-Ezheri, a.g.e., XIl, 445-454; el-isfahani,
a.g.e., 239-241; ibn Manzir, a.g.e., XIl, 289-301; ez-Zebidi, a.g.e., XXXII,
370-4009.

10 ¢|-isfahani, a.g.e., 239-241.

1 Ali Kemal Kastan, Baris Dini, imge Yay., Istanbul, 2006, 33.

2 Miinir H. Bayatli, Kur’an’da Savas Olgusu, Arastirma Yay., Anakara, 2009,
23.

'3 Elmal’t Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, Azim Yay. Istanbul, Trz., II, 59.

% Hucurat, 49/14.

15 el-isfahani, a.g.e., 239-241.

16 Bakara, 2/131.

7 Al-i imrén, 3/19.
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oldugunda her tiirlii endiseden, beladan, musibetten emin olmakta-
dir. Bu son ayette de belirtildigi gibi, Kur’an’da /slam kelimesi sa-
dece belirli bir din i¢in degil, tiim ilahi dinlerin ortak ad1 olarak kul-
lanilmistir. Bu yoniiyle “diger din mensuplar1 arasinda da barig ve
selameti temin etmek isteyen bir dindir.”*® Bu anlamda da Islam,
ayrilik degil birlik ve beraberligi kastetmektedir. Burada tiim ilahi
dinlerin basta olmak iizere adi baris olan bir dininin elbette ki her
iki diinya saadeti ve huzuru igin ferdi ve igtimai barisi hedeflemis
olmasi kadar dogal bir durum olamaz.

Yine baris manasini ifade eden bir bagka kavram selam keli-
mesidir. Selam kelimesi, baris, selamet, giivenlik, emniyet manala-
rint ifade etmektedir.” Islam’da insanlar birbirleriyle karsilagtikla-
rinda birbirlerine selam ederler. Bu durum, “karsisindakilere benden
size hicbir kotiiliikk gelmeyecegi gibi sizler de gliven ve emniyet
igerisinde olun” demektir.”® Selam kelimesinin selamet anlaminda
yani selametin talep edildigi ve bildirildigi anlamiyla kullanildig:
ayette soyle denilmektedir: “Cahiller kendilerine laf atarsa “se-

2l Dolayisiyla bu kelimeyi tasidigi manaya sahip ola-

lam” derler.
rak bilingli bir sekilde kullandigimizda, karsimizdaki kisiye: “maddi
ve manevi, diinyevi ve uhrevi her tiirlii sikint1 ve beladan, olumsuz-
luktan kurtulmus olmani istiyorum, diliyorum, temenni ediyorum”
seklinde en kapsamli duay1 etmis oluyoruz.

“...Simdi Allah'tan size bir 151k ve apagik bir ilahi keldm
ulagmistir ki onunla Allah, kendi rizasimi arayan herkese kurtu-

lus(selam)a gétiiren yollart gosterir, rahmetiyle onlart karanligin

18 Atakurt, a.g.e., 37.

19 o|-Ferahidi, (h.282-370), 1964, XII, 445-454; el-isfahani, (6.h. 502), tsz,: 239-
241; Ibn Manzir (h.630-711), tsz, XII, 289-301; ez-Zebidi, (h.1145-1205),
1975, XXXII, 370-4009.

% Kastan, a.g.e., 23.

2! Furkan, 25/63.
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derinliklerinden aydinliga ¢ikarir ve dosdogru bir yola yoneltir” ?
Esed, burada gegen selam kelimesini ayetin baglaminda i¢ huzuru,
kararlilig1 ve hem fiziksel hem de ruhsal nitelikte her tiirlii kotiilik-
ten emin olmayi ifade ettigini belirtmektedir.”® Huzur, giivenlik ve
baska bazi ayetlerde de kurtulus sozciigiiyle ifade edilen selam te-
rimi agiktir ki, “daru’s selam olarak cennet temsilinde isaret edilen
Ote diinyadaki nihai esenlik ortamini degil, ayn1 zamanda gercek
mi’minin bu diinyadaki ruh durumunu, yani onun Allah ile tabi
cevresi ve kendisiyle baris ve bagdasim i¢indeki huzurlu, giivenli
ruh durumunu ifade etmektedir.”** Aksi takdirde insanin dogustan
getirmis oldugu yeti ve yatkinliklara (fitrata) yabancilagsmasi sonucu
insan, temel kavrayistan uzaklagmakta ve biitiin egriliklerin sebebi
ortaya ¢ikmaktadir.

Yukarida zikretmis oldugumuz klasik kaynaklarda selam ke-
limesinin su anlamlar1 da gegmektedir: I¢inde hicbir diismanligin ve
kotiiliiglin olmadigr cennete verilen bir isimdir. Cennet bu yoniiyle
baris ve huzur mekanidir: “Orada ne bos bir soz, ne de giinaha so-
kan bir sey isitirler. Sadece selam! selam! séziinii isitirler. »25 Selam
ayrica kendisi disindaki biitiin varliklarda meydana gelen eksiklik-
lerden ve kotiiliikten miinezzeh olan Allah’in isimlerinden biridir:
“O, Selam’dw, Mii’min’dir, Miiheymin dir. 26 Selam, giivenlik,
esenlik, her tiirlii zarardan kurtulma, baris anlamlarma gelip en kap-
saml1 bir temenni oldugundan, kaynagini da varliklarda meydana
gelen kusur ve afetlerden / hastaliklardan miinezzeh olan Allah’in
“es-Selam” ism-i serifinden aldigindan diinyada miiminlere bahse-

dilen bir Islam nimeti olarak cennette de devam edecektir: “Ama

%2 Maide, 5/15-16.

2 Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji Meal-Tefsir (Cev. Cahit Koytak, Ahmet
Ertiirk), Isaret Yaynlar1, istanbul, 1999, 1, 188.

* Esed, a.g.e., |, 398.

% Furkan, 25/63.

% Hasr, 59/23.
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imana erigip dogru ve yararl igler yapanlar, iginde derelerin, ir-
maklarin ¢cagildadigi has bahgelere sokulacaklar ve orada Rableri-
nin izniyle, “seldm!” ile karsilanip yasayacaklar.”*" Kisaca selam
kelimesinin anlamin1 6zetleyecek olursak “diinya ve ahiret hayati-
nin biitiin serlerinden, olumsuzluklarindan ve koétiiliikklerinden arin-
mus saf ve yiiksek derecede giizellikler, hayirlar ve iyilikler demek-
tir.”?

Sag salim, kusursuz gibi anlamlar ifade eden selim kavrami
ise, refah ve selamet lizere bulunan, saglikli kisi anlamindadir.?
Dolayistyla Yiice Allah, nihai kurtulusa erecek olanlarin ancak se-
lim kisiler, yani batini olarak selim bir kalbe sahip olanlarin kurtula-
cagimi sOyle haber vermektedir: “Yalnizca Allah’wn huzuruna (kétii-
liik ve hastaliktan) korunmugs, saghkli bir kalple ¢ikan-
lar(kurtulacaklardir).”®® Burada selim ifadesi, inkardan ve sirkten
arinmis, refah ve selamet {lizere bulunan, saglikli, huzura, barisa
ermis bir kalbin sifat1 olarak kullanilmistir. Hz. ibrahim’in duasina
baktigimizda selim ifadesinin Misliiman bir birey i¢in mana baki-
mindan tasidigr degeri daha 1y1 bir sekilde anlayabiliriz: “Kiyamet
giinii, insanlar oldiikten sonra diriltilecekleri giin beni rezil, zelil
etme. O giin ki mal da ¢ocuklarda fayda etmez. Kisiyi Allah’in aza-
bindan malin da gocuklarin da koruyamayacagi o giinde beni mah-
cup etme. Megerki bir kimse Allah’a ‘kiifiirden, nifaktan, kalbi has-

531

taliklardan’ uzak selim bir kalp ile gelmis ola.””" Bunun anlami,

*" fbrahim, 14/23.

28 Kastan, a.g.e., 24.

% el-Ferahidi, a.g.e., Il: 269-270; el-Ezheri, a.g.e., XIl, 445-454; el-isfahan,
a.g.e., 239-241; ibn Manzir, a.g.e., XII: 289-301; ez-Zebidi, a.g.e., XXXII,
370-409.

%0 Suara, 26/89.

1 Ebw’l-A’la Mevdidi, Tefhimu’l Kur’dn, (Cev: Ahmed Asrar), Bengisu Yay.,
Istanbul, 1997, IV, 95; Said Havva, el-Esas fi’t Tefsir, (Cev: M. Besir
Eryarsoy), Samil Yay., Istanbul, 1989, X, 263; Seyid Kutup, Fi Zilali’l Kur’an,
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kalbin tamamini Allah’a agma samimiyeti, kalbi her tiirlii yabanci
duygudan, hastaliktan, bagka amactan arindirma, onu sehevi ihtiras-
lardan ve sapmalardan temizlemedir. Allah'in disindaki seylere bag-
liliktan 6zgiir kilma samimiyeti disinda bagka hi¢bir deger yoktur.
Iste kalbe, deger ve itibar kazandiran temizlik, selamet budur.*?

Yine saglikli, emniyette, giivende olan anlamina gelen salim
ifadesi de yukarida belirttigimiz klasik kaynaklarda her tiirli tehli-
keden ve musibetten uzak, emin, korkusuz ve ayiplardan uzak kisiyi
ifade eder. Kur’an-1 Kerim’in: “Onlar salim iken de secdeye davet
edilirlerdi”™®® ayetinde gegen salim sifat: herhangi bir belaya, musi-
bete, hastaliga dugar olmayan sag salim anlamindadir. Burada, daha
diinya hayatindayken yani, yanlis tercihleri sonucu hesap giiniinde
karsilastiklar1 kotii muamele ve ceza musibetinden uzakta iken de
Islam’a (secdeye) davet edildikleri halde yani, onlar1 o secdeye git-
mek i¢in herhangi bir engelleri bulunmadigi halde bu ¢agriya kulak
asmayanlar kastetmektedir.** Dolayisiyla Kur’an, insanlardan,
flichr (glinah/sug) i¢inde bulunmak yerine sdlih ve sdlim bir hayat
igerisinde olmalarini ister.

Kapsamli ifadelerden ve Islam’1 hayatinda uygulayan 6rnek
kisi anlaminda isim olarak da kullanilan miislim, Islam olan, Allah’a
teslim olmus, selamette olan kisi anlamina gelrnektedir.35 Ayette su
sekilde gecmektedir: “Sen, ancak ayetlerimize inananlara duyura-
bilirsin ve onlar derhal teslim olurlar.”*® Miislim olan kisi, Allah’a
teslim olmus, ihlas ve samimiyet ile ¢evresiyle etkilesime giren ki-

(Cev: M. Besir Eryarsoy), Samil Yay., Istanbul, 1989, VII: 561; Omer Nasuhi
Bilmen, Kur’an-1 Kerim Medli Alisi ve Tefsiri, Ipek Yay., Istanbul, trz., V, 244.

%2 Kutup, a.g.e., VII, 561.

% Kalem, 68/43.

% Mevdidi, 1997, a.g.e., VII, 31; Havva, a.g.e., XV: 252,

% el-Ferahidi, a.g.e., Il, 269-270; el-Ezheri, a.g.e., XIl, 445-454; el-isfahani,
a.g.e., 239-241; ibn Manzir, a.g.e., XIl, 289-301; ez-Zebidi, a.g.e., 1975,
XXXII, 370-400.

% Neml, 27/81; Yusuf, 12/101.
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sidir. Hz. Muhammed(s.a.s), Miislim kisiyi soyle tarif etmektedir:
“Miislim odur ki, Miisliimanlar onun elinden ve dilinden salim ve
emin olurlar.”®" Yani, Miisliman’in elinden ve dilinden baskalarina
zarar verecek higbir davranisin sadir olmamasidir. Kisacasi, insanla-
ra fayda verecek davranislar ve diisiinceler i¢erisinde olmaktir.

Silm kavrami ve ayn1 kokten tiireyen diger kavramlari incele-
digimizde sulh kavramui ile es anlamli olarak baris manasinda kulla-
nilsa da Kur’an perspektifinde daha ¢ok igsel baris, huzur, giivenlik
ve emniyet anlamlarini ifade ettigi aciktir.

Sulh (Dissal / Sosyal Baris)

Sulh kelimesi, s-1-h kokiinden tiiremis olup ilk olarak baris,
anlagsma, uyum, ittifak anlamlarina gelmektedir. Terim olarak da
insanlar arasindaki nefreti gidermek ve onlar1 baristirmak, uzlastir-
mak anlamindadir. Barigsmak, iki muharip tarafin aralarindaki sava-
sa son verip, bir anlasma yapmalari demektir.*® Bu, ferdi miinase-
betlerde oldugu gibi, hilkkmi sahsiyete sahip toplumlar, devletler
veya devlet statiisiindeki kuruluslar arasindaki miinasebette de ge-
cerli olan bir durumdur.®® Kur’an ise, bu sosyal baris durumunu
ifade etmek i¢in sulh kavramini kullanmaktadir. Buradaki anlam,
savasin, ziddr anlaminda baris ve uzlasi demektir. Kisacasi, karsilik-
I1 anlasarak sorunlar1 ¢6zmek, uzlagsmak; iki tarafin ortak bir payda
lizerinde birlesmesi, barismasi, uzlasmasi anlamindadir: “O halde,
miiminler i¢inden iki grup ¢atisirsa onlar aralarinda barist sagla-
Vin... 40 Devamindaki ayette ise sOyle denilmektedir: “Biitiin mii-
minler kardestir. O halde, [her ne zaman aralart acilirsa] iki karde-

sinizin arasin diizeltin ve Allah'a karst sorumlulugunuzun bilincin-

37 Kutub-i Sitte, 11, 250.

% el-Ferahidi, a.g.e., Il: 269-270; el-Ezheri, a.g.e., XII, 445-454; el-isfahani,
a.g.e., 239-241; ibn Manzfrr, a.g.e., XIl, 289-301; ez-Zebidi, a.g.e., XXXII,
370-409.

¥ veli Sirim, Diinya Barisi ve Islam, Isik Yay., Izmir , 1997, 99.

0 Hucurat, 49/9.
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de olun ki O'nun rahmetine nail olasuz. "' Burada zikredilen te-
mel ilke “iki kardesinizin” ifadesine de tatbik edilebilecegi gibi
ihve (“kardesler” veya “kardeslik”) cogul ismine yani, erkekleri
veya kadinlar1 ayni 6l¢iide kapsayan tamamen ideolojik bir muhte-
vaya sahip olarak da nitelendirilebilir.** Bu anlamda barist (sulh)
hep 6n planda tutan, her hususta insanligin baski altinda tutulmama-
st gerektigini temel gaye edinen Kur’an, sdyle buyurmaktadir: “Ve
eger bir kadin, kocasimin huysuzlugundan yahut kendisinden yiiz
cevirmesinden korkarsa, anlasma ile aralarini diizeltmelerinde iki-
sine de giinah yoktur. Baris daima iyidir. Zaten nefisler cimrilige
hazir duruma getirilmistir (insamin mayasinda cimrilik vardr).
Eger giizel gecinir, (kétiiliikten) sakinirsaniz, Allah yaptiklarinizi
haber alir (vaptiginiz giizel isler bosa gitmez). 43

Bagska bir ayet-i kerimede sulh, fesad (bozgunculuk)’in ziddi
anlaminda ge¢cmekte ve sOyle denilmektedir: “Bunun i¢indir ki, iyi
bir diizene sokulmusken yeryiiziinde bozgunculuk yapmayin... a4
Bunun yaninda bazen de seyyie (kotiiliikler)’nin karsiligi olarak
gecmektedir: “Iyi bir ameli diger kétii bir amelle karistirdilar...”™
Kur’an’da Yiice Allah, “sulh (daha) haywhdir”* ifadesiyle barisin
herhangi bir seyle kiyaslanmayacak bir sekilde hayirli oldugu ve
sonu¢ olarak barigin her tiirli tehlikeye, savasa, adaletsizlige karsi
insan1 ve hayat1 korudugu ve dolayisiyla barisin da korunmasi ge-
rektigi belirtilmektedir.*’ Barisin korunmasi demek, baris i¢in savas
anlamindadir. Bu yoOniiyle savas da aslinda hayirhdir. Ciinki

Kur’an’a gore izin verilen savas, saldir1 degil bireysel hak ve hiirri-

1 Hucurat, 49/10.

*2 Esed, a.g.e., Il.

3 Nisa, 4/128.

4 Acraf, 7/56.

5 Tevbe, 9/102.

6 Nisa, 4/128.

* Kastan, a.g.e., 25.
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yetleri koruma, zulmii, fitneyi, fesadi ortadan kaldirmak i¢in yapilan
savastir.”® Bunun disinda asla savasa izin verilmemektedir.*®

Kur’an-1 Kerim’in, sosyal baris durumunu ifade etmek icin
kullandigi ve sulh kavrami ile ayni kokten tiireyen, yakin anlaml
diger kavramlar1 incelemek konunun anlasilmasi agisindan daha iyi
olacaktir. S-I-h kokiinden tiireyen sulh kavrami basta olmak tizere
yakin anlamlar ihtiva eden “islah”, “musalaha’, “salih amel” gibi
kavramlara baktigimizda hepsi birbiriyle iliskili ve birbirini tamam-
layan farkli ifade bigimleridir.

Islah, sozliikte diizelmek, diizeltmek, temizlemek ve bir seyle-
ri yoluna koymak demektir. Daha genis anlamiyla fitne ve fesadin
zidd1 olup; bir seyi diizene koyma, barig kurma, arayr bulmak ¢o-
ziim bulmak gibi anlamlara gelmektedir.”® Kisacasi, fesad’dan uzak
kalarak dogruluga, iyilige ulasma ve Kur’ani barisa ulagsmis olma
halini ifade eder. Bu anlamda Yiice Allah’in: “(Yeryiizii) i1slah (ba-
risa ve huzura ulagmis iken) olmusken yeryiiziinde fesad (bozguncu-

29,

luk) ¢ikarmayn ™" sdziiyle isaret ettigi durumdur.

Yukaridaki ayete baktigimizda dikkatimizi ¢eken 6nemli bir
nokta sudur. Yeryiizii salaha kavusmusken onu ifsat etmeyiniz,
diinyadaki diizeni bozmayimniz, denilmektir. Insanin Allah’a degil de
kendi nefsine ve baskalarma kulluk etmesi ve Allah'in gosterdigi
yolu terk edip ilahlagtirdigi mefhumlarin dnderliginde ahlak, cemi-
yet ve medeniyetin usul ve kanunlarini icra ederek yeryiiziinii fesa-
da vermesi, Kur’an’in, temelde isaret ettigi fesat veya bozukluklar-

dir. Kur’an-1 Kerim, iste bu fesada son vermek istiyor. Ciinki

8 Cetin, a.g.e., 12.

9 «Size savas acanlara karsi Allah yolunda savasin, ama (amacinizi asip) saldir-
ganlik yapmayin; dogrusu Allah saldirganlari sevmez.” Bakara, 2/190.

%0 el-Ferahidi, a.g.e., Il, 269-270; el-Ezheri, a.g.e., XIl, 445-454; el-isfahani,
a.g.e., 239-241; ibn Manzfrr, a.g.e., XlIl, 289-301; ez-Zebidi, a.g.e., XXXII,
370-409.

*t A’raf, 7/56.

Dicle Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 2010/2, ¢. 12, sayi: 2



108 Ahmet Ozdemir

Kur'an-1 Kerim yeryiizindeki nizamin fesat degil salah tizerine ku-
ruldugunu; Islam ile islah oldugunu ifade etmektedir. Bunun yanin-
da insanin hayat1 cehalet, vahset, sirk, isyan ve ahlaki bozuklukla
baslamadigi i¢in, bunu diizeltme ¢abalar1 yapilmamustir, aksine in-
sanin hayati salah ve selamet ile baslamistir, fakat kotii ahlakli kim-
seler bu dogru ve iyi diizeni kendi bozuk diisiinceleri ve sapikliklari
yiiziinden bozduk¢a bozmuslardir. Iste bu fitne ve fesad1 ortadan
kaldirmak amaciyla, Cenab-1 Allah zaman zaman peygamberlerini
gondermistir ve bu peygamberler her devirde insanlari, yeryiiziin-
deki saldh iizerine kurulan nizamda fesat yaymaktan vazgegmeye
<;ag1rmaktad1r.52

Kur’an, bir taraftan wslah olmus yeryiiziinde bozgunculuk
yapmaktan men ederken bir taraftan da meydana getirilen ifsada,
clirimeye karsi insanlari, wslah olmaya ¢agirmaktadir: “Kotiliigiin
cezasi ona denk bir kotiiliiktiir. Fakat affedip 1slah edenin miikafati
Allah'a aittir. Allah, zalimleri asla sevmez. > Kur’an-1 Kerim, bu-
rada temel bir ilkeden bahsetmektedir. Intikam almak caiz ve yasal
oldugu halde buna bir sinir koymaktadir. Yani, bir kisiye ne kadar
kotiilik yapilmigsa o kisi ancak o kadar kotiilik yapma hakkina
sahiptir; daha fazlasim yapamaz. Ancak Islam ve Kur’an, barisi esas
aldig1 icin son kertede affetmeyi, diizeltmeyi, barisi egemen kilmay1
en uygun ve faydali yol olarak tavsiye etmektedir. Bu da kotiliik
yapana ayni Ol¢iide kotiiliik yaparak intikam alma izni olmasina
ragmen, kotiiliikk yapani bagislamak suretiyle onun 1slahint miimkiin
kiliyorsa, bu amagla intikam almamak ve affetmek daha {istiin bir
meziyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira bagislayan kisi, bu ba-
gislamayi kotiiliik yapanlarin 1slahi i¢in kendi nefsini zorlamak su-
retiyle yaptigindan, Yiice Allah da buna karsilik kendisine bunun

2 Mevdidi, a.g.e., Il, 37.
53 Sura, 42/40-41.
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A 2

miikafatin1 verecegini sz Veriyor.54 Neticede Kur’an’in pencere-
sinden baktigimizda Islam’dan nasibini alamayan bozguncu fasik ve
miinafiklarin aksine her bir Miisliiman’in en biiyiik 6zelligi islah
olmusg yeryliziini korumak ve 1slah edici olmaktir.

Musalaha da Islam’m en ¢ok deger atfettigi kelimelerdendir
ve Oncelikli olarak barigma, anlasma yapma, uzlasi, iyi / hayirh is
anlamlarina gelmektedir. Terim olarak, taraflarin karsilikli birbirle-
riyle baris ve huzur icerisinde, selamet ve emniyette olmalari, arala-
rindaki her tiirlii kot niyetin, fitne ve fesadin izalesi, demektir.>.
Dolayisiyla iki tarafin varligini mecburi kilar ve mutlu, huzurlu bir
toplulugun insasinda, hem ferdi hem toplumsal seviyede karsilikli
anlagsma, barisma anlaminda musalaha (uzlasi) 6nemli bir diistur
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”® Kur’an, siddetli bir sekilde bozgun-
culugu ve kotiiliigii yererek insanlara ferdi ve toplumsal hayatlarin-
da uzlag: kiiltiiriinii yerlestirmeyi 6giitlemektedir. Muhataplarina ve
uzlagma yollarin1 bulup hayatin her alaninda ittifak etme, anlagma
ve uzlasmay esas hedef olarak gostermektedir.”’

Sulh’a yakin anlam ifade eden bir bagka kavram, Kur’an-1 Ke-
rim’in birgok ayetinde iman ile birlikte zikredilen amel-i salih kav-
ramidir. Oyle ki iman ve amel-i salih bir biitiin gibi anlasiimaktadir.
Salih aslinda iyi, yarasikli, aklen ve naklen dogru, hayirli manasinda
sifat iken “glizel amel / giizel is” manasinda isim olrnustur.58 Bu da
kalbi, bedeni, mali olmak lizere {i¢ ¢esittir. Yani insanin, akli, kalbi
ve bedeni eylemlerinin sonucunda ortaya koydugu her tiirlii giizel is

> Mevdudi, a.g.e., IV, 391.

> el-Ferahidi, a.g.e., Il, 269-270; el-Ezheri, a.g.e., XII, 445-454; el-isfahan,
a.g.e., 239-241; ibn Manzir, a.g.e., XIl, 289-301; ez-Zebidi, a.g.e., XXXII,
370-409.

% Halis Albayrak, “Uzlasma Kiiltiirii”, Yeni Umit Dergisi, say1: 83, 2009.

°' Nisa, 4/128; Bakara, 2/224.

% el-Ferahidi, a.g.e., Il, 269-270; el-Ezheri, a.g.e., XIl, 445-454; el-isfahani,
a.g.e., 239-241; ibn Manzirr, a.g.e., XlIl, 289-301; ez-Zebidi, a.g.e., XXXII,
370-409.
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ve ameldir. Allah’in rizasina uyan ve ayni zamanda giinahlardan
uzak her tiirlii hayirl ve giizel is ve ameldir. Bunun yaninda maddi
ve manevi insanlarin hukukunu ifa etmektir. Yazir’in belirttigi gibi
iman ile amel ¢ok az bir fark ile birbirinden ayrilmaktadir. Ciinkii
ayet(ler)deki miijdeleme sadece imana degil, tiimiine yapilmistir.
Amel imandan bir ciiz’ (bolim) degilse de, amelsiz miijdeleme
hakk1 olmadig1 da anlaslhyor.59 Soyle ki: “Imana ermis olup dogru
ve yararli isler (salih ameller) yapanlara gelince, siirekli iginde
kalmak tizere cenneti hak edenler de iste bunlardir. »60

Bu ve buna benzer diger ayetlerden anlasilan odur ki, islam
dini, yalniz bir iman meselesi degildir. Iman ve barisa, huzura, hay-
ra hizmet eden amellerin toplamidir. Miisliiman amel ettigi i¢in
mii’min olacak degil ama iman ettigi i¢in giizel amel etmek zorun-
dadir. Kisacasi, Cenab-1 Hakk’in istegi olan iman meselesi yalniz
bir vicdan isi olmaktan ibaret degildir. O, tam bir insan gibi kalbin
icinden baslayip, biitiin disa yayilacak ve sonra da kéinata giizel
ameller sagacaktir. Miisliiman’in imani, aleme zarar vermeye sarf
edilmis olan bastan ¢ikarici diisiinceler veya seytanin diirtiileri de-
gildir ki kalp ve vicdanda hapsedilmeye mahkiim olsun. Aksine
arkasindan barig1 getiren bir aksiyon, bir degisimdir.61

Sulh ve sulh ile ayni kokten tiireyen diger kavramlar incele-
digimizde gerek bireyler arasi iligkilerde gerekse toplumlar arasi
iliskilerde olmasi1 gerekenin sulh (barig) hali oldugu; savasin ise
bizatihi kabih oldugu ancak, zaruret halinde basvurulan gecici bir
durum oldugu anlasilmaktadir. Sulh yolu agik oldugu siirece savas
en son secenektir ve sulh her daim esastir ve hayirli olandir.

59 Yazir, a.g.e., |, 248.
% Bakara, 2/82.
8! Yazir, a.e. 1, 184.
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Sonuc¢

Baris fitri bir hal olmasina ragmen insanlik, tarih boyunca ce-
sitli sebeplerden 6tiirli barisi ve barig durumunu hep ihmal etmis ve
baristan uzak kalmistir. Savas ise, olaganiistii bir hal olmasina kar-
sin, insanlik tarihi savas ve yikimlarla doludur. Birey olarak insanin,
i¢sel baris ve huzura, mutluluga ulasabilmesi; sosyal ortamda refah
ve huzura kavusabilmesinin biricik yolu ve toplum olarak da insan-
ligin, savaslarin yikici etkisinden uzak kalabilmeleri ancak ilahi
yolun takip edilmesi ve yasanmasi ile miimkiindiir. Hem insanin
sahsiyetinde hem de evrende “asi/” olan sey diizenliliktir. Bu dog-
rultuda Kur’an’in haber verdigi 6nemli noktalar sunlardir: “Béylece
sen, batil olan her seyden uzaklasarak yiiziinii kararli bir sekilde
[hak olan] dine ¢evir ve Allah'in insan biinyesine naksettigi fitrata
uygun davran: [ki,] Allah'in yarattiginda bir bozulma ve ¢iiriimeye
meydan verilmesin: Bu, sahih [bir] dinfin gayesi]dir; ama ¢ogu
insanlar onu bilmezler.”® Ayet genel olarak, insanin dogasinda ve
evrende bir diizenlilik ve intizamin olduguna dikkat ¢ekiyor. Arka-
sindan, Allah’in yarattiginda bir bozulma ve ¢iiriime olmamasina
karsin insanin da onu bozacak veya ciirlimesine sebep olacak dav-
raniglar igerisine girmemesi gerektigini belirtmektedir. Son olarak
da insanin, kendisini fesada ugratacak davraniglardan uzak durmasi
ve biitlin benligiyle Allah’a teslim olmas1 gerektigine dair insanliga
cagrida bulunuyor.

Netice olarak baktigimizda Kur’an, barist ve baris durumunu
ifade etmek igin genel olarak silm (selm) ve sulh kavramlarini kul-
lanmaktadir. Ferdi i¢ baris ve huzura kavusma durumunu silm kav-
ramiyla ifade ederken sosyal, dis baris durumunu sulh kavrami ile
dile getirmektedir. insanin, i¢ kétiiliiklerden ve arizalarmdan kurtu-
lup huzura, bariga ve mutluluga ulagsmasini hedeflerken bunun ya-

82 Raim, 30/30.

Dicle Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 2010/2, ¢. 12, sayi: 2



112 Ahmet Ozdemir

ninda dig diinyasinda da baris, emniyet ve huzur igerisinde yasaya-
bilme noktasinda biitiin olumsuz diisiince ve davranislardan uzak bir
yasam tarzini benimsemesini istemektedir. Dolayisiyla dis barisin
gerceklesmesi bireylerin, igsel baris ve huzura kavusmalariyla
miimkiindiir.

Kur’an’1n, idraklere sundugu baris ve uzlagsma olgusunu anla-
yabilmek i¢in s6z konusu alan i¢in kullandig1 kavram ve terimleri
iyl bir sekilde tespit ve tahlil etmek, aralarindaki iliskiyi ortaya
koymak gerekmektedir. Silm, insanin bireysel olarak her tiirlii bela
ve musibetten, hastaliktan kurtulup huzura, barisa ve emniyette ka-
vusmasi iken, sulh ise, dis diinyada meydana gelen fesadin ve sava-
sin zidd1 olarak baris ve huzur demektir. Stiphesiz bu iki kavramin
iyl analiz edilip aralarindaki iliskinin ortaya konulmasi, Kur’an-1
Kerim’in baris konusunda sunmus oldugu verilerin daha iyi anla-
silmasini saglamaktadir. Ciinkii Kur’an’in, baris perspektifinin anla-
stlmasinda silm ve sulh kelimeleri, temel kavramlar olarak karsimi-
za ¢ikmaktadir.

Klasik kaynaklarda silm ve sulh kavramlari terim olarak, bir-
birleriyle es anlamli olarak gosterilmektedir. Bu kavramlar her ne
kadar es anlamli gegseler de birbirlerinin yerine kullanilamayacak
sekilde aralarinda niianslar bulunmaktadir. Birincisi, insanin kotii-
liikk, hastalik ve tehlikelerden kurtulup i¢ diinyasinda kendini gii-
vende, emniyette hissetmesi, dolayisiyla i¢sel baris ve huzura ka-
vusmas1 demektir. ikincisi ise, fertler ve toplumlar aras1 dis diinya-
dan gelebilecek olumsuz davranislar, savaglar ve yikimlardan emin
olup giivene, emniyete olma halidir. Silm, nefsi dlemde sulh ise,
afaki alemde baris ve huzur halidir. Fakat Kur’an, ferdi i¢ huzur ve
baris ile sosyal ve toplumsal barig durumunu iki farkli alan olarak
gbérmez. Bunlar birbirine baghdir ve ayri diisiiniilemez. Birinin yok-
lugu digerini etkileyen iki alandir. Eger baris, baskalariin haklarimni
korumak olarak diisiiniiliirse bunun anlami, kisinin amaci, aslinda
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kendi haklarin1 da korumak oldugudur. Baris, kisinin, baskalarinin
haklarini koruma sorumlulugunun bilincinde olmasidir. Bunun da
yolu, kisinin kendi haklarinin bilincine varmasi, boylelikle i¢ huzura
kavusmus olmasidir. Tiim ahlak okullar1 ve 6gretileri agisindan in-
sanin i¢ huzura ulagma yolu bellidir. Kendi i¢ barisini saglamis biri,
sadece baskalarinin haklarina karsi sorumlu oldugu bilincine var-
makla kalmaz, ayn1 zamanda baskalariyla iligkilerinde dogmatizm
ve ¢ikarcilik yerine dostluk ve digergamlik yolunu tercih eder. Boy-

le bir insan i¢ ve dis barisa ermis, yasamda dengeye ulagmistir.
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ARAP DILINE ADANMIS KARI-KOCA BiR OMUR:
JAROSLAYV & SUZANNE PINCKNEY STETKEVYCH
VE AKADEMIiK MIRASLARI
Omer Kara"
Ozet
Arap dili ve edebiyat1 alaninda Islam gelenegi icerisinde bir
gelisme oldugu gibi, Batili oryantalistler de ¢ok eski donemlerden
beri Arap dilinin ve dilbiliminin ¢esitli alan ve konular1 (sarf, nahiv
belagat, edebiyat tarihi, cahiliye siiri vb) {lizerine yogunlagmislar;
Bati’da bu alanda kiirsiler kurulmus, ciddi bir birikim ortaya ¢ik-
mustir. Omiirlerini bu alana tahsis eden batili oryantalistler yetismis-
tir. Bunlardan ikisi de, dmiirlerini Arap diline hasreden bir ¢ifttir.
Biri, Jaroslav  Stetkevych, digeri de Suzanne Pinckney
Stetkevych’dir. Jaroslav Stetkevych’nin “Arabic Hermeneutical
Terminology” adli makalesini terclimesini yayinladiktan sonra
kendilerini tanima imkanina sahip oldum. Caligsmalarini inceleyince,
her ikisinin de alaninda ¢ok iyi, Klasik Arap¢a’ya ve Cahiliye do-
nemine hakim, ¢alismalariyla g6z doldurmus iki bilim insan1 oldu-
gunu miisahede ettim. Kari-koca bir alana émiirlerini hasretmis ol-
malari, ilgimi daha bir artirinca bu makaleyi yazmaya karar verdim.

A COUPLE’S LIFE DEVOTED TO ARABIC
LANGUAGE: JAROSLAV & SUZANNE PINCKNEY
STETKEVYCH AND THEIR ACADEMICAL HERITAGES

Abstract

In addition to the development of the study of Arabic
Language and Literature in the Islamic world, over the last several
centuries, Western Orientalists, too, have devoted studies to a
variety of topics (such as grammar, morphology, rhetoric, literary
history, pre-islamic and early Islamic poetry, etc.) in Arabic

“ Dog. Dr. Yiiziincii Y1l Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi. (e-mail:
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language and linguistics and have established foundations, centers
and academic departments in this area. At present, a serious
accumulation of academic literature has emerged, and with it a new
generation of Western orientalists who have devoted their lives to
this field. Among these are an academic couple who have devoted
their lives to Arabic language and literature: Jaroslav Stetkevych
and his wife, Suzanne Pinckney Stetkevych. After | published a
Turkish translation of an article titled “Arabic Hermeneutical
Terminology” by Jaroslav Stetkevych, I had the opportunity to get
further acquainted with their scholarship. After reading and
studying their works, | have observed that both are dedicated and
outstanding scholars in their field who have made major
contributions to the study of classical Arabic language and to
Arabic poetry and poetics from the pre-Islamic era to the present.
Their dedication and contributions to these fields inspired me to
write this article.

Sunus

Arap dili ve Edebiyati... Sadece miisliimanlarin bilim diize-
yinde ¢alistiklar1 bir alan degildir. Su veya bu gayelerle, batil1 or-
yantalistler de eski zamanlardan beri calismislardir. Bu dili bir Arap
kadar konusacak; yazacak, anlayip anlatacak; iizerinde arastirma
yapacak sekilde bu konuda uzman bir ¢ok oryantalist yetismistir.
Yaklagik 2-3 asirlik bir zamandan beri Arap dilinin ¢esitli alanlarin-
da uzmanlar yetistirmislerdir. Bu baglamda ilk akla gelenler:
William Muir, William Right, Ignaz Goldziher, Louis Massignon,
H.A.R Gibb, Gustaw Weil, Joseph Sadan, Carl Brockelmann, Henri
Fleisch, Theodor Noldeke, Herman Reckendorf, William Smith,
Josep von Hammer ve digerleri. Bu ise biitiin dmriinii vakfedenler
bile vardir.

Ama bunlar igerisinde iki Onemli sahsiyet var: Jaroslav
Stetkevych ve Suzanne Pinckney Stetkevych. Bunlar, kar1 koca bir
Omiir vermisler Arap diline... Koca, 1929 dogumlu, doksan yasin-
da, hanim, 1950 dogumlu altmis birinde... Jaroslav, jimnastik¢i
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olarak baslamis hayata; Arap dilcisi olmus; Suzanne, sanat tarihgisi
olarak baslamis Arap diliyle Omriinii tiketmis. Klasik ve Modern
Arap diline vakif, Islam 6ncesi ve sonras1 Arap siirinde uzman; mo-
dern Arap edebiyatiyla da ilgililer... Kiitiiphane gibi miras birak-
mislar, hem de kaliteli ve oturakli. Koca Stetkevych’nin bir makale-
sinin terclimesi sayesinde tanistim kendileriyle. Arap diline kari-
koca bir 6miir tiikketmeleri, ilgimi ¢ekti. Ve Tiirkiye’deki Arap dilci-
leri de hem kendilerini hem akademik faaliyetlerini toptan gorsiinler
istedim. Ve bu makaleyi yazdim.

JAROSLAV STETKEVYCH (1929-...)
1. KISA BiYOGRAFI

Jaroslav Stetkevych, 25 Nisan 1929
yilinda Ukrayna/ Burkaniv’de dogdu. Orta-
ogrenimini 1949 yilinda Ukrayna’da
(Berchtesgaden) ve Almanya’da (Miinich)
tamamladi.

Ispanya Madrid Universitesine bagli
olarak, 1951-54 wyillar1 arasinda General
Studies; 1954-57de Semitic Philology bo-
liimiinden mezun oldu, 1959 yilinda

“Premio Extraordinario” (lisans onur belgesi) aldi. 1957-58 yilla-
rinda Misirda Kahire Universitesinde doktoraya basladi, sonra
Harvard Universitesine gegerek 1962 yilinda Semitic Languages
and Literatures boliimiinden Arap literatiirii iizerine doktorasini ta-
mamladi.

1951-57 yillarinda Madrid Universitesi bursunu; 1957-58 yil-
larinda Misir Egitim Bakanligi bursunu, 1959-67 yillar1 arasinda
Rockefeller bursu; 1966-67 ve 1975-76 yillarinda Misir Amerikan
Arastirma Merkezi bursunu; 1986 yilinda da Misir Beseri Bilimler
Arastirma bursunu aldi. Chicago Universitesi Modern Arap Edebi-
yatt boliimiinde 1962-65 yillar1 arasinda 6gretim gorevlisi, 1966-71
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yillar1 arasinda Arap Edebiyati’nda Yrd. Dogent, 1971-77 yillar
arasinda dogent, 1977-1996 yillar arasinda da profesor olarak ¢alis-
t1. 1996 yilinda emekli oldu. 1984 yilinda Islam dncesi Siir seminer-
leri igin Urdiin Yermiik Universitesinde; 2001 yilinda Kahire Ame-
rikan Universitesi’nde misafir profesér olarak gorev yapti.

1972 yilinda Suzanne Pinckney Shultz ile tanisti; 1977 yilinda
Kahirede evlendiler.

Stetkevych, American Oriental Society (Amerikan Sark Ce-
miyeti), American Research Center in Egypt (Misir Amerikan Aras-
tirma Merkezi), Middle East Studies Association (Ortadogu Aras-
tirmalar1 Dernegi) isimli meslek orgiitlerine iiyelik yapti. Jaroslav’in
ic erkek cocugu mevcuttur: Misir/Kahire 1978 yili dogumlu Julian;
Chicago/Illinois 1985 dogumlu Kays ve Indiana/Bloomington 1989
dogumlu Halid. Jaroslav, su an Hunt in Arabic Poetry: From
classical to modern (Arap Siirinde Av: Klasikten Modern’e) adl1 bir
kitap tizerinde ¢aligsmaktadir.

2. AKADEMIK AKTIVITELERI

2.1. KITAPLAR

The Modern Arabic Literary Language: Lexical and
Stylistic Developments, (Cagdas Arap Edebi Dili: Leksik ve Stilis-
tik Gelismeler) The University of Chicago Press, 1970;
Washington, D. C.: Georgetown University Press, 2006.

The Zphyrs of Najd: The Poetics of Nostalgia in the
Classical Arabic Nasib, (Necd Esintileri: Klasik Arap Nesib’inde
Nostaljik Siirler), The University of Chicago Press, 1993.

Muhammed and the Golden Bough: Reconstructing
Arabian Myth, (Hz. Muhammed ve Altin Dal: Arap Mitinin Yeni-
den Tesekkiilii), Indiana University Press, 1996.

Arabic Poetry and Orientalism, (Arap Siiri ve Oryanta-
lizm), Oxford, 2004.
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Muhammad
and the
Golden
Bough

The Modefn Arabic

ARGV STV

2.2. MAKALELER VE KiTAP BOLUMLERI

“Reflexiones sobre el teatro arabe moderno”, (Cagdas
Arap Dramasi Uzerine Diisiinceler), Revista del Instituto de
Estudios Islamicos en Madrid, 6 (1958/1960), s. 109- 120.

“Problemas y aspectos de la moderna prosa arabe”, (Mo-
dern Arap Nesrinin Gorliniimleri ve Sorunlari), Revista del Instituto
de Estudios Islamicos en Madrid, 11-12 (1963/1964), s. 181-208.

“Some Observations on Arabic Poetry”, (Arap Siiri Uzeri-
ne Bazi Gozlemler), Journal of Near Eastern Studies, 26 (1967), s.
1-12.

“Arabism and Arabic Literature: Self-View of a
Profession”, (Arapcilik ve Arap Edebiyati: Bir uzmanlhk alaninin
0z gortiniimii), Journal of Near Eastern Studies, 27 (1969), s. 145-
56.

“The Confluence of Arabic and Hebrew Literature”,
(Arap ve Ibrani Edebiyatlarmin Kesisme Noktasi), Journal of Near
Eastern Studies, 32, Nos. 1 and 2 (Ocak-Nisan, 1973), s. 216-22.

“The Arabic Lyrical Phenomenon in Context”, (Baglamda
Arap Lirik Fenomeni), Journal of Arabic Literature, 6 (1975), s. 57-
77.

“Classical Arabic on Stage” (Sahnedeki Klasik Arapca)
Studies in Modern Arabic Literature, ed. R. C. Ostle (London,
1975), s. 152-66.
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“Arabic Poetry and Assorted Poetics”, (Arap Siiri ve Muh-
telif Siirler), Islamic Studies: A Tradition and its Problems, Seventh
Giorgio Levi Della Vida Biennial Conference, 1979. ed. M. H. Kerr
(Los Angeles: Undena, 1980), s. 103-123.

“The Arabic Qasidah: From Form and Content to Mood
and Meaning” (Arap Kasidesi: Sekil ve Icerikten Ruh hali ve An-
lama), Omeljan Pritsak Festschrift, ed. Ihor Sevé¢enko (Harvard
Ukrainian Studies), 1979/80, cilt: 2, s. 774-85.

“Ma be’de’l-kiraati’l-ula: el-Hedase fi Si’ri Ahmed
Abdi’l-Mw’ti  Hicazi”, (Ilk Okumanin Otesi: Abdu’l-Mu’ti
Hicazi’nin Siirinde Modernite), Fusil, 4, Nr. 4 (Temmuz-Eyliil,
1984), s. 78-96.

“Encounter with the East: The Orientalist Poetry of
Ahatanhel Krymskyj”, (Dogu ile Karsilasma: Ahatanhel
Krymskyj’nin Oryantalist Siiri), Harvard Journal of Ukrainian
Studies, 8: 3/4 (1985), s. 321-350. Bu makale, miistakil olarak ba-
silmistir: Harvard Ukrainian Research Institute, 1986.

“Name and Epithet: The Philology and Semiotics of
Animal Nomenclature in Early Arabic Poetry”, (Isim ve Lakap:
Erken Dénem Arap Siirinde Hayvan Terminolojisinin/ Isimlerinin
Filolojisi ve Semiyotigi), Journal of Near Eastern Studies, 45, nr. 2
(1986), s. 89-124.

“Ibn Kuteybe vema ba’deh: el-Kasidetii’l-Arabiyyetii’l-
Klasikiyye”, (Ibn Kuteybe ve Sonrasi: Klasik Arap Kasidesi),
Fusil, 6, nr. 2 (1986), s. 71-78.

“Siniyyati Ahmed Sevki ve ‘iyarii’s-si‘ri’l-‘arabiyyi’l-
kilasik1”, (Ahmed Sevki’nin Siniyye’si ve Klasik Arap Siirinin
Kanunlari) Fusal, 7, Nos. 1/2 (Ekim 1986/Mart 1987), s. 12-29.

“Spaces of Delight: A Symbolic Topoanalysis of the
Classical Arabic Nasiib”, (Zevk Alanlari: Klasik Arap Nesib’inin
Sembolik Topografik Analizi), in Critical Pilgrimages: Studies in
the Arabic Literary Tradition, ed. Fedwa Malti-Douglas (Literature
East and West, 25 [1989]), s. 5-28.
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“Arabic Hermeneutical Terminology: Paradox and the
Production of Meaning”, (Arap¢a’nin Hermendtik Terminolojisi:
Paradoks ve Mana Uretimi), Journal of Near Eastern Studies, 48,
nr. 2 (Nisan 1989), s. 81-96. (Makale Tirk¢eye cevrilmistir:
“Arapca’nin Hermendotik Terminolojisi: Paradoks ve Mana
Uretimi”, ¢cev. Omer Kara, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Der-
gisi, 11/6, Samsun, 2009, s. 388-406)

“Toward an Arabic Elegiac Lexicon: The Seven Words of
the Nastb”, (Arapca Agit Sozliigline Dogru: Nesib’in Yedi Kelime-
si), Suzanne Pinckney Stetkevych, ed., Reorientations/Arabic and
Persian Poetry, Indiana University Press, 1994, s. 58-129.

“The Thamiud in Myth and Poetry”, (Mitoloji ve Siirde
Semtd), Journal of the Ukrainian Academy, Kyiv 1995.

“The Hunt in the Arabic Qasidah: The Antecedents of the
Tardiyyah”, (Arap kasidesinde av: Tardiyye’nin Onciilleri), J. R.
Smart, ed., Tradition and Modernity in Arabic Language and
Literature. (Surrey: Curzon Press, 1996), s. 108-118.

“Kasidetan Tardiyyetan li Abdiilvehhab el-Beyati ve
Ahmed Abdii’l-Mu’ti Hicazi: Indema yekiéinii’l-Unvan ib’en ve
mes’iliyyeten”,  (Abdulvehhab  el-Beyati’nin ve  Ahmed
Abdulmu’ti Hicazi’nin Iki Av Siiri: Bir bashik ne zaman yiik ve
sorumluluktur), en-Nakdii’l-Edebi fi Mun ‘atefi’l-Karn: Maddhil li
tahlili'n-Nassi’'l-Edebi, etc./ Literary Criticism at the Turn of the
Century, tah. Izzuddin Ismail, Kahire, 1999.

“The Hunt in Classical Arabic Poetry: From Mukhadram
Qasidah to Umayyad Tardiyyah”, (Klasik Arap Siirinde Av:
Muhadram Kaside’den Emevi Tardiyyesi’ne), Journal of Arabic
Literature, 30, No. 2 (1999), s. 108-127.

“Sacrifice and Redemption in Early Islamic Poetry: Al-
Hutay’ah’s ‘Wretched Hunter’”, (Erken Dénem Islam Siirinde
Kurban ve Keffaret: el-Hutay’e’nin “Zavalli Avci”s1), Journal of
Arabic Literature, 31, No. 2 (2000), s. 89-120.
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“In Search of the Unicorn: The Onager and the Oryx in
the Arabic Ode”, (Tek boynuzlu At Arayisinda: Arap Kasidesinde
Yaban esegi ve Yaban inegi/antilop), Journal of Arabic Literature,
33, No. 2 (2002), s. 79-130.

“Mine’l-Vasfi’t-taklidi ile’l-vasfi’l-Hadis,” (Taklit¢i Nite-
likten Yenilikgi Nitelige), Izziiddin Ismail, ed., Proceedings of the
Third International Conference on Literary Criticism, Kahire, 2006.

“A Qasidah by Ibn Mugbil: The Deeper Reaches of
Lyricism and Experience in a Mukhadram Poem. An Essay in
Three Steps”, (Ibn Mukbil’in Bir Kasidesi: Muhadram Bir Sairin
Tecriibe ve Liriginde Derin Kavrayislar- U¢ asamali bir deneme),
Journal of Arabic Literature, 37, No. 3, (2006), s. 303-354.

“The Discreet Pleasures of the Courtly Hunt: Abii Nuwas
and the “Abbasid Hunt”, (Saltanat Avlarinin Gizemli Zevkleri:
Ebu Nuvas ve Abbasi Avlar1), Journal of Arabic Literature, 39
(2008), s. 141-183.

“The Classical Greek Funeral Oration and the Arabic
Dirge/Elegy: Between City/Polity and the Orator/Poet”, (Klasik
Yunan Cenaze Nutuklar1 ve Arap Agiti/Mersiyesi: Sehir/Siyaset ve
Hatib/Sair Arasinda), Alaa Abd al-Hady, ed. Applied Rhetoric:
reading the Literary Text from Rhetorical Aspects, Proceedings of
the 4™ International Conference on Literary Criticism, Kahire,
2006; Kahire: 2010, cilt: 2, s. 11-25.

“The Tardiyyahs of Ibn al-Mu'tazz: Breakthrough into
Lyricism”, (Ibn Mu’tez’in Tardiyyeleri: Lirik Siirin I¢ine Dalis),
Journal of Arabic Literature 41 (2010), 1-44.

2.3. BILDIRILERI

“Town and Country in Modern Arabic Literature”, (Cag-
das Arap Edebiyatinda Kasaba ve Ulke), International symposium,
the American Universities Field Staff, Rome, Ekim, 1980 (es-
organizator).

“Contemporary Arabic poetry and plastic arts”, (Modern
Arap Siiri ve Plastik Sanatlar), Egypt Today, a touring symposium
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of leading Egyptian cultural figures, the Middle East Institute,
Washington D.C., Houston, Austin and Los Angeles, Mart-Nisan,
1981.

“The Palm Fronds of Ahatanhel Krymskyj”, (Ahatanhel
Krymskyj’nin Palmiye Yapraklar1), Annual Krawciw Lecture at
Harvard Center for Ukrainian Studies, Cambridge, MA, Maysis,
1983.

“The Vision of Paradise in Classical Arabic Literature:
Legend, Irony and Qur’anic Paraphrase”, (Klasik Arap Edebiya-
tinda Cennet Vizyonu: Efsane, ironi ve Kur’ani yorum), American
Research Center in Egypt Annual Conference, Ann Arbor, MI, Ni-
san, 1983.

“The Poetry of Ahmad Shawq1”, (Ahmed Sevki’nin Siiri),
Two public lectures, Yermuk Universitesi, Urdiin, Eyliil-Aralik,
1983.

“The She-Camel and the Camel Stallion in the Classical
Arabic Qasidah: Their Image and Meaning”, (Klasik Arap
Kasidesinde Disi-Deve ve Damizlik Deve: Imajlart ve Anlamlar),
The Middle East Studies Association, Chicago, Kasim, 1983.

“The poetry of Ahmad ‘Abd al-Mu‘ti Hijazi”, (Ahmed
Abdulmu’ti Hicazi’nin Siiri), The Symposium on Modernity and
Creativity in Modern Arabic Literature, the General Egyptian Book
Organization, Kahire and Iskenderiye, Mart-Nisan, 1984.

“From Archaic Tears to Spiritual Pilgrimages: Classical
Qasidah-Elements in the ‘Ayniyyah of Ibn al-Farid”, (Modasi
gecmis gdzyaslarindan manevi hac yolculuguna: Ibn Farid’in
Ayniyye’sinde Klasik Kaside Unsurlari), Middle East Studies
Association, San Francisco, Kasim, 1984.

“Name and Epithet: Animal Nomenclature in Early
Arabic Poetry”, (Isim ve Lakap: Erken Donem Arap Siirinde Hay-
van Terminolojisi), American Oriental Society, Ann Arbor, MI,
Nisan, 1985.
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“The Elegiac Landscape in the Late Classical Arabic
Qasidah”, (Ge¢ Donem Kilasik Arap kasidesinde Hiiziin/Agit
Manzarasi), American Research Center in Egypt, New York, Nisan,
1985.

“Imitating the Inimitable: I‘jaz al-Qur’an and Arabic
Literary Hermeneutics”, (Essiz’in Taklidi: 1’cazu’l-Kur’an ve
Arap Edebiyat Hermenoétigi), University of Pennsylvania
Symposium on Hermeneutics in non-Western Literatures, Subat,
1986.

“Beyond Ibn Qutaybah: The Epistolary Structure in the
Classical Arabic Qasidah”, (Ibn Kuteybe Otesi: Klasik Arap
Kasidesinde Mektup tarzi yap1), American Oriental Society, Mart,
1986.

“Evocations of Arcadia: Idyll and Pastorale in Classical
Arabic Poetry”, (Kirsal Cennetin Cagrisimlart: Klasik Arap Siirin-
de Idil ve pastoral siir tarz1), Indiana University, Bloomington, Ey-
lil, 1986.

“The Tragedy of al-Hallaj by Salah ‘Abd al-Sabiir”, (Salah
Abdussabur’un eseri: Hallac’in Trajedisi ), The Arabic Circle,
Chicago Universitesi, Ekim, 1986.

“Ut musica poesis: The Qasidah as Sonata-Form”, (Miizik
Neyse Siir de Odur: Miizikal bir form olarak Kaside), American
Oriental Society, Los Angeles, CA, Mart, 1987.

“The Poets as Pastors of the Stars: A Pastoral Motif in
Classical Arabic Poetry”, (Yildizlarin Cabonlar1 olarak Sairler:
Klasik Arap Siirinde Pastoral Motif), American Research Center in
Egypt, Memphis, TN, Nisan, 1987.

“Ruinous Perfection in the Courtly Nasib: Abu al-
‘Atahiyah’s “"Where is the fleeting while we spent / Between
Khawarnaq ans Sadir™ (Sarayli Nesib’de Yikict Milkemmellik:
Ebu Atahiye’nin ‘Havarnak ile Sedir arasinda/ harcadigimiz kisacik
zaman neredesi?’), Middle East Studies Association, Baltimore,
Kasim, 1987.
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“Najd and Arcadia: The Topology of Nostalgia”, (Necd ve
Kirsal Cennet: Nostaljinin Tipolojisi), American Oriental Society,
Chicago, Mart, 1988.

“Free Verse in Practice: Rhyme and Meter in the Poetry
of ‘Abd al-Wahhab al-Bayati”, (Pratik Acidan Hiir Siir:
Abdiilvehhab el-Beyati’nin Siirinde Kafiye ve Vezin), American
Research Center in Egypt, Chicago, Nisan, 1988.

“More on the Pastoral in Classical Arabic Poetry”, (Klasik
Arap Siirinde Pastoral siir hakkinda), American Oriental Society,
New Orleans, Mart, 1989.

“Seven Words of the Nasib: Toward an Elegiac Lexicon”,
(Nesib’in Yedi Kelimesi: Bir Mersiye Sozliigiine Dogru), American
Oriental Society, Atlanta, GA, Mart, 1990.

“The Hearthstones (athafi) in the Arabic Nasib: Another
Contribution to the Elegiac Lexicon”, (Arapca’da Nesib’de Ocak
taslari: Mersiye Sozliigiine Baska Bir Katki), American Oriental
Society, Berkeley, CA, Mart, 1991.

“Al-Su’al (the question): Another Contribution to the
Arabic Elegiac Lexicon”, (es-Sual (Soru): Arapga Mersiye Sozli-
gine Bagka Bir Katki), American Oriental Society, Cambridge,
MA, Mart, 1992.

“The Pastor of the Stars: An Arabic Contribution to the
Pastoral Genre”, (Yildizlarin Cobani: Pastoral Siir Tiirline Arapga
Bir Katki), American Research Center in Egypt Seminar, Kahire,
Misir, Mayis, 1993.

“The Thamid Myth in Poetry”, (Siirde Semud Miti),
American Oriental Society, Madison, WI, Mart, 1994.

“The Hunt in Arabic Poetry: From the Umayyads to the
Moderns”, (Arap Siirinde Av: Emevilerden Modern Zamanlara),
2" Shaban Memorial Conference, Exeter University, Exeter, Ingil-
tere, EKim, 1994.
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“The Reception of Arabic Literature in the West”, (Bati’da
Arap Edebiyatinin Kabulii), Graduate Faculty Seminar of the Dept.
of English and Comparative Literature, Urdiin Universitesi, Am-
man, Mart, 1997.

“Al-Hutay’ah’s “Wretched Hunter’: Sacrifice and
Redemption”, (Hutay’e’nin ‘Zavalli Avcist’: Kurban ve Keffaret),
The First Ahatanhel Krimsky Memorial Conference, Kyiv and
Zvenyhorodka, Ukrayna, Mayis, 1997.

“Kasidetan Tardiyyetan li Abdiilvehhab el-Beyiti ve
Ahmed Abdii’l-Mu’ti Hicazi: Indemé yekiinii’l-Unvan ib’en ve
mes’iliyyeten”, (Abdulvehhab  el-Beyati’nin ve  Ahmed
Abdulmu’ti Hicdzi’nin ki Av Siiri: Bir bashk ne zaman yiik ve
sorumluluktur), Literary Criticism at the Turn of the Century, First
International Conference on Literary Criticism, Kahire, Ekim,
1997.

“The Hunt in Classical Arabic Poetry: From Qasidah to
Tardiyyah”, (Klasik Arap Siirinde Av: Kaside’den Tardiyye’ye),
Middle East Studies Association, Chicago, IL, Kasim, 1998.

“Arab-Islamic Myth”, (Arab-islam Miti), Comparative
Religion Program Faculty Seminar on Canons and Canonicity,
Washington Universitesi, Seattle, Bahar 1999,

“The Pitfalls of Reading Classical Arabic Poetry”, (Klasik
Arap Siirini Okumanin Tuzaklar), Ecole Normale Supérieure, Tu-
nus, Temmuz 3, 1999 and Tunus Universitesi I, Manouba, Temmuz
12, 1999.

“The Discreet Pleasures of the Courtly Hunt: The
Tardiyyah in the Abbasid Period”, (Saltanat Avlarmin Gizemli
Zevkleri: Abbasi Doneminde Tardiyye), Middle East Studies
Association, Washington, DC, Kasim, 1999.

“Hatim al-Ta’i: Poetic and Social Structures of Bedouin
Generosity”, (Hatim et-Ta’i: Bedevi Comertliginin Siirsel ve Sos-
yal Yapilar1), American Oriental Society, Portland, OR, Mart, 2000.
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“The Qasida: The Disintegration and Generation of
Genres”, (Kaside: Tirlerin Ayrismasi ve Olusumu), Middle East
Studies Association, Washington, D.C., Kasim, 2002.

“Mine’l-Vasfi’t-taklidi ile’l-vasfi’l-Hadis”, (Taklit¢i Nite-
likten Yenilik¢i Nitelige), Third International Conference on
Literary Criticism, Kahire, Misir, 10-14 Aralik, 2003.

“Si‘riyyatii’l-Hanin fi’n-Nasibi’l-‘Arabiyyi’l-Kilasiki”,
(Klasik Arap Nesib’inde Nostaljik Siirler), King Faisal Center for
Research and Islamic Studies, Riyad, Suudi Arabistan, Mayis 10,
2004.

“Ibn Mugbil: Structural Inversion and the Politics of
Nostalgia in an Early Islamic Qasida”, (Ibn Mukbil: Bir Erken
Dénem Islam Kasidesinde Nostaljinin Karsit yapis1 ve Siyaseti),
Middle East Studies Association, Washington, D.C., Kasim, 2005.

“The Classical Greek Funeral Oration and the Arabic
Dirge / Elegy: Between City/Polity and Orator/Poet”, (Klasik
Yunan Cenaze Nutuklar1 ve Arap Agiti/Mersiyesi: Sehir/Siyaset ve
Hatib/Sair Arasinda), Fourth International Conference on Literary
Criticism, Kahire, Misir, Kasim 1-5, 2006.

“The Discreet Pleasures of the “Abbasid Court: The Hunt
Poems of Abii Nuwas”, (Abbasi Saraymin Gizemli Zevkleri: Ebu
Nuvas’in Av Siirleri), Austin Texas Universitesi, Mart, 2007.

“Transformations of the Abbasid Tardiyyah (Hunt
Poem): "Ali ibn al-Jahm’s ‘We walked over saffron meadows’”,
(Abbasi Tardiyyesinin (Av Siiri) Doniistimleri: Ali b. Cehm’in ‘Saf-
ran Cayirlarinda Yiriiriiz’i), Middle East Studies Association, Ka-
sim, 2007.

“Lyricizing the Hunt: The Tardiyyahs of Ibn al-Mu‘tazz”,
(Avlarin Liriklestirilmesi: Ibn Mu’tez’in Tardiyyeleri), Middle East
Studies Association, Washington, D.C., Kasim 2008
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“Mustakbelii’s-Si‘ri’l-*Arabiyyi’l-Hadis”, (Cagdas Arap Si-
irinin Gelecegi), Multaga al-Shi'r al-‘Arabi, Supreme Council for
Culture, Kahire, Misir, Mart, 2009.

“From Lyric to Narrative: The Tardiyyah of Aba Firas al-
Hamdani”?, (Lirikten Oykiilemeye: Ebu Firas el-Hamdani’nin
Tardiyye’si), Middle East Studies Association, Boston, MA Kasim
21-24, 20009.

"Modernity and Metapoetry in Muhammad ‘Afifi
Matar’s Hunt Poem (Tardiyyah)”, (Muhammed Afifi Matar’in
Av Siirinde (Tardiyye) Modernite ve Metapoetigi), MESA 2010 San
Diego, CA, Kasim 18-21, 2010.

“Hirminutikiyyetii’s-si'r "ale’s-si'r fi Tardiyyeti Muham-
med Afifi Matar”, (Muhammed Afifi Matar’in Tardiyyesinde
Siirin Siirliginin Hermendtigi), Fifth International Conference on
Literary Criticism, Kahire, Misir Aralik 14-17, 2010.

SUZANNE PINCKNEY STETKEVYCH (1950-...)
1. KISA BiYOGRAFI

Suzanne Pinckney Schultz, 1950 yilinda
Newyork/Niagara Falls’ta dogdu. Amerikan
vatandasidir. 1972 yilinda Massachusetts/
Wellesley’de Wellesley College’da Sanat
tarthi  boliimiinde lisansini  tamamlada.
1972°de lisans Ogrencisi iken, Jaroslaw
& Stetkevych ile tanisti. 1977 yilinda Kahire’de

§ Jaroslav ile evlendi. Suzanne Pinckney
Stetkevych oldu. 1981 yilinda Chicago Uni-
versitesi, Near Eastern Languages and Civilizations Bolimii Klasik
Arap Edebiyati’nda doktorasini bitirdi.

Doktora sonras1 1981-82 yillarinda Misir American Research
Center Arastirma bursunu; 1983-84 yillarinda Urdiin-Amman’daki
Amerikan Sarkiyat Arastirmalari Merkezinden Beseri bilimler dok-
tora sonrasi ulusal bursunu; 1983 ve 1984-1986’da Beseri Bilimler
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Ceviri bursunu; 1986 yilinda Misir American Research Center bur-
sunu; 1988°de Indiana Universitesi-Bloomingtoon Summer Faculty
bursunu ve Kahire Fulbright Foundation Islamic Civilization hibe-
sini; 1990 yilinda Indiana Universitesi Outstanding Young Faculty
odiliinii ve Summer Faculty bursunu; 1992 yilinda yine Kabhire
Fulbright Foundation Islamic Civilization bursunu; 1993 yilinda
Misir American Research Center bursunu; 1992-4 yillarinda Social
Science Research Council Near and Middle East Program
Advanced Area Research bursunu aldi. 1994-99 yillar1 arasinda
Indiana Universitesi Ruth N. Halls Beseri bilimler profesorliik
invanin1 aldi. 1997 yilinda Urdiin-Amman’da Fulbright Research
bursunu, 1999 yilinda Washington Universitesinde Beseri bilimler-
de Solomon Katz Se¢kin Misafir profesorliik aldi. Yine 2000 yilin-
da Indiana Universitesi, Bloomington: the study of Global Change,
Technology Pilot Project Odiiliinii; 2000-1’de de International
Studies Cirriculum Development odiiliinii aldi. 2001°de Misir
American Research Center’de alti aylik arastirma bursu ve Misir
Islamist-in-residence bursunu aldi. 2004 yilinda Beyrut Amerikan
tiniversitesi Arap¢a Margaret Weyerhauser Jewett Arapga Kiirsiisii
teklif edildi, kabul etmedi. 2005 yilinda Indiana Universitesi
College of Arts & Humanities bursunu aldi. 2008-2009 yillarinda
Urdiin-Amman’da American Schools of Oriental Research 6 aylik
burs teklif etti; kabul etmedi. 2008-2009 yillarinda yine Misir
American Research Center bursunu aldu.

1985 yili Towa Universitesi, Religion Boliimiinde Classical
Islam, Modern Islam konusunda kurslariyla yardimci dogentlik yap-
t1. 1985-86 yillarinda Chicago Universitesi Near Eastern Languages
and Civilizations boliimiinde Ileri Arapga (Sentax I-11) derslerinde
Arapga okutmanligi/6gretim gorevliligi yapti. Bloomington Indiana
Universitesi Near Eastern Languages and Cultures bdliimiinde
1986-92 yillar1 arasinda Arap Edebiyat1 Yardimci dogentligi; 1992-
95 yillart arasinda Arap Edebiyati dogentligi; 1995 yilinda Arap
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Edebiyat1 profesorliigii yapti. 1994-99 yillar1t NELC (Near Eastern
Languages and Cultures) Ruth N. Halls profesorliigli yapti. 1997-99
yillar1 arasinda NELC boliim baskanligl; Middle East Studies Prog-
ram direktorligi yapti. 1998 yilinda bu yana Comparative
Literature yardimct dogentligi yapmaktadir. 1999  yilinda
Washington Universitesi Beseri Bilimler alaninda Solomon Katz
Seckin Misafir profesorliigii yapti. Yiiksek lisans ve doktora diize-
yinde bir ¢ok ders verdi ve 6grenci danigsmanligt yapti. 2000 yilinda
Technology Development 4000 dolarlik 6diiliinii; 2001 yilinda ise
Course Development 5000 dolarlik 6diiliinii kazandi. 1997-2003
yillar1 arasinda Journal of Arabic Literature’iin editorliigiinii; 2004
yilindan bu yana da editorya iiyeligini yiirlitmektedir. Yine 1997
yilindan bu yana Studies in Arabic Literature’in editorliigiinii yap-
maktadir. Alif: Journal of Comparative Poetics Canadian Review of
Comparative literature, International journal of Middle Eastren
Studies, Journal of Anthropoligical Linguistics, Journal of Arabic
literature dergilerinin; E.J. Brill Publishers, Indiana University
Press, Princeton University Press, Syracuse University Press,
Wesleyan University Press, Moss Publishers ve Curzon Publishers
gibi yayinevlerinin hakem ve danigsmanliini yapti.

American Comparative Literature Association, American
Research Center in Egypt, Middle East Studies Association ve Mo-
dern Language Association kuruluglarina tiyedir. Ve son olarak kla-
sik Arapga, Misir Yoresel Arapca, Farsga, Fransizca, Almanca ve
Latince dillerini bilmektedir. Suzanne’nin ii¢ erkek ¢ocugu mevcut-
tur: Misir/Kahire 1978 yili dogumlu Julian; Chicago/Illinois 1985
dogumlu Kays ve Indiana/Bloomington 1989 dogumlu Halid. Su an
Indiana/Bloomington’da ikamet eden Suzanne, Ebu’l-Ala el-
Me’arri’nin Siiri adl1 bir ¢aligmaya devam etmektedir.

2. AKADEMIK AKTIVITELERI

2.1. KITAPLAR

Abi Tammam and the Poetics of the ‘Abbasid Age, (Ebu
Temmam ve Abbasi Asri Sairleri) Leiden: E.J. Brill, 1991.
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es-Si‘r  ve’s-Si‘riyye  fi’l-“Asri’l-*Abbasi:  al-Badr',
Kasidetii’l-Medh, al-Hamaseh (Abbasi Devrinde Siir ve Siir {Imi:
Bedi, Medih Kasidesi, el-Hamase), (Hasan el-Benna lzzuddin ile
birlikte ¢eviri), Kahire: el-Merkezii’l-Kavmi li’t-terceme, 2008.

The Mute Immortals Speak: Pre-Islamic Poetry and the
Poetics of Ritual, (Sessiz Oliimsiizlerin Konusmasi: Islam Oncesi
Ritiiel Siiri ve Sairleri), Ithaca, New York, Cornell University Press,
Myth and Poetics Series, 1993.

A T'he Mute
] Ry Immortals Speak
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Pre-Il oetry and
the Poetics of Ritual

Edebii’s-Siyase ve Siyasetii’l-Edeb: et-Tefsirii’t--TukiisT li
Kasideti’l-Medh fi’s-si‘ri’l-*Arabiyyi’l-Kadim Siyasetin Edebiya-
t1 ve Edebiyatin Siyaseti: Klasik Arap Medhiye Kasidesinde Toren),
(Hasan al-Banna Izzuddin’le birlikte ¢eviri), Kahire: General
Egyptian Book Organization, Studies in Literature Series, ed. Salah
Fadl, 1998.

The Poetics of Islamic Legitimacy: Myth, Gender and
Ceremony in the Classical Arabic Ode, (Islami Seriat siirleri:
Klasik Arap Kasidesinde Mit, Cinsiyet ve Merasimler), Indiana
University Press, 2002.

el-Kaside ve’s-Sulta: el-Ustiira, el-Cuniise, ve’l-Merasim
fi’s-Si‘ri’l-“Arabiyyi’l-Kadim, (Kaside ve Sulta: Kadim Arap Sii-
rinde Mit, Cinsiyet ve Merasimler), (Hasan el-Benna Izzuddin’le
birlikte ¢eviri), Egyptian National Center for Translation, 2010.

The Mantle Odes: Arabic Praise Poems to the Prophet
Muhammad, (Hirka Kasideleri: Peygamber Muhammede Yazilan
Arap Medhiye Siirleri), Indiana University Press, 2010.
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Reorientations/Arabic and Persian Poetry, (Yeni Yonelis-
ler/Arap ve Fars Siiri), Indiana University Press, 1994 (editor).

Early Islamic Poetry and Poetics, (ilk Dénem Islam Siiri ve
Sairleri), The Formation of the Classical Islamic World serinde bir
kitap; Ed. Lawrence Conrad. Ashgate/VVariorum Publishers, UK.
2009 (editor).
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2.2. MAKALELER VE KiTAP BOLUMLERI

“The ‘Abbasid Poet Interprets History: Three Qasidahs
by Abii Tammam”, (Abbasi Siiri, tarihi yorumluyor: Ebu
Temmam’in Ug kasidesi), Journal of Arabic Literature, 10 (1979):
49-65.

“Tekvinii’l-Kaside fi Si‘ri Eb1 Temmam: Dirase
Nakdiyye...”, (Ebu Temmam’in Siirinde Kasidenin Olusumu: Eles-
tirel Bir Yaklagim), Afakun ‘Arabiyyetiin (Bagdad) Eyliil, 1979: 98-
103.

“Toward a Redefinition of badi® Poetry”, (Bedi Siirinin
Yeniden Tanimlanmasia Dogru), Journal of Arabic Literature, 12
(1981): 3-29. [Hasan el-Benna, ed. Orientalist Essays: An
Anthology of Arabic Literary Criticism in English (Kahire: Dar al-
Fikr al-“Arabi, 1989)" igerisinde yeniden yayinlandi.] Husnah
‘Abdu’s-Sami" tarafindan Arapgaya cevrildi: Fusul, 1995.

“Structuralist Interpretations of pre-Islamic Poetry:
Critique and New Directions”, (Islam Oncesi Siirin Yapisalc1 Yo-
rumlari: Elestiri ve Yeni Yonelisler), Journal of Near Eastern
Studies, 42 no. 2 (1983): 85-107. Arapgaya cevrildi: Sa‘ad ibn
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Dakhil al-Rahili, “Al-Qira‘at al-Binyawiyyah i al-Shi‘r al-Jahilt:
Naqd wa-Tawjihat Jadidah”, Alamat fi’n-Naqd [Suud-i Arabistan]
18 no. 5 (Aralik, 1995): 95-151.

“The Su‘luk and his Poem: A Paradigm of Passage
Manqué”, (Su’lik ve Siiri: Beceriksiz Pasajinin Paradigmasi),
Journal of the American Oriental Society, 104 no. 4 (1984): 661-78.

“el-Kasidetii’l-“Arabiyye ve Tukisi’l-“Ubur: Dirase fi’n-
Nakdi’n-Nemiizeji”, (Arap Kasidesi ve Gegmis zamanlarin ritiiel-
leri: en-Nakdii’n-Nemuzaci hakkinda Bir Arastirma), Mecelletii
Mecmai’l-Lugati’l-Arabiyye bi-Dimesk, 60 no. 1 (1985): 55-85.

“Archetype and Attribution in Early Arabic Poetry: al-
Shanfara and the Lamiyat al-‘Arab”, (Erken Donem Arap Siirin-
de Arketip ve Nispet: es-Senfera ve Lamiyatii’l-Arab), International
Journal of Middle Eastern Studies, 18 (1986): 361-90.

“The Ritha' of Ta'abbata Sharran: A Study of Blood-
Vengeance in Early Arabic Poetry”, (Teebbede Serren’in
Risas/Agiti: Erken Donem Arap Siirinde Kan Davasi {izerine bir
inceleme), Journal of Semitic Studies, 1986 no. 1: 27-45. [Hasan el-
Benna’nin Orientalist Essays’da yeniden yayinlandi].

“Ritual and Sacrificial Elements in the Poetry of Blood-
Vengeance: Two Poems by Durayd Ibn al-Simmah and
Muhalhil Ibn Rabi‘ah”, (Kan Davas: siirinde Ritiiel ve Kurban
Unsurlart: Dureyd b. Simmah ve Muhelhil b. Rebi’a’nin iki siiri),
Journal of Near Eastern Studies, 45 no. 1 (1986) 31-43.

“Ebii  Temmam fi Muvazeneti’l-Amidi: Hasru’l-
Mu’esseseti’n-Nakdiyye li Si‘ri’l-Badi®”, (Amidi’nin
Miivazene’sinde EbG Temmam: Elestiri Miiessesesinin Bedi Si’rine
Hasr1), ¢eviri: Ahmad Etman. Fugsi/ 6 no. 2 (1986): 42-57.

“Intoxication and Immortality: An Analysis of Wine and
Wine-related Imagery in al-Ma‘arri’s Garden”, (Sorhosluk ve
Oliimsiizliik: el-Me’arri’nin el-Cenne’sinde Sarap ve Sarapla ilgili
tasvirin bir analizi), Critical Pilgrimages: Studies in the Arabic
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Literary Tradition = Literature East and West (1989). s. 29-48.
(Diizeltmelerle birlikte su eserde tekrar yaymlandi: J.W. Wright and
Everett K. Rowson, eds., Homoeroticism in Classical Arabic
Literature, New York: Columbia University Press, 1997, s. 210-32).

“Ya ‘Ayniye’l-Judi! The Generous Eye/l and the Poetics
of Redemption”, (Ya ayniye’l-cudi: Comert Gozler/ Ben ve
keffaret siiri), Mustansir Mir, ed. The Literary Heritage of Classical
Islam: Arabic and Islamic Studies in Honor of James A. Bellamy,
Princeton, New Jersey, Darwin Press, 1993, s. 85-105.

“Pre-Islamic Panegyric and the Poetics of Redemption:
Mufaddaliyyah 119 of ‘Alqgamah and Banat Su‘ad of Ka‘b ibn
Zuhayr”, (islam oncesi Medhiye ve Kefaret siiri: Alkame’nin
Mufaddaliyye 119’u ile Ka’b b. Ziitheyr’in Banet Su’ad’1), S.
Stetkevych, ed. Reorientations/Arabic and Persian Poetry,1994. s.
1-56.

“<Abbasid Panegyric and the Poetics of Political
Allegiance: Two Poems of al-Mutanabbi on Kafuar”, (Abbasi
Medhiyeleri ve Siyasi Sadakat Siirleri: Miitenebbi’nin Kafir iizeri-
ne iki siiri), Stefan Sperl and Christopher Shackle, eds. Qasida
Poetry in Islamic Asia and Africa, Leiden: E.J. Brill, 1996. cilt. I, s.
35-53; cilt. 11, s. 92-105.

“<Abbasid Panegyric: The Politics and Poetics of
Ceremony: Al-Mutanabb?’s ‘Id-poem to Sayf al-Dawlah”,
(Abbasi Medhiyeleri: Torenin Siyasetin ve Edebiyati: el-
Miitenebbi’nin Seyfii’d-Devle’ye yazdigi Id/bayram siiri), J. R.
Smart, ed. Tradition and Modernity in Arabic Language and
Literature, Surrey: Curzon Press, 1996, s. 119-43.

“Sarah and the Hyena: Laughter, Menstruation, and the
Genesis of a Double-Entendre”, (Sara ve sirtlan: Kahkaha, aybasi
ve bir ¢ift anlamli soziin yaratilis1), History of Religions, 35 no. 5
(1996): 13-41.

“The Qasida and the Poetics of Ceremony: Three ‘Id
Panegyrics to the Cordoban Caliphate”, (Kaside ve Merasim
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Siirleri: Kurtubali Halifeye Ug Bayram Medhiyesi), Ross Brann, ed.
Languages of Power in Islamic Spain, Occasional Papers of the
Department of Near Eastern Studies and Program of Jewish
Studies, Cornell University, 3. Bethesda, MD: CDI Press, 1997, s.
1-48.

“Umayyad Panegyric and the Poetics of Islamic
Hegemony: al-Akhtal's Khaffa al-Qatinu”, (‘Those that dwelt
with you have left in haste’)”, (Umeyye Medhiyeleri ve Islami Sulta
Siirleri: el-Ahtal’in Haffe’l-Katinii’sii (Sizinle birlikte yasayanlar,
aceleyle terkettiler)), Journal of Arabic Literature, 28 no. 2 (1997).
s. 89-122.

“Kasidetii’l-Medh ve Merasimii’l-Ibtihal: Fa’iliyyetii’n-
Nususi’l-Edebi Abret Tarih”, (Medhiye Kasidesi ve Yakaris Me-
rasimleri: Tarih Boyunca Siirsel Metnin Etkinligi), en-Nakdii’l-
Arabi fi Muntasafi Karni’s-Salis: Meddhil [i Tahlili’'n-Niistisi’l-
Edebi, the First International Conference on Literary Criticism’de
sunulan tebligler (Kahire, Ekim, 1997). Ed. Izzuddin Ismail, Kahi-
re, 1999), Cilt: 3, s. 175-96.

“Ode on the Conquest of Amorium, by Abu Tammam”
(Ebu Temmam’in Amorium’un fethi lizerine kasidesi), s. 355-65
and “ ‘Stop and We Will Weep’ The Mu‘allagah of Imru’ al-
Qays” (Imruu’l-Kays’in ‘Dur, gozyas1 dokecegiz’ Muallakasi), s.
515-26, Joyce Moss, ed. World Literature and Its Times, cilt. 6:
Middle Eastern Literature, Detroit & New York: Gale Publishing,
2004.

“Al-Ma‘arrm’s Risalat al-Ghufran: translation and
annotation of selected passages”, (el-Me’arri’nin Risaletii’l-
Gufran’1: ceviri ve secilmis pasajlarin notlandirilmasi). Selma el-
Ceyytsi, ed., volume of translations of Classical Arabic prose, ya-
yinda.

“The Snake in the Tree: The Mythic, the Lexic and the
Ludic in al-Ma‘arri’s Garden” (Agactaki Yilan: el-Me’arri’nin
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Bahgesi’nde mitolojik, leksik ve komik unsurlar), Selma el-
Ceyytsi, ed., volume on Classical Arabic prose, yayinda.

“From Text to Talisman: Al-Baisiri’s Qasidat al-Burdah
(Mantle Ode) and the Poetics of Supplication”, (Metinden Tilsi-
ma: el-Bsiri’nin Kasidetii’l-Biirdesi/Hirka Kasidesi ve Miinacaat
Siirleri), Journal of Arabic Literature 37 no. 2 (2006): 145-89.

“Ebi’l-*Ala" el-Me‘arri ve Si‘riyyetii’l-iltizam: Nahve Ki-
ra‘etin Tahliliyyetin li Sakti’z-Zend”, (Ebu’l-Ala el-Me’arri ve
[ltizam Siiri: Saktii’z-Zend’in  Analitik Okunusuna Dogru),
Proceedings of Third International Conference for Literary
Criticism, Kahire, Misir, 10-14 Aralik, 2003, ed. Izzuddin Ismail,
2006, cilt: 2, s. 308-16.

“From Sirah to Qasidah: Poetics and Polemics in al-
Bussir’s Qasidat al-Burdah (Mantle Ode)”, (Siretten Kasideye:
el-Basiri’nin Kasidetii’l-Biirdesi’nde Siir ve Polemikler), Journal of
Arabic Literature 38 no. 1 (2007): 1-52.

“Poetic Genius and Poetic Jinni: the Case of Ibn
Shuhayd”, (Siirsel Deha ve Siirsel Cinni: Ibn Suheyd’in Durumu),
“Quick Studies: As you read it” for International Journal of Middle
East Studies 39 no. 3 (2007): 333-335.

“Al-Sharif al-Radi and the Poetics of ‘Alid Legitimacy:
Elegy for al-Husayn ibn ‘All on ‘Ashiira’, 391 A.H.”, (es-Serif
er-Razi ve Hz. Ali’nin Mesruiyyetiyle ilgili siirler: Hicri 391 Asu-
rede Hiiseyin b. Ali i¢in Agit), Jaroslav Stetkevych Anisina /Journal
of Arabic Literature 38 (2007): 293-323.

“el-“Avde ile’l-Badi*”, (el-Bedi’e doniis), /bda‘ (Kahire, Mi-
sir) 2007

“From Jahiliyyah to Badi‘iyyah: Orality, Literacy, and
the Transformations of Rhetoric in Arabic Poetry”,
(Cahiliyye’den Bedi’iyye’ye: Sozli dil, Okur-yazarlik ve Arap sii-
rinde Belagatin Doniisiimleri), The Orality and Literacy VII
Conference Tebligleri, Rice University, 12-14 Nisan, 2008. Ayrica
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su eserde basilmistir: Oral Tradition, ed. by Werner Kelber and
Paula Sanders, 25/1 (2010): 1-20.

“Mine’l-Bedi’ ile’l-Bedi‘iyye: Dirase fi’l-Uslubi’l-Belagi”,
(el-Bedi’den el-Bedi’iyye: Belagi Uslub Uzerine Bir Arastirma), the
Prodeedings of the Fourth International Conference on Literary
Criticism, Kahire 2006.

2.3. BILDIRILER

“Al-Mutanabbi and the Poetics of Political Allegiance”,
(el-Miitenebbi ve Siyasi Sadakat Siirleri), The IU Medieval Studies
Institute konferans serileri, 26 Haziran, 1995.

“*Abbasid Panegyric: Memory and Commemoration”,
(Abbasi Medhiyeleri: An1 ve kutlama) The Middle East Literature
Seminar, Princeton University, Princeton, N.J., 9-11 Mart, 1995.

“The Politics and Poetics of Genre: The Qasida-Form in
an Ashura Poem by al-Sharif al-Radi”, (Bir Tiiriin Siyaseti ve
Poetigi: Serif Razi’nin bir asure siinde Kaside formu), MESA, The
Poetics and Politics of Genre in Middle Eastern Poetries Paneli,
Washington, D.C., Dec. 6-10, 1995. [Calismanin tamami, su eserde
yayimlanmistir: Aspects of Arabic Literature: Classical, Colloquial,
and In-Between Conference at University of California, Berkeley,
Nisan 27-28, 1996.

“Umayyad Panegyric and the Poetics of Islamic
Hegemony: al-Akhtal's Khaffa al-Qatinu (‘Those that dwelt
with you have left in haste')”, (Emevi Medhiyeleri ve Islami Sulta
Siirleri: el-Ahtal’in Haffe’l-Katinti’sii (Sizinle birlikte yasayanlar,
aceleyle terkettiler)), MESA, Comparative Middle Eastern Poetics:
Qasida and Ghazal paneli, Providence, RI, Kasim, 21-24, 1996.

“The Reception of Arabic Literature in the West”, (Batida
Arap Edebiyatinin Kabiil Gormesi), Graduate/Faculty Seminar of
the Dept. of English and Comparative Literature, Urdiin Universite-
si, Amman, Mart, 1997.
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“The Qasida and the Poetics of Supplication in Jahili
Poetry,” (Kaside ve Cabhiliye Siirinde Yakarig/Miinacaat Siirleri)
Graduate/Faculty Seminar, Department of Arabic Literature, Urdiin
Universitesi, Amman, Mayis, 1997.

“The Qasida and the Poetics of Supplication: al-Akhtal's
*Afa Wasitun/Wasit Lies Deserted”, (Kaside ve Yakaris Siirleri:
el-Ahtal’in Afa Vasitun/Vasit tenhalara terkedildi.),
Graduate/Faculty Seminar, Dept. of Arabic Literature, University
of Jordan, Mayis, 1997

“The First Ahatanhel Krimsky Memorial Conference”,
(Birinci  Ahatanhel Krimsky Anma Konferansi), Kiev and
Zvenyhorodka, Ukraine, Mayis, 1997; MESA, Classical Arabic
Poetry and the Contemporary Humanities, San Francisco, 21-24
Nov., 1997.

“Blood Economy in Tribal Arabia” (Kabilevi Arabistan’da
Kan Ekonomisi), Annual Meeting of the American Oriental Society,
New Orleans, LA, 7 Nisan, 1998.

“The Snake in the Tree: The Mythic, the Lexic and the
Ludic in al-Maarri’s Garden”, (Agacgtaki Yilan: el-Me’arri’nin
Bahcgesi’nde mitolojik, leksik ve komik wunsurlar) konferans,
Institute for Medieval Studies, U. of California, Berkeley CA, 23
Nisan, 1998.

“Reception Theory and Poets’ Biographies: Al-Nabighah
al-Dhubyani and his Biographical Notice in Kitab al-Aghani”,
(Kabul teorisi ve Sairlerin Biyografileri: en-Nabiga ez-Ziibyani ve
Kitabii’l-Egani’deki biyografik uyarisi), Seventh Conference on
Literary Criticism, Yarmouk Universitesi, Irbid, Urdiin, Temmuz,
1998.

“The Mythophoric Ode: Al-Nabighah al-Dhubyani’s -O
Abode of Mayyah-”, (Metaforik Kaside: en-Nabia ez-Ziibyani’nin
‘Ey Meyyah’in makami’ adli kasidesi) Pre-Islamic Poetry and the
Formation of Arabo-Islamic Culture Paneli, MESA Annual
Meeting, Chicago IL, Aralik 1998.
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“Canonicity and Contamination: Qur’an, Qasidah, and
Hadith”, (Kanunilik ve Kirlenme: Kur’an, Kaside ve Hadis),
Comparative Religion Program Faculty Seminar on Canons and
Canonicity, University of Washington, Seattle, Mayzis, 4, 1999.

“Solomon and Mythic Kingship in the Arabo-Islamic
Tradition”, (Hz. Siileyman ve Arab-islam Geleneginde Mitolojik
Krallik), Solomon Katz Distinguished Lecture in the Humanities,
University of Washington, Seattle, Mayis 13, 1999.

“el-Eb’adii’t-Tukisiyye li’l-Kasideti’l-Arabiyye”, (Arap
Kasidesinin Ritliiel/Merasim Boyutlari), Ecole Normale Supérieure,
Tunus, Temmuz 3, 1999 and University of Tunus I, Manouba,
Temmuz 12, 1999.

“The Arabic Ode in Comparative Contexts”, (Karsilagtir-
mali Baglamlarda Arap kasidesi), Ecole Normale Supérieure, Tu-
nus, Temmuz 3, 1999 and University of Tunus I, Manouba, Tem-
muz 12, 1999.

“Abu al-'Ala> al-Ma'arri and the Poetics of
Disengagement”, (Ebu’l-Ala el-Me’arri ve Ahde Vefasizlik Siirle-
ri), The Courtly Sensibility: Thematic and Formal Variation in the
‘Abbdsid Ode Paneli, MESA Annual Meeting, Washington, D.C.,
Nov., 1999.

“Une Liaison Dangereuse: al-Nabighah al-Dhubyani’s
Mutajarridah Poem”, (Tehlikeli Bir Irtibat: en-Nabiga ez-
Ziibyani’nin Miitecerride Siiri), Annual Meeting of the American
Oriental Society, Portland, OR, 13 Mart, 2000.

“Cuckolding the King: Royal Authority and the Poetics of
Eroticism in al-Nabigha and Abu al-Atahiya”, (Boynuzlanan
Kral: Kraliyet otoritesi ve en-Nabiga ez-Ziibyani ve Ebu’l-
Atahiye’nin Erotik Siirleri), Representation and Contestation: How
To Do Things With Odes Paneli, MESA Annual Meeting, Orlando
FL. Kasim, 2000
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“Renunciation and Gratification: Caliphal Authority and
the Poetics of Gender”, (Feragat ve Haz: Halifelik otoritesi ve
Cinsiyet Siirleri), Institute for Gender and Women’s Studies, The
American University in Kahire, 30 Ocak, 2001.

“From Text to Talisman: al-Biisiri’s Mantle Ode (Qasidat
al-Burdah) in Praise of the Prophet”, (Metinden Tilsima: el-
Bisiri’nin  Peygamberi medheden Hirka Kasidesi/Kasidetii’l-
Biirdesi), American Research Center in Egypt Seminar, Kahire, 9
Mayzis, 2001.

“Al-Ma’arri’s Saqt al-Zand and the Poetics of
Engagement”, (el-Me’arri’nin Saktu’z-Zend’i ve Ahde Vefa
Siirileri), Engaging the Arabic Ode: Part: Politics and Poetics;
Part 1I: Genres and Disciplines paneli, MESA Annual Meeting,
San Francisco, Nov., 2001.

“The Cooing of the Dove and the Cawing of the Crow:
Etiology, Etymology, and Onomatopoeia in Two Elegies by al-
Ma'arri”’, (Glivercinin oOtiisi ve kuzgunun gaklamasi: el-
Me’arri’nin iki agitinda Etioloji (Nedenbilim), Etimoloji (Kokenbi-
lim), Onomatopya (Yansima)), American Comparative Literature
Association, San Juan, Puerto Rico, 11 Nisan, 2002.

“A Stroll in al-Ma'arri’s Garden: Poetry and Irony in an
Islamic Paradise”, (el-Me’arri’nin Bahgesinde Bir Gezinti: Islami
Bir Cennette siir ve ironi/hiciv), konferans, Grand Valley State
University, Allendale, MI. 14 Kasim, 2002

“From Court Panegyric to Prophetic Praise: A Study in
Generic Tension”, (Saray Medhiyesinden Peygamber Methiyesine:
Tiirsel Gerilim Uzerine Bir Arastirma), From Classical to Post-
classical: The Arabic Qasida and the Interplay of Genres Paneli,
MESA Annual Meeting, Washington D.C., 24 Kasim, 2002

“Many An Arrogant Infidel: The Portrayal of the
Byzantines in the Classical Arabic Ode”, (Bir y1gin kiistah kafir:
Klasik Arap Kasidesinde Bizanslilarin Tasviri), American
Comparative Literature Association, San Marcos, CA, Nisan, 2003.
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“Kiraetiin Cedidetiin li Kasaidi’l-Kadime”, (Kadim
Kasideler iizerine Yeni Bir Okuma), (New Readings of Classical
Odes), American University of Beyrut, 23 Haziran, 2003.

“Ebu’l-"Ala’ el-Me'arri ve Si'riyyetii’l-Iltizim: Nahve Ki-
ra’etin Tahliliyyetin li ‘Sakti’z-Zend’”, (Ebu’l-Ala el-Me’arri ve
[ltizam Siiri: Saktii’z-Zend’in Analitik Okunusuna Dogru), Third
International Conference for Literary Criticism, Kahire, Misir, 10-
14 Aralik, 2003.

“A Stroll in al-Ma'arri’s Garden: Poetry and Irony in an
Arab-Islamic Literary Paradise”, (el-Me’arri’nin Bahgesinde Bir
Gezinti: Arap-Islam Cennet Edebiyatinda siir ve ironi/hiciv), Prog-
ram in Middle Eastern Studies, Wellesley College, Wellesley, MA,
13 Nisan, 2004.

“Imperialisms and Identities: Ahmad Shawqi’s Nahj al-
Burdah”, (Somiiriiler ve Kimlikler: Ahmed Sevki’nin Nehcii’l-
Burde’si), American Comparative Literature Association, Ann
Arbor, Ml, 17 Nisan, 2004.

“Tecribati fi’s-Si'ri’l-"Arabi” (Arap siiriyle ilgili Tecriibele-
rim), King Faisal Center for Islamic Studies, Riyadh, Saudi
Arabia, 11 Mayis, 2004.

“From Text to Talisman: al-Bisiri’s Qasidat al-Burdah”,
(Metinden Tilsima: el-Bsiri’nin Kaside-i Burde’si), MESA,
Washington, D.C., Kasim, 2005

“Solomon and Mythic Kingship in the Arabo-Islamic
Tradition”, (Hz. Siilleyman ve Arap-Islam Geleneginde Mitik Kral-
lik), Arabic Seminar, Columbia University, New York City, Mart,
2006.

“Mine’l-Bedi’ ile’l-Bedi‘iyye: Dirase fi’l-Uslubi’l-Belagi”
(el-Bedi’den el-Bedi’iyye: Belagi Uslub Uzerine Bir Arastirma),
Fourth International Conference on Literary Criticism, Kahire,
Maisir, Kasim 1-5, 2006.
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“Poetic Expansion as Verbal Reliquary: Shams al-Din al-
Fayyumi’s Takhmis al-Burdah”, (Sozlii kutsal emanet sandigi
olarak Siirsel Genisleme: Semsiiddin el-Feyyumi’nin Tahmisu’l-
Burde’si), MESA, Boston, MA, Kasim, 2006.

“Lecture on Classical Arabic Poetry, Min al-Bad1i® ila
Badi‘iyyah”, (Klasik Arap Siiri iizerine bir ders: el-Bedi’den
Bedi’iyye’ye), American University in Kuveyt, Aralik 18, 2006.

“Poetry and Parody in al-Ma'arri and Ibn Shuhayd”, (el-
Me’arri ve ibn Suheyd’de siir ve parodi), konferans, Swarthmore
College, Swarthmore PA, 1 Mart 2007.

“Adab in the Afterlife: Performance and Performativity
al-Ma'arri’s Risalat al-Ghufran and Ibn Shuhayd’s Risalat al-
Tawabi® wa al-Zawabi'”, (Oteki hayatla ilgili edebiyat: el-
Me’arti’nin Risaletii’l-Gufran’mmda ve Ibn Siiheyd’in Risaletii’t-
Tevabi’ ve’z-Zevabi’inde performans ve gergeklestiricilik),
American Oriental Society, San Antonio, TX, Mart 16, 2007.

“Mythic Kingship and Arab Rule: Solomon in Poetry, the
Qur’an and the Stories of the Prophets”, (Mitolojik Krallik ve
Arap Kanunu: Siirde, Kur’anda ve Peygamber kissalarinda Hz. Sii-
leyman), konferans, University of Texas, Austin, 21 Mart, 2007

“el-‘Avde ile’l-Bedi*”, (el-Bedi’e Doniis), Jam ‘iyyat al-
Nugqad, Kahire, Misir, Temmuz 15, 2007.

“Orality, Literacy, and the Semiotics of Rhetoric in
Arabic Poetry”, (Arap siirinde So6zli Dil, Okuryazarlik ve
Belagatin Semiyotigi), Orality and Literacy VII Conference at Rice
University, Houston, Texas, 12-14 Nisan, 2008.

“Al-Ma‘arri’s Mimiyyah from Saqt al-Zand”, (el-
Me’arri’nin Saktii’z-Zend’indeki Mimiyyesi), Rutgers Workshop in
Arabic Poetry and Translation, Rutgers University, New Jersey.
Nisan 16-17, 2008.

“el-Bedi‘iyye beyne Fenni’l-Kaside ve ‘Ilmi’l-Belage:
Dirase fi Tadahuli’l-Enva‘i’l-Edebiyye”, (Kaside Dal1 ile Belagat
[lmi arasinda el-Bediiyye: Edebiyat Tiirlerinin Tedahiili {izerine bir
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aragtirma), Yarmouk University Conference in Literary Criticism
XI1I: Hybridity of Literary Forms, Temmuz 22-24, 2008.

“Genre and Hybridity in Abu al-‘Ala” al-Ma‘arr?’s Saqt
al-Zand”, (Ebu’l-Ala el-Me¢’arri’nin Saktu’z-Zend’inde Tiir ve Me-
lezlik), Middle East Studies Association Annual Meeting,
Washington, D.C., 22-24 Kasim, 2008.

“Ahmed Sevki ve I’adeti Nesici’l-Burde: Nahciil-Burde
beyne’t-Taklid ve’l-Thya™, (Ahmed Sevki ve Burde’nin Yeniden
Oriilmesi: Taklit ve ihya arasinda Nehcii’l-Biirde), Conference on
Literary and Linguistic Issues in Islamic Studies during the 20th
Century, Kahire University, College of Arts,. 21-23 Subat, 2009.

“Kasidetii’t-Tevessiil ve Tebadiili’l-Hedaya: Nahwe
qira’atin tuqusiyyetin -bina’iyyetin li Burdati’l-Busir1”, (Yakaris
Kasidesi ve Hediye Tebadiilii: Blsiri’nin Biirde’sinin ritiiel-yapisal
okumasina dogru), Beni Souief University Workshop on Literary
Theory, 10 Mart, 20009.

“Saktu’z-Zend ve Luzamiyyati’l-Ma‘arri: mine’l-
muhakah ile’t-ta‘biriyyeti’t-tecridiyye”, (el-Me’arri’nin Saktu’z-
Zend ile Luzumiyyat’1: Hikayecilikten soyutlamaciliga), Supreme
Council for Culture: 2nd Kahire International Conference on
Arabic Poetry, 15-18 Mart, 2009.

“el-Kasidetii’l-Klasikiyye fi Asri’l-Avleme: Itticahatiin
Mukarenetiin”, (Kiiresel Cagda Klasik Arap Kasidesi: Karsilas-
tirmal1 Yaklasimlar), Egyptian Society for Comparative Literature,
Maktebetiil-Kahireti’l-Kubra, Arab Comparative Literature Day:
Conference on the Dialogue of Civilizations, 30 Nisan, 20009.

“Ahmad Shawqi’s Nahj al-Burdah and the Colonial
Double-Bind”, (Ahmed Sevki’nin Nehcii’l-Biirde’si ve Somiirgesel
cift bag), Fellows’ Research Lecture, Misir American Research
Center, 6 Mayzis, 2009.

“A Long Night’s Journey into Day: The Nocturnal Rahil’s
of Abii al-‘Ala” al-Ma‘arr1”, (Gecenin Giindiize Uzun Bir Yolcu-
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lugu: Ebu’l-Ala el-Me’arri’nin Gece Yolculugu), Middle East
Studies Association, Boston, MA. 21-24 Kasim, 2009.

“Kadaye’l-Kasideti’l-Arabiyye: Tatbiku Nazariyyeti’l-
Eda’ ala’ Sakti’z-Zend ve’l-Luziimiyyat: Medhal fi Iskaliyyati
Si’ri  Eb?’l-"Ala” al-Ma'arri”, (Arap Kasidesinin Sorunlari:
Saktu’z-Zend ve Luzumiyyat Uzerine Eda Nazariyyesinin Tatbiki:
Ebu Ala el-Me’arri’nin Siirin Problemlerine Giris), International
Conference on Issues of Methodology in Literature and Linguistics,
Arabic Language and Literature Boliimii, Kral Suud Universitesi,
Riyad, Suud-i Arabistan, 7-11 Mart, 2010.

“Enter the Qasida: Critical Approaches to the Arabic ode:
Abu Firas al-Hamdani’s Rumiyyah to Sayf al-Dawlah”,
(Kasideye Giris: Arap Kasidesine Elestirel Yaklagsimlar: Ebu Firas
el-Hemedani’nin Seyfuddevle’ye yazdigi Rumiyye), Teaching
Arabic Literature Conference, Columbia University, New York,
NY, Mays 7-8, 2010.

“Irony, Teleology and the Stopping at the Ruins in a
Luzumiyyah of al-Ma'arri”, (el-Me’arri’nin bir Luzumiyye’sinde
hiciv, teleoloji ve harabelerde durus), Middle East Studies
Association, San Diego, Kasim 18-21, 2010.

“Yanabi'u’l-fha’ fi’l-Luzamiyyat: Nahwe
Hirminutiqiyyatii’l-cedide li si'ri’l-Me arri”, (Yenabi’u’l-Tha’
fi’l-Liizimiyyat: el-Me’arr’nin Siirinin Yeni Yorumuna Dogru),
Fifth International Conference on Literary Criticism, Kahire, Misir,
Aralik 14-17, 2010.
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DiNi BAGLILIK, TUTUM VE DAVRANISLAR UZE-
RINDEKI BIYOLOJIK VE SOSYAL ETKILERI ANLAMA:
BiR GENETIiK DAVRANIS PERSPEKTIFi*

Brian M. D’Onofrio & Lindon
J. Eaves & Lenn Murelle & Hermine H. Maes & Bernard Spilka,
Cev: Celal (;aylr1

Ozet: Dindarligin aktarimi her ne kadar sadece kiiltiirel bir
olgu olarak varsayilagelmisse de, davranigsal genetik arastirmalar,
genetik faktorlerin bazi dini niteliklerde goriilen bireysel farklilik-
larda rol oynadigin1 géstermistir. Bu makale, gliniimiize kadar gelen
davranig(larla ilgili) genetik literatiirinii gozden gegirmekte ve
“Virginia 30,000” den, dini baghlik, dini tutum ve pratiklerdeki
farklilasma sebepleri iizerinde yeni analizlerle Eysenck tarafindan
yorumlandigi gibi bu farklililiklart kisilikle iliskilendirmektedir.
Sonuglar, dini bagliligin, esasen kiiltiirel olarak aktarilan bir olgu
olduguna isaret etmektedir. Oysa dini tutumlar ve pratikler biiyiik
Olciide genetik faktorlerden de etkilenmektedir. Ayrica, Eysenck’in
kisilik 6zellikleri envanteri’, dindarlik hakkindaki genetik etkilerle
dogrudan ilgili degildir. Halbuki, kiliseye katilanlar ile liberal
sexliel tutumlar arasinda onemli diizeyde negatif genetik korelas-
yonlar bulunmustur. Gelecekte yapilacak muhtemel arastirmalar da
burada tartisilmistir.

Kiliseye baglilik, dini tutumlar ve kiliseye katilim gibi dindar-
ligin baz1 boyutlari, ebeveynler ve cocuklar1 arasindaki ailevi/aile
ici benzerligin birbirinden farkli ¢esitli dereceleri gdsterilmistir
(Dudley & Dudley, 1986; Hoge, Petrillo, & Smith, 1982; Myers,

* Journal of Personality dergisinde (/999,67:6) yayinlanan ‘‘Understanding
Biological and Social Influences on Religious Affiliation, Attitudes and
Behaviors: A Behaviour Genetic Perspective” adli makalenin ¢evirisidir.

"Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Din Psikolojisi Anabili Dal.

’Eysenik Kisilik Envanteri: Eysenck Personality Inventory (EPI), Hans Eysenck
tarafindan kisiligin ¢esitli boyutlarimi belirlemek amaciyla gelistirilen bir anket-
tir. Psikiyatrik teshis amactyla kullanilan bu anket, Eysenck’in disa doniikliik-
Ice déniikliik, nevrotklik-normallik ve psikotiklik olarak adlandirilan ii¢ temel
boyutlu kisilik teorisine dayanmaktadir (bkz. Selguk Budak, Psikoloji Sozliigi,
Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara 2000, s. 288).
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1996). Dini inanglar ve pratikler tizerine yapilan sosyolojik ve dav-
ranigsal arastirmalar, aslinda oncelikli olarak kiltiirel kalitim tizeri-
ne odaklanmistir. Bir¢ok kisisel, ailevi ve g¢evresel alanlarin, ebe-
veynlerden ¢ocuklara dini tutum, deger ve uygulamalarin aktari-
mina aracilik ettigi gosterilmistir: s6z konusu alanlar; ebeveynin
dini hayati, mutlu bir evlilik, ebeveyn-cocuk iliskileri, geleneksel
aile yapisi (Myers, 1996), ebevenylerin yasi (yani daha geng olusla-
r1), din konusunda ebeveynin ayni fikri paylasmas: (Hoge, Petrillo,
& Smith, 1982), (viiksek diizeyde denetim ve tegvik) ebeveynlik bi-
¢imi (Luft & Sorrell, 1987), ailevi yakinlik/candanlik (Ozarak,
1989), evde yapilan ibadetler, yasitlarin kilise faaliyetlerinde aktivi-
te diizeyleri, dini egitim (Erickson, 1992), kisisel toplum iliskileri
(Cornwall, 1989) olarak siralanabilir.

Bu arastirmalar, dindarligin sosyal bir 6grenme modeli
(Bandura, 1969) veya benzer mekanizmalarla (Dudley & Dudley,
1986) aktarildigin1 varsayarak devamli olarak ebeveyn tutum ve
davraniglarinin ¢ocuklarin inang ve uygulamalar {izerindeki etkisi-
ne isaret etmektedir.

Bu giine kadar genetik faktorlerin, dindarliktaki farkliliga
muhtemel katkis1 biiyiik olgliide gézardi edilmistir. Dini inanglarin
‘kalitim’ ve ‘aktarim’ini dikkate alan pek az ¢alisma, genetik etkile-
rin ihtimalinden bahsetmistir. Bu durum, kismen dini tutum ve pra-
tiklerin hicbir delile dayanmaksizin biyolojik olmaktan ziyade, ¢ogu
kez sadece ‘kiiltiirel’ oldugu varsayimimdan kaynaklanir (6rnegin,
Cavalli-Sforza et al., 1982; Plomin, 1989). Beynin organizasyonu
ve islevinin (de), eninde sonunda bir kiiltiir olusturdugu ve onun
davranigsal sonuglarina aracilik ettigi apacik bir gercektir. Bu alan-
daki sosyolojik aragtirmada kullanilan tipik ‘anne-cocuk veya baba-
cocuk’ ikilisi de dahil, ¢ekirdek aile verileri, kiiltiirel ve biyolojik
aktarimi birbirinden ayiramamaktadir. Zira, aile iiyeleri arasindaki
benzerlikler, miisterek ¢evresel etkilerden veya ortak genetik faktor-
lerden yahut her ikisinden de kaynaklanabilir. Her ne kadar, bir ¢ok
alanla ilgili olarak, 1limli genetik katkilar ispatlanmigsa da (McGue
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& Bouchard, 1988), ki bu alanlara, kisilik (Bouchard, 1997; Eaves
et al., 1989; Henderson, 1982; Martin & Jardine, 1986), mesleki
ilgiler (Betsworth)et al., 1993; Robeets & Johansson, 1974; Scarr &
Winberg, 1978), sosyal tutumlar (Eaves & Eysenck, 1975; Eaves &
Young, 1981; Tellegen et al., 1988), ve 1Q (Bouchard, 1988;
Bouchard & McGue, 1981; Vernon, 1979) dahildir. Genetik faktor-
lerin dini tutumlar ve pratiklerdeki gesitlilige katki olasiligr biiyiik
Olclide ihmal edilmistir. Bu makale, bu 6zl ‘insani’ 6zellikler igin-
de, biyoloji ve kiiltiiriin rolleriyle ilgili daha biitlinciil bir anlayisi
ortaya koymak umuduyla, dini davranmig ve degerlerin belli basl
yonlerinin bir kismindaki farkliliklarin olugsmasindaki genetik ve
sosyal faktorlerin miisterek roliinii degerlendirmeye calisan arastir-
malar1 6zetlemektedir.

Kalitimsal davranis bakis agisindan yola ¢ikilarak dini tutum
ve davranislari belirlemede biyolojik faktorlerin rolii ile ilgili yapi-
lacak sistematik bir incelemede bir dizi soruyu goz oniinde bulun-
durmak gerekir. Bunlardan bir kism1 agagidadir:

¢ Genetik etkiler 6nemli midir?

¢ Genetik etkilerin dindarlik lizerinde biiyiikliigli ne kadardir?

e Genlerin dindarlik tizerindeki goreceli etkileri, diger 6zellik-
ler lizerindeki genetik etkilerle nasil karsilastirilabilir?

e Dindarlik tizerindeki genetik etkilerin ifadesi cinsiyete mi
dayanmaktadir?

e Dinle ilgili yaygin tasnif¢i (assortative) eslesme, dindarliga
yonelik genetik katkiy1 nasil etkilemektedir?

e Belirli genlerin ifade edilmesi ¢evreye mi dayanmaktadir?
(genotipxcevre etkilesimi)

e Olgiilebilir kisilik dzellikleri aracilifiyla meydana gelen dini
tutum ve davranislar lizerindeki genetik etkilerin, genetik faktorler
tarafindan yonlendirildigi bilinebilir mi?

e Dindarlik tlizerinde etkisi olan ayni genetik faktorler, ayni
zamanda diger 6zelliklerdeki cesitlilige de katkida bulunabilir mi?
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¢ Dindarlik lizerindeki genetik faktorlerin giicli yasa bagli ola-
rak degisir mi? (genotipxyas etkilesimi)

e Benzer sekilde, dini baglilik tizerindeki, miisterek aile ve bi-
reysel-spesifik ¢evrelerin etkileriyle ilgili arastirmalar diger sorulari
gormezlikten gelemez. Bu sorular:

¢ Dindarlik lizerindeki gevresel etkiler ne 6l¢iide onemlidir?

e Bu cevresel etkiler aileden mi ge¢cmistir (miisterek), yoksa
bireysel-spesifik(kendine 6zgii) midir?

¢ Cevrenin etkileri uzun vadeli mi, yoksa kisa vadeli midir?

¢ Anne kaynakli dindarligin baba kaynakli dindarliktan az ¢ok
daha m1 giiglii kiiltiirel etkisi vardir?

¢ Dini tutum ve davraniglar {izerinde ¢evre (sartlarinin) etkisi,
cinsiyete gore mi yoksa yasa gore mi degisiklik gostermektedir?

¢ Genler 0rnegin, miza¢ & yaratilisla ilgili olan, dindarlig1 et-
kileyen ¢evre sartlarina yol agabiliri mi? (genotipxgevre korelasyo-
nu)

eDini tutum veya davraniglart belirlemede, 6zellikle belirli
cevre sartlarinin etken oldugu zamanlarda, ‘duyarli & hassas
periyodlar’in varligindan s6z edilebilir mi? (fenotipxgevrexyas etki-
lesimi)

e Belirli ¢evre sartlarinin 6zellikle dini tutum veya davranigla-
11 belirlemede etkili oldugu zamanlarda “kritik donemler” var mi-
dir?

Tek bir arastirmanin biitiin bu sorulara cevap verebilecegi dii-
siiniilemez. Aslinda, dindarli§in tiimii bir tarafa, bizler herhangi bir
davranigsal o6zellikle ilgili bu sorularin birgoguna bile cevap ver-
mekten hala oldukca uzak durumda bulunmaktayiz. Mamafih, yuka-
ridaki sorular, herhangi var olan bir iddialarin biitiinliigii ve hassas-
ligina gore yargilanmasina karsi, elestirel bir gerceveyi de temsil
etmektedirler.

Kahtimsal Davramis Metodlarinin Elestirisi

Davranigsal genetik arastirmalar, kisisel karakteristikler ve
davraniglara yonelik genetik ve ¢evresel katkilart incelemek igin
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evlat edinme ve ikiz ¢ocuklarla ilgili arastirmalar olmak iizere iki
ana aragtan istifade etmektedirler. Bu iki metod, bireyler arasinda
gbzlemlenip, genetik ve ¢evresel degiskenlikten kaynaklanan farkli-
liklarin derecesini belirleme konusunda arastirmacilara imkan sag-
lamaktadir. Evlat edinme ile ilgili arastirmalar, genetik agidan birbi-
riyle iligkili fakat ayr1 yasayan bireylerle, genetik acidan birbiriyle
iliskili olmayan, fakat beraber yasayan bireyler arasindaki uyumu
mukayese etmek suretiyle genetik ve ¢evresel faktorlerin katkilarini
cozmektedir. Evlatlik ¢ocuklar ve onlarin biyolojik ebevenylerinin
mukayesesi kimi 6zelliklerin genetik olarak aktarilabildiginin deli-
lini sunmaktadir. Zira bu ¢ocuklar her ne kadar, benzer genleri pay-
lagsalar da, ayn1 ¢evreyi paylasmamaktadirlar. Bu yiizden, evlatlik
cocuklarla onlarin biyolojik ebevenyleri arasindaki benzerlik, genle-
rin kisisel bir 6zellik tizerindeki etkisiyle ilgili bir tahmin sunmak-
tadir. Evlatlik ¢ocuk ile iivey ebveynler arasindaki benzerlik, onla-
rin sadece ayni g¢evreyi paylastiklari i¢in arastirmacilara gevresel
faktorlerin etkisini tahmin etme olanagi sunmaktadir.

Ikiz ¢ocuklarla ilgili arastirmalar, ikinci énemli davranis me-
todunu temsil etmekte olup, ¢ok sayidaki ikizleri incelemenin gore-
celi kolayligindan dolayi, evlatlik ¢ocuklarla ilgili arastirmalardan
cok daha fazla yaygindir.

Tek yumurta ikizleri (MZ) genetik olarak birbirleriyle aynidir-
lar ve bir ¢iftin liyeleri aym ailevi ¢evreyi paylasmaktadir. Cift yu-
murta ikizleri de (DZ) ayn1 ailevi ¢evreyi paylasmaktadir. Ancak,
bu ciftlerin genlerinin sadece yarisi birbirinin aynisidir. Ikizler boy-
lelikle kendimizi birbiriyle iliskisi olmayan bireylerle veya kendine
Ozgii tiirlerle sinirladigimiz silirece goriilemeyecek tek tiir ve genle-
rin bu etkilerini goriiniir kilan birer ‘dogal deney’ olustururlar.

Cok sayidaki tek yumurta ikizleri (MZ) ile ¢ift yumurta ikizle-
ri (DZ) arasinda tiirlerararas1 benzerligin mukayaesesi, aragtirmaci-
lara genetik ve gevresel kaynaklara gore kisisel 6zelligin degisken-
ligini tasvir edebilme imkaninmi saglamaktadir. Genel olarak, belirli
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bir kisisel ozellikle ilgili olarak bir (DZ) nin (MZ) den daha cok
benzerligi, kisisel Ozelligin sebebine & etilojisine (Etiology: Ne-
denbilim, hastalik nedenlerinden bahseden bilim dali) genetik kat-
kinin bir delili olarak kabul edilmektedir. Veraset yoluyla intikal
edebilme, yani genetik faktorlere gore farklilasma orani, h? olarak
sembolize edilmekte ve kabaca tek yumurta ikizleri (MZ) ile ¢ift
yumurta ikizleri (DZ) arasindaki farkin, 2 ile ¢arpimi olarak tahmin
edilebilmektedir.
[h>=2 (rtMZ-rDZ)]

Ikizlerle ilgili arastirmalar ve daha kapsamli ikizgocuk-aile
arastirma metodlari, genetik uyusmazhigin additive genetik faktorle-
re, baskinlik genetik faktorlere veya epistatik genetik faktorlere tek-
rar boliindligiinii hesaba katarlar. Additive genetik faktérler, farkll
yerlerde bir ¢ok farkli genin bir 6zelliginin degiskenligine bagimsiz
katkisina karsilik gelmektedir. Bu genetik faktorler, fenotipik
(Phenotype: kisinin kalitsal yapisimin disa akseden goriintimii veya
baska bir ifadeyle, aym tiiriin fertlerini belirleyen gozle goriilebilen
ozelliklerin tiimii; fertler aym genotip’e sahip olabilmelerine rag-
men fenotip farkl olabilir, zira fenotip ¢evresel faktorlerden biiyiik
olciide etkilenir. Sa¢ renginin degisik olusu gibi. Tuglaci, Pars, Tip
Sozliigii, abc. Yay, 7. baski, 1990, s.604) degiskenlik iizerindeki
etkilerini toplarlar. Baskin etkiler kromozom ftizerindeki belirli bir
bolgede, farkli alleles’lerin (genlerin farkli formlari) etkilerini tem-
sil etmektedirler. Epistasiler, kromozom {izerinde genler farkli yer-
lerde etkilesime girmektedir. Baskin ve epistasi’yi birbirinden ayirt
etmek olduk¢a zordur ve bu ikisi her zaman oldugu gibi beraberce
guruplandirir ve ilave olmayan genetik faktorler (nonadditive) ola-
rak tamimlanir. (ikiz ¢ocuklarin arastirilmasi hakkinda ayrintili agik-
lama igin, bkz. Eaves, 1982; Eaves et la., 1989)

Ikizgocuk arastirmalari, arastirmacilara ¢evresel unsurlar iki
faktore bolmelerini saglar. Birincisi, ayni ailenin {iyeleri tarafindan
paylasilanlar ki, miisterek cevre bunlardan bahsedilebilir. Zkincisi,
bireye 6zgii olan ¢evresel etkiler, yani ortak olmayan (paylasiima-
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yan g¢evre). Miisterek olan g¢evre, sosyo-ekonomik statii (SES), egi-

tim, genel ebeveyn davranigi ve dogum Oncesi ¢evre ile ilgili farkli-

liklar1 yansitmaktadir. Miisterek olan ¢evreye atfedilebilir degisiklik

orantyla ilgili ¢* olarak kisaltilan tahmin sdyle formiile edilmistir:
[c¢>=2rDZ - rMZ]

Miisterek olmayan g¢evre, akrabalar arasinda muhtemel ortak
iliskilerin kurulabilecegi 6l¢lim hatalarini, rastlantilarin oranlarini,
belirli hayat-olaylarini ve hastaliklar1 kapsar. Boylelikle bu faktorle-
rin tamamu, ikizler arasindaki farkliliklara katkida bulunmaktadir.
Miisterek olmayan cevreye atfedilebilir degisimin miktarin1 ifade
eden e*’nin yaklasik olarak tahmini, asagidaki formiil ile bulunabi-
lir.

[e*= 1-(h*+c?)]

Davranis genetik bilimi alaninin temel bulgularindan biri,
miisterek olmayan ¢evrenin genis ¢apl etkisi ve kisilik, ilgi duyulan
konular ve davraniglarda var olan bireysel farkliliklarda miigterek
cevre sartlarina yonelik destegin goreceli eksikligidir. (Betsworth et
al., 1994; Eaves et al., 1989; Eaves et al., 1997; Loehlin, Willerman,
& Horn, 1987; Pike & Plomin, 1996; Plomin & Daniels, 1987,
Rowe & Plomin, 1981; Scarr, 1992). Her ne kadar, yukaridaki soru-
lardan yola ¢ikilarak, kalitim yoluyla aktarilabilir, miisterek ve miis-
terek olmayan ¢evre unsurlariyla ilgili bir tahmin, yiiriitiilebilse de,
parametrelerle ilgili maksimum ihtimal tahminleri, yapisal esitleme
modeliyle belirlenebilir. (bkz. Neale & Cardon, 1992) Maksimum
thtimal yaklasimi, alternatif modellerin 6nemlilik testlerini de sun-
maktadir.

Her zaman oldugu gibi/belirgin bir bigimde, bu tarz modeller
genlerin ve gevrenin etkisinin ilave olan (additive, (yani, GXE etki-
lesimi yoktur) ve bagimsiz (yani, G-E korelasyonu yoktur) oldugu-
nu varsaymaktadirlar. GXE etkilesimi, etkilesimin tiiriine baglh ola-
rak, h? ve ¢? tahminlerinin aleyhinde tesir edecektir. Genler ve miis-
terek ¢evre arasindaki etkilesim, beraberce biiyiitiilen ikizlerle ilgili
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arastirmalardaki genetik etkilerin tahminiyle karmakarisik hale
gelme egilimi tasimaktadir. (Jinks & Fulker, 1970)

Kisisel bir 6zelligin degiskenligini etkileyen hem genetik hem
de cevresel faktorlerin 6nyargisiz tahminini sunmak icin, klasik ikiz
arastirmalarina yonelik, bir ¢ok kriter ve varsayim, belli bir diizen
icinde bir araya getirilmelidir. (Incelenen kisisel dzellige yonelik
tesadiifi olmayan eslesme buna ornek verilebilir) segici eslesme,
bireylerin eslerini, tesadiifi olmayan bir bi¢imde fenotip’in arasti-
rilmasina yonelik olarak sectiklerinde meydana gelir. (6rnek: dini
tutum ve pratikler) secici eslesme meydana geldiginde, DZ giftleriy-
le, kardesler arasindaki benzerlik, baska tiirlii bagimsiz genetik etki-
ler arasindaki korelasyonlarla sisirilir. (Fisher, 1918) Ayn1 yumurta
ikizleri, zaten aynmi genleri paylastigindan, secici eslesme
(Assortative mating: insanlarin ¢ogu kez kendi fenotiplerinden -boy,
yas, etnisite vs.- olan esler se¢gmesine verilen addir.), MZ ve DZ
korelasyonlari arasindaki farklilig: arttiracak, boylelikle de, genetik
etkilerle ilgili tahmini azaltip, miisterek ¢evresel etkilerle ilgili tah-
mini sisirecektir.

Eslerin yanisira ikizlerin biyolojik aile {iyelerini de igeren bir
arastirma stratejisi olan genisletilmis ikiz benzerligi arastirmalari,
genlerin ifade edilmesi ve ¢evrenin etkisi sahasinda, segici eslesme
ve cinsiyet farkliliklar1 karsisinda, 6zellikle genetik ve kiiltiirel akta-
rimin etkilerini arastirmaya yonelik giiclii bir araci temsil etmekte-
dir. (6rnegin, Heath et al., 1985; Maes et al., 1997) Biyolojik iligki-
ler ve evlilik yoluyla meydana gelen iligkiler de dahil olmak iizere,
birden fazla iliskiden dolayi, kiiltiirel ve biyolojik aktarimin birkag
parametresi, aynt modelde tahmin edilebilir. Agik¢a goriiliir bir se-
kilde, genetik olmayan kalittmin yiiksek a priori ihtimali ve dini
inanglar ve mezheplerle ilgili esler arasindaki en gbéze carpan ben-
zerlik dikkate alindiginda, boyle tasarimlar o6zellikle dindarligin
arastirilmasiyla ilgili olabilmektedir (Eaves, Martin & Heath, 1990;
Glenn, 1982; Murstein, 1986).
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Bu makale, ilk olarak, dini bagllik, dini tutumlar ve dini dav-
ranislar ya da belirgin 6zellikler (salience) olarak siralanabilecek
olan dindarligin bu ii¢ sahasinda yapilmis olan davranigsal genetik
arastirmalar1 yeniden inceliyecektir. (bkz. tablo 1) Belirgin 6zellik-
ler (salience) terimi, dinin kendi kendisini ifade edebilen (self-
reported) 6nemini ifade etmektedir.

Dini Baghhk Konusunda Davranis Genetik Arastirmasi

Dini 6lgtimleri de igermek i¢in yapilan ilk davranissal genetik
arastirma, National Merit Scholarship Test’e katilim yoluyla belir-
lenen lise Ogrencisi ikizler iizerinde yliriitilmiistii. (Loehlin &
Nichols, 1976) Birgok kisisel 6zellik ve davranis arasinda, yazarlar,
dindarlikla ilgili dini mezhep Ol¢limlerini & oranlarini da igeren, bir
dizi soruyu analiz etmislerdi. Ele alinan ornek, gelisigiizel bir bi-
cimde iki alt 0rnege parcalanmis ve bu iki yarim 6rnekte dini fakto-
riin mukayesesi birbiriyle catisan sonuglar ortaya koymustu. Hali
hazirdaki mezhep, konularin ortaya atilmis oldugu mezhep, Allah’a
inaniglarinin boyutu ve dini islerin kisisel onemi de dahil olmak
lizere, degiskenler arasindaki teorik ve olc¢timle ilgili farkliliklardan
dolay1, bu faktorii yorumlamak, zordur. Kategorik maddelerin 6l-
¢limii ve onlarin yari-devamli degiskenleriyle kombinasyonlarina
yonelik hicbir agiklama yapilamamistir. Bu yiizden, bu faktoriin
daha genis 6lgiide bir yorumu bu elestiriye dahil edilmemektedir.

Tablo 1
ikizlerin Dini Yapilardaki Korelasyon ve Parametre Tahminleri
Model De- Kaynak
nemesi
Alanlar MZF |MzM  |DZF  |DzM [DZFM| L, | , |,
Dini iliski
Kiliseye Baglilik
Eaves,
Martin,
Kiliseye Bagli- 89 85 90 85 B4 Health,
lik/b * 1990.
Kiliseye Bagli-
ik/c * a7 .67 .65 72 .65
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Kurumsal
Tutuculuk
Kendler,
Gardner,
63 57 12 | .51 | .37 | Prescott,
(Bayanlar) 1997.
Dini Tutum ve
Degerler
Martin
Kutsal Giinlere | . 54 .50 .36 .33 .36 .35 | .18 |.47 |etal,
Riayet 1986.
Dini Kurallar .46 .51 .38 .44 .33 .22 | .26 | B2
Kilise Otoritesi | .51 .47 .38 39 31 .29 | 20 | 51
I;fﬂm Dogrulu- | 54 .57 51 50 |.41 |.25 .34 |.41
Waller
Dini Bos Zaman | . 60 .30 A7 | .11 | .42 etal.,
Tgileri /d 1990.
Dini Meslek
igileri /d 41 .19 .41 .00 |.59
Dini
Fundamentalizm/ | . 55 22 .46 | .54
e
Dini Meslek .49 .15 .48 |.52
Ilgileri /e
Dini Degerler /e | .55 .8 .52 | .48
Dini Tutuculuk
(Bayantar) 71 .56 37 | 34 |20 | TTUCHEL
al., 1992
(Baylar) .62 . 60 16 | .47 | .37
Tablo 1 (Devam)
ikizlerin Dini Yapilardaki Korelasyon ve Parametre Tahminleri
Model Denemesi Kaynak
Alanlar
ZF | ZM ZF | ZM |DZFM 2 2 2
Bireysel Tutucu-
luk
(Bayanlar)
47 43 45 | 55 |Kendler,Gard
ner,Prescott,
1997.
Dini Ortodoksi
Uyarlanmis Beer, Arnold,
Veri 28 26 & Loehlin,
1998.
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Uyarlanmis &
Ikili Veri 72 41 50 | 08
Dini Dav. ve
Disa
Yansimasi
Altérnek 1 Loehlin &
72 68 77 66 Nichols, 1976.
Altérnek 2
57 58 38 | 37
Kiliseye
Katilim
(Bayanlar)
67 57 21 46 | 33 |Truettetal.,
1992.
(Baylar)
66 68 66 | 34
Kiliseye
Katilim
(Bayanlar)
60 40 30
(Baylar)
50 39 30 Truett et al.,
1994.
Kisisel
Adanmiglik 52 40 29 24 | 47 |Kendler,
Gardner,Presc
ott, 1997.
Kisisel Carver &
Belirti 72 56 29 2 29 |Udry, 1997.

Not: Kisaltmalar su sekildedir: MZF = Tek Yumurta ikizi Kadinlar, MZM = Tek Yumurta Iki-
si Erkekler, DZF = Cift Yumurta ikizi Kadmlar, DZM = Cift Yumurta ikizi Erkekler, DZFM = Erkek-
Kadin karsit Cift Yumurta Ikizleri, h2=Ardigik genetik parametre tahmini c2=Paylasilan ¢evre paramet-
re tahmini, ve e2=Paylagilmayan/ortak olmayan ¢evre parametre tahmini. a Caligsmada cinsiyet farkliligi
ile ilgili analizler verilmemis, ¢ift yamurta ikizlerinin korelasyonlari bu siitunda listelenmistir.

b Birlikte yasayan ikizler ¢ Ayri yasayan ikizler.  d Birlikte yetisen/biyliyen ikizler

e Birbirinden ayr yetisen/biiyiiyen ikizler

f Dini aktiviteler, dua etme siklig1, erdemli olma ve Incil okuma sikligini igermektedir.

* Belirsizlik katsayilarinm kokleri verilmistir, korelasyonlar ise verilmemistir.

Eaves, Martin ve Heath (1990), 3810 Avusturalyali ikiz ve
bunlarin ebeveynlerinden alinmis bilgilerde yaptiklari analizlerinde,
dini baglilik iizerindeki genetik ve gevresel etkilerin roliinii incele-
diler. Bu yazarlara gore, kiiltiirel kalitimin birkag formu, dini bagli-
ligin aktariminda faaliyet gostermektedir: annelerin gevresel rolii,

Dicle Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 2010/2, ¢. 12, sayi: 2




156  Brian M. D’Onofiio,Lindon J. Eaves, Lenn... _ (Cev: Celal Cayir)

babalarinkinden daha biiyiiktiir ve bu rol, 6nemli Ol¢lide segici es-
lesmeden etkilenmektedir. Ebeveynin dini bagliligina dayanmayan
onemli bir miisterek cevresel unsur vardir ve baglilik iizerindeki
genetik olmayan etkiler, beraber yasayan ikizlerde daha biiytiktiir.
Kiiciik bir genetik unsur, bayanlarda dile getirilmistir, ancak bu sa-
dece ayr1 yasayan ikizler arasindadir. (Asagidaki analize bkz.) Po-
piilasyon merkezli Virginia Ikiz Kayit Biirosundan (Virginia Twin
Registry) aliman 1902 kadindan olusan bir ikiz aragtirmasi, kilise
bagliliginin, biiyiik 6l¢iide kiiltiirel oldugu bulgusunu desteklemek-
tedir. (Kendler, Gardner, & Prescott, 1997) “Kurumsal tutuculuk”
Olcegi, kadinlarin dinl mezhepleri temelinde olusturulmustur ve
model denemesi (model fitting) gostermistir ki, (ilave olan) additive
genetik faktorler, misterek gevre ve miisterek olmayan gevreye ki-
yas edildiginde, ol¢timdeki farkliliga, sadece ¢ok az bir sekilde kat-
kida bulunmustur. Her ne kadar, pek az bir genetik katki kadinlarda
bulunabilse de, bastan basa, ikiz aragtirmalari, dinl baghligin akta-
riminin aslinda kiiltiirel oldugunu dogrulamaktadir.

Dini Tutum ve Degerlerde Genetik Davranis Arastirmasi

Martin et al. (1986), Avusturya ve Ingiltere’den yetiskin ikiz-
lerden olusan iki biliylilk Ornegin incelenmesinde, Sabbath’a
(Hiristiyanlar i¢in pazar, yahudiler i¢in ¢alisma yasagi olan cumar-
tesi giinii), {1ahi Hukuka, kilisenin otoritesine ve Incilin dogrulugu-
na ridyetin (uyma) gozetilmesiyle ilgili olan sosyal tutumlara yone-
lik onemli katkilarin, hem ilave olan (additive) genetik faktorler
hem de miisterek ¢evre tarafindan olusturuldugunu bulmustu. Kalit-
sal olarak aktarilabilme oranlar1 22°den 35’e degisiklik gosterirken,
miisterek cevre etkisi, bireysel konular hakkinda 18’den 34’e degi-
siklik gostermekte idi. Bu durum, s6z konusu alanlardaki ailevi ko-
relasyonlarin, hem genetik faktorler, hem de ¢evre tarafindan belir-
lendigini ispat etmektedir.

Ay biiyiitiilmiis 84 adet tek yumurta ikizi olan ve olmayan
ikizleri, 821 adet beraber biiyiitiilmiis ikizleri inceleyen Waller ve
meslektaglar1 (1990), dini tutumlarin ve ilgilerin genetik olarak etki-
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lendigini rapor etmislerdir. Daha biiyiik bir arastirmanin bir parcasi
olarak, son derece tutarli 5 oOl¢ek, ikizlere uygulanmistir: Dini
Fundamentalizm Olcegi; Dini Mesleki Tlgiler Olcegi; meslekler
konusunda dini ilgiler 6l¢egi, Okul Konulari ve Aktiviteleri; Dini
Bos Vakit Ilgiler Olcegi ve dinin 6nemini yahut belirgin 6zellikleri
(salience) olgen Allport-Vernon-Lindzey Dini deger Olgegi. Be-
raber biiyiitiilmiis ikizlere sadece, Dini Bos Vakit Ilgiler Olgegi ve
Dini Mesleki Ilgiler Olgegi verilmistir. Parametre tahminleri, model
denemesinden (model fitting) hesaplanmistir. Bu bes 6lgege yonelik
kalitsal olarak aktarilabilme oranlar1 41°den 52’ye degismistir. Bu
durum, kimi dini tutum ve degerlere 6nemli bir genetik katkinin
bulundugu izlenimini vermektedir. Yazarlar, diger davranig genetik
arastirmacilarina benzer sekilde, dini ve diger sosyal tavirlardaki
bireysel farkliliklarin sadece ¢evresel faktorlerden etkilendigi a
priori varsayimini bir tarafa birakmanin geregine dikkat ¢ekmekte-
dirler. (s. 141)

Daha 6nce nakledilen Avusturalyali 6rnekteki tutumlarin araci
olarak, din ve egitimin roliiniin arastiriimasinda (Eaves et la., 1990),
Truett ve meslektaslar1 (1992) hem kadin hem de erkekler i¢in dini
tutuculukla ilgili, en uygun genetik modelleri bildirmislerdi. Bu
faktor, tutuculukla (yani, incilin dogrulugu, kilisenin otoritesi, ya-
saklanmig cinsel iliskilerde bulunmama, dogum kontrolii, yasal kiir-
taj) ile ilgili 10 maddeyi igermekteydi. Her ne kadar, bayanlarda,
ilave genetik katkilar, erkeklerde de, miisterek gevresel katkilar,
daha biiyiik olsa da, ilimli genetik etkiler her iki cinste de goriile-
bilmektedir. Kendler, Gardner ve Prescott (1997) dini tutuculuga
yonelik genetik katki bulgularini desteklememektedirler. Gelenek-
sel, fundemantalist ve Hiristiyan inanislarini da i¢ine alan bir faktor
olan kisisel tutuculuk oSlgiimleri, yetiskin bayan ikizler 6rneginde
hicbir genetik etkiyi ortaya ¢ikarmamistir. Minnesota Cok Asama-
11/Yonli Kisilik Envanteri’nde (Minnesota Multiphasic Personality
Inventor) olgiildiigi gibi (MMPI; Beer et al., 1998), ikiz ve evlatlik
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ornekler iizerinde yapilan daha ileri bir arastirma, genetik faktorle-
rin ve miisterek ¢evrenin, dini Ortodoksluk ic¢indeki roliinii teyid
etmektedir. Yazarlar, hem kalitsalligin intikali, hem de miisterek
cevreyle ilgili evlatlik arastirma verilerine dayanan, daha diisiik
fakat hala ilimli tahminlerde bulunmuslardir. Mevcut davranis gene-
tik arastirmasi, spesifik tutumlarin inceleniyor olmasina ve drnekle-
re dayanarak, genetik katkilarin 6nemli Olgiide dini tutumlarin ve
degerlerin degiskenligini artirabilecegini gostermektedir.
Dini Davranis ve Belirgin Ozellikler Uzerine Genetik
Davrams Arastirmasi

Loehlin ve Nichols (1976) lise ikizlerinden olusan 6rneklerin-
de, dini aktivite faktoriinii de analiz etmislerdir. Her ne kadar, onla-
rin ilk alt 6rnegi, higbir genetik katkiya isaret etmese de, ikinci alt
ornekleri dini davraniglarda genlerin 6nemli bir rol iistlendigini dile
getirmekteydi. Bu birbiriyle ¢atisan sonuglar, genlerin dini davra-
nislarda da rol alabilecegini ima etmekteydi. Bununla birlikte, sinir-
It yas araligi -lise 6grencileri- ve karakteristik olmayan ornek, elde
edilen sonuclar1 diger popiilasyonlara genellestirebilme imkaninin
da 6niline gecmekteydi. Avusturya’dan toplanan verilerden (Eaves et
la., 1990), (Truett et al. 1992) elde edilen sosyal tutumlarin arabulu-
culuklarin tahlilinde, kilise katilim1 6l¢timiiyle ilgili ikiz korelas-
yonlar1 ve model denemesi sunulmaktadir.

Her ne kadar kii¢iik bir genetik unsur bayanlarda bulunsa da,
erkeklerin kiliseye katiliminda, genetik faktorler kesinlikle hi¢ bir
rol oynamamaktadir. Miisterek ¢evresel sartlar, hem bayanlarin hem
de erkeklerin kiliseye katilimlarindaki ikiz benzerligine, belirgin bir
sekilde katkida bulunmaktadir. Truettet al. (1944) kilise katilmiyla
ilgili Virginia 30.000’den alinmig 5670 ikizin, daha genis akraba
cevrelerinden elde edilen veriler, benzer sekilde analize tabi tutul-
mustur. (bu sonugclar, asagida detayli bir sekilde tartisilacaktir) Ba-
yanlarla ilgili bir ikiz arastirmasi, genetik faktorlerin kisisel dindar-
181 etkiledigini ortaya koymaktadir. S6z konusu genetik faktor, dini
inanglarin 6nemini, zor zamanlarda ruhani huzur arayigini ve ibadet
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& duanin siklik derecesini de kapsamaktadir. (Kendler, Gardner, &
Prescott, 1997).

Carver ve Udry (1997), ergen ikizlerden olusan bir o6rnekte,
ilave genetik etkilerin, dini belirgin 6zellikleri (salience) olusturma-
da vasat bir rol oynadigin1 bulmuslardir. Oysa, genel ¢evresel etki-
ler, degiskenligin asagi-yukari ylizde 40’1n1 olusturmaktadir. Her ne
kadar bu veri, kalitsal olarak aktarilabilirligin ebeveyn kontroliiniin
bir islevi olarak degistigini ifade etse de, bu drnegin hacmi, s6z ko-
nusu etkilesimin dnemini test etmeye izin vermemektedir. (Eaves &
Jinks, 1972) Gelecekteki arastirmalar, 6nemli 6l¢iide daha biiytlik
orneklerle, dindarligin kalitsal olarak aktarilabilirliginin, farkli ¢ev-
relerde ve cinsler arasinda genis 6l¢iide degisiklik gosterdigi hipote-
zini dogrulamaya ihtiya¢ duymaktadir.

Bu arastirmalarin bir ¢ogu, temel ikiz arastimalariyla ilgili si-
nirlamalar segici eslesmeyi olusturmanin imkansizligi, cinsiyet fark-
liliklarmin test edilmesi vb. tarafindan engellenmisti; bu yiizden,
segici eslesmenin 15181nda, farkli dini sahalardaki genetik ve gevre-
sel etkileri belirlemek igin, daha gii¢lii bir arastirma tasarimina ihti-
yac vardir. Benzer sekilde, kisilik 6zelliklerinin, dini sahalara yone-
lik genetik katkilara aracilik ettigi hipotezinin test edilebilmesi igin,
ikizlerden olusan biiylik ornekler gerekmektedir. Bu makale, bir ¢ok
konuya agiklik getirmek i¢in, Virginia 30.000’den alinan dini saha-
lar ve kisilik karakteristiklerinin biiyiik 6l¢lide analizlerini sunmak-
tadir. Bu konular: (a) dini kisisel 6zelliklerin aktarim bigimi, (b)
dini kisisel ozelliklerin kisisel 6zelliklerden nasil farklilik kazandi-
81, (¢) segici eslesme rolliniin, ¢ok sayidaki ikiz akrabaliginda, dini
davranis ve tutumlarin aktarimini nasil etkiledigi (d) cinsiyet farkli-
liklar1 (e) dindarlik ile kisisel 6zellikler arasindaki iligkinin biiytik-
ligi (f) dini davraniglar ve seksiiel tavirlar arasindaki genetik kore-
lasyonlar.
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Dini Yapilarla Ilgili Davramis Genetik Goriisii
METOD
Katilimcilar

14, 781 ikiz ve bunlarin ebeveynlerinin, eslerinin, ¢cocuklari-
nin ve kardeslerinin de dahil oldugu aile liyelerinden olusan,
Virginia 30,000’de yapilan analizler tamamlanmustir. (tepki oranlari
ve demografik bilgi konusunda bkz. Truett et la., 1994) Bu 6rnek,
popiilasyon temelli ikiz Ornekleri igeren Virginia Twin
Registery’den (Virginia Ikiz Sicil Biirosu) ve American Association
of Retired People (Amerikali Emekliler Dernegi) yoluyla tiyelige
alman ikizleri kapsamaktadir. Bu Ornegin neredeyse tamamiu,
(99.8%) Kafkasya kokenlidir. Katilimcilarin 65.8%’1 Protestan,
15.5%’1 Katolik, 3.9%’u Musevi ve 10.3%’linlin ise hangi dine
mensup oldugu belirtilmemistir.

Bunun gibi veriler, hem ilave olan (additive) hem de ilave ol-
mayan (nonadditive) genetik etkileri ve genis ¢apli miisterek ve
miisterek olmayan ¢evresel etkileri iceren karmasik kisisel 6zellik-
lerdeki aile benzerliginin ¢ok ¢esitli modellerini test etmemizi sag-
lamaktadir. Cinsiyet goz Oniine alindiginda, bu akrabaliklar, kusak-
larin iginde ve arasinda 80’nin iizerinde kendine 6zgii korelasyonlar
olusturmaktadir. (ii¢ kusak igindeki korelayonlara, 6rnek biiytikliik-
leri kii¢iik oldugundan 6nem verilmemistir.) Virginia 30,000°de yer
alan bu zengin iligkiler dizini, bireysel farkliliklar tizerindeki gene-
tik ve sosyal etkilerin bir ¢gogunu tahmin etmemize izin vermektedir.

Olciimler/Oranlar

Katilimcilara, demografik bilgiler, saglik, alkol ve uyusturucu
kullanimi, yasam olaylari, kisilik, sosyal destek, sosyal tutumlar ve
psikiyatrik semptomlarla (belirtiler) ilgili sorular1 iceren 16 sayfalik
“Saglik ve Yasam Bi¢imi” adl1 bir anket formu gonderilmistir. Kilise
katilim oraninin yanisira, 28 maddelik sosyal tutumlar envanterin-
deki faktor analizlerinden ¢ikarilan ve bes maddeyi iceren bir 6l¢iim
de, bu analize dahildir. Bu faktor, (a) Ahlaki ¢ogunluk (moral
majority), (b) okul duasi, (c) sansiir, (d) toplumsal ayirim ve (e)
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barigseverlige karsi olumsuz tavirla ilgili tutumlari icermektedir. Bu
Olcege her ne kadar, muglak olmayan bir isim bulmak zor olsa da,
Amerika’da “Dini Dogru” ile belirgin bi¢cimde baglantili olan bir
¢ok tutumu, s6z konusu 6l¢iim somut bir bi¢imde disa vurmaktadir.
Tutumlar envanterinin tamami, tek bir genel muhafazakarlik faktorii
ile hemen hemen ayni olan ve pozitif olarak birbiriyle baglantili bes
faktore ayrilmaktadir. Diger faktorler, liberal seksiiel tutumlari, ver-
gi parasinin 6zverili kullanimu ile ilgili mali tutumlari, savas & ordu
lehine tutumlar1 (promilitary) ve Demokratik-Cumhuriyetci tutum-
lar1 kapsamaktadir. Kisilik sahalar1 Eysenck kisilik teorisinin
siradist (Extraversion), Neuroticism (anormal veya asiri sinirin ta-
mir edilmesi) ve Psychoticism boyutlarin1 degerlendiren, kisa 6l-
climlere (Dr. Eysenck’in yardimiyla, Eysenck Kisilik Anketi’den
secilen maddeleri kullanarak) dayanmaktadir. Impulsivite
(impulsivity) burada oldugu gibi 6l¢tilmiistiir.
Tablo 2
"Virginia 30.000" de Tek ve Cift Yumurta ikizlerin Tu-
tum ve Kisilikleri Arasindaki Korelasyon

ILISKI

Ozellik [ MZF |MZM |DZF |DZM |DZFM |SPOUSE

Dini Uyelik |0.774 |0.673 [0.653 [0.71 |0.650 0.677

1,213 |431 |632 252 702 3,81

"Dini Dogru" 0,499 0,472 |10,31 10,224 |0,236 0,452

1,739 |765 [1,08 |556 1,239 4,692

Kiliseye Y5- | 3 500 [0.502 |0.402 |0.387 |0.296
nelim 0.707

1,863 | 772 |1,165 |575 1,31 4,837

Disadoniikliik | 0.507 [0.471 10.115 |0.144 |0.114 0.004

Norotizm 0.419 |0.366 |0.247 |0.184 |0.105 0.088

Psikotizm 0.325 [0.210 |0.097 |0.167 |0.111 0.100

1,555 |677 939 492 939 4,099
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SONUCLAR
Dini Sahalarda Kalitim Sablonlarinin Mukayesesi

Tablo 2, dini ve kisilik alanlarinda bir dizi oranla ilgili olarak,
ikizler ve esler arasindaki korelasyonlar1 ozetlemektedir. Farkli
arastirmalardan alinan veriler de, tabloda yer almistir. Zira, dini
sahalarla kisisel ozellikler arasindaki ikiz korelasyonlarmin dogru-
dan mukayeseleri, bu sahalarin aktarilma bi¢imlerini mukayese et-
me ve karsilasgtirma imkanini temin etmektedir. Ayni sekilde, ev-
lenme ile ilgili korelasyonlarin dahil edilmesi, baz1 degiskenler ara-
sindaki secici eslesmenin kafa karigtiran etkisi konusunda, okuyu-
cuyu uyaracaktir. Dini baglilikla ilgili veriler, Avusturalya ikiz Sicil
Biirosuna rapor edilen daha kapsamli bir dizi istatistikten segilerek
alimmugtir. (N= 3,810 ¢ift). (Faves et al., 1990; Truett et al., 1992)
Dini baglilik, sira veya derece gosteren (ordinal) bir degisken olma-
digindan, rapor edilen “korelasyonlar”, gercekte belirsizlik katsayi-
larinin (U) kare kokleridir ki, (U) burada, nominal verilerden olu-
san iki tarafli tablolarda, kategoriler arasindaki iliskiyi 6zetlemekte-
dir. Bu istatistik, iki tarafli tablolarin hiicrelerinin, marjinal araglar-
la, dnceden tahmin edilebilme derecesini yansitmaktadir. Uygula-
mada, elimizdeki veriler i¢in, belirsizlik katsayilarinin (U) istatisti-
ginin kare kokleri, islenmemis kategori kodlari, sira veya derece
gosteren (ordinal) degiskenler olarak kullanildiginda elde edilen
iriin-an1 & sonug-an1 (product-moment) korelasyonlarina, oldukga
yakindir. (daha detayh bilgi icin bkz. Eaves et la., 1990) Geri kalan
veriler, Virginia 30,000 arastirmasina dayanmaktadir. Goreceli ola-
rak daha biiyiik 6rnekler, degiskenler tizerindeki bulgulardaki farkli-
liklarin, muhtemelen tek basina secilmis farkliliklar olmayabilecek-
leri anlamina gelmektedir.

Farkli dini sahalarda ikiz korelasyonlarinin mukayesesi, ii¢
“dini” 6lgimiin aktarimindaki 6nemli farkliliklart ortaya ¢ikarmak-
tadir. Hepsi, belirgin secici eslesmeyi gosterip, es se¢imi siirecinde
dinin ¢ok 6nemli bir rol oynadigina isaret etmektedir. Evlenme ile
ilgili biiyiik korelasyonlar, evlenme etkilesiminin mevcudiyetine de

Dicle Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010/2. ¢. 12, sayi- 2



Dini Baglilik, Tutum, ve Davranislar Uzerindeki Biyolojik ve Sosyal. 163

atfedilebilir. Bununla birlikte, evlenme etkilesiminin davranisina,
bu makalenin sinirlar1 i¢inde yer vermek zordur. Bu yiizden, basitlik
icin, evlenme korelasyonunun, daha sonraki modellemenin amagla-
ria yonelik segici egslesmenin bir sonucu oldugu farzedilecektir.

Bekledigimiz gibi, dini baghilifa yonelik ikiz korelasyonlari,
MZ ve DZ ikizleri arasinda belirgin bir sekilde farklilasmamaktadir.
Yani, dini baglilik, kusaklar arasindaki aktarimi tamamen kiiltiirel
olan bir degiskenden beklenilen hususlara son derece benzemekte-
dir. Kadinlarda, genetik faktorlerin ¢ok kii¢lik bir rol oynayabilece-
gini ima eden DZ benzerliginde kiiciik (ve istatistik acidan 6nemli)
bir azaltma bulunmaktadir. S6z konusu rol, muhtemelen, hangi ¢o-
cugun ebeveynlerinin dini geleneklerini izlememeye karar verece-
gini belirlemesi olabilir. Bu kiiciik etki, dini bagliliga yonelik karsi
koyulmaz etkiye ragmen, genetik olmayan aktarimlardan biridir.

Dini baghlikla ilgili bulgular, Dini Dogrulugun & Diiriistlii-
giin 6geleri olan, sosyal tutumlar ve kilise katilimiyla ilgili bulgular-
la, agik bir tezat icinde bulunmaktadir. Her iki vak’ada da, MZs
korelasyonlariyla kiyaslandiginda, DZ korelasyonlarinda, dine ger-
cekei & uygulanabilir & makul yatirim s6z konusu oldugunda, ge-
netik faktorler i¢in daha fazla rol anlamina gelen O6nemli bir
azal(t)ma vardir. Bu ylizden, her ne kadar dini baghiliktaki farklilik-
lar, daha ¢ok kiiltiirel farkliliklar1 yansitsa da, dini tutum ve uygu-
lamalardaki farkliliklar, bir parca daha biiyiikk genetik bir unsuru
gostermektedir. Bu bulgularin, bireysel dini farkliliklarin meydana
getirilmesinde, ¢evrenin ¢ok 6nemli roliinii imkansiz kilmadigini
vurgulamak énemlidir. MZ ikiz korelasyonlari, birlikten & biitiin-
likkten son derece mahrumdur. MZ ikiz ciftlerindeki boyle farklilik-
lar, sadece dogumdan once ya da sonra, daha kisa, ya da daha uzun
donemli ¢evresel olaylarin bir sonucu olarak ortaya ¢ikabilir. Bu
farkliliklara, tek yumurta ikiz ¢iftinden birisini, ayn1 genleri payla-
sip, ayn1 evde biiyiidiikleri halde, digerinden farkli gosteren dl¢iim
hatalar1 da dahildir. (Eaves, 1982)
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Dini Dogruluk & Diiriistliik 6l¢timiine ve kilise katilimina yo-
nelik olarak, DZ ikizleri korelasyonunun, MZ ikizleri korelasyonun
yarisindan daha biiylik oldugu ortaya ¢ikarilmistir. Bu durum da,
bizlere bu dl¢limler iizerinde, hala 6nemli miisterek ¢evresel etkile-
rin bulunabilecegini ifade etmektedir. Bunun yanisira, esler arasin-
daki biiyiik korelasyon MZs’ye oranla DZ ikizleri arasindaki gene-
tik korelasyonu yiikseltmis de olabilir. Her ne kadar gercekte hig
biri bulunmasa bile, bu durum, miisterek ¢evresel etkilerin goriiniis-
te benzer oldugu izlenimini vermektedir. (bkz. Asagidaki analiz)
Martin et al. (1986) sosyal tutumlara yonelik segici eslesmenin,
Londra ve Avusturya’dan alinan ikiz 6érneklerde, miisterek ¢evrenin,
sosyal tavirlarin genel tutuculuk faktoriine goriiniirdeki biitlin katki-
sini1 agiklamaya yetecek dlgiide biiyiik oldugunu gostermisti.

Ozetle, dini baghliktaki ailevi benzerligin, aslinda beklendigi
gibi, kiiltiirel oldugu goriinmektedir. Oysa dini tutumlar ve davra-
niglar, miisterek ve miisterek olmayan g¢evrenin yani sira, ilave
additive genetik etkilerden de etkileniyor goriinmektedir. Dini inang
ve uygulamalarin aktarimi ya da kalitimi konusunda sosyolojik ve
davranig arastirmalari, genetik etkileri de arttk gérmezden
gelemiyecektir.

Dini Alanlar ve Kisilik Ozelliklerinin Aktarilmasmm Mu-
kayesesi

“Dini” degiskenlerle ilgili sonuglar, kisilikle ilgili sonuglarla
belirgin bir sekilde tezat i¢indedir. Kisilikle ilgili toplam korelas-
yonlar, dinle ilgili korelasyonlardan daha kiigiiktiir. Ancak, s6z ko-
nusu farkliliklar o noktada bitmemektedir. Kisilik i¢in, DZ ikizleri-
nin korelasyonlar1t MZ c¢iftleri i¢in elde edilen korelasyonlarin yari-
sin1, arada bir gegcmektedir. Bu bulgu, ayn ailede ikizler tarafindan
paylasilan c¢evrenin, kisilik farkliliklar1 iizerinde hissedilebilir bir
etkisinin olmadigin1 ifade etmektedir. (bkz. Ornegin, Eaves, 1982)
Sayet, DZ ikizleri i¢in kisilikteki korelasyonlar, MZ ikizleri kore-
lasyonlarmin yarisindan daha az olursa, additive olmayan genetik
etkilerin, (nonadditive) (baskinlik & ve/yahut benzer gen
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epistasileri) kisiligin genetik mimarisinde onemli unsurlar oldugu
anlamina gelecektir. (Eaves et al., 1989) Din ve kisilikle ilgili bul-
gular arasindaki son bir 6nemli farklilik, esler arasinda bulunan ve
kisilikle ilgili olan, neredeyse sifir korelasyonda yatmaktadir. Bu-
nun gibi kii¢iik korelasyonlar, {i¢ adet kisilik boyutuna yonelik ola-
rak bulunmaktadir. Sayet, (1) gizli (latent) yahut, (2) birbiriyle bag-
lantil1 olan degiskenlere degil de, esasen (3) kisilikle ilgili fenotip’e
dayandirilirsa, (Heath et la., 1985) s6z konusu degiskenler, aile tiye-
leri arasindaki korelasyonlar ilizerinde, ¢cok daha fazla etki sahibi
olabilirler. Bu durum, tasnifin ¢ok 6nemli oldugu “dini” 6l¢iimlerle
ilgili vak’adan oldukc¢a uzaktir.
Diger lliskilerle Ilgili Bulgular1 Genellestirme ve
Assortative Eslemenin Rolii

Sekil 1, genetik faktorlerin rolii hakkinda daha az tartismanin
yasandig1 fizik boylarina (stature) kiyasla, kilise katilimiyla ilgili
(cinsiyet esasina gore biraraya getirilmis) akrabalar arasindaki kore-
lasyonlarin sablonunu gostermektedir. Biyolojik iliskilerle (sekilde
asagida yer alan korelasyonlar) ilgili, kilise katilim1 korelasyonlar
ve fizik boy arasinda, pek zayif biyolojik ve sosyal iliskiyle beraber,
azalan bir benzerlikle ilgili ayni tiirden bir sablonu gosterdiklerine
dikkat edilmelidir. Evlilik yoluyla kurulan iliskiler icin ise, esler
arasindaki korelasyondan baslayarak, kilise katilimina yonelik se¢i-
ci eslesmenin, fizik boy icin goriilmeyen kapsamli bir etkisi miisa-
hede edilmektedir. Bu yiizden, aile benzerligi konusunda tasnifin
rolli, dini davranisin devamini ve aktarimini anlamak icin atilan
adimlarda, en basta gelen bir faktorlerden biridir.

Gizlilik modeli (Stealth Model) olarak adlandirilan model,
genlerin ve ¢evrenin etkilerindeki secici eslesme ve cinsiyet farkli-
liklar1 karsisinda, biyolojik ve kiiltiirel kalitimla ilgili olduk¢a genel
bir modelin 6rnegidir. Bu model, Maes et al tarafindan (1997) de-
tayli bir sekilde tanimlanmis ve Virginia 30,000’den alinan body
mass index’deki verilere uygulanmistir. Bu etkiler, genlerin additive
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ve baskin etkilerini, ebevenylerden g¢ocuklara aktarilan g¢evresel
faktorleri ve eslerin miisterek ¢evre ve arkadas cevresi tasnifci es-
lesme ve ailelerin olusturmadig: etkilerle ilgili arta kalan etkileri
kapsamaktadir.

Korelasyon

Correlation
0 01 0.2 0.3 0.4 0.5 0.6 0.7 0.8 0.9

MZ
Sib

MZ Avunc

HEPhysical
Stature

E Church
Attendance

MZ cousin

Spouse

Sib-in-law

MZ spouse

MZ ad unc

Sekil 1
“Virginia 30.000” de fiziksel ozellik ile kiliseye katilim
arasindaki korelasyon
Modelin tamami, bu etkilerin hepsinin zorunlu olarak cinsel-
lige bagli olarak miimkiin oldugunu gosterir. Model, genetik ve

cevresel etkilerin soylarda karsilikli iligkili olacagmni, c¢iinkii ebe-
veynin ailesel gevreye hangi dini etkilere sahip oldugu 6nemlidir.
Ham olarak zigot doniisiimiiniin (Z-transform) agirliklt metot olarak
enaz alaninin kabul edildigi (cinselligin paylagiminda)yas-uygunluk
iligkisi, aileye benzer bir bilesene sahip olmasi tahmin edilir. Sinir-
lanmayan karmagik lineer olmayan parametre degerleri, biyolojik ve
kiltiirel kalittmin kolayca diger paket modeller yoluyla ele alinma-
masindan dolayl, Mx bilgisayar programi kullanilmistt (Neale,
1997).

Tablo 3’te cesitli genetik ve cevresel degiskenlerin erkek ve
kadinlar {lizerindeki katkilar1, farkli iki “dini” Olgekle, kiliseye ka-
tilma (churce attendance) ve dini dogruluk tutumlar1 (Religious

Dicle Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010/2. ¢. 12, sayi- 2



Dini Baglilik, Tutum, ve Davranislar Uzerindeki Biyolojik ve Sosyal. 167

Right Attitudes) 6zetlenmistir. Biz, bu iki cinsellik tizerindeki katki-
lar1 ¢izelgede sunduk.

Genetik faktorlerin rolii biiyiiktiir, fakat kiliseye baglanma
ile yetiskinin dini davranis gelisiminde ¢ok biiyiik bir 6neme sahip
oldugu anlamini tasimaz. Genetik faktorlerin katkisi, segici esles-
menin (assortative mating) etkisi belirgin bir sekilde géze ¢arpmak-
tadir. Cesitli yapilar iceren additive genetik etkiler (dahil olan ge-
netik unsurlar), kiliseye baglanmada erkekler arasinda % 19, kadin-
lar arasinda % 18 oraninda bir sonugla agiklanmistir. Sayet biz ge-
netik doniisiimde baskin goriinen katkilar1 dahil edersek, genetik
faktorlerin kadinlarda yaklasik olarak % 30, erkeklerde ise % 23
oraninda énemli oldugunu goriiriiz.

Tablo 3
Kilseye Baghlikta Cesitli Bilesenler ve Sosyal Tutumlarda
“Dini Dogrular”

Kiliseye Katihm | Dini Dogruluk

Bilesenler Erkek Kadin | Erkek  Kadin
Genetikligi Iceren | 14.5 14.0 35.8 17.3
Cesitlilik 4.4 4.2 30.1 14.3
Genetikligiloer- | 55 | 118 | 16 | 89
meyen
Dikey Kitltiirel 3.0 4.4 33 0.1
Aktarim
Ortak Cevre Pay- | yeq | 457 | 00 6.9
lasimi
Tek Cevre 50.5 40.9 51.0 51.7
Genetik-Cevresel
Farklilik 7.5 9.0 -21.8 0.9

Simdiye kadar aile bireylerinde tek etkili unsurun biiytik 6l-
clide ¢evresel unsurlarda oldugu, yaklasik olarak bu degisimin % 41
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ve % 51 oranlarinda erkekler ve kadinlar arasinda uygunlukla agik-
land1. Ailelerin ¢ocuklarinin degisimi iizerinde (% 3) ve torunlarinin
degisiminde (% 4) oraninda kiigiik, fakat 6nemli cevresel etkileri
vardir. Bununla birlikte, bu oldukga kiiclik etkiler, cocugun ebevey-
ninin dini pratik ¢evresine donilisiimiinde genler arasi ve g¢evrenin
belirgin olarak degisiminde oldukg¢a ortak etkileri vardir (kadinlarda
% 9, erkeklerde % 8). Burada ¢evrenin kardesler ve ikizler tizerinde
onemli derecede etkisinin paylasildigini (anilan siraya gore % 16 ve
% 17), kendi ailelerinin dini davranislar lizerinde dogrudan etkisinin
olmadigin1 gosterir. Bununla birlikte evlat edinmede genetik olma-
yan aktarimlar i¢in énemli bir delildir (“dikey ve kiiltiirel kalitim”;
Cavalli-Sforza & Feldman, 1981). Genotip-gevresel korelasyon
etkilerinin bilegkesi olarak bu katkilarn toplam doniigiimdeki etkisi-
ne oranla kiiciiktlir. Biitiin bunlar sdylendigi zaman, biz kisa donem
davranigindaki doniisiimii igeren, aile bireyleri tarafindan paylasil-
mayan, tek bireyler {lizerinde cevresel tecriibelerin doniisiimiinde
biiyiik 6l¢iide tek katki olarak buluruz.

Dini Dogrular faktorii bulgularinin 6zeti, bir ¢ok belirgin
faktordeki tek ¢evre faktoriindeki gergege benzer; fakat biz, bir sey
tizerinde genetik faktorlerin biiylik 6lciide roliine dikkat ¢ektik. Ay-
rica, paylasilan ¢evrenin katkisi, bu bireysel farklilik turtumlarinda
daha az 6nemi vardir. Sayet model dogru ise, erkeklerde G X E
(Genetik X Cevre) korelasyonunda negatif bir deger vardir ; ¢ocuk-
lar sosyal etkiler sonucu ailelerine kars1 tepki gosterirler. Iki dini
degiskenin aktariminda cinsellikte farkliliklar vardir. Bu yiizden bu
parametrelerin her iki uygunluk modeli parametrelerinde de oldugu
tahmin edilmektedir. Sonug¢ olarak, kadinlarda additive olmayan
genetik faktorlerin her iki durumda da baskin oldugu, 6nemli 6l¢iide
genetik unsurlarin bulundugu ortaya ¢ikmaktadir.

KIiSILiK VE DIN ARASINDAKI ILISKI

Baz1 dini degiskenlerin her ne kadar sadece genetik unsurla-
rin yol agtig1 gercegine sahipken, biz, kisilik ilizerinde bilinen gene-
tik etkilerin, dinin tizerine atifta bulunup bulunmadigini kendimize
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sorduk. Farkliliklar verilerek, kisilik ve din ile ilgili aile modelinde-
ki benzerlik taslak olarak verildi ve aradaki muhtemel olmayan ilis-
ki de her seyiyle belirtildi. Biz Tablo 4’te korelasyonlar1 6zetledik
(Yasa gore lineer ve lineer olmayan iligkileri dogruladik).

Tablo 4
Kiliseye Baghlik ve “Dini Dogruluk” Tutumlarimin Karakteristik Kisilik Tutumlariyla
Korelasyonlar:

P E N L
Kon
Impuls | Cinsiyet | Tutum | Askeri | Dem- | Dini
Tutum Yon. | Cumh | Dogruluk
Kiliseye
Katihm

Bayanlar |0.111 |-0.007 | 0.062 |-0.055|0.021 |-0.460 |0.035 |0.066 |-0.09 |0.224

17,064 | 16,753 | 16,997 | 17,202 | 16,876 | 16,976 | 16,891 | 16,822 | 16,642 | 16,791

Baylar 0.106 |-0.042 | 0.077 |-0.043|0.046 |-0.426 |0.092 |0.068 |-0.070|0.203

Dini
Dogruluk

Bayanlar | 0.076 |0.004 |-0.066 | -0.126 | -0.041 | -0.355 |-0.225 |0.325 |-0.204 |-

16,898 | 16,657 | 16,839 | 16,981 | 16,653 | 17,019 | 17,016 | 16,968 | 16,758

Baylar 0.053 |-0.011 | -0.041 | -0.110 | -0.029 | -0.370 |-0.228 [ 0.346 |-0.189 |-

11,501 | 11,381 | 11,472 | 11,547 | 11,402 | 11,586 | 11,622 | 11,581 | 11,484

Not: P=Psikotisim E= Disa déniikliik N= Neuroticism L=Yalan Olgegi (Lie Scala)
Impuls= Impulsivity. Dem-Cumh= Demokrasiyi diger politik ideolojilere Tercih et-
me durumu.

Biz Tablo 4’te (yaslara gore lineer ve lineer olmayan iliskileri
dogruladik). Iki “dini” degiskeni (kiliseye baglhlik ve Dini Dogru-
larla tipik olarak iliskisi olan tutumlar1) ve Eysenck Kisilik Anke-
ti’nin (P, E, N and L ) kisaltilmis formundaki puanlardan elde edi-
len kisilik ve tutumsal faktorleri 6zetledik: Cinsel iliskiye izin veren
tutumlar; bencil olmamay1 dogrudan etkileyen yabancilara yardim
etme ve barmmalarini saglama gibi olumlu tutumlara sahip olma;
giiclii Cumhuriyet ve Demokrasi taraftarligi; militaristik tutumlarin
karsisinda olma ve idam cezasina tepki gosterme.
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Kisilikle birlikte tiim korelasyonlar olduk¢a diisiik ve ¢ogun-
lukla 0.1°den kiigliktiir. Bu sonuglara gore kiliseye baglanmada,
kisiligin farzedilen etkisi oldukc¢a kiigiiktiir; 6yle ki Esenck’in 6l-
¢limiinde elde edilen kisilik iizerinde etkisi bulunan temel dis etki-
lerdeki bulgulardan olduk¢a uzaktir. Her iki dini dlgekteki dini ko-
relasyonu saglamada basarisiz olmustur. Erkek ve kadinlarda dini
dogrular faktorii ararsindaki korelasyonlar, kisilikte bulunan unsur-
lardan ¢ok az miktarda daha biiyiiktiir, fakat oldukca kiiciik deger-
dedir (-0.13 ve -0.11).

Bununla birlikte, kiliseye baglilik, dini dogruluk faktorii ve
sosyal tutumlar arasindaki korelasyonlar oldukga yiiksektir. Ozellik-
le kiliseye baglilik ile cinsel tutumlara miisamahali olma arasinda
belirgin bir biiyiikliikkte olumsuz korelasyon vardir | 0.41 | ), kilise-
ye baglilik ile cinsel miisamaha, yliksek derecede maddi tutumlara
sahip olma, militaristik tutumlar ya da Demokrat-Cumhuriyetgi po-
litika ideolojileri arasinda yiiksek korelasyon yoktur. Bunun yanin-
da dini dogrularin bu faktorlerle daha gii¢lii ilimh bir iliskisi bulu-
nurken (-0.23 ve -0.23); “bencil” olmamakla birlikte maddi tutumla-
ra sahip olma ve vergilendirme ile askeri tutumlar arasinda 1liml
pozitif korelasyon (0.33 ve 0.35) ve Demokrasi karsiti Cumhuriyet-
¢i ideolojik politikalar arasinda 1limli negatif korelasyon vardir (-
0.20 ve -0.19). Tiim bunlarin anlami, her iki cinsellikte yaklasik 20
seviyelerinde 1limli korelasyon oldugu gibi, Cumhuriyet¢i olma,
Kiliseye Baglilik ve Dini Dogruluk faktériinde dikey (orthogonal)
bir ilisinin olmadigin1 kabul etmek gerekir.

Kisilik Ozellikleri Ve Tutumlari Ile Dini Alanlar Arasinda
Genetik Korelasyonlar

Kiliseye baglilik ve cinsel tutumlar arasindaki korelasyon,
bize genetik faktorler olmaksizin bu iliskinin ve dahil olan gevresel
etkilerin sonuglarimin yansimasinin nasil bu kadar uzak oldugu so-
rusuna yoneltti. Olgiimler arasindaki korelasyon sebepleri, kullani-
lan ¢ift analoji durumlarinin tek degiskenlere dahil edilerek boliim-
lere ayrilabilir. Tablo 5, kiliseye baglilik ve cinsel tutumlarin kore-
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lasyonunu (“Traitlerin kesisimi” korelasyonu) ve Virginia 30.000
ile caprazlama ikizlerin korelasyonunu verir. ikizlerin yansittigi
korelasyonda genler, paylasilan ¢evre ve tek cevre etkileri goriiliir.
Ikizlerin kiliseye baglilik ve erkek/kadimnin sahip oldugu tek genetik
tutumlar ve paylasilan ¢evresel etkiler iki 6l¢limii de etkilediginden,
tek cevre faktorlerinin sadece ikizlerin korelasyonunda katkisi var-
dir (daha fazla detay igin bkz. Polamin et al., 1997, pp.301-303)

Verilerin tiim analizinin daha fazla istatiksel bigimi ileride
yayinlanacak konular arasindadir; bununla birlikte, bu beklentilerin
1s1ginda tabloda incelenen veriler amacimiz i¢in olduk¢a Onemli
olan iki farklilig1 ilham eder: (a)Bireylerin kiliseye baglanmalarinda
ve miisamahakar olmada capraz-tek yumurta ikizi-trait korelasyo-
nundan daha biiyiiktiir (erkeklerde -0.43 vs.-0.33 ve kadinlarda -
0.46 vs. -0.36); ve (b) capraz-ikiz-capraz-tarit korelasyonlarinda tek
yumurta ikizleri ¢ift yumurta ikizlerinden daha biiyiiktiir(erkeklerde
|-0.33| [-0.21| ve kadinlarda |-0.36| |-0.22 . Diger bir sekilde
ifade edilirse bu bulgular sunu ima eder: (a) Olgiimler arasindaki
baz1 korelasyonlar, bireylerin tek c¢evresel tecriibeleri sebebiyle
birayler arasindaki korelasyonlar tek zigot ikizlerine (Mz twins)
gecer; ve (b) Kiliseye baglanma ve genetik faktorlere bagli olan
miisamahakarlik (permissiveness) arasindaki korelasyonun biiyiik
bir kismi, capraz ¢ift zigot korelasyonlar1 (cross DZ correlations),
capraz tek zigot korelasyonlarindan (cross-MZ correlations) daha
diistiktiir.

Tablo 5
Kiliseye Katilim ile Liberal Seksiiel Tutumlar Arasindaki
Karsihkh Capraz iliskiler
Ikizlerin Karsihkh Korelasyonu Ikizler icinde Korelasyon

MZF | MZM | DZF | DZM | DZFM | Erkekler | Kadinlar

036 | 033 | 022 | 0.21 0.19 0.43 0.46

1,688 | 741 1,045 | 524 1,201 11,496 16,976
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Not: Kisaltmalar su sekildedir: MZF: Tek Yumurta fkizi
Kadinlar, MZM: Yumurta Ikizi Erkekler, DZF: Cift Yumurta
Ikizi Kadinlar, DZFM: Cift Yumurta ikizi Erkek-Kadilar

TARTISMA
Genetik ve Cevresel Etkilerin Dindarlik Uzerine Etkileri

Yaymlanmis inceleme ve analizlerin 6rneklem ve olgtimleri-
nin heterojen se¢cmeler olmasiyla bizim bazi ampirik iddialar1 sap-
tamaya gotiiriir. Dinin kendi alani i¢indeki doniisiimde belirgin kali-
tim modelleri vardir. Dini bagliliktaki donilisiimiin daha ¢ok sadece
kiiltiirel olmasi sasirtic1 degildir. Biz yine de baz1 genetik faktorlerin
cocuklar tarafindan kendi ailelerinin dini goriislerini takip etmele-
rinde etkili olup-olmadigini bu tarz gelistirilen test ve modellerde
diistinebiliriz. Virginia 30.000 deki veriler, bu diisiincenin test edil-
mesine goreceli olarak (relatively) imkan verir. Diger taraftan kili-
seye katilim ve yonelimde tasnif¢i eslesme ve aile gevresi yoluyla
elde edilenlerin 6tesinde genetik kalitim derecesi degisiklik goste-
rirken, normal olarak Dini Dogruluk yoluyla benimsenenlerden da-
ha fazla tutucu dini degerleri benimser. Olgmiis oldugumuz hemen
her seyde en biiylik degisken unsur, aynm aileye mensup lyelerin
cevresel farkliliklara -sahip olmalarinda- gorilmiistiir. Additive
genetik faktorlerin ¢ogunlukla etkili oldugu cinsel farkliliklar
g6zoniinde bulunduruldugunda, sosyal tutum olarak kadinlarin Dini
Dogruluk ve kiliseye katilmalarinda genetik unsurlarin biiyiik 6l¢ii-
de katkis1 vardir.

Dini 6l¢iimlerdeki farklilik sebepleri, bu ikisi arasinda tespit
edilen/bulunan 6nemli farkliliklar ve bu kisilikler karsilastirildi.
Genetik olarak ele alininca kisilikteki aile benzerligi diisiiniildiigii
kadar biiylik degildir. Dini davranis ve tutumlar arasindaki biiytlik
korelasyonlar, genetik olmayan unsurlardan biraz daha biiytiktiir.
Ayrica giftler arasindaki kisilik korelasyonlar1 oldukga kiigiiktiir ve
kisilikte es secimi siirecinde baglica tasnif¢i eslesme roliiniin zayif
oldugunu gosterir. Cifler(mates) arasinda dini davranis ve tutum
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korelasyonlarinin biiyiik olarak bilinmesinin aksine, bunlar tek yu-
murta ikizlerine (monozygotic twins) gegse bile, ( birbirlerinden
farkli olduklarindan) aralarinda mukayese yapilabilir. Bu korelas-
yonlar, kiliseye baglilik ve Dini Dogruluk faktoriinde énemli 6lcilide
genetik unsurlarin katkis1 oldugunu gosterir.

Dindarhk, Kisilik ve Sosyal Tutumlar Arasindaki
Korelasyonlar

Kisilik ve dindarlik arasindaki uyusmazlik tamolarak belirgin
olmamakla birlikte suras1 agik¢a bellidir ki, Eysenck’in diizenledigi
klasik dlgtimlerde oldugu gibi, kisiligin boyutlarinin sadece bir bo-
limiine isaret etmektedir. Kilseye katilma ve dini degerlerdeki bu
bulgular kisiliklerde farklilik arz eder. Bununla birikte, degerler ve
dinin daha fazla kompleks etiolojisinin sosyal kesisme ve kiiltiir
yoluyla kisiligin alt katmanlarinda farklilagmalarin olacag teorileri-
ne ragmen, onlar bunda israr etmediler. Oldukga biiyiik bir 6rnek-
lemde temel kisilik boyutlar1 ve dindarlik arasindaki korelasyonlar,
hayal kirikligina diisiirecek kadar kiigiiktiir. Bu iki alan belirginlige
sahiptir ve neredeyse kalitimin etkisinden bagimsizdir.

Arastirmalar, Eysenck’in kisilik 6zellikleri ile dindarlik ara-
sindaki iliski hakkinda bilgi edinmek i¢in oldukga biiyiik bir 6rnek-
lemi temsil eden Virginia 30.000 {izerinde calistilar. Yapilan ilk
caligmalar géstermistir ki, dindarlik ile néroticism’in 6zellikleri ve
disadoniikliik arasinda bir iligki yoktur. Fakat, 6nemli bir istatiksel
rapora gore, dindarlik ile psikoticism3 (psychoticism) arasinda dii-
stk oranda bir iliski vardir (review in Francis, 1992). Virginia
30.000 deki veriler, kiiglik orandaki bu bulgular1 desteklememekte-
dir, fakat erkek ve kadinlarin kiliseye katilma ve psikoticism arasin-
da pozitif korelasyon bulunmustu. Bununla birlikte tiim bulgular,

% Psikotiklik (psychoticism) : Eysenck’in ii¢ farkh kisilik tipini (normal,
sizofrenik ve manik-depresif) birbirinden ayirt etmek i¢in gelistirdigi bir kisilik
boyutu faktorii.(Selcuk Budak, Psikoloji S6zItigii)
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kisilik alanlarinin dindarlikla diistik oranda iligkili oldugu gercegini
vurgular.

Virginia 30.00 deki diger olciimlerle birlikte, dini alanlarin
(domains)kisilik alanlarindan daha ¢ok sosyal tutumlarla daha yiik-
sek derecede iligkili oldugunu gosterir. Baslangicta aragtirmanin
verileri, kiliseye katilma cinsel tutumlara karsi miisamahali olma
arasindaki cevresel korelasyonda oldugu gibi, baz1 negatif genetik
ortakligin varligina isaret eder. Bu genetik ortaklik, kiliseye katilim
ile cinsel tutumlar arasinda ayni genlerin her ikisinde de kismen
etkisinin olabilecegi gergegini ima eder. Arastirmayi olusturan bu
bulgular, her iki sosyal kontrol modelinde ve genlerin hormon dii-
zeyleri ile dine istiraklerinin 6l¢imiinii iceren biososyal modeller,
dindarligin evlilik Oncesi sekstiel aktivite ve daha az seksiiel tutum-
larla iligkisini gosterir (Forste & Heaton, 1998; Thornton &
Camburn, 1989).

Sinirlamalar ve Talimatlar

Olciim. Her ne kadar calismalar, genetik faktorlerin bazi dini
alanlara katilma ihtimalinin diisiik oldugunu gésterse de, bir ¢ok
teorik ve operasyonel sonuglarin oldugu belirtildi. Ikizlerin davra-
niglarin1 kapsayan genetik arastirmalar, kiliseye baglanma ve katil-
mada oldugu gibi birbiriyle oldukga i¢ igedir. Ayrica, bazen daha
cok anlasilmasi gili¢ ve kesin olmayan Olc¢ekler kullanilmistir. Din-
darligin 6l¢limiiniin zor olmasinin yaninda, ayrica buna genetik dav-
ranis calismalarmin parametrelerinin etkileri eklenmistir. Olgegin
giivenirliginde ortak olmayan (paylasiimayan-nonshared) ¢evre un-
suru, analizlere dahil edilmemistir, boylece kalitimla ilgili varsa-
yimlarda paylasilan ¢evrenin ya da her ikisinin bunun etkisini azal-
tip azaltmadigi dikkate alinmamustir.

“Dindarlik” ile ilgili yapilan gesitli dini 6lgeklerin glivenirli-
ginde ve bu degiskenlerin duyarliliginda sosyal taleplere vurgu
gbzardr edilmistir. Ayrica, tiim sosyal bilimlerde yatay ve dikey
kiiltiirel doniistimde (intra and cross-cultural variation) dinin olu-
sumuna yol acan ihtimal dis1 seyler, tatmin edici bir sekilde belir-
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tilmistir (Hood, Spilka, Hunsberger, &Gorsuch, 1996). Halihazirda-
ki bu ¢alisma, Judeo-Hristiyan gelenegi ile sinirlandirilmig ve bura-
daki kalitimsal farklarla ilgili sonuglar, zorlama (yapilarak) diger
dinlerin arkaplani (background) olarak genellestirilmistir. Yazarlar,
burada sunulan analizlerdeki 6rneklemin Caucasian ailelerinden
olustugunu ve bunlar1 olusturanlarin ¢ogunun A.B.D’nin Giliney
bolgelerinden geldiklerini, o ylizden bu bulgularin, 6zellikle de Dini
Dogruluk faktoriinlin genellestirilmesinin kabul edilemeyecegine
isaret ettiler. Gelecekte yapilacak olan aragtirmalarin baglica amaci,
genetik davranis arastirmalarinin tamamen goézardi edildigi dinin
karmasikligini ele almak olmalidir. 30 yili askin bir siiredir din psi-
kolojisindeki empirik ¢alismalarda, i¢ glidiimlii ve dis giidiimlii yo-
nelim aragtirmalarinin kullanimi hakimdi ve ¢ok boyutlu amaclara
sahip bir ¢ok taslak rafa kaldirilarak (wayside) bir kenara itilmistir.
Gorsuch (1994) tarafindan yapilan I¢ giidiimlii ve D1 giidiimlii yo-
nelimler, genetik yaklasim igin uygundur, ancak I¢ giidiimlii/Dis
giidiimlii yonelim ( I/ E description), 6rneklerle 1yi diisiiniilerek
kritik edilirse, teorik ve gerceklesmesi bakimindan siiphelidir
(Kirkpatrik & Hood, 1990). Bu ylizden dinin tanimlanmasinin zor
olmasiyla birlikte, arastirmalar davranis (e.g., ritual), inan¢ (e.g.,
spiritual) ve tecriibe (e.g., mistical) gibi daha genel yapilara vurgu
yapmalidir. Dindarligin ¢ok yonlii boyutlarinin 6l¢iimii zordur, fa-
kat bu konularin ele alinmasi gerekir.
Tasnifci Eslesme ve Evlilikteki Etkilesim

Viriginia 30.000 deki spesifik genetik ve gevresel unsurlarin
icinde kalitimi tasvir etmek/belirlemek i¢in kullanilan modelde,
esler arasinda bulunan tasnif¢i eslesme korelasyonundaki etkilesim-
den daha biiyiik oldugu varsayillmisti. Ayrica, aile dindarliginin,
cocuklarin dindarlig {izerindeki etkisinin sadece tasnif¢i eslesmede
genetik bir sonugla olabilecegini sdyler. Ikizlerin eslerini igeren
caligmalar, evlilikle ilgili benzerligin altinda yatan sebeplerin anali-
zini yapmaya imkan verir (Health, 1987). Gelecekteki analiz calis-
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malar1, davranistaki genetik yapinin, dindarligin aktariminda tasnif-
¢i eslesme ya da evlilikteki etkilesim nedenlerinde bulunan egler
arasi biiyiik korelasyonu agiklamaya ihtiyag vardir.

Cevrenin Belirtilmesi

Burada yeniden incelenen ¢alismalarda, dini tutum ya da dav-
raniglarin aktariminda g¢evrenin engelleyen ya da ilerleten oldugu
acikca belirtilmemistir. Bununla birlikte, onlar ¢alismaya uygun
olabilecek cevre tiplerini agiklamislardir. Genetik davranis ¢alisma-
lari, kargasalar, davraniglar ve tutumlar etiolojisi (etiology of
attitudes) i¢indeki c¢evre roliine bliylik bir i¢ gorli saglar
(Hetherington, Reiss, & Plomin, 1994; Plomin, 1994). Genetik fak-
torlerden etkilenen davranis ya da tutumun, belirleyici agiklamalara
yol agmadigini gosterdi. Kalitimla ilgili 6lgtimlerdeki varsayimlarin
populasyonu, test edilmis olan 6rnekleme baglidir.

Dini alan 6lgiimleri, tutarli bir sekilde paylasilan g¢evrenin
Oonemini gosterir (bkz. Tablo 1). Geleneksel ailelerde bu ¢evrelerin,
ailelerin dindarliginin ¢ocuklarina aktariminda ilimli ve arabulucu
oldugu goriildi. Ayrica bu caligmalarin genetik davranig yapisi
icinde yapilmasin aihtiya¢ vardir. Spesifik olarak, cevrelerin dini
mezhepler/birimlerin degismesi ile iliskili oldugu ¢ok az bilinmek-
tedir (bkz. Paloutzian, Richardson, & Rambo, this vcolume). Bu
analizler, anneye ve babaya 6zgii dindarlik etkisi arasindaki farkli-
liklar1 aragtirmaya benzer. Ayni zamanda Virginia 30.000 deki veri-
ler, 6zellikle ¢ocuklarda dindarligin degiskenligine atifta bulunan
baz1 genetik-cevresel korelasyonlarin olabilecegini gosterir.

Gelismeye Yonelik izlenen Alan (developmental Course)

Bildigimiz kadartyla ergenlerin dindarlig: ile ilgili bu konu-
da sadece iki calisma bulunmaktadir (Loehlin & Nichols, 1976;
carver & Udry, 1997) ve bu calismalardaki analizlerde yas-degisim
iliskisi iizerinde durulmamistir. Bastan sonuna kadar genetik ve
cevresel etkilerin dini tutum ve davranis degisikliginde etkili olup-
olmadiginin agiklanmasi gerekir. Arastirmalar gostermistir ki, ¢o-
cugun yaslanmasi ve biligsel yetenek ve paylasilan ¢evredeki rolii-
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niin azalmasi ile birlikte genlerinin rolii daha da 6nem kazanmakta-
dir (McCartney, Harris, & Bernieri, 1990; McGue et al., 1993).
Eaves et al (1997). Muhafazakarliga riayet etmekle birlikte, genetik
ya da gevresel etkilerin, ergenler, orta yas ve daha sonrasi yas
populasyonlarinda daha énemli olup-olmadig1 ¢cok az bilinmektedir.
Aynen bunun gibi, aragtirmalar, belli yaslarda spesifik ¢evrelerin
“duyarh periyotlar1” aciklanmamuistir.
Cok Degiskenli Analizler
Baslangic olarak sadece cinsel tutumlar, sosyal sonug ve din-
darlik arasindaki ¢evre ve genetik korelasyonlar verildi. Gelecekte
yapilacak olan ¢alismalarda, genetik ve gevresel unsurlarin dindar-
liga nasil katkisinin bulundugunun yaninda, diger klinik ve sosyal
sonuclarin etkisi lizerinde yogunlasilmasi gerekir. Cok degiskenli
analizleri igeren genetik davranis ¢alismalarinin sonuglari ile birlik-
te, sosyal fenomenin iginde dindarligin rolii, biiyiik bir i¢ gorii sag-
layacaktir. Bu ¢aligmada sadece Eysenck’in kisilikle ilgili yorumla-
rinin analizleri verilmis; daha kapsamli bir ¢alismada, dindarlik ile
diger kisilik yapilar1 arasindaki iligki tizerinde ¢alisilmasi gerekir.
Daha ileri bir galismada da dindarlik, cinsel tutumlar ve madde kul-
lanim1 arasindaki iliski, 6zellikle calisilmasi gereken bir sahadir
(reviws in Benson, 1992; Gorsuch & Butler, 1976) ve uyusturucu
kullanim1 (Burkett & Warren, 1987; Crossly, 1955; Kandel &
Davies, 1992)
SONUCLAR
Giiniimiize gelinceye kadar, dindeki genetik davranis calis-
malarinda, sosyo-kiiltiirel fenomen ¢alismalari i¢inde, sadece sosyal
thtimal teorileri seklinde bazi yeni i¢ gorii teorileri teklif edildi.
Virginia 30.000 deki genetik-davranig arastirmasi, daha ¢ok temel
sorularin genetik-davranis aragtirmasina cevap verebilecegini anla-
mak i¢in, farkli dini 6l¢timlerdeki farkli bireylerin, ¢cevre ve genle-
rin rolliniin varlig ile sinirlidir. Analizler ayrica, genetik davranig
calismalarindan daha kompleks konularin agiklanabilecegi i¢ gorii-
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siinli kazandirir. Bununla birlikte, dinin aktarimini igeren bir ¢ok
soru hala cevaplanmamistir.
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Mesut DUZCE'

Sirnak Universitesi’nin Sirnak Valiligi, Sirnak Ticaret ve Sa-
nayi Odas1 ve Dicle Kalkinma Ajansi ile birlikte diizenleyerek, 14-
16 Mayis 2010 tarihleri arasinda gergeklestirdigi “Uluslararasi Sir-
nak ve Cevresi Sempozyumu’’nda sunulan bildiriler ayn1 zamanda
Sempozyum Diizenleme Kurulu’nun baskanligini da yapan M. Ne-
sim DORU editorliigiinde kitaplastirilarak bilim ve kiiltiir hayatina
kazandirildu.

Sempozyum Sirnak yoresini ilk defa bdylesine derinlikli ve
cesitli yonleri ile ele aldigi i¢in 6nem arz etmektedir. Ote yandan
heniiz kurulma asamasinda olan Sirnak Universitesinin uluslararasi
nitelige sahip boylesi bir etkinligi gergceklestirmesi ve yoreyi genis
kapsamda ve farkli bir¢ok disiplin agisindan ele almis olmasi dikkat
ceken diger hususlardir. Ayrica sunulan tebliglerin basilarak yayin-
lanmasi ve diisiince hayatina sunulmasi alt1 ¢izilmesi gereken diger
onemli bir noktadir.

Sirnak ve gevresini konu edinen sempozyumda sunulan bildi-
riler kitabinin icerik agisindan oldukca zengin bir eser oldugunu
teslim etmek gerekir. Sirnak ve c¢evresini tarih, sosyo-kiiltiirel yapi,
kentsel ve mimari yapi, siyasi ve idari yapi, yorenin 6nemli simala-
r1, egitim, dil ve edebiyat, etnik ve dini gruplar, ekonomik potansi-
yel, turizm, tarim ve hayvancilik gibi ¢esitli agilardan inceleyen bu
calisma, bolgeyle ilgili birgok konuyu giin yiiziine ¢ikartan bildiri-
lerle doludur.

Eserde, oncelikle bolgeyi tarihi agidan ele alan bildirilere yer
verilmistir. Bu boliim, bdlgenin en 6nemli simgeleri olarak bilinen
Nuh Tufan1 ve Cudi Dag1 konulart dini kaynaklar, arkeolojik bulgu-
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lar ve mitolojik unsurlar agisindan ele alan bildiriler ile baslamakta-
dir. Ayrica Sirnak ve Cevresinin Sasaniler, Eyyubiler ve Osmanlilar
donemindeki durumu ele alinarak bolgenin tarihsel seyir i¢indeki
konumu tespit edilmistir. Yine Cizre Buhti Beyligi, Bedirhan
Bey’in Cizre Miitesellimligi ve Miran Asireti Reisi Mustafa Pasa
gibi tarihi olay ve kisilikler de bu boliimdeki bildirilerde ele alin-
migtir.

Bolgeyi sosyo-kiiltiirel yap1 agisindan ele alan bildirilerin yer
aldig1 ikinci boliimde bolgenin sosyo-ekonomik ve kiiltiirel 6zellik-
leri, go¢, kentsel yapi, modernlesme siirecinde asiret ve akrabalik
iligkileri, siddet ortaminda bosaltilan kodylerin yeniden yerlesime
acilmasi gibi konulari ele alan tebliglerde Sirnak bolgesinin Sosyo-
ekonomik agidan Tiirkiye’nin diger bolgeleri ile mukayese edilmis
ve Devlet Planlama Teskilatinin verileri 1s18inda bolgenin Tiirkiye
ortalamasinin oldukca altinda kaldig1 vurgulanmak suretiyle Sirnak
ilinin Turkiye 6l¢eginde gerek bolge illeri gerekse tiim iller arasin-
daki yeri tespit edilmistir. Ayrica gé¢ meselesi bir problem olarak
ortaya konulmaya calisilarak gociin sosyo-kiiltiirel ve ekonomik
anlamdaki sonuglar1 ve goc eden ailelerin kentle uyumu tartisilmis-
tir. Yine go¢ meselesi ile ilgili olarak bosaltilan kdylerin yeniden
yerlesime agilmasiyla birlikte geri doniisler konusunda yapilan aras-
tirmalar degerlendirme konusu yapilmistir. Boliimiin dikkat ¢eken
calismalarindan birisi bolgenin toplumsal yapisinda énemli bir yer
1sgal eden asiret yapilarinin ve bununla baglantili olarak akrabalik
iligkilerinin modernlesme siirecinde ugradigi kirilmalar1 ve donii-
stimleri ele almaktadir. Bu ger¢evede modernizmin geleneksel yapi-
lara niifuz ederek onlari nasil bir ¢éziilme siirecine tabi tuttugunun
agiretler ve akrabalik iligkileri baglamindaki seyri tartisan bildiri,
siddet ortam1 nedeniyle kirsaldan kente zorunlu olarak yapilan goc-
lerin bu yapiy1 ¢6zmedeki rolii tizerinde durmaktadir.

Sirnak yoresinin kiiltlir unsurlar1 arasinda yer alan miizik,
mimari, kiyafet vb. konular da kitaptaki bildirilerde tartigilmistir.
Bu c¢er¢evede kiiltiirel bir miras olarak degerlendirilen “Sal-
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sepik/Sirnak Sali” hammaddesi, yapim isleri, yeniden tiretimi, mi-
zelerde ili temsili ve dokumacilik haritasindaki katkis1 gibi bir¢ok
acidan ayrintili bir sekilde ele alinip degerlendirilmistir. Bélgenin
tarihsel siire¢ icerisinde oldugu gibi simdi de farklh kiiltiirlere ve
inang gruplarma ev sahipligi yaptiginin en 6nemli gostergesi olarak
mimari yapilar gosterilebilir. Dolayisiyla bolgeyi konu olan bir
sempozyum kac¢inilmaz olarak bu konuyu isleyecekti. Konuyu isle-
yen bildirilerin gerek tarih i¢cinde mimarinin aldig1 seyir gerekse
birer kiiltiir miras1 olarak devralinan yapilarin kiiltiir tarihi ve kiiltii-
rel degerler agisindan 6nemi iizerinde durduklari gozlenmektedir.
Bu cercevede ozellikle Siiryani kiliseleri, tiirbe ve medreseler ile
mezar taglarinin 6n plana ¢iktigi ve halkin biiyiik ilgisine mazhar
oldugu ifade edilmistir.

Bolgenin siyasi ve idari yapisini inceleyen bildirilerde Sirnak
ve ¢evresinin Tirkiye igindeki yeri ve jeopolitik konumu gézden
gecirilerek bu konumun uluslar aras1 konjonktiirdeki degisimler ile
bdlgenin ve iilkenin giiciine nasil bir etki yaptig tartisilmistir. Ayri-
ca kiiresellesme siirecinde yasanan kiiltiirel ve sosyal degismelerin
Sirnak’taki izdiistimii bildirilerde ayrintili olarak islenmistir. Siyasi
ve idari yap1 cercevesinde Tiirkiye-Kuzey Irak iliskilerinde Sirnak
ilinin roli, Irak’ta yerel yonetim ve demokrasi gibi konularin tarti-
sildig1 bildirilerde Tiirkiye’nin son donem dis politikasinin “Strate-
jik derinlik” ve “komsularla sifir sorun” ilkeleri baglaminda Irak ve
ozellikle Kuzey Irak’taki Kiirdistan Bolgesel Hiikiimetine yonelik
politika degisimleri ve Tiirkiye-Irak arasindaki tek smir kapisinin
bulundugu Sirnak bolgesinin rolii degerlendirilmektedir.

Sirnak yoresi basta Cizre olmak iizere alim yetistirme agisinda
miimbit bir cografyaya sahiptir. Cezeri mahlasiyla hendeseden ta-
savvufa, edebiyattan mitolojiye deg8in bir¢cok alim, edebiyatgr ve
bilim adami bilinmektedir. Sempozyum yorenin O6nemli simalar
olan bu sahislarin kisiliklerini, hayatlarin1 ve goriiglerini arastiran
bildirilere 6nemli oranda yer ayirmistir. Dolayisiyla bu alanda aras-
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tirma yapacak olanlara zengin bir kaynak saglandig1 sdylenebilir.
Ozellikle diinyaca iinlii Cizreli miihendis ve bilim adami Ebu’l iz
el-Cezeri gesitli agilardan ele alinirken, nispeten daha az taninan ve
heniiz gerektigi sekilde arastirmalara konu olamayan sair mutasav-
vif ve tarihgiler de inceleme konusu yapilmistir. Bu ¢ercevede Mol-
la Ahmed el-Cezeri’nin vahdet-i viicut, felsefesindeki ontolojik ask,
kelami goriisleri vb. gibi konulardaki diisiinceleri, Seyh Seyda’nin
tasavvufl goriigleri, Seyda el-Cezeri’nin hayat1 ve tasavvufi anlayisi
ve bolgenin diger bir takim bilginlerinin hayatlar1 ve anlayislar1 ve
bu sahislarin yetistigi cevre hakkinda bilgi veren bildiriler de eserde
yer almistir. Biitiin bunlar bolgenin tarihinde zengin bir bilimsel ve
kiiltiire] mirasa sahip oldugunu gostermesi bakimindan 6nem arz
etmektedir.

Egitim dil ve edebiyat baslig1 altinda Sirnak ilinin egitim ala-
ninda yasadigi sorunlar ve ¢dzliim Onerilerinin yani sira tarih igeri-
sinde bolgede faaliyet gosteren egitim kurumlar1 ve yorenin Kiirtge
yazan sairleri igeren bildirilere yer verilmistir. Bu gergevede egitim
kurumlari olarak bolgenin geleneksel yapisinda 6nemli bir yere sa-
hip olan medreselerin bolgenin egitim ve kiiltiir seviyesine yapmis
oldugu katki lizerinde durulmustur. Ayn1 sekilde yorede Kiirtce ya-
zan sairlerin isim listesi, kronolojisi, yerlesim yerleri ve eserleri
hakkinda bilgi verilmistir.

Sirnak bolgesi etnik kdken ve dini inang agisindan cesitlilik
gostermektedir. Bagta Miisliimanlik olmak iizere Siiryanilik, Yezidi-
lik ve Yahudilik bolge insanmin paylastigi inanglar olarak dikkat
cekmektedir. Tebligler icerisinde bu ¢esitliligin bir arada nasil tec-
riibe edildigini aragtirma konusu yapan bir bildirinin olmamasinin
eksikligi yaninda bdlgenin etnik agidan da ¢esitliligi barimndirdig
vurgusuna ragmen bu konuyu tartigan bir tebligin bulunmamasi
goze carpmaktadir. Bununla birlikte bolgede azinlik durumunda
bulunan Isldim digindaki unsurlar gerek yabanci gerekse de yerli
yazarlar tarafindan cesitli agilardan ele alinmistir. Bu baglamda Sir-
nak bolgesindeki Dogu Siiryani toplumu, ge¢ Osmanli doneminde
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Botan bolgesindeki Hiristiyan yerlesim birimleri ve popiilasyonu,
Osmanli resmi sayimlari ile Nesturi, Keldani ve Ortodoks Siiryani
kiliselerinin verileri 1s181nda, analiz konusu yapilmistir. Bunun yani
sira 1dil ilgesi, Siiryani kaynaklarindan hareketle tanitilmis ve Cizre
Siiryanilerinin tarihsel siire¢ igerisindeki durumu cesitli verilere
dayanilarak aydinlatilmistir. Sirnak bdélgesinin inang ¢esitliliginin
onemli bir parcasi olan Yezidilik’in kaybolmaya yiiz tuttugu deger-
lendirmesi ile Tufan Mitosu ve Cudi Dagi’nin Yezidi kimliginin
ingasinda oynadigi roliin irdelenmesi de bildirilerde yer alan konular
arasindadir. Sonug olarak Sirnak bolgesinde 6zellikle dinsel gesitli-
lik ile ilgili bilinmeyen yonlerin arastirildig, tartisildigi ve deger-
lendirildigi bildiriler konuya ilgi duyan arastirmacilar i¢in 6nemli
referans noktalar1 sunmaktadir.

Bolgenin ekonomik potansiyeline iliskin bildirilerde genel
olarak Sirnak ilinin gelismiglik diizeyi, kalkinma stratejisi, Tirki-
ye’deki sosyo-ekonomik gostergeler agisindan degerlendirilmesi
yapilmis ve bdlge ekonomisine katkisi agisindan dogal kaynaklarin
kullanilabilirligi iizerinde durulmustur. Ayrica bolgenin 6nemli bir
gelir kaynagi olarak Habur Sinir Kapisi’nin gerek bolge gerekse
ilke i¢cin 6nemi vurgulanmistir. Yine bu minvalde mayinl arazilerin
tarima kazandirilmasinin Ilin ekonomisi ve kalkinmasi bakimindan
tagidig1 oneme dikkat ¢ekilmistir.

Sirnak ve ¢evresinin sahip oldugu dogal, beseri, inang ve kiil-
tirel turizm kaynaklari ile zengin bir turizm potansiyeline sahip
oldugu ve bu potansiyelin kullanilmamasinin énemli bir kayip ol-
dugu vurgusunu iceren bildiriler bolgenin turizm potansiyelini orta-
ya koyan verilerden yola ¢ikarak bu problemin agilmasi i¢in ¢6zim
onerileri sunmakta ve bilmeyenler icin bolgeyi bu yoniiyle tanit-
maktadirlar.

Sempozyum Bildirileri kitabinin son boliimii bolgede yasayan
canl tiirleri ile tarim ve hayvanciliga ayrilmistir. Bu ¢ergevede Sir-
nak bolgesinin biyo-gesitliligi, doga hayat1 ve buradaki canli tiirleri
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ayrintili bir sekilde ele alimmistir. Buna ilaveten, Sirnak’ta tarim
sektorii, toprak Ozellikleri ve hayvancilik ile ilgili konular da bildiri-
lerde yer almistir.

Sirnak ve Cevresi Sempozyumu Bildiriler kitab1 bolgeyi he-
men her yoniiyle arastiran, dolayisiyla disiplinler arasi bildirilerin
yer aldig1 bir eser olarak arastirmacilar i¢in 6nemli ve zengin bir
kaynak niteligindedir. Kitap igerigi kadar sekilsel olarak da dikkat
¢ekmekte ve yogun bir ¢abanin {iriinii oldugu anlasilmaktadir. Boy-
le olmasina ragmen yer yer yazi i¢inde deginilen eksiklerin yaninda
yabanci dilde sunulan tebliglerin ¢evirisinin yapilmamis olmasi
onemli bir eksiklik olarak dikkat ¢cekmektedir.

Ancak sonug olarak kisa bir gegmise sahip olan Sirnak Uni-
versitesinin boylesi bir etkinligi gerceklestirebilmis olmasi énemli
bir bagar1 olarak goriilmelidir ve Sempozyumun yapilmasinda oldu-
gu gibi bildirilerin kitaplasmasinda da basta Sempozyum Diizenle-
me Kurulu Bagkan1 ve Kitap Editorii Yrd. Dog¢. Dr. M. Nesim DO-
RU olmak tizere emegi gecenleri tebrik etmek gerekir.
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