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DIN VE SIDDET UZERINE PSIKOLOJIK BiR
YAKLASIM

Celal CAYIR & Ozer CETIN*

Ozet

Bu calismada, psikolojik acidan siddet kuramlari, siddetin
megrulagtirilmasinda bagvurulan savunma mekanizmalar1 ve siddetin
din {izerinden megrulastirilmasi incelenmistir. Siddet kullanan kisiler i¢
diinyalarindaki rahatsizlig1 gidermek ve eylemlerini mesrulastirmak icin
bazi savunma mekanizmalarma bagvurmaktadir. Otekileﬁirme, adil diinya
inanci, kendini haklilastirma, engellenme ve yansitma gibi mesrulastirma
mekanizmalarmi kullanarak bir taraftan kurbanlarmi degersizlestirmeye,
diger taraftan kendilerini sugluluk duygusundan kurtarmaya
calismaktadirlar. Siddeti mesrulastirma stirecinde bagvurulan o6nemli
kaynaklardan birisi dindir. Bazi dindarlar cesitli amaglarla kutsal
metinlerde gegen ayetlere subjektif yorumlar getirerek siddet eylemlerini
mesrulastirma ¢abasi sergilemektedirler. Dini metinlerde siddet
cagristiran az sayidaki ayetlerden yola ¢ikarak dinin siddeti koriikledigi
sonucunu ¢ikarmak bilimsel agidan yeterli degildir. Ciinkii kutsal
metinlerdeki  siddet  karsiti  ayetler, siddet c¢agristiranlarla
kiyaslanamayacak kadar ¢oktur. Ayrica siddet olgusunun karmasik

yapisi indirgemeci bir yaklagimla agiklanamaz.
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A Psychological Approach on Religion and Violence

Abstract

In this study, defense mechanisms, applied for legalization of
violence and violence theories from the angle of psychology and
legalization of violence via religion, have been reviewed. Those, who
use violence, apply some defense mechanisms to legalize their actions
and eliminate disturbances in their inner worlds. On one side, they try to
trivialize their victims by using legal mechanisms, such as; alienation,
belief in a just world, self justification, molestation and reflection, by
relieving themselves from sense of guilt on the other side. The religion is
one of the important sources, which is used during the legalization
period of violence. Some religionists make great effort to legalize their
acts of violence by bringing subjective interpretations to the holy verses,
used in holy books for various reasons. Drawing a conclusion, that the
religion instigates violence, based upon the verses of Koran in limited
numbers, which recall violence in their contexts, isn’t sufficient
scientifically. Because the verses in holy contexts, which are against
violence, are more than those, which recall violence. Furthermore, the
complex structure of acts of violence can’t be explained with

approximations.

Key Words: Religion, Violence, Theories of Violence,

Dehumanization, Religious Legitimation.
Giris

Siddet, insanlik tarihi kadar uzun bir ge¢gmise sahiptir. Kutsal
metinlerde Kabil'in Habil'i oldiirmesi anlatilmakta ve o&ldiirme
yasaklanmaktadir. Bu durum siddetin insanlik tarihi kadar eski bir
gecmise sahip olmasinin yaninda, her zaman potansiyel bir tehdit
olarak varhigmni siirdiireceginin isareti olarak goriilebilir. Ilk caglardan
giniimiize siiregelen siddet olgusu her tirli karsit soylem,
hosnutsuzluk ve tedbire ragmen bir sekilde tezahiir edip kendini

konumlandirmaktadir.
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Felsefi agidan bakildiginda varhigin dogasinda bulunan
siddetin, hayatin disina ¢itkarilmas: miimkiin degildir. Ayrica siddet
tiimiiyle olumsuz olmayip, olumlu yonleri bulunmaktadir. Insanin
kendisini korumasinda ve cesitli kazanimlarinda siddet olumlu rol

oynamaktadir.!

Siddetin olumlu yoénlerinin goz ardi edilmesinin ve olumsuz
algilanmasinin altinda yatan nedenlerin basinda siddetsizlikle
kiyaslanarak tanimlanmasi gelmektedir.? Bu yaklasim siddetin
kapsamimi daraltmakta ve yanlhs degerlendirilmesine neden
olmaktadir. Siddetin olumsuz algillanmasmin bir diger nedeni ise
siddet konulu calismalarin savas sonrasina rastlamasi nedeniyle
siddet ve savas kelimelerinin birlikte anilir olmasidir. Gegtigimiz
ylizyilda insanligin iki biiyiik savasa taniklik etmesi, siddet konusuna

olan ilgiyi daha da artirmistir.

Yapilan c¢alismalar, siddetin ¢ok sayida faktorle iligkili
oldugunu gostermistir. Bu baglamda din ve siddet iliskisi de farkl
disiplin ve yaklasimlarla incelenmeye baglanmis, Ozellikle son
donemlerde bazi terdr orgiitlerinin siddet eylemlerine dini metinleri
referans gostermeleri var olan tartismayr alevlendirmistir. Bu
tartismalarda dinin siddeti koriikledigi tezine karsit olarak dinin
siddetle iligkisinin olmadig1 ve dinin mesru sinirlar dahilinde siddeti

onayladigini savunan temel ii¢ tezin 6ne ¢iktig1 sdylenebilir.

Tarihte din adma yapilan savaslar, giintimiizdeki baz1 teror
olaylar1 ve dini metinlerde siddet cagristiran sdylemler dinin siddeti
tesvik ettigini akla getirebilir. Fakat tarihte din adma yapilan
savaglarin ve giiniimiizdeki terdér olaylarmm altinda yalnizca dini

nedenler yoktur. Kaynaklar1 ele gegirmeye ve imtiyaz sahibi olmaya

1 Ahmet Inam, “Siddet Uzerine Diisiinceler”, Felsefe Diinyasi, say124, 1997, s. 8-11.
2 Yiicel Dursun, “Siddetin izini Stirmek: Siddet Nedir?” Felsefe ve Sosyal Bilimler
Dergisi, say112, 2011, s. 1-18.
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calisan bazi kisi veya guruplar amaglarini dini kisveye sokarak siddeti
yontem olarak kullanmaktadir. Bunun yaninda kimlik insasinda din
onemli rol iistlendigi icin bazi bireyler ¢atismalarini dini kimlikleri
tizerinden yapmaktadirlar. Siddet kullananlar baskalarina verdikleri
zararlarin vicdani rahatsizhigindan kurtulmak igin dini referanslar
kendilerini hakli ¢ikaracak sekilde yorumlayarak eylemlerini

megrulastirmak isterler.?

Ilahi metinlerde siddet cagristiran ifadeler bulunmaktadir. Eski
Ahit'te  Israil ogullar1  diismanlarmmi  6ldiirmeye, mallarm
yagmalamaya, yakip yikmaya davet edilirken,* Yeni Ahit’te kiligtan,
kandan bahsedilip Mesih diismanlarmin yok edilmesi istenmekte’ ve
Kur’an’da diismanlarm oldiirtilmesine yonelik ayetler
bulunmaktadir.® Bu sdylemlerin baglamindan koparip anlamini
daraltarak olumsuz eylemleri mesrulastirmak icin kullanilmasi dinin
ruhuna uygun diismemektedir. Buna karsihik milyarlarca dindarin
siddetten uzak durmasmi goz ardi ederek, az sayida dindarin siddeti
kullanmasmdan yola ¢ikip konuyu ele almak yanli bir yaklasim
olarak goriilebilir. Ayrica bir dini gelenek icindeki gruplarin ilgili
ayetlere yaklasimlarmmn ayni olmamas: siddetin dindarlarin
yorumlarmdan kaynaklandigimi gostermektedir. Islam’daki cihat
kavrami bazi guruplarca siddete doniik yorumlanirken, konunun
uzmanlari cihadmn siddete referans olamayacagmni savunmaktadirlar.”
Diger faktorleri goz ardi ederek dinin tek basmna siddeti koriikledigi
tezini ileri stirmek yontem olarak dogru degildir. Bunlarm yaninda,
dini metinler genel olarak ele alindiginda barisla ilgili soylemler

siddet cagristiranlardan kiyaslanamayacak kadar fazladur.

3 Rafael Moses, “Siddet Nerede Basgliyor” (cev. A. Kul), Cogito, 6-7, 1996, s. 23-27.

4 Cikis, 32/27, 28; 1. Samuel 15/2, 3

5 Matta,10/ 34, 35; Luka, 19/27; 22: 36-38; Vahiy, 2/27, 8.

6 Nisa 4/ 89, 91; Tevbe, 9/ 12, 29, 36.

7 Bkz. Saffet Kose, “Cihad Siddete Referans Olabilir mi?, Islam  Hukuku
Arastirmalar: Dergisi, say1 9, 2007, s. 37-70.
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Dinin siddeti koriikledigi tezinin savunulmasinda goriilen
zorluklar, dinin siddetle iligkisinin olmadig1 tezi icin de gegerlidir. Ug
ilahi dinin dogup gelismesinin siddetsiz gergeklestigini soylemek
zordur. Dinin savundugu fikirleri gerceklestirme siirecinde
¢ikarlarmin kaybolmasindan korkan egemen giiglerle catismas1 dogal
olarak kag¢milmaz olmustur. Bu nedenle dinler bazi kazanimlari
catismalar sonucunda elde etmislerdir. Bunun yaninda dinin gesitli
kurumlarla sosyal hayati paylasmasmna bagh olarak smirlarim
korumasi digerleri icin potansiyel bir tehdit olusturabilecegi gibi® ayni
sekilde diger kurumlar dinin smirlarmi ihlal ederek ¢atisma zemini
hazirlayabilirler. Ayrica etkilesim icinde oldugu gesitli kurumlar, dine

kendi renklerini vererek onu siddete bulastirabilirler.’

Dini metinler normal sartlarda siddete sicak bakmamakla
birlikte en son yontem olarak kaginilmaz oldugunda sinirlarmai gizdigi
sekilde kullanilmasina izin vermektedir. Tarihte dindarlara
uygulanan siddetin giiniimiizde devam ettigi sdylenebilir. Ornegin,
kat1 laik uygulamalarla dindarlarin dini taleplerinin yok sayilmas bir
tlir siddet uzantisidir, denebilir. Dindarlarm bu durumlarda
kendilerini savunmas1 en dogal haklaridir. Fakat mesru miidafaada
dogru yolun bulunmasi olduk¢a zor bir durumdur. Insanlarin
kisilikleri ve siddet esikleri farkl1 oldugundan degisik tepkiler ortaya
¢ikmakta, bazi kimseler mesru miidafaa hakkmi asip siddete
yonelirken, bazilar1 da menfaatleri icin verdikleri miicadeleyi din
tzerinden  stirdiriip  siddet  eylemlerini  mesrulastirmaya
calismaktadirlar. Bu nedenle siddet konusunda din ve dindari

ayirmak gerekir. Din, birey ve siddet iicgeninde siddet bireyler

8 James K. Wellman, Jr., Kyoto, Tokuna, “Dinsel Siddet Kacinilmaz midir” (gev.
fhsan Capgioglu), Dini Arastirmalar, cilt 7, say1 20, 2004, s. 361-368.

° Halil Aydinalp, “Sosyal Catisma ve Din”, Uludag Univ. flahiyat Fakiiltesi Dergisi,
c. 19, say1 2, 2010, s. 187-215.
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tizerinden agiga ciktigl icin bireylerin psikolojik durumunun iyi

bilinmesi gerekir.

Siddet sosyolojik, antropolojik ve psikolojik yonleri olan bir
kavram oldugu icin tek bir disiplin agisindan incelenmesi yeterli
olmayabilir. Bu ¢alismada din ve siddet iliskisi dindarlar tizerinden
incelenecegi icin dindarlarm c¢ogu siddetten uzak dururken neden
bazilarinin  siddete bagsvurdugunun cevabi1 psikolojik agidan
bulunmaya c¢alsilacaktir. Arastirmanin kapsami siddetin tanimi,
siddetle ilgili psikolojik kuramlar, siddetin mesrulastirilmasinda
goriilen savunma  mekanizmalar1 ve siddetin din ile
mesrulastirilmasindan olusmaktadir. Aragtirmanin amaci siddet ve

din iligkisini arastiran ¢alismalara katki saglamaktir.
1. Siddetin Tanimi ve Zorluklar:

Genel gecer bir siddet tanim1 yapmak oldukca zordur. Bunun
en biiyiik nedeni farkli kiiltiirlerdeki siddet kelimesinin gagristirdig:
anlamlardan  kaynaklanmaktadir. = Toplumlarin  siddet igin
kullandiklar1 kelimelerin anlamlarinda farklihklar bulunmaktadir.
Ingilizcede siddetin karsilig1 olan “violence” fiziksel gii¢c kullanarak
oldiirme, yaralama veya baski kurma anlamlarmal® gelirken,
Arapcada giiclii, kuvvetli'! Tiirkcede ise bir hareketin derecesi, hiz ve
kaba kuvvet anlamlarma gelmektedir.!? Giiniimiizde siddet kelimesi

Ingilizce anlamindan hareketle incelenmektedir. Fakat bu yaklasimda

10 Oxford Worldpower Dictionary (edt. Sally Wehmeier), Oxford University Press,
Oxford, 1993, s. 685.

11 fbrahim, Mustafa ve dig., EI-Mu’cem-ul Vasit, Cagr1 Yay., Ist. 1984, s. 475.

12 fsmail Parlatir ve dig., Tiirkge Sozliik, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 8.Basku., c. I,
Ankara,1998 s. 2093.
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maddi siddet onemli iken bir¢ok kiiltlirde manevi giddet daha

onemlidir.’3

Bir diger neden ise siddet konusundaki kiiltiirel algilarin farkh
olmasidir.”* Ornegin Ispanya’da insanlar kurallar dahilinde yapilan
boga giiresini mesru sayip siddet olarak algilamazlar. Matadorun
kurallar1 c¢ignemesi ise siddet olarak degerlendirilir.’> Akdeniz
tilkelerinde siddet onur ve seref icin, Aborigineler’de ise kisinin
hakkini korumas: igin bagvurmasi gereken mesru bir yontem
sayllmaktadir.'® Ulkemizde ise namus igin yapilan siddet bazi
yorelerde toplum tarafindan onay gormektedir. Kisacas1 toplumlarin

siddet algis1 farklilik arz etmektedir.'”

Siddet konusunda yapilmis bir¢ok tanim bulunmasma karsilik
bu calismada Diinya Saglik Orgiitii'niin yapmig oldugu “Bireyin
kendisine, bagkasma ya da bir guruba yonelik maddi veya manevi
zarar verme ihtimalini artirmasi, engellemesi, yoksunluk ve oliime
doniik olarak fiziksel giicti tehdit amaghh veya gercekten

kullanilmasidir”!® seklindeki tanimi esas alinmistir. Bu tanima gore

13 David Parkin, “Siddet ve Irade” edt. David Riches, Antropolojik Acidan Siddet
(¢ev. Dilek Hattatoglu), Ayrint1 Yayinevi, ist., 1989, ss. 249-271.

14 David Riches, “Siddet Olgusu” edt. David Riches, Antropolojik Acidan Siddet
(cev. Dilek Hattatoglu), Ayrint1 Yayinevi, ist., 1989, s.10-41.

15 Garry Marvin, “Ispanyol Boga Giireslerinde Seref, Haysiyet ve Siddet Sorunu”
(edt. David Riches), Antropolojik Agidan Siddet (gev. Dilek Hattatoglu), Ayrinti
Yaynevi, Ist., 1989, s. 148-168.

16 David McKnight, “Avustralya’daki Aborigine’lerin Kampinda Toplu Déviis”
(edt. David Riches), Antropolojik Agidan Siddet, (gev. Dilek Hattatoglu), Ayrint1
Yayinevi, Ist., 1989, 5.169-201.

17" Copet-Rougier, Elisabeth, “Bagsiz Bir Toplumda Goriinen ve Gorlinmeyen
Siddet” (edt. David Riches, Antropolojik Agidan Siddet, (g¢ev. Dilek Hattatoglu),
Ayrint1 Yayinevi, Ist., 1989, s. 69-92.

18 Diinya Saglik Orgﬁtﬁ, Diinya Siddet ve Saglik Raporu: Ozet, Genova World
Health Organization, 2002, s. 4.
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siddet kisinin kasten kendisine ve baskalarma verdigi tim maddi ve

manevi zararlar olarak goriilmektedir.
2. Siddet Kuramlan

Siddet konusunda gelistirilmis olan kuramlarmn bazilan
siddetin insan dogasinda bulundugunu ileri siirerken, digerleri insan
dogasinda bulunan olumlu icgiidiisel siddetin g¢esitli nedenler
dolaysiyla olumsuza doniistiigtinti savunmaktadirlar. Bir diger gurup

ise siddetin ¢evreden 6grenildigini savunmaktadir.

21. Olumsuz Siddetin insan Dogasinda Bulundugunu

Savunan Yaklasimlar

Siddetin insan dogasinda bulundugunu ileri siirenlerin basinda
Freud gelmektedir. Freud’a gore bilingaltinda temel olarak
saldirganlik ve cinsellik icglidiisii vardir. Saldirganhk icgilidiisii
kisinin kendisine yonelmesiyle mazosizme, digerlerine yoneldiginde
ise sadizme neden oldugunu ileri siiriip insanin saldirganlik
icglidiistinden  armndirilamayacagini  belirtmistir.” Hiristiyanlikta
merkezi konuma sahip olan asli giinah doktrininde (Hz. Isa’nin
carmiha gerilmesi) bir cinayet bulundugunu,?® dinlerdeki o6ldiirme
yasagini saldirganlik iggiidiistiniin insan dogasinda var olduguna

dair delil olarak kullanmigtir. !

Klein, saldirganli$in insan dogasnda bulunan bir icgidi
oldugu konusunda Freud’la hemfikirdir. Klein’e gore saldirganlik ilk
once ¢ocugun bagimli oldugu nesneye yonelmekte daha sonraki

asamalarda ise digerlerine transfer edilmektedir. Klein, gelisimin

19 Sigmund Freud, Psikanaliz Uzerine, 14. Bask (cev. A. Avni C)neg), Say Yayinlari,
Istanbul 2008, s. 133-134.

20 Sigmund Freud, Savas ve Otiim Uzerine Diisiinceler, IV. Baski (cev. Selcuk
Budak), Oteki Yaynevi, Ankara 1999, s. 79.

21 Freud, Savas ve Oliim Uzerine Diisiinceler, s. 83.
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saldirganlik iggiidiisiiyle bas etme girisimlerinin sonucu ortaya

ciktigma ileri stirm{istiir.?

Siddetin  insan  dogasinda  bulundugunu savunan
arastirmacilarin bir kismi noérobiyolojik yaklasimi esas almislardir. Bu
arastirmacilara gore siddet limbik sistemle beynin frontal ve temporal
loblarindaki norolojik faaliyetler ve serotanin, depomin, gama-amino
butirik asit, nitrik oksit, estradil ve glukokortikoidlerin
salgilanmasiyla iligkilidir.?* Bu yaklasima gore siddet organizmanin
salgiladigr bazi salgilara bagli olarak ortaya ¢ikmakta ve siddetin

norobiyolojik yonii psikolojik yoniinden 6nce gelmektedir.

Evrimci yaklagimm 6nemli isimlerinden Eysenck ve Gray ise
saldirganligl, evrimsel siiregte insanin kazandigmi ve igsellestirerek
dogasma kattigimi savunmuslardir. Onlara gore siddet digerlerinin
kaynaklarm ele gecirme, kendini savunma, diismanlar1 caydirma

amaciyla gelistirilmis bir ¢6ztim yontemidir.?*

Gustave Le Bon ve Girard farkli disiplinlerde arastirmalar
yapmalarna karsmn psikolojik yonii olan siddet kuramlar
gelistirmislerdir. Le Bon, saldirganlik gilidiistintin toplumlarmn
dogasinda bulundugunu ileri slirmiis ve bunun irksal bilingalt:
vasitasiyla aktarildigini savunmustur.?® Kisilerin topluluk igersinde
bireysel sorumlulugunu kaybedip saldirganlasmalarini 1rksal

bilingaltindaki siddetin bireylere aktarilmasi olarak degerlendirmistir.

22 Tan Craib, Psikanaliz Nedir?, I1. Baski (gev. Ali Kiligoglu), Say Yayinlari, Istanbul
2008, s. 108-109.

23 Nese Kocabasoglu, “Serotonin ve Siddet”, Yeni Symposium Dergisi, 38 (2), 2000,
s. 68-72.

24 Susan C. Cloninger, Theories of Personality Understanding Persons, Fourth Edition,
Pearson Prentice Hall, New Jersey, 2004, s. 260.

% Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 1. Baski, Hayat Yaynlari, istanbul 1997, s.
23-28.
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René Girard’a gore siddet sadece 6zne ile nesne arasinda olan
bir sey degildir. Oznenin dogasinda nesneyi arzulamak vardir fakat
ayni nesneyi birden fazla 6zne arzulayinca gatisma c¢ikmaktadir.
Oznenin bir nesneyi arzuladigm ifade etmesi veya ona ydnelmesi
diger 6znelerde ayni nesneye karsi arzu uyandirmaktadir. 26 Ona gore
arzular taklit (mimetic) edecekleri bir 6rnek ararlar. Bu yiizden
arzunun “mimesis”i (taklitgi 6zelligi) hep catisma igindedir. Arzularin

bir nesneye yonelmesi ¢atismay1 kaginilmaz kilmaktadir.

2.2. insan Dogasinda Bulunan Olumlu Siddetin Olumsuza

Doniistiigiinii Savunan Yaklasimlar

Jung siddeti arketiplerle agiklamis ve siddetin kaynag olarak
golge arketipini gostermistir. Ona gore golge arketiplerin en giiclii ve
tehlikeli olanidir. Insanin canhilik ve yaraticilik iggiidiilerinin kaynag
oldugu gibi insanin hayvanst yoniinii de igermektedir. Birey,
toplumun bir tiyesi olmak icin goélgenin bu yonlerini bastirmasi ve
evcillestirmesi gerekir. Kisinin bilingli diinyasinda isler yolunda
gittigi stirece golgedeki kotii unsurlar biling disinda etkisiz olarak
durmaktadirlar. Ancak isler yolunda gitmeyip kisinin zorlandig1 bir
durumda golge egonun kontroliinden ¢ikmakta ve golgedeki kotii

unsurlar etkinleserek saldirgan davranislara neden olmaktadirlar.?”

Adler, istlinliik arzusunu korumak icin insan dogasmnda
olumlu siddet bulundugunu fakat saldirganlik icgiidiisiintin insan
dogasinda bulunmadigini savunmustur. Ona gore saldirganhk
dstlinlitk arzusunun yara almasi sonucu ortaya g¢ikmaktadir. Kisi
iistiinliik arzusuna bagh olarak o6z-saygisma diiskiindiir. Oz-

saygisin zedelendigini, kendisinin degersizlestigini hissetme,

26 René Girard, Kutsal ve Siddet, (cev. Necmiye Alpay), Kanat Yay., Istanbul, 2003,
s. 167.

27 Engin Gengtan, Psikanaliz ve Sonrasi, 9. Basim, Remzi Kitabevi, Istanbul 2000, s.
180-182.
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suglanma, yoksun kalma ve geriye atilma gibi durumlarda kisi
saldirganlasir. Adler, iistiinliik arzusunu gerceklestirmek igin insan
dogasinda bulunan olumlu siddetin 6z-saygmin kaybedilmesi
durumunda ortaya ¢ikan saldirganliktan 6nce geldigini ileri stirmiis,
saldirganligin daha sonra bazi sosyal faktorlerle iligkili olarak ortaya

¢iktigin1 savunmustur.?

Fromm’a gore, insan diinyay: degistirme ve doniistiirme amaci
giiden bir varliktir. Bu nedenle kendisine hedefler koyar. Hedeflerini
gerceklestirme girisimi yeteneklerini kullanmay1 ve gliclenmesini
saglar. Zafiyet, kaygi ve yetersizlikler nedeniyle hedefinden
uzaklagsmas1 kendisini giigsiiz hissedip ac1 ¢ekmesine ve yasam
dengesinin bozulmasma neden olur. Bu durumda kisi icinde
bulundugu sikintiy1 giderme ve olusan dengesizligi onarmaya
yonlenir. Once giiclii bir kisiye ya da guruba boyun egerek onlarla
ozdeslesme yolunu tutar. Fromm’a gore bu yontem bir yanilsamadir.
Ikinci yol olarak ise yok etmek icin saldirganlig1 tercih eder. Bunun
nedeni ise yasam karsisindaki dayanilmaz edilgenligin i¢ diinyasinda

olusturdugu acidir. Boylece bir yerde yasamdan intikam almigtir.?

Fromm, yok edici olumsuz siddetin yaninda olumlu siddetin
bulundugunu belirtip ikiye ayirmistir. Birincisi, oyunda ortaya ¢ikan
siddet: Oyunda ortaya cikan siddet yok etme amaci tasimayan, beceri
gelistirmeye doniik bir siddettir. Bu tiir siddete Ornek olarak
Budistlerin kili¢ oyunlarini gostermektedir. Tkincisi, tepkisel siddet:

Bireyin yasammi, ozgiirliiglinii, onurunu ve servetini korumaya

28 Jess Feist & Gregory J. Feist, Theories of Personality, Six Edition, McGraw Hill,
New York, 2006, s. 82, 90.

2 Erich Fromm, Sevginin ve Siddetin Kaynagi, Payel Yayinlari, 5. Baski (gev.
Yurdanur Salman-Nalan igten), Istanbul 1990, s. 28.
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yonelik basvurdugu siddettir. Bu siddet tiirii yasama dontik, akla

uygun ve mesru olup, en yaygin goriilen siddet bi¢imidir.3°

Maslow, siddet konusuna Fromm’a benzer yaklasmistir. Ona
gore iiretememe ve kendini gerceklestirememe sonucu gelisen
nevrotik yonelimler siddete yol agmaktadir.3® Maslow, insanin
kendisini gerceklestirmesi icin gerekli olan olumlu siddetin kisinin
bunu basaramamasi durumunda olumsuz siddete doniistiigiinii

savunmustur.

Dollard ve Miller’e gore saldirganlik, hedefine ulasan kisilerde
ortaya ¢ikmaz. Onlara gore siddetin kaynagi engellenmedir. Birey,
hedefine ulasmasi engellendiginde saldirganlasmaktadir. Onlara gore
kisinin hedefine ulasmak icin sergiledigi olumlu siddet engellenme

sonrasi saldirganliga dontismektedir.
2.3. Siddetin Ogrenildigini Savunan Yaklasimlar

Davranisgi  psikologlar saldirganhgin icgilidiisel oldugu
gorlisiine karst c¢ikip, oOgrenilen bir davrams oldugunu ileri
siirmiislerdir. Onlara gore saldirganligin kazanilmasinda énemli olan
iki faktor vardir. Birincisi tekrar, digeri ise pekistirmedir. Cocuk
saldirganlig1 cevresinden gordiigiinde bu tiir davranislar sergilemeye
baglar. Bu asamada saldirgan davranisin kotii oldugu belirtilip ceza
verildiginde davranis pekismez. Eger bu davranislari g¢evreden
olumsuz tepki almaz ya da tegvik edilirse ¢ocuk saldirgan davranis:

tekrarlayarak aligkanlik haline getirir.3?

%0 Fromm, a.g.e., s. 21.

31 Feist & Feist, a.g.e., s. 283.

32 Cloninger, a.g.e., s. 335.

3 Leonard D. Eron, “The Development of Aggressive Behavior From The
Perspective of Developing Behaviorism”, American Psychology, 42, 1989, s. 435-
442,
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Sosyal bilissel kurami gelistiren Bandura’ya gore saldirganlik
ogrenilen bir davranistir. Toplum ¢ocuga ailede, akran guruplarinda,
okulda ve medyada bircok model sunmaktadir. Cocuklar bu
modelleri gozlemler ve taklit ederler.’® Bandura ¢ocuklar iizerinde
yapmis oldugu calismalarda onlarin seyrettikleri siddet igerikli

filmlerden saldirgan davranislar1 6grendigini tespit etmistir.®

Horney, saldirganligin  nevrozun yansimmasi oldugunu,
nevrozun ise kiiltiirle alakali oldugunu ileri stirmiistiir.3¢ Ona gore
birey yasadig1 insan iligkilerindeki ¢atismalar sonucu insanlardan
uzaklasmay1 tercih etmektedir. Bir taraftan toplumdan uzaklasma
isterken diger taraftan sosyal bir varlik olmas1 nedeniyle iliskilerini
sirdiirme zorundadir. Fakat topluma ddnmesiyle catigmalarin
devami korku, umutsuzluk ve sadizme neden olmaktadir.?” Ona gore
bu durum iggiidiisel olmayip kisinin gevresiyle yasamis oldugu

catismalar sonucu ortaya ¢gikmaktadir.?

Antropolojik  psikoloji agisindan  yaklasan arastirmacilar
siddetin kiiltiirle iliskili oldugunu ileri siirmiistiir.>* Onlara gore
kiiltiirlerin sundugu model kisilikle toplumun ihtiya¢ duydugu
kisilik arasinda iliski vardir. Diismanlariyla sik¢a catisma yasayan
toplumlar siddete yatkin bireylerin yetismesini tesvik etmekte ve
hatta siddetten uzak duran kimseler anormal kisilik olarak
degerlendirilmektedir. Savasct yerli kabilelerde arkadas canlist

yardim sever, siddetten  uzak  kisiler hasta olarak

34 Eron, a.g.m., s. 438-440.

% Cloninger, a.g.e, s. 374, 375.

36 Karen Horney, Ruhsal Catismalarimiz, TV. Baski (cev. Selguk Budak), Oteki
Yayinevi, Ankara 1999, s. 10.

% Horney, a.g.e., s. 15-17.

% Horney, a.g.e., s. 13.

¥Thomas Hylland Eriksen, Sosyal ve Kiiltiirel Antropoloji (gev. A. Erkan Koca),
Birlesik Yayinevi, Ankara 2012, s. 125-126.
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degerlendirilmektedir.®® Buna karsihik saldirgan davranislarin
onaylanmadig topluluklarda siddete daha az rastlanmasi kiiltiiriin

etkisini gostermektedir.*!

Siddet konusunda ¢ok sayida yaklagimimin bulunmasi siddetin
kompleks yapisindan ve arastirmaciarin siddete bakisindaki
farkliliklardan kaynaklanmaktadir. Kuramlar siddetin kaynag:
konusunda farkl goriisler ileri stirmelerine ragmen insan hayatindaki
onemi konusunda goriis birligi icinde olup, siddetin aydmlatilmasina
onemli katkilar saglamislardir. Fakat siddeti yalmizca psikolojik
kuramlarla anlamaya calismak ve onu psikolojiye indirgemek dogru

bir yaklagim degildir.
3. Siddetin Mesrulastirilmasi ve Din

Mesruiyet, glicle birliktelik, otoriteye ve toplumsal kurallara
uygunluk ve onlarla ¢catismama, anlamlarina gelmektedir.*? Diger bir
ifade ile eylem ve sdylemlerin toplum tarafindan kabul gorecek
sekilde ahlaka ve makul gerekcelere dayandirilmas: demektir.* Birey
ve toplumlar, bir ilkeye dayanmayan eylemleri desteklemezler. Bir
davranismn toplum tarafindan onanmasi ve kabul edilmesi

mesrulastirma kavramu ile ifade edilmektedir.

Saldirgan davranislarda bulunan kisilerin yaptiklari eylemlerin
makul oldugunu izah edip aciklamaya calismalar1 veya birtakim
mazeretler beyan etmeleri psikolojide ussallastirma/rasyonalizasyon

kavrami ile ifade edilir.* Insanin biligsel yonden tutarls,

“William A. Haviland, Kiiltiirel Antropoloji (cev. Hiisamettin Inang), Kakniis
Yaynlari, Istanbul 2002, s. 178-191.

4 Haviland, a.g.e., s.171.

4 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, Bilim ve Sanat Yay., Ankara 1999, s. 595.

4 Halis Cetin, “Siyasetin Evrensel Sorunu: Iktidarmm mesgruiyeti-Mesruiyetin
iktidar1”, Ankara Univ. SBF Dergisi, (58-3), s. 67.

4 Selguk Budak, Psikoloji Sozliigii, Bilim ve Sanat Yay., Ankara 2000, s. 784.
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davraniglarinin uyumlu ve dengeli olmasi, ruh saghg: igin 6nemli bir
durumdur.®® Bu yilizden insanlar baskalar1 tarafindan yanls
anlagilabilecek davraniglari anlamlandirmak ve bir gsekilde

mesrulastirmak i¢in ¢aba gostermektedirler.

Siddeti ara¢ olarak kullanan biitiin gruplar, diisiince ve
eylemlerini magduriyet ve mazlumiyet psikolojisi {izerine
temellendirirler. Magduriyet yasayanlarin g¢ektigi sikintilar ve
adaletsizlik hayal kirikligiin ve siyasal siddete bagvurmanin
zeminini hazirlar. Siyasal alanda temsil imkanlarinin kisitlanmasi,
siddet eylemlerine bagvurmay1 mesrulastiran bir neden olarak kabul
edildigi gibi, sosyo-ekonomik yonden mahrumiyet ve gelir
dagilimindaki adaletsizlik gibi sorunlar da siddete yonelten nedenler
arasindadir. Ozsaygilar1 zedelenmis, siyasi, ekonomik, kiiltiirel imkan
ve haklar1 kisitlanmis, kendilerine deger verilmemis kisiler, siddet
eylemlerine bagvurmay1 kendileri i¢in mesru bir hak olarak goriirler.
Gelir dagillmindaki dengesizlik, hak ihlalleri ve isgallere kars:
miicadelede diger referanslarin yani sira dini referanslar énemli bir
megrulastirma aracidir.*® Bazi alanlarda yasanan mahrumiyet ve
diglanmishik, birey ve toplumlarin siddet ve terorii haklarin
kazanilmasi i¢in bir strateji ve mesru bir arag olarak kullanilmalarina
neden olmaktadir.¥” Magduriyet yasayan kisiler, kendilerine zulmii
reva gorenlerden intikam almak igin tercih ettikleri yontemin mesru

olduguna inanirlar.®® Siddet eylemlerini haklilastirma egiliminde

%5 Sibel Kiling & Fuat Torun, “Adil Diinya Inana”, Psikiyatride Giincel Yaklasimlar,
2011: 3 (1), s. 3.

4 Talip Kiigiikcan, “Teroriin Sosyolojisi: Toplumsal Kokenleri Anlama Imkant”,
Uluslararasi Hi§kiler, Cilt 6, Say1 24 (2010), s. 45.

47 Martha Crenshaw, “The Causes of Terrorism”, Comporative Politics, Cilt 13, No
4, 1981, s. 384’ten nakleden Talip Kiigiikcan, a.g.m., s. 46.

4 Kiigiikcan, a.g.m., s. 46 vd.
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bulunanlari elestirenler oldugu gibi, siddeti yiiceltenler de olmustur.*
Siddeti amaglarma ulasmak icin en uygun arag olarak kabul eden her
iki taraf, kendilerinin hakli ve basvurduklar1 yontemin de dogru ve

adil oldugunu savunmaktadirlar.

Siddet, magduriyet yasamis toplumsal katmanlarda kendisine
daha kolay zemin bulmaktadir. Bu yiizden terdr orgiitleri bu
kesimleri yanlarina daha kolay c¢ekeceklerini bilmekte®® ve onlara
doniik cesitli stratejiler gelistirmektedirler. Siddet eylemleri gesitli yer
ve zamanlarda, siyasi, ekonomik, sosyo-kiiltiirel vb. nedenlerle ortaya
cikmakta, birtakim yontemlerle mesrulagtirilmaktadirlar.5!
Mesrulagtirmada oOrf ve adetler, liderlerin sozleri, anayasa, hukuk
ilkeleri, dini inang ve Ogretiler gibi bir¢cok faktor etkili olmaktadir.
Soylemlerin toplum tarafindan kabul goren igin bir otoriteye

dayandirilmasi mesrulastirma stirecine olumlu olarak yansimaktadir.

4. Siddetin Savunma Mekanizmalar1 ile Mesrulastirilmasi ve
Din

Savunma mekanizmalari, kisinin vicdanen rahatsiz oldugu
eylemlerini  hakli  gerekgelerle  destekleyerek rahatlatmasmi
saglamakta, yasamis oldugu sikinti ve gerginlikle basa ¢ikmasina

yardimci olmaktadir.
4.1. Onyarg1 ve Otekilestirme

Siddet ve terdre karisanlar, yaptiklar1 eylemleri mantiki
temellere dayandirmaya calisirlar. Kategorik olarak ‘biz" ve ‘Gteki’

ayrimina giderek, kendilerinin iyi, adil ve hakli, o&teki olarak

4 Abdullah Alperen & Hiiseyin Salur, “Hannah Arendt’'te Siddet ve Siddetin
Kaynagi Uzerine Din Sosyolojik Bir Inceleme”, Cukurova Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. 8/1, Y1l: 2008, s. 80.

5% Aysen Tokol & Yusuf Alper, Sosyal Politika, Dora Yayinlari, Bursa 2011, s. 2-4.

51 Kiigtikcan, a.g.m., s. 39.
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algiladiklar: kisileri ise kotii ve haksiz olarak konumlandirirlar.>? Bu
kisilerin bircogu kendilerini bagkalar1 ile karsilastirip zihin
diinyalarinda ‘Gtekiler” veya “onlar’ seklinde ayrim yaptiklar: kisileri
kotiiliiklerin temsilcileri, ‘biz” diye kategorize ettikleri kendilerini ise,
ozgiirliik ve adalet i¢in miicadele eden erdemli bir topluluk olarak

gortirler.>

Medya, agiktan veya dolayl bir sekilde yoksunluklar igindeki
guruplar1  (Cingeneleri, go¢menleri vb.) oOtekilestirdigi gibi,
ayrimciiga ve adaletsizlie ugrayan kisileri de ‘tembel, sorumsuz,
cahil gibi olumsuz kaliplarla yargilamaktadir. Otekilestirilen bu tiir
dezavantajli gruplarin yasadiklari mahrumiyet, yoksunluk ve
ayrimciigin kendi varolugsal yapilarindan ya da kendi davranig
bicimlerinden kaynaklandigina vurgu yapilmaktadir. Adaletsizlige
ugrayan dezavantajli grup tiyeleri bir siire sonra kendilerine bigilen
bu kalip yargilar1 kabullenmekte ve ilging bir sekilde sistemin

mesrulastirilmasina destek olmaktadirlar.5

Farkli dini ve etnik gruplara yonelik 6n yargili tutumlarmn
ortaya ¢ikmasinda dindarlik tiirlerinin gesitli diizeylerde etkili oldugu
sOylenebilir. Allport, genellikle bir dine bagh olan, hatta o dinin
mensuplarindan talep ettigi dini pratikleri yerine getiren kisilerin
cesitli 1rk, din veya sosyal grup mensuplarina karsi daha fazla
onyargili oldugunu, ice doniik dindarlarmn disa doniik dindarlara

gore belli dereceye kadar daha 6n yargisiz olduklarini tespit etmistir.

52 Asim Yapici, Din, Kimlik ve Onyargz, Karahan Kitabevi, Adana, s. 132-134; Deniz
Ulke Aribogan, Tarihin Sonundan Barisgin Sonuna, Nefretten Terdre, Umit
Yayncilik, Ankara 2005, s. 124-127.

5 Jerrold M Post, “Terrorist psyco-logic: Terrorist behaviour as a product of
psychological forces” edt. Walter Rich, Origins of Terrorism, Cambridge
University Pres, Cambridge, 1990, s. 25-26’dan aktaran Talip Kii¢iikcan, a.g.m.,
s. 39.

54 Melek Goregenli, “Siddet ve Iskencenin Mesrulagtiriimast Siirecinin Sosyal
Psikolojik Arka Plam Goregenli, www.secbir.org, s. 2.
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Bunda ice doniik dindarlar i¢in dinin amag¢ olmasi, disa doniik
dindarlar i¢in ise dinin ara¢ olarak goriilmesinin etkili oldugu

distiniilmektedir.>

On yarginin megrulastirilmis halinin en ug bigimi soykirimdir.
Bu uygulamada hedefteki grup sistematik bir bigimde yok edilmeye
calisilir. Stalin, kendisine komplo diizenlediginden kuskulandig:
herkesi hedef almis ve yaklastk 40 milyon kisiyi Sibirya’daki
kamplara stirmiis ve bunlarin 15 milyonu hayatin1 kaybetmistir.
Benzer bir sekilde 1940’hh yillarda 6 milyon Yahudinin Orta
Avrupa’da Nazi kamplarinda sistematik bir bicimde yok edilmesi,

soykirim uygulamalarina verilecek ¢arpici birer 6rnektir.>

Genel olarak, giicli elinde bulunduranlar, hayat tarzi ve
degerleri kendileri gibi olmayanlar1 asagi, ser odagi ve diisman
olarak kategorize edip onlara tahakkiim etmek isterler. Buna
karsilik kendilerinin somiirtildiigiinti, ezildigini ve birtakim
haklardan mahrum birakildigin1 diisiinenler ise, bu duruma
diismelerine  sebep  olanlara  karst nefret duygusunu
gelistirilmekte, Otekilestirilen diismana karsi duyulan nefret
duygusu, bu insanlar1 bir arada tutan ve onlar1 motive eden bir
glice dontismektedir. Siddeti mesru goren Orgiitlenmelere
baktigimizda bunlarin kendileri disinda kalan herkesi
lanetledigini goriirtiz.”” Boylelikle siddet sarmali zulmeden ve
zulme wugrayan her iki tarafin karsihikli olarak birbirlerini
otekilestirmesi ve diismanlik duygularin1 yasatmasi ile devam

edip gitmektedir.

% Yapicy, a.g.e, s. 128-132.

5% Michael A. Hogg & Graham M. Vaughan, Sosyal Psikoloji (cev. Ibrahim Yildiz-
Aydin Gelmez),Utopya Yay., Ankara 2011, s. 411.

57 Terdr Nedir? http://www .kemalsayar.com/sayfalar.asp?s=214
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4.2. Adil Diinya inanc1

Adil diinya inanci teorisine gore, insanlar iyilerin
odiillendirildigine, kotiilerin cezalandirildigina inanirlar. Siddete
maruz kalan talihsiz kisinin basina gelen olumsuzluklara, kurbanin
kendisinin neden olduguna inanma egiliminin 6ne ¢iktig1 bu teoride
daha ¢ok adaletsizligin mesrulastirilmas1 ve kurbanin asagilanmasi

uzerinde durulmaktadir.

Bu yaklasimi benimseyerek siddete basvuranlar kendilerini
vicdanen rahatlatmak i¢in, kurbanin suglu oldugu, bu cezayr hak
ettigini soyleyerek durumu izah etmeye calisirlar. Boylece, “herkes
hak ettigini bulur’ seklindeki bir savunma mekanizmas: gelistirirler.
Bu tarz bilissel bir mesrulastirma, kisinin i¢inde bulundugu
gerginlikten kurtulmasi, giinliik hayatin1 diizenlemesi ve gelecege
doniik planlar yapabilme yetenegini kazanmasi agisindan Snemli

iglevlere sahiptir.>®

Bu teoriye gore, iyi davraniglarda bulunan Kkisilerin
odiillendirildigi, basar1 ve mutluluk gibi sonuglarin iyi insanlar
tarafindan elde edildigi, olumsuz olaylarin ise kotii kisilerin basina
geldigine inanilir. Adil diinya inanci teorisi, ilk yillarda daha ¢ok
adaletsizligin mesrulastirilmas1 ve kurbanin asagilanmasi konularini

ele aldigindan dolay1 daha ¢ok negatif olarak tanmmustir.>
4.3. Engellenme ve Yoksunluk

Siddet davranislarinin en énemli motivasyonlarindan birisi de
engellenmedir. Atalarmin yasamis olduklar1 magduriyet kusaktan

kusaga bilingli veya bilingsiz olarak aktarilir. Bireyler ne kadar ¢ok

5 Kiling & Torun, a.g.m., s. 2-6; Goregenli, a.g.m., s. 1-14.
% Kiling & Torun, a.g.m., s. 2, 5.
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engellenir ve horlanirsa o kadar ¢ok 1stirap yasar ve bunu o olgiide

disariya yansitir.®

Bazi psikologlar, siddetin engellenme ve yoksun birakilma
sonucunda ortaya ¢iktigin1 savunmuslardir. Kisinin amag ve
hedeflerini elde etmesi durumunda saldirgan davranislarinin ortaya
¢ikmayacagini, fakat hedefine ulasmasi engellendigi zaman

saldirganliga yoneldigini ileri stirmiislerdir.6!

Maslow’un ihtiyaglar hiyerarsisine gore bireyin fizyolojik ve
giivenlik ihtiyaglarindan sonra sosyal hayatla ilgili ihtiyaglar:
karsilanmadig1 takdirde bireyde kizginhk ve ofke ortaya
¢ikabilmektedir. Bu tiir duygular ise bireyin siddet igeren

davraniglarin tetikleyebilmektedir. 6

Siddeti kendilerine yontem olarak segen dini gruplar yoksunluk
teorisi ile degerlendirildiginde, bu gruplarmn modernite ve onun
sonuglarma yonelik tepkisel davranmalarmi daha iyi anlayabiliriz. Bu
dini gruplarin demokratik yetersizlik, hizli modernlesme, yozlasmis
kiiltiir, yabancilasmis seckinlere tepki gostermelerini yoksunluk

teorisi ile izah etmek miimkiind{ir.%
4.4. Kendini Haklilastirma ve Kurbani Degersizlestirme

Siddete basvuran kisiler, eylemlerine mesruiyet kazandirmak
icin biligsel olarak yaptiklarini olumsuz bir davrams olmaktan

cikarip, hakli ve gerekli bir eylem konumuna doniistiirmeye

60 Abdulkadir Cevik, Politik Psikoloji, Dost Kitabevi, Ankara 2008, s. 36.

¢ Cloninger, a.g.¢., s. 335.

©2 Aydin Usta, “Etnik Siddet Olgusu Uzerine Sosyo-Psikolojik Bir
Degerlendirme”, Polis Bilimleri Dergisi, c. 11 (2) 2009, s. 91.

63 Celalettin Celik, “Dini Gruplar Sosyolojisi”, Din Sosyolojisi-iginde- (Edit.
Mehmet Bayyigit), Palet Yay., Konya 2013. s. 298.



Yrd. Dog. Dr. Celal CAYIR & Yrd. Dog. Dr. Ozer CETIN | 21

calisirlar.®* Kurban degersizlestirilip c¢ektigi ac1 reddedilerek
uygulanan siddet mesrulastirilir. Kurbanin insanhktan ¢ikarilmasiyla

(dehtimanizasyon) her tiirlii saldirganlik mesru hale gelir.®®

Karsidakine siddeti reva gorenler, kurbanlarini asagilama ve
degersizlestirme yolunu tercih ederler. Onlara gore kurban, bir tehdit
unsuru olup ortadan kaldirilmas: gereken diisman olarak algilanir ve
ona hak ettigi cezanin verilmesiyle adaletin yerine gelecegi
savunulur. Boylece siddet eylemi temize c¢ikarilarak, sugluluk
duygusuyla basacikilmaya ve yapilan davranismn mesru oldugu
ispatlanmaya ¢alisilir. Siddet uygulayan kisi ve gruplar, karsidakinin
bu cezay hak ettigini, uygulanan siddetin yerinde ve hakli oldugunu
savunurlar.®® Bu savunma mekanizmasmin igleyisinde 6énce kurbanin
degersizlestirilmesi daha sonra ise hak ettikleri cezay1 aldiklar1 inanci
gelmektedir. Amag ise kisinin siddet eylemini megrulastirarak

kendisini rahatlatmasidir.®”
4.5. Yansitma

Cok boyutlu ve karmasik bir sorun olan siddeti sosyal bir olay
olarak ele alirken, toplumun gelenek ve goreneklerinin, manevi deger
yargilar1 ve aliskanliklarinin hesaba katilmasi gerekmektedir. Genel
olarak toplumsal davranislar1 belirleyen orf ve adetlerin olumlu
fonksiyonlara sahip oldugu kabul edilmekle birlikte hepsinin olumlu
oldugu sdylenemez. Ulkemizin bazi bolgelerindeki kan davalar, tére
gibi olumsuz uygulamalar nesilden nesile aktarilmaktadir. Bireyler,
icinde yasadiklar1 toplumun davramis kaliplarini 6grenir ve tatbik

ederler. Boylece toplumda gegerli olan inang ve tutumlar

64 Faruk Karaca, “Saldirganlik, Siddet ve Din”,
http://www.iikv.org/academy/index.php/tr/article/view/1504, s. 17.

65 Terdr Nedir? http://www.kemalsayar.com/sayfalar.asp?s=214

6 Goregenli, a.g.m., s. 2; Kiling & Torun, a.g.m., s. 2-3.

7 Kiling & Torun, a.g.m., s. 3.
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dogrultusunda davranmaya baslarlar. Siddetin bir deger olarak yer
aldig1 toplumlarda yetisen bireylerin bazilar1 kendilerini bu
davranigin dogru ve mesru olduguna inandirmaktadirlar.®8 islam’a
gore bireyin bir baskasina ceza verme ve Oldiirme gibi bir yetkisi
olmamasina ragmen, toplumdaki yanlis din ve namus algisinn etkisi

ile cinayetler islenmektedir.*

Kisi/kisiler icinde yetistigi kiiltiirtin de etkisiyle olumsuz
duygular tasidigr kisi ya da gruplara kendilerinde bulunan
begenmedikleri 6zellikleri yansitmak suretiyle diismanlik duyacaklar:
bir 6fke nesnesi olustururlar. Yansitma mekanizmasi ile kisi/kisiler,
‘kotii” olanin kendileri degil, karsidakilerin oldugunu dile getirerek
kendilerini siddete hazirlarlar. Yaptiklar: siddet eylemleriyle kotiileri
cezalandirdiklarim1  ve adaleti temin ettiklerini oOne siirerek
davraniglarin1 rasyonalize ederler.” Yansitma ve yer degistirme
mekanizmalariyla kisi saldirganligini gesitli sekillerde ifade etmis olsa
da, icinde yasadig1 engellenme duygusunu ortadan kaldirmaz.
Cinkti  saldirganhigin  yoneldigi kisi ya da gruplar gercek
engelleyiciler degildir.”!

5. Siddetin Din ile Mesrulastirilmasi

Dinin en oOnemli iglevlerinin birisi de mesrulagtirmadir.
Davranislara dini inang ve degerlerin referans yapilarak mesruiyet

kazandirilmasi, ‘dini mesrulagtirma’ olarak tanimlanmaktadir. Bu

68 Norbert Vanbeselaere, “Gruplar Arasi Davrarmusin Sosyal Psikolojik Analizi:
Bireyci Bir Yaklasimdan Sosyal Kimlik Yaklasimina”, IX. Psikoloji Kongresi
Bilimsel Calismalar, 18-20 Eyliil 1996, Bogazici Universitesi Yayin, s. 48.

#Tore ve namus cinayetleri ile ilgili bkz. Serap Akcaoglu Saydim, Medyada ve
Tére ve Namus Cinayetlerinin Yansimalar, Veliler ve Ogrenciler Uzerindeki
Etkileri, (Aragtirma Raporu) MEB Yay. Ankara 2008.

70 Kemal,Sayar, “Teroriin Psikolojisi, Siddetin Psikopolitigi, http://www.kemalsa-
yar.com/sayfalar.asp?s=62

" Yapicy, a.g.e., s. 28.
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tarz mesrulastirma biciminde savunulan disiince ve davraniglar,
kutsalla irtibatlandirilarak mesru bir temele dayandirilmaya galisilir.
Dini mesrulastirmada diger mesrulastirma bigimlerinden farkli olarak
s0z, diislince ve davraniglara, dini kaynaklar yoluyla insaniistii

gegcerlik kazandirilmaya galisilir.”

Berger'e gore dini mesrulastirma, gec¢misten giintimiize
mesrulagtirma araglar1 igerisinde en etkin ve en yaygmn
mesrulagtirma  yontemidir.”>  Ozellikle  dini  referanslara
dayandirilan soz, fiil ve davranislara ¢ogu zaman hi¢ kimsenin
itiraz etmemesi, bu tarz mesrulastirma yonteminin siklikla
kullanilmasina neden olmustur. I¢cinde yasadig1 toplumun inang ve
degerleri, insan davraniglarin1 6nemli olciide etkiler. Kisi veya
gruplar, saygr duyduklar1 kutsalin tavsiyelerini yerine getirmeye
ve onunla yakinlk kurmaya c¢alisirlar. Kutsala ters olarak
degerlendirdikleri bazi durumlarda keyfi yorumlarla kendilerine
gorev addederek siddet eylemlerine bagvurabilir ve bu tiir
davranislarini mesru gorebilirler. Bu baglamda din, siddeti bir arag
olarak kullanan kisi veya guruplarin eylemlerini mesrulastirmak

icin bagvurduklar1 kullanigh bir vasita olabilir.”*

Siddete basvuran organize sebekeler ve ideolojik guruplar
planlamis olduklar: siddet eylemlerini hakli ¢ikarmak ve mesru
zemin saglamak i¢in bir metin olustururlar. Eylemlerin sosyo-kiiltiirel
gerekgelerini siralayarak dinsel argiimanlarla desteklerler. Boylece

mesruiyet kazandirilan siddet eylemi uygulayicilarin zihninde adi ve

2 Ejder Okumus, “Din ve Siyaset”, Din Sosyolojisi-iginde- (Edit. Mehmet Bayyigit),
Palet Yay., Konya 2013, s. 211.

73 Peter L. Berger, Kutsal Semsiye, (cev. Ali Cogkun), Ragbet Yay., 2011, s. 75.

74 Teror Nedir? http://www .kemalsayar.com/sayfalar.asp?s=214
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kirli bir siddet olmaktan ¢ikarak hakli, adil ve gerekli bir davranis

konumuna yiikseltilir.”

Bireylerin  Ozellikle dini inanglarla ilgili hususlarda
karsisindakinin hakh oldugunu itiraf etmeleri son derece zordur. Bu
yiizden 'oteki” olarak kategorize edilen diger dini gruplarin benzesen
yonlerinden ziyade ayrisan yonlerine dikkat gekilerek kendilerinin
hem ‘en dogru’” hem de ‘en farkli’ oldugu iddiasi canh tutulmaya
calisthr. Bu da ‘Oteki'min olumsuz, hatta asagilayict sifatlarla

degersizlestirilmesine neden olur..”

Din, insan davraniglart tizerinde etkili bir kurumdur. Siddet
eylemlerinin din ile iligkilendirilmesi, dinin kendi tabiatindan ziyade
miintesiplerinin dini alg1 ve yorumlar ile ilgili bir durumdur. Genel
olarak merhamet, sefkat, hosgortii, sevgi ve baris gibi sdylemlere sahip
dinler, muhataplarindan acimasiz, bencil ve yikici davraniglardan
uzak durmalarim1 isterler. Buradaki problem, dinin bireyler
tarafindan igsellestirilmesi ve bu prensiplerin hayata gecirilmesiyle

yakindan iligkilidir.””

Dini metinlerde ofke, kin, nefret, ve barig ortamini zedeleyici
davraniglar yasaklanmistir. Ozellikle Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam
gibi semavi dinler, 6zii itibariyle siddete basvurmay1 onaylamazlar.
Fakat etnik, siyasi, ideolojik amac ve menfaat gibi dindis1 nedenler
ylizlinden bir¢ok catisma ortaya ¢ikmis ayni dine mensup firka ve
mezhepler arasinda bile kanh savaslar yasanmis, catismanin taraflar:

kendilerini hakli gostermek ve siddet eylemlerini mesru gostermek

75 Sinasi Giind{iz, Dinsel Siddet (Sevgi Soyleminden Siddet Realitesine
Hiristiyanlik), Etiit Yay., Samsun 2002, s. 35.

76 Asim Yapicl & Kadir Albayrak, “Oteki”ni Algilama Baglaminda Dini Gruplar
Arasi iliskiler” Ilmi Arastirmalar Dergisi, Sayt: 14, cilt: 5 Yil: 2002, s. 37.

77 Karaca, a.g.m., s. 20.
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icin kendi yorumlarma siginmislardir.”® Dinin 6ziinde olmamasma
ragmen, miintesiplerinin birtakim siyasi, ideolojik menfaatleri elde
etmek i¢in dini metinleri amaglarma uygun yorumlamak suretiyle
basvurduklar1 siddet eylemleri siddeti mesrulastirma gabas1 olarak

goriilmelidir.”

Bir dinin mensuplar1 arasinda birden ¢ok dindarlik bigimine
rastlanmaktadir. Bolgelere, zamana, sosyo-kiiltiirel yapilara, bireysel
farkliliklara vb. degiskenlere gore birbirinden farkli dindarlik yapilar
ortaya ¢ikmaktadir. Herhangi bir dini inancin, dindarlik tiirlerinden
birisine indirgenerek digerlerinin yok sayilmasi dogru bir yaklasim
degildir. Bir dinin mensuplar1 arasinda bile gogu zaman bir biitiinliik
meydana gelmezken, farkli grup ve mezhepler arasinda bu problem
daha da belirginlesmektedir. Bu tiir durumlarda ayni din mensuplar1
i¢in de yorum farkliliklar1 bir nifak ve ¢catisma sebebi olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Tarihte ve glintimiizde ayni din mensuplar1 arasinda
yasanan catismalara bakildiginda yorum farklarinin etkileri

gortilmektedir.®

Insanhk tarihi boyunca devlet ile din yakin iligki i¢inde olmus,
cesitli sekillerde birbirlerini etkilemislerdir. Kimi zaman ise devlet
dini kendi ideal ve amaglari i¢in kullanmis, kimi zaman dini
kurumlar devletin siyasi ve ideolojik yapisindan faydalanmigstir.®!
Higbir dinin siddet ve terdrii dogrudan desteklemedigi, biitiin
dinlerin amacmin insan hayatina anlam katma olmasma ragmen giicii

elinde bulunduran iktidarlar mesruiyetlerini saglayabilmek i¢in dini

78 Hasan Onat, “Kiiresel Siddet ve Terér: Insan Olma Onuruna Vurulan Darbe”,
Dini Aragtirmalar, Cil: 7, Say: 20, Yil: 2004, ss. 19-30.

7 Sinasi Giindiiz, “Din, Teror ve Siddet”, Diyanet Aylik Dergi, Say1:170, Ankara,
2005, s. 170.

80 Mustafa Erdem, “Din ve Teror Uzerine”, Dini Aragtirmalar, Cilt:7, Y1l: 2004, s. 10.

81 Okumus, “Din ve siyaset”, s. 206-207.
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bir arag olarak kullanmaktan ¢ekinmemislerdir. Bu nedenle siddet din

kaynakl1 olmay1p insan kaynakli evrensel bir sorundur.
Sonug

Siddet kelimesinin anlamimun kiiltiirlere gore farklilik
gostermesi ve siddet konusundaki kiiltiirel algilarin farkli olmasi
siddetin taniminm zorlagtirmaktadir. Bunun yaninda siddet olumsuz

yiiklemelerle 6zdeslestirilerek olumlu siddet goz ardi edilmektedir.

Gelistirilen psikolojik teoriler genel olarak siddetin insanin
dogasinda oldugu ve sonradan Ogrenildigi yoniinde ikiye
ayrilmaktadir. Siddetin insan dogasinda bulundugunu savunan
yaklasim ise insan dogasinda olumsuz siddetin bulundugunu
savunanlar ve siddetin insan dogasinda olumlu olarak bulundugunu
fakat daha sonra olumsuz siddete doniistiigtinii savunanlar olmak

iizere kendi iginde tige ayrilmaktadir.

Siddet eylemlerinde dini inang ve Ogretilerin referans olarak
gosterilmesi ile ilgili olarak, dinin siddeti koriikledigini; dinin
siddetle iligskisinin olmadig1 ve dinin siddeti mesru miidafaa araci

olarak kullandigini savunan ti¢ yaklasim 6ne ¢ikmaktadir.

Siddet eylemlerinde bulunan kisiler birtakim gerekgelerle
eylemlerini rasyonallestirme ihtiyac1 hissetmektedirler. Olumsuz
davranislarin mesrulastirilmasi, kisinin bilissel yonden tutarh
olmas: ve ruh saghgi i¢in 6nemlidir. Uygulanan siddetin verdigi
vicdani rahatsizlik sikinti ve gerginlige yol actigr icin siddet
eylemlerinde bulunanlar hakl gerekgeler bulmaya
calismaktadirlar. Siddete basvuranlar, dtekilestirme, adil diinya
inanci,  engellenme  kendini  haklilastirma ve yansitma  gibi
mesrulagtirma  mekanizmalarin1  kullanarak  bir  taraftan
kurbanlarini  otekilestirmeye, lekelemeye, degersizlestirmeye

calisirken, diger taraftan kendilerini temize ¢ikarmaya,
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davraniglarin1  haklilastirmaya, sugluluk ve  gilinahkarlik

duygusundan kurtulmaya ¢alismaktadirlar.

Psikolojik savunma mekanizmalari, 6rf ve adetler, dini inang ve
Ogretiler gibi bir¢cok faktor siddet davraniglariin
mesrulastirilmasinda bagvurulan 6nemli kaynaklar arasindadir.
Mesrulastirma stirecinde en ¢ok basvurulanlarin basinda askin bir
kaynak olarak din gelmektedir. Dinin mesrulastirma araci olarak
kullanilmas:1  dini metinlere getirilen subjektif yorumlarla
gerceklesmektedir.  Siddeti  megrulastirma  silirecinde  dinin
kullanilmasimnin baglica nedenleri ise insaniistii bir otoritenin
giicinden yararlanma, inandiricilig1 artirma, gelecek olan itirazlar:
engelleme ve insanlar1 itaate zorlayarak onlar iizerinde etkili

olmaktir.

Siddet, psikolojik, sosyolojik, antropolojik yonleri olan bir
olgudur. Din- siddet iliskisi, bireysel, sosyal ve kiiltiirel boyutlar
olan, i¢ ice gegmis karmasik bir yapiya sahiptir. Dini metinler, bireyin
caniny, ailesini ve malin1 koruma gibi durumlarda sinrlarmi ¢izdigi
siddetin kullanimmi mesru gormekle birlikte keyfi uygulamalar:
yasaklamaktadir. Buna karsilik gesitli kesimlerce niifuz elde etme,
kaynaklar1 ele gecirme ve siyasi nedenlerle basvurulan siddeti
mesrulastirmak  igin  gelistirilen = subjektif = yorumlarla din

kullanilmaktadair.

Literatiire bakildiginda tartismalarin din tizerinden yapildigi,
buna kars1 din ve dindarlarin maruz kaldig1 siddete deginilmedigi
goriilmektedir. Din ve siddet iligkisini din {izerinden tek tarafli ele
almak yaniltic1 olabilir. Tarihte oldugu gibi giiniimiizde de dindarlar
cesitli siddetlere maruz kalmaktadirlar. Ozellikle Miisliimanlarin
talepleri laiklik gerekce gosterilerek geri gevrilmekte ve hatta bazi
durumlarda potansiyel su¢lu muamelesi gormektedirler. 11 Eyliil

2001 saldirilarindan sonra Islam dini ve Miisliimanlar terorle
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Ozdeslestirilerek ~ Miisliimanlara yapilan siddet uygulamalar
mesrulastirilmaya c¢alisilmaktadir. Ortaya c¢ikan siddetin hangi
psikolojik ve sosyal faktorlerden kaynaklandigina bakilmaksizin
sadece dini kimliklerinden dolay1r Miisliimanlarin ‘radikal, terorist,
koktendinci” gibi nitelendirilmeleri onlara uygulanan bir siddet degil

midir?

Giiniimiizde siddet herhangi bir cografyaya, irka ve dine 6zgii
olmayip tiim insanhigin evrensel bir sorunudur. Birtakim siddet ve
teror olaylarmimn yalnizca din ile iligkilendirilerek agiklanmasi dogru
degildir. Bu nedenle oldukga karmasik yapis: olan siddet olgusunun
indirgemeci bir yaklasimla ve daha ¢ok sonuglar1 agisindan
degerlendirmek yerine, hangi psikolojik, sosyal ve Kkiiltiirel
nedenlerden kaynaklandigl, yontem olarak insanlarin nigin siddeti
tercih ettikleri vb. konularin disiplinler arasi ¢alismalarla incelenmesi

gerekir.
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ALLAH-ALEM-INSAN iLiSKiSi BAGLAMINDA
NUBUVVET MESELESI

Mustafa YUCE*

Ozet

[slam diinyasi yapilan fetihler sonucu yabanci Kkiiltiirlerle
karsilasinca, niibiivvet meselesi ciddi anlamda tartisilmaya baslanmis;
tarihi siiregte Islam’m ruhuna aykir fikirler ortaya ¢ikmigtir. Din karsitt
diisiinceler her dénemde varola gelmistir. Bu akimlar direkt yaraticiy1
hedef alamadiklarindan dolayr niibiivvet {izerinden bu saldirilarim
yiiriitmiiglerdir. Bu makalede Islam’m temel konularindan biri olan
niibiivvet konusu Allah'm isim ve sifatlarinin evrene yansimasi
baglaminda degerlendirilmistir. Bundan dolay1 konu, Allah-dlem ve
insan iligkisini ifade eden bazi isim ve sifatlarm tahlili yontemiyle

incelenmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Allah, Alem, Insan, Niibiivvet.

%A%

Matter of Prophethood in the Context of God-Universe-Human
Relationship

Abstract

When Islamic world faced with foreign cultures as a result of the
conquests, matter of prophethood seriously began to be discussed and
some ideas inconsistent with the spirit of Islam came up. Anti-religious

ideas have become available in every period. Since such movements

*Yrd. Dog. Dr., Dicle Universitesi ilahjyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dali.
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couldn’t directly target the creator, they conducted these attacks through
the prophethood. In this article, matter of the prophethood, which is one
of the basic subjects of Islam, was evaluated in terms of the reflection of
God's names and attributes to the universe. Therefore, the subject was
tried to be examined through the method of the analysis of the names
and attributes expressing the relationship between God-universe and

human.

Key Words: God, The Universe, Human, Prophethood.
Giris

Kur'an1 Kerim’in ele aldigi ana konular1 {i¢ ana bashkta
incelemek miimkiindiir. Bunlar; ulGhiyyet, niibiivvet ve ahiret'tir.
Niibiivvet konusu Islam kelammin ana konularindan biri olup iman
esaslarmin ikincisidir. Nubiivvet, dindarlik vasfim1i kazandirmas:
bakimindan ultihiyet ilkesinden daha etkilidir. Bir kimse igin evreni
yaratan ve yoneten bir varhgm bulundugunu kabul etmek, onu
reddetmekten daha kolaydir. Evrenin bir yaratici ve diizenleyicisinin
oldugunu kabul etmek, zihnin fonksiyonunu asmayan felsefi bir
kanaatten ibarettir. Iman ise, sozii edilen yaraticinin insana yénelik

bir mesajinin bulundugunu kabul etmekle baslar.!

[slam dini, 6nem ve degerini niibiivvet miiessesine
dayanmasmdan alir. Peygamber gondermek Allah’n insanliga en
biiyiik nimetlerindendir. Allah biitiin kullariyla konusmadigindan,
onlarin arasindan sectigi peygamberleri vasitasiyla insanlara hitap
etmistir. O’'nun keldmini insanlara bildirecek, Allah ile insanlar

arasinda elcilik yapacak bir peygamber gereklidir.2

1 Bekir Topaloglu, “Ebu Mansiir el-Matiiridi'nin Kelami Goriisleri”, Tmam Matiirids ve

Sonmez Kutlu), Kitabiyat Yay., Ankara 2003, s. 188.
2 Abdulgaffar Aslan, Islam’da Peygamberlik ve Yalanci Peygamberlik Olgusu,
Aragtirma Yay., Ankara 2009, s. 31.
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Hz. Peygamberin vefatindan sonraki kelami tartismalar daha
cok Allah’'in sifatlar;, kader ve miitesabih ayetler baglaminda
gerceklesmistir. Bu fikri ayriliklarin daha sonraki donemlerde
niibiivvet konusunda da ortaya c¢iktig1 goriilmektedir. Bu
tartigmalarda, Allah’in isim ve sifatlar1 konusundaki tartismalarin

etkisi bitytiktiir.?

Islam’in hizla yayilmasi neticesinde hicri II. asirdan itibaren
hem Hz. Peygamberin niibiivvetini, hem de peygamberligin
gerekliligini inkar ederek* bir takim fikri elegtirilerde bulunan ve
miistakil kitaplar yazan firkalar (Berahime® ve Siimeniyye®) ortaya
¢ikmaya baslamistir. Niibtivvete dair EbGi Bekir er-Razi ile EbG Hatim
er-Razi arasmnda gegen tartisma bunun dikkat ¢eken orneklerinden
biridir. Niibtivvetin gerekli olmadigmni sdyleyen Eb(i Bekir er-Razi'ye
gore; Allah'm baz1 kimseleri peygamber olarak segip biitiin
insanlardan istiin tuttugunu, peygamberleri dnder yapip insanlari
onlara muhta¢ kildigim1 bilemeyiz. Peygamberler yiiziinden
insanlarmn  birbirine diismesi, diismanhk duygularnin gelisip

savaglarin artmasi ve bu sebeple insanhigin helak olmas: ilahi

3 Cagfer Karadas, Ana Hatlariyla Kelam Tarihi, Ensar Yay., Istanbul 2013, ss. 39-50.
4 Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, (thk.: Fethullah Huleyf) Beyrut 1970, ss. 176-210;
Nesefi, Tebsiratii’l-edille, (tahk.: C. Selame) Dimegk 1990, c. I, ss. 446-447; Sabuni,
Matiiridiyye Akaidi, (trc.: Bekir Topaloglu) Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., Ankara
1979, s. 109; Mustafa Sabri, Mevkifu'l-Akl, el—Mektebetii’l-islamiyye, Istanbul 1950,
1/114; Hiiseyin Atay, Islam fnung: Esaslari, A.U.i.F.Yay., Ankara 1961, s.182.

5 Ayrintih bilgi i¢in bkz. Giinay Tiimer, “Brahmanizm”, DIA, istanbul 1992, c. VI,
s. 333; 1. Kutluer, Berdhime'den ibn Stnd’ya Niibiivvetin Inkér ve fsputz", iz Yay.,
Istanbul 1998, s. 70; Muhammed b. Hiiseyin Fahreddin er-Razi, Keldma Giris—el-
Mubhassal-, (¢ev.: Hiiseyin Atay), Kiiltiir Bakanlig: Yay., Ankara 2002, s. 236; Salih
Sabri Yavugz, Islim Diisiincesinde Niibiivvet, Insan Yay., Istanbul 1998, ss. 140-141.

¢ Stimeniyye, Hint bolgesinde “Siimenat” denilen bir beldeye nisbetle anilan belli
din veya fikir mensuplarimin adidir. Bazi kelamcilar “stimen”in put ismi
oldugunu ve Siimenilerin bu puta tapan putperest felsefeciler oldugunu sdyler.
Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Bagdadi, el-fark Beynel-firak (Mezhepler Arasindaki Farklar),
(cev.: Ethem Ruhi Figlal), Istanbul 1979, s. 246.
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hikmetle bagdasmaz. Ona gore Hakim ve Rahim Allah’in hikmeti ve
merhametine yarasan, diinya ve ahirette yararli ve zararli olan
seylerin bilgisini biitiin kullarma ilham etmek ve insanlar1 birbirinden
tistiin tutmamaktir. Boylece insanhig: felakete stiriikleyen goriis

ayriliklar: ve gekismeler ortadan kalkmis olur.”

Ebt Bekir er-Razi’'nin bu fikirlerine karsin Eb Hatim er-Razi
ise peygamberin gerekli oldugunu ispat ve izah etmeye calisir.® Ona
gore biitiin diinyada insanlarm birbirlerine muhtag olduklari, hig bir
kimsenin kendi kendine yeterli olamadig1 goriilmektedir. Her birey
diinya ve ahireti i¢in neyin yararli, neyin zararli oldugunu ilham ile
degil; alimlerden ve inanip baglandig1 kimselerden 6grenmektedir.
Allah'in  kullar1 arasmndan bazilarin1 segip peygamber olarak
gondermesi, insanmn bilme giiciinii asan konular1 vahiy yoluyla
peygamberlere Ogretmesi, bu sekilde insanlar1 irsat etmesi ve

toplumu yonetmesi miimkiindiir.’

Buna karsi kelamcilar niiblivvet konusunu, imkdni ve
gerekliligi agisindan ele almislardir. Kelamda niibiivvetin gerekliligi,

ilah1 ve beseri olmak tizere iki acidan incelenmistir.

Boyle bir calisma yapmadaki gaye, 6zellikle son asirlarda dinin
aslma yonelik tenkit ve itirazlarin niiblivvet {izerinden yapilmis
olmasidir.’? Din karsit1 diistinceler ve hareketler yogunluk agisindan
belli dénemlerde artip eksilmekle birlikte insanlik tarihi boyunca hep
var olmustur. Islami literatiirde ilhdAd kavramiyla nitelenen bu

hareketler, toplumlarin diisiince yapilar1 ve réihi hayatlarma gore

7 Ebti Bekr er-Razi, “Eb(i Bekr er-Razi ile Ebi Hatim er-Razi Arasinda gegen
tartigma”, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, (haz.: Mahmut Kaya), Klasik,
Istanbul 2003, s. 84.

8 Eb{i Bekr er-Razi, s. 83.

° Eb(i Bekr er-Razi, ss. 85-88’den Ozetleyerek.

10 Ayrintil bilgi igin bkz. Ramazan Altintas, Islamda Peygamber Inanct, 15-17 Eyliil
2006 Kelam Anabilim Dallar1 Sempozyumu Notlary, s. 276, Istanbul 2009.
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farkli sekillerde tezahiir etmistir.!’ Islam diinyasinda, Batr'dan farkl
olarak, Yaratici'y1 hedef alan ilhad hareketleri kendine yer bulmakta
gligliik ¢ekmis ve elestirilerini niibiivvet iizerine yoneltmistir. Bu
nedenle kiiltlir tarihimizde niiblivvete dair kiiglimsenemeyecek

sayida eser te’lif edilmistir.!2

Allah, varlig1 zorunlu olan ve biitiin hamd ve 6vgiilere layik
bulunan en yiice varhigm adidir. Bu tanimdaki “varligi zorunlu olan’
kaydi, Allah'm yoklugunun diistiniilemeyecegini, var olmak igin
bagka bir varligin destegine muhtag olmadigmni, dolayisiyla onun
evrenin yaraticis1t ve yoneticisi oldugunu ifade etmektedir. “Biitiin
hamd ve ovgiilere layik olan” kayd ise, kemal ve agkinlik ifade eden
isim ve sifatlara ait oldugunu anlatmaktadir.’® Bagta Islam olmak
tizere biitlin ilahi dinler, canli cansiz her seyi yaratan, evrende gegerli
tabil kurallar1 koyan, gerceklesen seyleri bilen, gii¢ yetiren, irade ve
takdir buyuran, yaratan, an be an etkin ve olaylara miidahil olan bir
Allah inancii getirmislerdir. Bu inanca gore Allah’in hem evrenle
hem de evrendeki insanla iligkili olmasi, isim ve sifatlariyla aleme
taalluk ve tecelli etmesi s6z konusudur. Ciinkii Allah’in subuti isim
ve sifatlari, evrende gercek anlamda etkin ve fonksiyonel olan ve aktif
bicimde aleme yansiyan hakiki isim ve sifatlardir. Buna gore Allah’in
giizel isimleri arasinda yer alan pek ¢ok isim ile bunlarm mastarlarmni
olusturan sifatlar dikkatlice incelenecek olursa bizi dogrudan veya
dolayli olarak peygamberlik kurumunun varhigina ulastiracaktur.
Clinkii peygamberlik, bu isim ve sifatlarin kainata ve insanlhga

yansimasindan ibarettir. Kelamcilar Allah’in varligini1 Vacibu’l-Viictd

11 Bkz. Razi, el-Muhassal, Kelam’a Giris, s. 236.

12 Abdurrahman Bedevi, Min Térihi’l-ilhdd fi'l-fslﬁm, Kahire 1993, ss. 7-8; Erding
Ahatl, Peygamberlik ve Hz. Muhammed'in Peygamberligi, Diyanet Isleri Bagkanlig:
Yay., Ankara 2007, s. 37.

13Muhammed Ali b. Ali et-Tehanevi, Kessdfu Istilahati’l-Fiiniin, Kahraman Yay., Ist.
1994, c. 1, s. 103; Bekir Topaloglu, “Allah”, DIA, Ist., 1989, c.1I, s. 471.
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(varligr kendinden), peygamberligi ise miimkinii'l-viicid olarak

kabul etmiglerdir.
Niibiivvetin gerekliligi baglaminda aklin konumu

Peygamberlik miiessesesini kabul edenler olmakla birlikte
gerekli olmadigin1 soyleyip reddedenler de olmustur. Allah1 inkar
eden bir kimsenin niibtivveti kabul etmesi zaten miimkiin degildir.
Ancak Allah'm varligmi kabul ettikleri halde, O'nun emir ve
yasaklarmin olabilecegini kabul etmeyenler ile teklifi kabul edip insan
aklinmn yeterli olacagim1 ve dolayisiyla peygamberlige gerek
olmadigmi savunanlar da niibiivveti reddetmiglerdir.!> Allah hicbir
seyi gayesiz hedefsiz yaratmamuistir. Kur’an, 6zellikle insanmn bosuna
ve eglence olsun diye yaratilmadigmi siklikla vurgulamaktadir.'®
Allah, bilgi elde edebilmesi icin insana irade ve idrak vermis,
iradesiyle ortaya koydugu fiillerinden onu sorumlu tutmustur. Bunun
yaninda Allah’m insanlara teklifte bulunmasi da miimkiindiir. Bu ise
ancak risaletle gerceklesebilir. Allah tekliflerini elgileri araciligy ile
kullarina wulasgtirir. Bu durumda, Allah’in varligina ve insanlara
teklifte bulunabilecegine inanan kimse, Allah'm peygamber
gondermesini de kabul etmis olur. Ciinkii Allah’in emir ve nehiylerini
insanlara ulastirabilecek olanlar peygamberlerdir. Bu anlamda Allah

ile insanin iliskisi peygamberler aracilig: ile gerceklesmektedir.!”

Peygamber gonderme aklen imkan dahilindedir. Insanin
diistinme, bilme, davranislarini belirleme, denetleme melekesine veya
yargida bulunmas: ya da iyiyi kétiiden, dogruyu yanlhstan, hakki

batildan ayirmasiyla ilgili yetisine veya dirayetine akil denir. Kur'an

14 Sabhni, Matiiridiyye Akdidi, s. 109; Ahmet Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine,
Birlesik Dagitim, Ankara 1999, s. 9.

15 Maturidi, Kitibii't-tevhid, s. 176; Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, c. 1, s. 443.

16 Bkz. Al-i Imran 3/191; Sad 38/27; Enbiya 21/16-17; Mi'mintin 23/115; Kiyame
73/36.

17 Ahmet Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, ss. 9-14.



Yrd. Dog. Dr. Mustafa YUCE | 41

insan aklna ¢ok Onem vererek onu o6vdiigii beseri eylemlerin ilk
sirasina koyar. Olumlu ve gerekli bir davranis olan akletme, eger
dogru bilginin sadece akil yoluyla bilinebilecegini savunursa olumsuz
ve yerine gore zararh bir davranis haline gelir. Bu nedenle akletme ve
akilcihk birbirinden farkli yénleri iglerinde barindirir. Islam dini,
akletmeye mutlak surette olumlu bakarken insan aklnin vahyin
isiginda kullanilmamas1  olan izaffi akilciiga ise olumsuz
bakmaktadir.!®

Akil, sadece insanin diisiinme yetenegi olarak kalmayip daha
genis bir kullanim alanina sahiptir. Akil, diistinmenin sistematik,
metodik ve elestirel kullanimi, yani bilimsel diisiince anlamma da
gelmektedir. Bu anlamda akil, gii¢lii bir kiiltiirel ve tarihsel giig
anlaminda kullanilmaktadir.’® Bu acidan Islam akla ve bilgiye
oldukca 6nem verir. Kur’an’da bir¢ok ayet “Diistinmiiyor musunuz?
Akil erdirmiyor musunuz?” tarzda soru sormakta, iki yiiz yerde
diistinme ve tefekkiir emredilmekte, on iki yerde dolasarak ibret alma
ve alti yliz yetmis yerde ilme tegvikte bulunulmaktadir. Kur’an,
akletmeyi kalbin bir fonksiyonu olarak goriir. Bundan dolay:
aydinlanma diistincesindeki ‘pozitivist rasyonel aklin” karsilig:
degildir.?

Akil bu kadar degerli olmasma ragmen, her seyin akilla
kavranmast miimkiin degildir. Insanin yasadigi psikolojik ve
sosyolojik olaylar onun her zaman saglikli diisiinmesini, akl-1 selim

ile hareket etmesini engelleyebilir. Iste bu gibi durumlarda, insanlara

18 Hyas Celebi, Islam fnang Sisteminde Akilalik ve Kddir Abdulcebbir, Ragbet Yay.,
Istanbul 2002, s. 35.

195, Ali Diizgiin, Allah Tabiat ve Tarih, Lotus Yay., Ankara 2005, s. 39.

20 Ramazan Altintas, “Nass Karsisinda Akhn Degersel Durumu”, Kelam
Arastirmalar: Dergisi, say1: 1, Ocak 2003, s. 12.
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gercegi gosterecek bir rehbere ve peygambere ihtiya¢ duyulacaktir.?!
Peygamber, getirecegi vahiy ile aklin dolayisiyla da insanin
yanilmasini ve hata etmesini engelleyerek insana yardimci olacaktir.
Bu ise Allah’in insanliga bir rahmetidir. Peygamberligin imkani
konusunda &nemli ve doyurucu bilgiler veren Imam Matiiridi sdyle
demektedir. “Eger akilda yeterlilik bulunsayd: bile, insanin yine bu
alandaki yeteneklerinin mahdut olmasi s6z konusu olurdu. Bundan
baska onun, iistiin 6zellikler ve zihin agiklig1 verdigi fikir adamlariyla
cesitli istisarelerde bulunmak suretiyle yardim almasi gerekirdi. Evet,
akil biitiin gayretini sarf edecegi siirekli bir ¢alisma endisesi tasir. Bu
durumda peygamber gondermede kullarin islerini kolaylastirip
hafifletme hikmeti vardir. Bu, Allah’in insana verdigi biiyiik nimetler
statlisiinde yer almaktadir. Boylesi bir nimet karsisinda nankorliikte
bulunmalk, kisinin ahmakligini ve bela zannedecek kadar nimetlerden
habersiz olusunu gosterir. Bir de hayat1 diizenleyen akillarin bir¢ok
meggalelerinin olmasi yaninda onlar1 6rten nefsani arzular da vardir.
Bu realite karsisinda peygamber gonderilmesi, insanlara yonelik bir
yardim ve yol gosterme manasi tasir, bu da akillarin yaratilistan
temaytil gosterecegi bir husustur. Ayrica peygamber gondermede
hatirlatma, insanlar1 uyarma ve yanls yola dikkat ¢ekme faydalar
vardir. Bu durum Kkisileri istidlale o6zendirir, akillarmmi kullanip

tefekkiirde bulunmalarini saglar.”?

Akil bazi seylerin iyi veya kotii oldugunu kavrayabilmekle
beraber bazi igler vardir ki, onlar1 anlamakta siipheye diiser. Aklin iyi
gordiigli sey aslinda iyidir; ¢irkin gordiigli sey de aslinda ¢irkindir.
Boylece akil, bir kisim islerin iyi ya da kotii olduguna hiikmedebilir.
Ancak Allah’in hiitkmiiniin aklin kavradig: iyilik veya ¢irkinlige gore

olmasi gerekmez, boyle bir sart da aranmaz. Allah’m hiikmii ancak

21 Yusuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet”, DIA, Istanbul 2007, c. XXXIII, s. 284;
Muammer Esen, Kur’an’da Peygamberlik, Arastirma Yay., Ankara 2012, s. 36.
2 Mattiridi, Kitabu't-tevhid, ss. 184-185.
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peygamberleri vasitasiyla anlasilabilir. Matiiridiler, iyilik ve
cirkinligin akilla kavranilabilecegini sodylemekle Mu'tezile ile
birlesirken; Allah’mn hiikmiiniin ancak peygamberleri ve kitaplar
vasitasiyla bilinebilecegini kabul etmekle onlardan ayrilir ve

Es’arllere muvafakat ederler.?

Dolayisiyla aklin  her insanda ayni seviyede oldugunu
séylemek miimkiin degildir. Insan, her yasta iyiyi ve kotiiyii ayni
derecede ayirabilen bir akla da sahip degildir. Tecriibe sahibi bir
akilla tecriibesiz bir akil arasmda da fark vardir. Alimin akliyla
cahilin akli aymi degildir. “Siiphesiz Allah; onlara dyetlerini okuyan,
onlart armdiran, onlara kitap ve hikmeti 0greten kendilerinden bir
peygamber gindermekle inananlara iyilik yapmistir.”** Insana verilen
biitiin bilgi yollar1 ve vasitalar1 belli ve smirhdir. Boyle simrh
imkanlarla elde edilebilecek bilginin mahdut oldugu/olacag: da
aciktir. Bu oOlciideki bilgi ve ma'rifetle, degil yaratilis gayesini,
diinyada bulunusunun hikmetini ve evrenle miinasebetinin temel
esprisini idrak etmek; yeryiiziindeki genel ahengi ve ekosistemin
ruhunu kavramasi dahi miimkiin degildir. Insan akli Allah’in
varligmi bulabilir. Fakat onun sifatlarmi kesfedemez. Allah'n zati
hakkinda bize bilgi veren sey, onun sahip oldugu miikemmel isim ve
sifatlaridir.  O'nun  sifatlarinda, ultihiyetinde, rubtbiyetinde,
tiillerinde ve kendisine yapilacak ibadette, vahdaniyet (teklik, birlik)
sahibi oldugu ancak nibiivvetle bilinebilir. Ayrica, Allah'in
mahliikata benzemedigi, (muhalefetiin li'l-havadis; tenzihi sifatlar)
hi¢c bir sekilde yaratilmiglarin tasidiklar1 sifat ve haller ile
nitelenemeyecegi de, ancak peygamberlerin getirdigi mesajla elde
edilebilecek bilgi tiirlerindendir. Kisacasi insan, varhigmi bildigi

Allah’t dogru diistinmek ve O'na uygun ibadet edebilmek igin,

23 Erjan Kalmahan, Imam Matiiridi'de Peygamberlik, (basilmamis doktora tezi),
Ankara 2003, s. 8
2 Al-i imran 3/164.
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ultihiyetle ilgili hak ve dogru bilgileri almaya da muhtagtir. Biitiin

bunlar ancak peygamberler vasitasiyla 6grenilebilir.

Allah’in bazi1 isim ve sifatlann baglaminda niibiivvetin

gerekliligi

Allah'in yarattig1 varliklar igerisinde en degerlisi insandir.
Insan akail, biling, idrak ve se¢me imkani gibi birtakim yetilere
sahiptir. Fakat biitiin bunlar siirli ve kendi giicli nisbetindedir.
Insanin giiciinii agan konularda ve yeterli olmadig1 hususlarda yahut
giici dahilinde olup da dig cevrenin olumsuz etkisiyle gergege
ulasamadig1 hususlarda elinden tutulmasi gerekmektedir. Dolayisiyla
insan1 en iyi bilen Allah, lutuf ve yardimmin bir sonucu olarak
peygamberler gondermistir. O halde Allah-alem-insan iligkisi
baglaminda peygamberlik miiessesesine iki agidan bakmak

mimkindir:

Birincisi; miiessirden esere, yaraticidan yaratilan insana dogru
yonelen (tiimdengelim, dediiktif) bakis acisidir ki, ilahi isim ve
sifatlarin genelde evrene 6zelde de insana yansimasi olarak ifade
edilir. Mesela Allah’in rahmet, irade, kelam, bi’set sifatlari ile rahman,
rahim, miirid, miitekellim ve bd’is isimlerinin gercek ve fonksiyonel
anlamda evrene yansimasi bizi tabii olarak peygamberligin varligima

gotiirecektir.

Tkinci bakis agisi ise; eserden miiessire, yaratilan insanmn yol
gosterici peygambere olan ihtiyacindan, bu ihtiyaci en iyi bilen
Allah’in ilim, irade, adalet ve hikmetinden hareket eden (tiimevarim,

endiiktif ) bakis acisidir.

Bu calismada daha ¢ok dediiktif agidan niibiivvet meselesi ele
alinacaktir. Yeri  geldiginde endtiktif olarak  mesele
degerlendirilecektir. Bu konuda her ne kadar bazi ¢alismalar yapilmis

olsa da bu makalede farkli olarak niibiivvetin imkan: ve gerekliligi
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Allah’in isim ve sifatlar1 baglaminda ele alinacaktir. Bu baglamda
Allah’mn peygamber gondermesi ile ilgili onemli isim ve sifatlarin

tahlili yapilacaktir.
1. Adalet

Adl, “dogru olmak, dogru davranmak, adaletle hitkmetmek,
esitlemek” vb. manalara gelen bir masdardir. Ayrica “dogruluk,
hakkaniyet ve adalet” anlamlariyla isim olarak kullanildig1 gibi, ¢cok
adil anlaminda sifat olarak da kullanilmistir.?> Adl, Allah’in
isimlerinden biri olarak kullanildiginda “miibalaga ifade eden bir
sifat olup c¢ok adil, asla zulmetmeyen, hakkaniyetle hiikmeden,

haktan bagkasini sdylemeyen ve yapmayan” anlamma gelir.?

Insanlik varoldugundan itibaren insanlar arasinda dini ve
diinyevi sebeplerden dolayr birtakim problemler olagelmistir.
Insanlar bunlardan bazilarni kendi kendilerine ¢6zebilmislerse de,
ozellikle deger hitkmii tasiyanlar: ¢6zme hususunda peygamberlerin
hakemligine ihtiya¢ duymuslardir. Aralarindaki ihtilaflar1 ancak
Allah’in gondermis oldugu peygamberler vasitasiyla
giderebilmislerdir.”” Peygamberler, sadece dini kurallar1 degil,
evrensel ahlaki ve insani degerleri de insanliga kazandirmislardir.
Onlar Allah’in kelammi sadece bildirmek, yaymak ve buyruklarimni
duyurmak ve agiklamakla degil, ayn1 zamanda bunlarin nasil tatbik
edildigini ve bagkalarma nasil 6rnek olabileceklerini gdstermek icin

de faaliyette bulunmuslardir.?® Onlar, ilahi emirlerin uygulanmasi

25 {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut tsz., 11/430; Ragip el-Isfehani, el-

Miifredit, Daru Kahraman, Istanbul 1981, “adl” md.

26 fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, 11/430; Bekir Topaloglu, ”Adl”, DIA, Istanbul 1988, I,
387; Ayrica bkz: Metin Yurdagiir, Ayet ve Hadislerde Esma-i Hiisnd Allah'in Isimleri,
Marifet Yay., Istanbul 1996, ss. 131-133.

2 Hyas Celebi, Islam’in Inanc Esaslart, Istanbul 2010, ISAM Yay., s. 121.

28 Nahl, 16/44, 64; Zuhruf, 43/63.
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konusunda toplumu denetleme, onlara rehberlik etme ve insan

hayatindaki yanlisliklar1 belirtmekle de sorumludurlar.?

Allah’m Ad], Berr, Fettah, Hadi, Hakim, Kerim, N{r, Rahman,
Rahim, Rab, Rafif, Rezzak, Resid ve Vehhab isimleri, onun ahirette
sorumlu tutacagl insanlara peygamber gonderip yol gostermesini

gerekli kilar.

Insan tabii olarak medenidir; yasamak icin topluma muhtactir.
ihtiyaglarml gidermek, baz1 seyleri paylasmak i¢gin insanlarla birlikte
olma durumundadir. Karsiliklh muamelenin temeli ise adalettir.
Toplumsal yasanti igin adalet ¢ok 6nemli bir prensiptir. Umumi bir
adalet ise kiilli bir akilla miimkiin olabilir. Kiilli anlamdaki kanunlar
ise ancak kiilli bir akilla mtimkiin olur. Bunlar ise Allah’m koydugu
kanunlarla gerceklesir. Bu kanunlari tatbik edecek merci ise ancak

peygamberlerdir.?

Peygamberler, cemiyet halinde yasamaya mecbur olan
insanlarm, aralarindaki muamele ve miinasebetleri tanzim eden ve
onlar1 hak ve adalet temelleri {izerine oturtan yetkin insanlar olarak
insanliga hizmet etmislerdir. Keza, esya ve olaylarin sirlarim
insanlara Ogreterek onlara insan-kainat-yaratict miinasebetlerini

agiklayan ilk muallimler de yine peygamberlerdir.*!

Goruldigt gibi Allah’in adl ismi, alem-insan iligkisine dahil
olunca niiblivveti gerekli kilmaktadir. Zira Allah’in koydugu ve
adaleti gerekli kilan kanunlari, insanlar arasmnda tatbik edici

durumunda olanlar peygamberlerdir.

2 Tahsin Gorgiin, “Niibiivvet: Insanliga Rahmet”, Islam’a Girig Ana Konulara Yeni
Yaklagimlar, DIB Yay., 2007, ss. 161-162.

30 Taftazami, Serhu’l-Makdsid, istanbul 1305, c. V, s. 20.

3t Tbnii'n-Nefis, er-Risdletii’l-Kamiliyye fi’s-Sireti n-Nebeviyye, (nsr.: Abdulmun’im
M. Omer-Ahmed A. Hureydi), Kahire 1987, s. 134.
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2. Rahmet

Kur’an-1 Kerim’de evreni yaratan ve idare eden en ytice varligin
0zel ad1 olan Allah lafzindan sonra en ¢ok kullanilan ilahi isim “er-
Rahman”dir.3? “Rahmet”, sozliikk anlam1 olarak incelik, acima, sefkat
etme, merhamet etme, affetme ve magfiret manalarma gelir. Rahmet
kokiinden gelen “terahhiim ve terhim”, bir kimse igin Allah’in
rahmetini dilemek demektir. Yine ayni kokten gelen “istirham”,
rahmet dileme, rahmet isteme manalarma gelir.*® Rahméan isminin
aslinda sifat olmasi itibariyle, cok rahmet sahibi, pek merhametli, ¢ok
merhametli, gayet merhametli veya sonsuz rahmet sahibi diye tefsir
edilebilse de hustisiyetinden ve isim olmasindan dolay: terciimesi
mimkiin olmaz. Ciinkii 6zel isim terciime edilemez. Ozel isimlerin
terctime edilmesi onlarin degistirilmesi demektir ve dilimizde boyle
bir isim yoktur. Ozetle Rahman “pek merhametli” diye eksik bir
sekilde tefsir edilebilse de terciime olunamaz.?* Bu ismi bu sekilde
ogrenmek ve terctimesiyle degil tefsiriyle anlamaya ¢alismak gerekir.
Rahmet kelimesinin anlam cergevesi ¢ok genistir. Gegtigi yere gore
manalarindan biri 6ne ¢ikabilir. Mesela, ayet-i kerimede Hz.
Muhammed (s.a.s.) hakkinda “Iman edenleriniz icin bir rahmettir
O!”%  denilmektedir ki, O’na rahmet denilmesi mii’'minlerin
imanlarma bir vesile, bir sebep oldugu icindir. “Eger insana
tarafimizdan bir rahmet tattirir, sonra o nimeti geri alirsak o, son
derece timitsiz, son derece nankdr olur”? ayetinde rahmet, rizik
manasina gelmektedir. “Insanlara ugradiklari bir dertten sonra bir

rahmet (nimet ve afiyet) tattiracak olursak, bir de bakarsin ki

32 Metin Yurdagiir, Ayet ve Hadislerde Esmd-i Hiisnd Allah’in Isimleri, s. 68.

33 Tbn Manzfir, Daru Sadr, Beyrut 1990, c. XII, s. 230.

3 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Negriyat,
Istanbul 1978, c. 1, ss. 31-32.

35 Tevbe, 9/61.

3 Had, 11/9.
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ayetlerimiz hakkinda yine birtakim koétii diisiincelere sapmislar!”3”
ayetinde rahmet, kithiktan sonra bir bolluk ve bir canliigin meydana
gelmesini ifade etmektedir. “Fakat Allah rahmetini, diledigine segip
ihsan eder.”® ayetinde rahmet ifadesi niibiivvet manasma
yorumlanmuistir.?® Restilullah’a (s.a.s.) hitaben soylenen “Seni, baska
degil, alemlere rahmet olarak gonderdik.” ayet-i kerimesi de bu

manay1 destekler mahiyettedir.

Allah Teél3, niibtivveti® ve Hz. Muhammed'i (s.a.s.)*! rahmetle
tavsif etmistir. Bu rahmetin geregi olarak Allah Teala peygamberler
gondermis ve onlara her seyi bildirip, insanlara dogru yolu gosterme
gorevini yiiklemistir. Eger peygamber gonderilmemis olsa idi, o
zaman insanlar hangi seyler faydali, hangi seyler zararlidir diye uzun
stire diisinmek zorunda kalacaklar, bunun igin c¢ok zaman
harcayacaklar, belki de diger islerini ihmal edeceklerdi. Diger taraftan
zararli ve faydali seyleri ayirt etmek igin tek tek deneme yoluna
gidecekler, o zaman da oliimle yiiz yiize geleceklerdi. Bu sebeple

Allah, rahmetinin bir eseri olarak peygamberler gondermistir.*
3. lirade

Sozliikte “istemek” anlamindaki r-v-d kokiinden tiireyen irade,
“Allah’m emirleri, hiikiimleri ve fiillerinde hiir oldugunu bildiren
sifat” diye tanimlanir. Mesiet, kasd, ihtiyar, riza, mehabbet, gazab,
saht ve rahmet kelimeleri irade sifatiyla miinasebeti bulunan

kavramlardandir; bunlarin icinden megsiet genellikle irade ile es

37 Y{inus, 10/21.

38 Bakara, 2/105.

39 Tbn Manzfir, Lisanu’l-Arab, c. XI1, ss. 231-230.

40 Bakara, 2/105.

4 Enbiya, 21/107.

4 Mattirldi, Kitdbii't-tevhid, ss. 202-210; Sabtni, Matiiridiyye akaidi, ss. 109-110;
Teftazani, Keldm ilmi ve islam Akdidi, (haz.: Siileyman Uludag), Dergah Yay., Ekim
1999, ss. 293-295.
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anlamli kullanilir.®® Irade sifati Allah hakkinda vAcib, iradenin zidd1
olan zorunluluk, mecbiriyet ve cebr ise muhaldir. Allah-alem
iliskisinde irade sifatinin diger sifatlar arasnda 6zel bir konumu

vardir.*

Allah, Kur'an’da diledigini kesinlikle yapan bir varlik olarak
tanitilir. O'nun bu niteligi irade ve mesiet kokiinden tiireyen fiillerle

anlatilir.#> Kelamcilarin tamami Allah’in dileyen (miirid) ve diledigini
gergeklestiren (% ¥ ] j\ife)‘“’ ylice bir varlik oldugunda ittifak

etmislerdir. Iradenin zidd1 olan “icAb bi'z-zat” (iradesizlik) Allah
hakkinda diisiiniilemez. Bir seyin olmasi veya olmamasi, olacaksa ne
zaman, nerede ve nasil olacagl kudret sifatina gore esittir. Bunlardan
birini belirleyen, tahsis ve tercih eden irade sifatidir. Irade sifat1 yalniz
aklen caiz ve miimkiin olanlara taalluk eder, vacib ve muhale etmez.
Ciinkii vacib ve muhal zorunlu olarak var ve yoktur. Irade sifatinin
vacible baglant:1 kurmasi (taalluk), ilahi zat ve sifatlarin irade edilen
ve iradeye konu (murad) varhk kabul edilmesi sonucuna goétiiriir ki,
Allah ve sifatlar1 boyle olmaktan miinezzehtir. Muhale de taalluk
etmez. Clnkii muhal, mutlak yoktur. Fiilen meydana gelmek bir
yana, akil, varligini hicbir sekilde diistinemez. Kald1 ki irade, varlik
alternatifleri ve miumkinler arasinda belirleyici olan vucGdi bir

sifattir.%”

Aklin hitkiimleri bakimindan niibiivvet miimkiin olan bir

husustur. Cilinkii niibiivvet Allah'm irade sifat1 ile ilgilidir. Allah’in

4 Yusuf Sevki Yavuz, “Irade”, DIA, Istanbul 2000, c. XXII, ss. 379-380.

4 Saban Ali Diizgiin, Nesefi ve Islam Filozoflarma Gore Allah-Alem Iliskisi, Akcag
Yay., Ankara 1998, s. 198.

45 Bkz. Bakara 2/90, 105, 142, 212-213; Al-i Imran 3/13, 26, 37, 40, 64; Nisa 4/48-49,
116, 132-133.

46 Burfic 85/16.

4 A. Saim Kilavuz, Ana Hatlaryla Islam Akdidi ve Kelam’a Girig, Ensar Yay.,
Istanbul 2010, ss. 131-132.



50 | Allah-Alem-insan iliskisi Baglaminda Niibiivvet Meselesi

iradesine bagh bir hususta, “Bu Allah’a vacibtir” demek, tutarh

olmaz. Cunkii iradi olan vacib olmaz, vacib olan da iradi olamaz.*®

Allah miirid ve miitekellimdir. Onun bu isim ve sifatlarmni
niibiivvet vasitasiyla tecelli ettirmesi, bu sayede de buyruklarim
yaratiklarina iletmesi miimkiindiir. UlGhiyyet agisindan niibiivvetin
imkansizligmai ileri siirmek bu isim ve sifatlarin bulunmadig1 veya
fonksiyonsuz oldugu, dolayisiyla Allah’mn ekmel ve yiice bir varlik
olmadigr anlami tasir.** Bu itibarla niibiivveti inkar eden deistlerin
ekmel bir Tanri'y1 kanitlamalar1 imkansiz olup inandiklari tanri
insanlar1 aydinlatmayan, onlara hidayet yolunu gostermeyen ve

lutufta bulunmayan eksik bir tanridir.

Allah’in Peygamber gondermesi O'nun irade sifati ile ilgili bir
durumdur. Insan1 Allah yarattigina gore Allah'in insanlara teklifte
bulunmas: da miimkiindiir. Allah"mn teklifte bulunacagini kabul eden

kimse, Allah’m peygamber gondermesini de kabul etmis olur.>

Es’ari, Allah’in peygamber gondermesinin ilahi zatma nisbetle
miimkiin olmasmi, O’'nun mesiet ve irddesine, buna bagl olarak da
“lutuf prensibine” dayandirarak agiklamistir.5! Zira ona gore Allah

Teala fail-i muhtardir. Higbir seyi yerine getirmek zorunda degildir.

Niibtivvet ilahi irade acisindan da gereklidir, zira rahmeti ve
ilmiyle her seyi kusatan, yaratiklarmma sonsuz lutuf ve ihsanda

bulunan Allah’m insanlar1 ildhi irsdd ve yol gostericiliginden

48 Ahmet Akbulut, Niibiivvet meselesi, ss. 9-10.

4 Harplti, Tenkihu'l-Keldm fi Akdid-i Enli’l-Islam, Dersaadet y.y. 1330 h., ss. 268-
270; Tbn Kayyim el-Cevziyye, Muhammed b. Ebi Bekr, Zadu'l-medd fi hedyi hayri’l-
ibdd, Miiessesetii'r-Risale, 27. bs., Beyrut 1994, c. I, ss. 79-80.

50 Erjan Kalmahan, [mdm Matiiridi'de Peygamberlik, (basiimanus doktora tezi),
Ankara 2003, ss. 10-11.

5t Tbn Fiirek, Miicerredii makalati’s-Seyh Ebi'l-Hasan el-Eg’ari, ss. 174-175 (Mustafa
Akgay, “Bir Kelam Problemi Olarak Niibiivvetin Imkami”’den naklen, Sakarya
Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, c. IV, 2001, s. 223.)
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mahrum birakmasi halinde, insanlarin inang¢ ve davranis alanlarinda
dogruya isabet etmesi imkansizlasir. Allah peygamberler gonderip
dogru yolu gostermeseydi insanlar dogru yolu bulamazdi.5?> Aksi
halde insanlar akil ve duyu verileriyle basbasa birakilip yalnizliga
terkedilmis olur ki bu, ilahi adalet ve lutufla bagdasmaz. Kelamcilarin
¢ogunlugu bu goriistedir. Ancak Mu'tezile ile bir kisim $ia alimleri bu
gerekliligi zorunluluk (viicub alellah) seklinde yorumlarken
Matiiridiyye ve Selefiyye alimleri bunu hikmet ve lutfunun bir geregi
veya sonucu diye agiklamistir.>® Niibiivvet ilahi agidan aklen gerekli
degildir, Allah dilerse peygamber gonderir, dilerse gondermez. Zira
Allah’a bir gereklilik veya zorunluluk isnad edilemez, birseyi
yapmaya mecbur olmak ulihiyyetle bagdasmaz. Es’ariyye alimleri bu

gortistedir.>*
4. Kelam

Sozliikte “maddi ve manevi agidan etkilemek, yaralamak”
anlamindaki kelm kokiinden masdar ismi olan kelam, “konusma, s6z
sOyleme, sozlii etkiyi algilama” manasina gelir. Dini bir terim olarak
da “Allah’m konusma yetkisine sahip bir varlik oldugunu bildiren
sifat’” diye tanimlanabilir.>®> Kur’an Allah’m evreni yaratti$1 andan

itibaren insanlara peygamberler vasitasiyla dogru yolu gosteren

52 A’raf 7/43.

5 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasir, Darii'l-hilal 1971, c. I, ss. 235-236; Beyazizade,
j;sﬁrﬁtii'l-merﬁm, (ngr.: Yusuf Abdurrezzak), Kahire 1949, ss. 311-312; Abduh,
Muhammed, Risdletii't-tevhid, Beyrut 1985, Risiletii’t-tevhid, ss. 94-95.

5¢ fbn Fiirek, Eb(i Bekr, Miicerredii’l-makalaldti’s-Seyh Ebi'l-Hasan el-Es’dri, Beyrut
1987, ss. 175-176; Amidi, Seyfeddin Ebu'l-Hasan Ali b. Muhammed, Ebkaru’l-efkir,
(nsr.: Ahmed Muhammed el-Mehdi) Daru'l-Kiitiibii'1-lmiyye, Kahire 2002, c. IV,
s. 29.

5 Ragib el-isfehani, el-Miifreddt, “klm” md. ; Yusuf Sevki Yavuz, “Keldam”, DIA,
Ankara 2002, c. XXV, ss. 194-196.
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vahiyler ve bunlari igeren kitaplar indirip, ilk peygamber olarak Hz.

Adem’i sectigini® haber vermektedir.

Allah miitekellimdir. Nitekim O, peygamberlerine Kkitap
indirmis, bazi peygamberleri ile de konusmustur. Kelam sifati
Allah’m zat1 ile kaim ve ezelidir. Konugmak, kemal sifatlarindan biri
oldugu igin her tiirlii kemal sifatlar1 ile muttasif bulunan Allah’in
onunla vasiflanmasi ve kelamin ziddi olan konusamamak ve
dilsizligin ondan nefyedilmesi gerekir.”” Allah’in kelam sifati

peygamberleri araciligi ile gerceklesir.

Kur’an’da Allah’in yarattiklariyla konustugu agikga ifade edilir.
Hz. Mtsa orneginde oldugu gibi Allah insanlarla perde arkasindan
dogrudan dogruya konustugu gibi vahiy yoluyla veya elci
gondermek suretiyle de konusmustur.’® Kelam alimleri, keyfiyeti
konusunda farkl gortisler ileri siirmekle birlikte Allah’m kelam sifati
bulundugu goériistinde birlesmislerdir.>® Peygamberlerin Allah ile
yaratiklar1 arasinda elgilik gorevi ifa eden insanlar olduklar: dikkate
alinirsa onlarmn getirip sunduklar1 kelamin kendilerine degil Allah’a
ait oldugu anlasilir. Allah’m bu sifatim tecelli ettirmesi peygamber
gondermekle miimkiin olur. Bu da peygamberlik miiessesini gerekli
kilar.

56 Bakara 2/30, 37-38; Ali Imran, 3/33.

57 Serafettin Golciik, Silleyman Toprak, Keldm, Tekin Dagitim, 5. Baski, Konya
2001, s. 221.

55 A'raf 7/143; eg-Stira 42/51.

5 Kelam sifati i¢in bkz. Mattiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s.53-55; Taftazani, Serhu'l-
Makdsid, c. 11, s. 73 vd.; Clircani, Serh’ul-Mevikif, c. 11, s. 360 vd.; ibnu’1-HumAm,
Miisdyere, s. 69 vd.; Sehristani, Nihdyetu’l-fkdﬁm, s. 288 vd.; Amidj, Gayetu'l-Merdm,
s. 88 vd.; Razi, Tefsiru'l-Kebir, c. XIV, s. 228 vd.; Izmirli, Yeni flm-i Kelém, c. 11, s.
112 vd.; Sirr1 Girldi, Nakdu’l-Kelam, s. 119 vd.; Harp(ti, Tenkihu’l-Kelam, s. 212 vd..
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5. Bi’'set

Kuran'm sikga zikrettigi “ba’s” sozliiklerde diriltme ve
gonderme manalarma gelmektedir.®° Ba’s, bu manalarmnin yaninda;
ilhamda bulunma®!, uykudan uyandirma®, bir seyi bir seye musallat
kilma®, peygamber gonderme®, nasb ve tayinde bulunma® gibi
anlamlariyla da Kur’an’da kullanilmistir.®® Hz. Muhammed’in bi’seti
dahil olmak {izere Kur'an’da, Hz. Miusa hari¢® adi gegen

peygamberlerin bi’setine dair ayrmtili bilgi verilmemektedir.®®

Kur’an’da oldiikten sonra dirilmeye ba’s dendigi gibi, miisrik
kavimlere peygamber gonderilmesine de ba’s denilmesi ilgingtir.
Hayati yalniz diinya hayatindan ibaret sanip bagska hayat kabul
etmeyenler, bagka bir ifadeyle golgeleri gercek sayarak yasayanlar,
aslinda oliidiirler; iste Allah'in onlara gonderdigi peygamberler onlar:
diriltecek ilkelerle gelirler ki, bu ilkelere sarihp baglananlar, gercek
hayati bulmus olurlar. Bu bakimdan peygamberlerin hayat veren

ilkelerle gonderilmis olmalari, aynen ba’s gibidir.*

Ibn Teymiye, risaleti alemin ruhu, hayat ve nuruna

benzetmistir. Ruh, hayat ve nur olmadigi zaman alemin saldhi

60 Zemabhseri, Esdsii’l-Belaga, Daru’l-Fikr, Beyrut 1989, s. 44; Razi, Muhtaru’s-Sthih,
s. 57; Feyytmi, Ahmed b. Muhammed, el- Misbihu’l-Munir, Mektebetij’l-ilmiyye,
Beyrut tsz., s. 52.

61 Maide 5/31.

62 En’am 6/60.

63 {sra 17/5.

64 Cum’a 62/2; Yusuf Sevki Yavuz, “Ba’s”, DIA, Ankara 1992, c. V, s. 98.

65 Nisa 4/35.

% Ba’s kelimesinin igerdigi manalar ve Kur'anda verilen misaller i¢in bkz. ed-
Damegani, Hiiseyin, Islahu’1-Vuciih ve'n-Nezdir, Daru’l ilm li'l-Melayin, Beyrut
1977, s.73.

67 Taha 20/11-24.

68 Metin Yurdagiir, Ayet ve Hadislerde Esmé-i Hiisnd Allah’'tn Isimleri, ss. 170-174;
Abdulgaffar Aslan, Islam’da Peygamberlik ve Yalanct Peygamberlik Olgusu, s. 32.

0 Yener Oztiirk, Kur'an’da Ahiret, Isik Yay., Istanbul 2001, s. 19.



54 | Allah-Alem-insan iliskisi Baglaminda Niibiivvet Meselesi

miimkiin olmadig: gibi diinya {izerine ve insan kalbine risalet giinesi
dogmadikca da diinya ve insan 6lii hitkmiindedir. Nitekim ona gore
Allah, “olii iken dirilttigimiz ve kendisine insanlar arasinda
yiriiyebilecegi bir 151k verdigimiz kimse, karanliklar iginde kalip
ondan hi¢ ¢ikamayacak durumdaki kimse gibi olur mu?”7? ayetiyle
mii'minin daha oOnceki inkadr1 yiiziinden bir anlamda o6lii iken

sonradan risalet ruhu ve nuruyla diriltildigine isaret etmistir.”!

Allah’in isimlerinden birisi de Ba’is (peygamber gonderen ve
oldiikten sonra dirilten)'dir. Kur’an-1 Kerim’de O’'nun uyaran ve
miijjdeleyen peygamber gonderdigi bildirilmistir.”? Peygamberlik
Allah’in Bais isminin aleme taalluk etmesi, insanlikla bag ve iletisim
kurmas: demektir. Her ne kadar Esma-i Hiisna kitaplarinda bu isim
daha agirlikli olarak 6ldiikten sonra dirilten anlamina almiyor ve bu
yolda agiklamalar yapiliyorsa da, Bais ismi peygamber gonderen
anlamma da gelmektedir.” Ciinkii Kur'an’da (be’ase-yeb’asii-ba’siin)
tiili, 6ldiikten sonra yaratmak anlaminda Allah’a nisbet edildigi gibi”
aynu fiil bi'set mastariyla, peygamber gondermek anlaminda’ da

O’na nisbet edilmektedir.
Sonug

[Imiyle her seyi kusatan Allah, yaratiklarina sonsuz lutuf ve
merhametinin geregi olarak insanlar1 kendi yol gostericiliginden
mahrum birakmamaigtir. Zira insanlarin inan¢ ve davranis alanlarinda

bu yardim olmaksizin dogruya ulagsmalar: imkansizdir. Matiiridi'nin

70 En’am 6/122; es-Stira 45/52

71 ibn Teymiye, Takiyyuddin Ahmed b. Abdiilhalim, Mecmil'u fetdvd, (nsr.: er-
Risaletiil-Amme li Sutini’l-Haremeyni’s-Serifeyn), Riyad tsz., c. IX, ss. 93-94.

72 Bakara 2/87, 101, 119, 129, 151; Nisa 4/79, 170; Maide 5/15-16, 19, 32 Mii’'min
40/23-24.

73 A. Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Keldma Giris, ss. 235-236.

74 Bkz.: Bakara 2/56; Hacc 22/7.

75 Bkz.: Al-i Imran, 3/164; Furkan, 25/41.
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de sik sik temas ettigi iizere, Yiice Allah’in suurlu bir canli olarak
yarattigi insan1 sorumlu tutmamasi hikmetle bagdasmadig gibi,
sorumlu kildig1 halde ona yol gostermemesi de, O'nun zikredilen

isim ve sifatlari ile gelisecektir. Kelamcilarin ¢ogunlugu bu goriistedir.

Konuya her seyden once akli imkan agisindan yaklasan
kelamcilara gore niibiivvet, hem ilahi hem beseri acidan miimkiindiir.
[1ahi agidan miimkiindiir; giinkii Allah miirid ve miitekellim oldugu
gibi adalet ve merhamet sahibidir. Bu sifatlarini niibiivvet vasitasi ile

tecelli ettirir ve bu sayede buyruklarm yaratiklarina iletir.

Kelamcilar, niibiivvetin begeri agidan da gerekli oldugunu ifade
ederler. Ciinkii insanm bilgi edinecegi iki vasita s6z konusudur:
Bunlardan biri duyu digeri ise akildir. Ancak her iki kaynak da
stirlidir. Insan igin vazgegilmez bilgi kaynagi olan akil, gecmisi ve
gelecegi kusatabilen mutlak ve mitkemmel bir kaynak degildir. Insani
mutlulugu igin gerekli olan bilgileri tek basma iiretemez. Urettigi
dogru bilgilerin benimsenmesini saglayacak manevi bir yaptirim
giiciine de sahip degildir. Akil yiirtitme giicline ragmen insan, nefsani
ve diinyevi arzularmna asir1 bagmimhligin tesiri ile yanhs hiikiimler
verebilir, korkularmmm ve hirslarinin etkisi ile akli ve ruhi hastaliklara
maruz kalabilir. Insandaki akil yiiriitme giiciinii hataya diismekten
koruyacak miikemmel bir kaynaga ihtiya¢ vardir ki bu da ilahi bilgi

kaynagmdan bagkas1 olamaz.

Insan, yaratihstan sahip kilindigi donanim sayesinde akil
yliriiterek veya tabii bir yonelisle Allah’in varligina fikren ulassa bile;
O’'nun sifatlari, kulun yiiktimliiliikleri ve ibadet tarzi, Allah-evren ve
Allah-insan iligkileri, insanin yaptiklarindan hesaba cekilecegi ahiret
ginii gibi konularda bilgi elde edemez. Biitiin bunlar1 ancak

peygamberler vasitasiyla 6grenebilir.
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DUALIZM VE ANTIK ARI KULTURU
Hayrettin KIZIL

Ozet

Diializm tabiri, ¢ift kutuplu bir inang sistemini ifade etmektedir.
Tanrilarm iyi ve kotii seklinde smiflandirildigi bu sistem Ari
mitolojisinde goriilmiistiir. Arilerin toplumsal hayati, yasam kosullar:
onlarin inang sistemini de etkilemistir. Gogebe topluluklardan
olugmalary, tabiatla icli digh bir yasam siirmiis olmalar1 Ari tanrilarmi
sekillendirmistir. Bu nedenle Antik Ari mitolojisindeki bazi tanrilarin,
tabiatla ilgili soyut kavramlarmn Kkisilestirilmis halleri olduklar:
goriilmektedir. Bu inang sisteminde diializmde ortaya ¢ikmis tanrilar iyi
ve kotii olarak kategorize edilmistir. Bu makalede de Arilerin, toplumsal

yasamlarmin inanglar tizerindeki etkileri incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Ariler, Diializm, toplumsal yasam, mitoloji

b
Dualism and Ancient Arian Culture

Abstract

Dualism refers to a bipolar belief system. This system in which the
gods were classified good or bad was seen in Arian mythology. Aryans
social life and living conditions also affected their belief system. For they
were nomadic communities, Arian gods were shaped from their life of
intimate nature. For this reason, it is seen that some of the gods of the

ancient Arian mythology were the personification of abstract concepts

*Yrd. Doc. Dr., Dicle Universitesi, ilahiyat Fakdiltesi, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretimi Béliimii
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about the states of nature. In this belief system, dualism has emerged
and gods have been categorized good or bad. In this article, influences of

the social lives of the Aryans on their beliefs were studied.

Key Words: Arian, Dualism, social life, mythology.
Giris

Dini inanglar, insan1 ve toplumu sekillendirmesinin yaninda
bazen insan ve toplum tarafindan da sekillendirilmektedir. Ozellikle
dini metinlerin olmadig kiiltiirlerde mitolojik inanglarm, insan ve
toplum tarafindan etkilenerek yeni bir form alabildikleri
goriilmektedir. Dinler Tarihi incelendiginde diinyanin farkh
yerlerinde ortaya ¢ikmis bazi inang sistemlerinde bu durum somut bir
sekilde gortilmiistiir. Bu inang sistemleri ortaya ¢iktiklar: toplumun
yerlesik veya gocebe olmalarina, tarim veya hayvancilikla
ugrasmalarma hatta cografi sartlara gore bicimlenmislerdir. Ari
mitolojisi incelendiginde de onun ortaya ¢iktig1 toplum tarafindan

sekillendirildigi gortilmiistiir.

Bu makalede Ari mitolojisinin ortaya c¢iktig1 baglam esas
alinarak toplumsal yasam-inang etkilesimi incelenmistir. Calismada
Arilerin toplumsal yasamlarmmn inanglar1 {izerindeki etkisi ele
alinmistir. Makale {i¢ bolim ve sonu¢ kismindan olusmaktadir.
Birinci boliimde diializm kavramy, ikinci boliimde Arilerin toplumsal
yasamlar1 ve Ozellikleri ile toplumsal yasamin inanci etkilemesi
konulari, tigiincti boliimde ise Ari diializmi incelenmis, makale sonug

boliimii ile bitirilmigtir.

Makale hazirlanirken her bir bolim ilgili oldugu alan esas
alinarak c¢esitli kaynaklardan istifade edildi. Bu nedenle Dinler Tarihi
ile ilgili kitaplarin yaninda zaman zaman Din Sosyolojisi ile ilgili
eserlerden de yararlanildi. Dini metinler igin Avesta ve Rigvedanin
Ingilizce ve Tiirkce gevirilerinden faydalanildi. Avesta metinleri icin

James Darmesteter’in Ingilizce cevirileri ile zaman zaman Avesta
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Zerdiistilerin Kutsal Metinleri adl1 Tiirkge ¢evirisinden, Rigveda icin ise
http://www .sacred-texts.com/hin/rigveda/rv01054.htm sitesinden ve
Asya Dinleri adli kitabin Rigveda ile ilgili boliimlerinden istifade
edildi.

1. Diializm Kavrami

Latince duo/iki’den turetilmig' diializm tabirini ilk defa Thomas
Hyde, 1700°de yazdig1 Historia Religionis Veterum Persarum adh
eserinde  Perslerin  dinini  tanimlarken  “dualiste”  seklinde
kullanmigtir.? Thomas Hyde, diializmi Yiice Tanr’’'nin yaninda, onun
gibi ebedi telakki edilen bir kotii varligi kabul eden diisiince sistemini
belirtmek icin kullanmistir. Pierre Bayie de bu kavrami, 1720 yilinda
yaymladig1 bir sozliigiin Zoroastre maddesinde kullanmistir. Bu
eserinde Pierre Bayie, Thomas Hyde'in diializm icin verdigi anlami
esas almigtir3 Diializm, iyilik ile kotiligiin, 151k ve karanhgin
birbirinden ayr1 ve birbirine esit derecede olan iki ezeli ve ebedi
glicten kaynaklandigi goriistinii  savunmaktadir. Bu  goriisiin,
“ikicilik” ya da “iki tanricihk” olarak da tabir edilebilecegi ifade

edilmisgtir.

Diializm’in  Islami Terminolojideki adi1 ise Seneviyye'dir.
“Katlamak, biikmek; ikinci olmak; iki katim1 almak” anlamlarindaki
seny kokiinden tiiremistir. “Ikili sisteme bagl olanlar” anlamina

gelmektedir. Islam kaynaklarinda alemi nur ve zulmet olmak {iizere

1 Michael Maher, “Dualism”, Catholic Encyclopedia, c.V, tarihsiz, s.379.

2 Ugo Bianchi, Yuri Stoyanov, “Dualism”, Encyclopedia of Religion, USA, 2005,
s.2505.

3 Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler S6zl1igii, Din Bilimleri Yayinlari, Konya 2005,
s.190-191.

4 Ugo Bianchi, Yuri Stoyanov, “Dualism”, 5.2505
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iki ezeli aslin yaratip yonettigine inanan din veya mezhepler

Seneviyye olarak anilmistir.5

Sehristani, Seneviyye'nin Mecusilere 6zgii bir inanis oldugunu
belirtmistir. Sehristani’ye gore Mecusiler, iki aslin varhigmi kabul
etmislerdir. Onlara gore iki tane kadim miidebbir vardir. “Hayir” ve
“ser”, “yarar” ve “zarar”, “salah” ve “fesat” bunlar arasinda ikiye
ayrilmistir. Birine “Nur” digerine “Zulmet” admni vermiglerdir. Fars
dilinde ilkinin ad1 Yezdan digerinin ad1 da Ehrimen’dir. Sehristani bu
bilgileri aktardiktan bir paragraf sonra gercek Mecusiler'in bu iki
aslin kadim ve ezeli olmasmi caiz gormediklerini onlarin Nur'u ezeli,
Zulmet’i ise muhdes olarak kabul ettiklerini belirtir.¢ Diializm,
Farscada doginegi seklinde ifade edilmekte ayni sekilde biri hayir

digeri ser olmak {iizere iki kaynag kabul etme anlaminda

kullanilmaktadir.”

Tki kaynagm, iki temel 6genin varligmi kabul etmesi nedeniyle
diialist diisiince, monistik veya panteistik goriislerden farkhdir.
Bunun yaninda basit diialite veya kutupluluklardan 6zeldir; ¢linkii
erkek ve kadin, sag ve sol, 151k ve karanlik, iyi ve kotii, ruh ve madde,
kutsal ve profan gibi her diialite veya kutupluluk diializm olarak
kabul edilemez. Diializmde asil olan bunlarin varhgin temel 6gesi
olarak kabul edilmeleridir. Yani bu ilkeler, diinyanin nedenleri ve
kurucu unsurlar1 olarak anlagildigi zaman dtalizm vardir.®
Diializm’in bir baska ozelligi de iki kutbu olusturan tanrisal giicler
arasinda bitmek tiikenmek bilmeyen bir ¢ekisme ve miicadelenin var
oldugunun kabul edilmesidir. Bu nedenle Sabiilik ve Maniheizm gibi

dinler de dialist olarak kabul edilebilir. Gnostik diializmin etkin

5 Mustafa Sinanoglu, “Seneviyye” DIA; Istanbul 2009, ¢.36, s.521.

¢ Muhammed b. Abdiilkerim Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal —Dinler ve Mezhepler
Tarihi-, Cev: Muharrem Tan, Yeni Akademi Yayinlari, Izmir 2006, s.223.

7 Nimet Yildirim, Fars Mitolojisi Sozliigii, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul 2008, s.255.

8 Ugo Bianchi, Yuri Stoyanov, “Dualism”, s.2505.
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oldugu her iki dinde de 151k ve karanlik giicleri arasinda ezeli bir
miicadelenin oldugu kabul edilmektedir.” Fakat iyi-kotii ve 1sik-
karanlik vb zit kutuplar arasinda gerceklestigi kabul edilen
miicadelenin en sistematik Orneginin Antik Iran’da goriildiigii
belirtilmistir.!® Hatta herhangi bir dini tanimlamak igin belirli bir
sozcitk kullanilacaksa, Antik Iran dini icin kullanilacak anahtar
sozciik diializmdir.!! Oyle ki bu diialist algmin ileriki donemlerde
Monoteist Zerdiist ogretisini de etkiledigi belirtilmistir. Buna gore
Zerdiist Oncesi dini durum Zerdiist sonrasi doneme ait Avesta
ilahiyati1 da etkilemis, teolojik degisim, tektanriciiga meyyal
Zerdisti ogretinin diialiteye ve hatta politeizme doniismesinde etkin

olmustur.!?
2. Ariler, Toplumsal Yasamlar1 Ve Genel Ozellikleri

Diialist distince tarzinin ilk Orneklerinden biri Ari
Mitolojisi’dir. “Ari” tabiri, giiniimiiz Hint ve Iran topluluklarinin
baslangici olarak kabul edilen asirlarca bir arada yasamis gogebe
kabilelerden olusan topluluklara verilen bir isimdir. “Ari” tabirinin

gectigi ilk yazili eserler arasinda, Hintlilerin Rigveda’s1'3, Mecusiler'in

9 Sabiilik’teki Gnostik Diializm i¢in bkz. Sinasi Gund{iiz, Sibiiler Son Gnostikler,
Vadi Yayinlari, Ankara 1999, 5.92-106; Maniheizm’deki Gnostik Diializm i¢in bkz.
Sinasi Giindiiz, “Maniheizm”, DIA, Ankara 2003, ¢.27, s.575-576.

10 Michael Maher, “Diializm”, c.V, 379.

11 fgkender Oymak, Zerdiistliik (inzmg, [badet, Adetler), Elaz1g 2003, s.106.

12 Mehmet Alici, Kadim ran’da Din Monoteizm’den Diializm’e Mecusi Tanr Anlayigt,
Ayisigi Kitaplari, Istanbul 2012, .96-97, 131.

13 Rigveda’da gectigi bazi yerler igin bkz.:http://www.sacredtexts.com/hin
/rigveda/index.htm sitesinde yayinlanmakta olan Ralph Thomas Hotchkin
Griffith’e ait Rigveda’mn 1ngilizce gevirisi, Hymn LI, 8; Hymn LIX, 2; Hymn,
LXXIL 3; Hymn, XCVI, 3 vb. Ayrica Bkz P. T Raju,.-Ningtsit Chan —Joseph M.
Kitagawa ve Ismail Raci Faruki, Asya Dinleri, Tiikgesi, Abdullah Davudoglu,
Inkilab Yaynlari, Istanbul 2002, 5.48,50.


http://www.sacredtexts.com/hin%20/rigveda/index.htm
http://www.sacredtexts.com/hin%20/rigveda/index.htm
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Avesta”s1!*, Klasik Yunan yazarlarindan Herodot'un Tarih kitab1'®
vardir. Bu tabir ayni zamanda, Ahamenisler donemine ait Naks-1
Riistem yazitlarinda da gegmektedir. Bu yazitlarda Darius kendisini

“bir Pers, Ari irkindan bir Aryan” olarak tanimlamigtir.'¢

Ariler’in giintim{iz bilim diinyasma girmesi, 1786’da Hindistan
Yiiksek Mahkemesi yargici olarak gorev yapan William Jones ile
baglamistir. Hindistan’da bulundugu sirada Sanskrit dili ile bazi
Avrupa dilleri arasindaki benzerlikleri tespit eden Jones'tan sonra
Ariler hakkinda bilim diinyasinda yogun ¢alismalar yapilmistir.!” Bu
baglamda Hint-Avrupalilarin anayurdu, toplumsal yasamlari, dilleri,

inanglar1 arastirilmistir.

Bu arastirmalarin  sonuglarna gore  Hint-Avrupalilar,
Karadeniz’'in kuzeyinde Karpatlar ile Kafkaslar arasinda kalan
bolgelerde asirlarca bir arada yasamis topluluklardir.!® Yar1 gocebe
olarak yasayan bu topluluklar rahipler, savascilar ve gobanlar gibi
farkli smiflardan olusmaktaydi.’ Ariler, uzun siire bir arada
yasadiktan sonra diinyanin farkli yerlerine dagildilar. {lk béliinmede

bir boliimii Avrupa’ya diger boliimii Asya’ya dogru gog¢ etmistir.?

14 Avesta’da gectigi bir yer i¢in bkz Darmesteter, The Sacred Books Of The East , IV,
Avesta Vendidad, 1/3, s.5.

15 Herodot, tarih kitabinda Medler’den soz ederken, Med ve Perslerin eskiden
“Arian”lar olarak tanindiklarimi belirtmistir. Bkz = Herodotos, Tarih, Cev:
Miintekim Okmen, Tiirkiye i@ Bankas: Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2012, 7/62, s.540.
16 Bailey, http://www.iranicaonline.org/articles/arya-an-ethnic-epithet erigim
tarihi: 28/02/2012. Ayrica bkz.: Mills, Our Own Religion in Ancient Persia, s.143.

7 Herman Kulke, Dietmar Rothermund, Hindistan Tarihi, Cev: Miifit Giirsoy,
imge Yayinlari, Ankara 2001, s.53-53; A. Ragozin Zenaidi, Media, Babylon, Persia
From the Fall of Nineveh To The Persian War, Lonbon 1889, s.15.

18 Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi Tas Devrinden Eleusis
Muysteria’larina, Cev: Ali Berktay, Kabalc1 Yaymevi, 2.Basim, Istanbul 2007, c.I,
s.233.

19 Mary Boyce, Zoroastrians Their Religious Beliefs and Practices, London 1979, s.2

20 Joseph Campbell, Dogu Mitolojisi Tanrinin Maskeleri, Cev: Kudret Emirogluy,
3.Baski, imge Kitabevi, Ankara 2003, s.175.


http://www.iranicaonline.org/articles/arya-an-ethnic-epithet%20erişim%20tarihi:%2028/02/2012
http://www.iranicaonline.org/articles/arya-an-ethnic-epithet%20erişim%20tarihi:%2028/02/2012
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Giiniimiizde Hint-Iranllar olarak adlandirilan Asya’ya dogru gog
etmis topluluklar asirlarca bir arada yasadiktan sonra M.O. 2000
yillarinda ikiye boliinmiig?!, bir kismi1 Hint yarimadasma diger kismi1
Iran’a gog etmistir.22 Yar1 gogebe gruplar Hint Arileri ve Iran Arileri
olarak ikiye ayrildiktan sonra da ilk oOzelliklerini korumus,

kirsal/pastoral yasamlarina devam etmislerdir.?

Gogebe ve savasci kabilelerden olusan Arilerin kullandiklari
ortak sozciik dagarcigindan tarimla ugrastiklari, sigir (ayn1 zamanda
domuz ve biiyiik olasilikla koyun) yetistirdikleri ve hem yabani hem
de evcillestirilmis at1 bildikleri anlasilmaktadir. Tarimla da
ugrasmalarma ragmen daha ¢ok hayvancilik ekonomisi etkili
olmustur. Gogebelik, ailenin ataerkil yapisi, talan baskimlarma
diigkiinliik, fetihlere yonelik askeri oOrgilitlenme, Hint-Avrupa
toplumlarmin ayirt edici Ozelligi olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Arkeolojik kazilar ve mezar yapilarindan, zengin ve yoksul mezarlar
arasindaki zithktan, o donemde oldukc¢a kokli bir toplumsal

farklilasma oldugu anlasilmaktadir.?

Bu toplumun rahipler, savascilar, hayvancilikla
ugrasanlar/ciftgiler olmak tizere ii¢ kesimden olustugunu gosteren en
eski kanitlardan birinin Mitanniler ile Hititler arasindaki bir
antlasmada goriilebilecegi belirtilmistir. Bu antlasmada dort biiytiik
Ari tanrist Mitra, Varuna, Indra ve Nasatya’ya yemin edilmistir. Bu
tanrilardan Mitra ve Varuna, Vedalar'da belirgin bir bigcimde bir
arada kullanilmaktadir. Dumezil'e gore Mitra ve Varuna Hint

egemenliginin iki ana Ozelligi olan yasama ve din erkini temsil

2t Boyce, Zoroastrians Their Religious Beliefs and Practices, s.2

22 Jrach ]J.I. Taraporewala, Zerdiist Dini, Zerdiist'tin Gathalar U¢ Unutulmus Din:
Mitraizm, Maniheizm, Mazdakizm, Cev: Nice Damar, Avesta Yayinlari, Istanbul
2002, s.15-16.

23 Boyce, Zoroastrians Their Religious Beliefs and Practices, s.2.

24 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, c.I, s.234.
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etmektedir. Bunlardan Nasatya halkin ve ciftlik hayvanlarmin

sagligiyla ilgiliyken, Indra ise tam anlamiyla bir savas tanrisidir.
2.1. Toplumsal Yasamin Din Algisin1 Etkilemesi

Bilindigi gibi din, insanlik tarihinin her doneminde etkili olmus
bir kurumdur. Din, dil, kiiltiir, diistince diinyas1 vb insan hayatmin
maddi ve manevi biitiin yonlerini etkileyen hatta belirleyen bir
kurumdur. Bu oOzelliklere sahip olmasina ragmen dinin baz
donemlerde insanoglunun miidahalesi sonucu sekillendigi hatta
diizenlendigi goriilmektedir. Yani din toplumsal yasami etkiledigi
gibi toplumsal degisimden de etkilenmistir. Ozellikle belli bir yazili
metni olmayan mitolojik dinlerde, din algisinin kiiltiirden, diistince
diinyasindan veya toplumsal yasamdan etkilendigi goriilmektedir.
Bu etkilenmeler bazen kasith bazen de kisinin kendi yasam sartlarinin
etkisiyle dini anlamasi, sonucu olabilmektedir. Yani hayat tarzmin ve
maddi olanaklarmn insan diisiincesini yonlendirmesi sonucu dini
algilayis farkli sekillerde gerceklesmektedir. Mitolojik dinlerde bu
“alg1” zamanla dini degistirmekte, dine yeni unsurlar katmaktadir.
Ali Seriati'ye gore biitliin ruhi, fikri ve kiiltiirel degisimlere paralel
olarak, dine ait inang esaslar1 da, medeniyetlerin degisim tarihleri

boyunca insanhigin zihninde cesitli sekillere biirtinmiistiir.?

Inancn ve din algisinin  toplumsal yapidan ve cografi
sartlardan etkilenmesi yani bir toplumun inang sisteminin o
toplumun yasam tarzindan ve yasadigi cografyadan etkilenebilecegi
ile ilgili olarak bir¢ok kisi benzer goriisler 6ne stirmiistiir. Bunlardan
toplumsal yasam seklinin ve cografi sartlarin din algisini etkiledigini

belirten Tbn Haldun, Mukaddimesi'nde bedevi (gecimlerini ziraat ve

25 J.P. Mallory, Hint Avrupalilarin Izinde Dil, Arkeoloji ve Mit, Cev: Miifit Giinay,
Dost Kitabevi Yayinlari, Ankara 2002, s.154.
26 Ali Seriati, Dinler Tarihi, s.461.
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hayvancilikla saglayan ve badiyelerde yasayan)?” ve Hadari (medeni,
sehirlerde ve kentlerde yasayan) topluluklari incelemistir. Ibn
Haldun’a gore Bedevi ve Hadariler ahlak, din ve fiziksel yap1
agisindan birbirlerinden farkli ozelliklere sahiptirler.?® Bedeviler,
sehirlilerden daha cesur, hayir ve iyilige sehirlilerden daha ¢ok

meyillidirler.?

Ibn Haldun, bunun yani sira cografi ve iklimsel sartlarn
insanlarin  fiziki yapismi, ahlakini, “din” anlayismmi ve kisisel
ozelliklerini etkiledigini, alcak, sicak ve deniz kiyisinda olan yerlerde
(deniz, sicakligr ve harareti arttirdigy i¢in) yasayanlarm yiiksek ve
serin yerlerde yasayanlara gore eglenceye daha ¢ok diiskiin

olduklarini belirtmistir.3°

Ibn Haldun, bolluk ve israfin kisinin ahlak ve dini inancmna
zarar verdigini, liikks icinde yasamayip, kendilerini zevklerden ve
zevkli seylerden uzak tutanlarm, bolluk ve liiks iginde yasayanlara
gore daha dindar ve ibadetlere daha diiskiin olduklarmi, bu nedenle
sehirlerde ibadetlere diiskiin olanlarin daha az oldugunu belirtmistir.
Abidlerin daha ¢ok darlik i¢indeki bedevilerden ¢iktigini ifade eden
Ibn Haldun® bunun nedenini sehir hayatna dayandirir. Ciinkii
konfor ve rahatlik insanin bedenini yumusattign gibi dinini de
yumusatir, onu temelinden kemirir. Ahlakini bozdugu gibi dinini de

bozar.3?

27 Muhammed b. Abdurrahman b. Haldun Hadrami ibn Haldun, Mukaddime,
Cev: Halil Kendir, Yeni Safak Kiiltiir Armagani, Ankara 2004, c.I, s.157.

28 Tbn Haldun, Mukaddime, c.1, s.157-170.

29 Ayrintil bilgi icin bkz ibn Haldun, Mukaddime, s.163-168. ibn Haldun, cesaret
konusunda Sahabilerin istisna oldugunu, onlarin siirekli olarak Kur'an ve Hz
Peygamber tarafindan egitildigini, cesaret ve yiirekliligin stirekli kalplerine
astlandigim belirtmistir. (Bkz Ibn Haldun, aymi yer)

30 Ibn Haldun, Mukaddime, c.I, s.121-122.

31 Ibn Haldun, Mukaddime, c.1, s. 124.

32 Ahmet Arslan, Ibn-i Haldun, Vadi Yayinlari, Ankara 1997, s.177.
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Toplumsal yasamin dini etkiledigini Max Weber de one
sirmiistiir. Weber’'e gore gocebelik, yerlesik ¢obanlik, kdy, sehir, vb
yasam tarzi, dini tutum ve davramiglara yansiyabilmektedir. Bunun
yanu sira koyliiler, askerler, tiiccarlar, koleler, isciler ve entelektiieller
gibi farkli meslek gruplarmin yasam tarzlari da dini tutum ve
davraniglarini etkileyebilmektedir.?®* Asagi orta sinifin hayati, 6zellikle
sehir esnafi veya kiiglik tiiccarn hayat;, koyliiniin hayatiyla
kiyaslandiginda, bunlarm hayatmin doga ile daha az iligkisinin
oldugu da agiktir. Sonucta doganin akildis1 giiglerini etkilemek igin
biliyliyen bagimliligm, sehir sakinleri ve ciftgiler i¢in ayni anda rol

oynadig1 sdylenemez.3

Joachim Wach ise, dini inanglarin toplumun ugrastig
mesleklere gore degisebilecegini ayni zamanda farkhlagsmadan
etkilenebilecegini ifade etmis “Din Sosyolojisi” adl1 kitabinda konu ile
ilgili olarak Amerika, Afrika, Hindistan, Yeni Gine gibi Diinya'nin

farkl yerlerinden ornekler vermistir.%

Unver Giinay, gogebe hayatinin en 6nemli dgesinin aile ve
kabile oldugunu belirtmis, gocebe yasayanlar ve hayvancilikla
ugrasanlar arasmnda kanli kurbanlarin 6nemli bir yer tuttugunu,
onemli giinlerin ve bayramlarin gocebe hayatin ritmiyle uygun
oldugunu ifade etmistir. Hatta gocebe ve savasci toplumlarin yerlesik
hayata gegcislerinde bu iki form arasmndaki telakkilerin onlarin dini
yasayislarma da yansidigina isaret etmistir. Buna gore dindarlik tiirii
icerisinde kutsalliklar da koylii ve ziraata dayali hayat telakkisine

gore sekil degistirmektedir.3

3 Max Weber “Din Sosyolojisi”, Cev: Mevliide Ayyildizoglu, Din Sosyolojisi, Der:
Yasin Aktay-M. Emin Koktas, Vadi Yayinlari, Ankara 1998, s.155-157.

3 Max Weber “Din Sosyolojisi”, 5.155.

35 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, Cev: Unver Giinay, Marmara Universitesi
Hahiyat Fakdiltesi Vakf1 Yaymlari, Istanbul 1995, 5.276-296.

36 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, Insan Yayinlar, 3. Baski, Istanbul 2000, s.299-300.
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Gogebe topluluklar tabiatla i¢ ice siirekli temas halinde
olduklar1 i¢in inanglar1 bu durumdan etkilenebilmektedir. Tabiatla
dogrudan dogruya ve devaml temas halinde bulunan koéyli,
tabiatiistii sihri formlara oteki toplumsal cevrelere oranla daha
duyarhdir. Bu yolla koylii, kendi hayat faaliyetleri igin, esrarengiz
gliglerin yardimini saglamaya, koyliilerin de fesadini bertaraf etmeye
calismaktadir. Keza, ziraate dayali koyliilerin dindarliklarinda bolluk
ve bereket tanrilar1 ve benzeri kutsalliklarin 6nem kazanmasi da bu
bakimdan kayda degerdir. Koylii dindarlig1 her cesit savasgi girisimi

reddetmektedir.?”

Toplumsal yasamimn farkli tanr1 anlayislarina sebep olabilecegi
ifade edilmistir. Pettazoni, farkh tanri anlayislarinin toplumsal
yasamdan etkilenme sonucu oldugunu belirtmistir. Pettazoni'ye gore
degisik toplumlarda goriilen Semavi (Goksel) Babanin ge¢misinde
uzun bir pastoral ataerkil medeniyet gelenegi; Toprak Ananin
gecmisinde ise, uzun tarimsal anaerkil medeniyet gelenegi vardir.
Semavi Baba, varliklar1 gokten gelen yagmura bagh olan meralarda
yasayan siiriileri ve onlarm {rlinleriyle gegimlerini saglayan
gocebelerin tipik Yiice Varhgidir. Toprak Ana ise, arazilerinin
gelirleriyle gecinen ciftcilere 6zgii bir Yiice Varliktir.3® Pettazoni, ilahi
varligm bu algilanis sekillerinin, onlar1 etkileyen ve degisik Yiice
Varliklarin ifadeleri olan farkh kiiltiirel gerceklerle esash iliskileri

oldugunu ifade etmistir.*

Toplumsal yasamin dini inang tizerindeki etkileri konumuz
olan Arilerde de tezahiir etmistir. Dini anlayismn toplumsal yasam
yaninda cografi ozellikler ve iklimden de etkilenebildigi Hindistan ve

fran’a go¢ etmis Arilerde goriilebilmektedir. Hint ve Iran Arilerini

37 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, s. 300. Ayrica bkz Max Weber, “Din Sosyolojisi”, s. 155.
3 Rafaella Pettazoni, “Yiice Varlik: Fenomenolojik Yap: ve Tarihsel Gelisim”, Tanri'ya
Dair, Derleyen ve Ceviren: Fuat Aydm, iz Yaymailik, Istanbul 2002, s.33-34.

% Rafaella Pettazoni, “Yiice Varlik: Fenomenolojik Yap1 ve Tarihsel Gelisim”, s.35.
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karsilastiran Ali Seriati, Hindistan’a go¢ eden Arilerin verimli bir
memleketle karsilagtigini, Iran’a gidenlerin ise kuru ve az sulak bir
memleketle karsilastigin1 bunun o bolgedeki insanlarn din anlayisini

“

etkiledigini su sekilde ifade etmistir: “.....cografi farklihik ve
dogurdugu sonuglar, bir dlgiide Iran’da ve Hint'te yagsanmistir. Bir
iwkn  boyle ikili, farkli din yaratmalarina sebep oldugu da
sOylenebilir.... Hint Aryaileri ¢ok verimli topraklar ve ¢ok rahat bir
hayatla kars1 karsiya idiler, iktisadi agidan miikemmel bir refahin
icinde olan bir insan gibi, issiz ve zahmetsiz olarak ekmek elde
ediyor, kendiliginden siir, musiki, sanat; ¢ok ince duygular, sapik
hayaller veya gilizel diislerin pesine disiiyor; varhgm verdigi
imkanlarla rahatca hayatin giincel, iktisadi ve maddi gergeklerinden,
rahatlik ve refahla en yiiksek edebi eserleri, en ince sairane duygulary;
en giizel musikileri ve sanatlary; en zarif mimari eserleri meydana
getirme imkani buluyorlardi. Ayrica en derin irfan hazineleri; sofuca

ve asikca incelikler, yiicelerde acan idealler ve insani diisler Hint

kiiltiirtinde dogal olarak kendiliginden meydana geliyordu.

Yani Arilerin iki kolu aymi soydan olduklar1 halde, biri
Hindistan’a digeri Iran Steplerine vardiktan sonra yerlestikleri
bolgenin etkisinde kalmislardir. Hindistan'in verimli iklim sartlar1 ve
cografyasi daha rahipperver ve miinzevi bir dini anlayis dogururken,
Iran’in bol ¢ollii kirag topraklar1 ve zor hayat sartlar1 daha aktif ve

miicadeleci bir inang ortaya ¢ikarmistir.*!

fran'in cografi sartlarinin Antik Hint-fran Diializmi'ni devam
ettirdigi iddia edilmistir. Boyce, Iran ve Hindistan’da goriilen
benzerlikleri iki kiiltiiriin ortak ge¢misine dayandirmakta iken farkl
yanlar1 bu kiiltiirlerin gittikleri yerlerdeki cografi farkliliklara

dayandirmigtir. Buna gore Hindistan’a go¢ edenlerin zengin bitki

40 Ali Seriati, Dinler Tarihi, Cev: Erdogan Vatansever, Kirkambar Kitapligy,
Istanbul 2001, s. 445-447.
4 Asiye Tagh, Zerdiist Hayat: ve Ogretisi, Beyan Yaynlari, Istanbul 2004, s.52-53.
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ortlisi, muson yagmurlar1 ile karsilasmasi antik diializmi
zayiflatmistir. Fakat Iran’a go¢ edenler burasinin Antik Hint-Iran
halklarmin yasadig: yerlere iklim ve cografi sartlar yoniinden benzer
olmasi eski inanglarmi siirdiirmelerine destek vermistir. Bu nedenle
Antik Hint-Iran diializmi Iran’da devam etmisken Hindistan’da eskisi

gibi etkili olmamigtir.*2
3. Ari Inang Sistemi ve Diializm

Arilerin toplumsal o6zellikleri inan¢ yapilarmi etkilemistir.
Gogebe topluluklardan olugmalari, tabiatla i¢ ice yasamalari, hem
tabiatla, hem diger kabilelerle, vahsi hayvanlarla stirekli miicadele
icinde olmalari, avcilik vb ugraslar hem toplumsal smiflasmay1 hem
de dini inanglarmi etkilemistir. Bu baglamda Antik Arilerin inang
sisteminin belli bash o0zellikleri ortaya c¢ikmistir. Bunlar put ve
mabetlerinin olmamasi, tanrilarinin tabiatla ilgili olmasi, yar1 gocebe
ve farkli kabilelerden olusmus olmalari nedeniyle tek bir inang yerine

farkli inanglarin ortaya ¢ikmis olmasi gibi 6zelliklerdir.

Arilerin en dikkat gekici 6zelligi onlarm put ve mabetlere sahip
olmamalaridir. Bu durum toplumsal yasamin belirgin bir sonucudur.
Gogebe hayat onlarin, tanrilarma bir sekil verip, suretlerini
olusturmalarma ve diizenli bir ibadet sistemi gelistirmelerine izin
vermemistir. Yerlesik hayata ge¢memis olmalarindan kaynaklanan bu
durum tiim Ariler i¢in gegerli olmustur. Herodot, kitabinda Arilerin
tapmaklarnin olmadigini belirtmis, onlarin gilinese, aya, topraga,

suya ve riizgara taptiklarin ifade etmistir.*

Hatta Hint Avrupalillarin eski dillerinde “tapmak” anlamima
gelen bir terime rastlanmamuigtir. Sadece kurban edilmis hayvanlarin

oldugu ve siirlerin okundugu bir yemekle, ilahlarm “6liimliiler”

42 Mary Boyce, History Of Zoroastrianism, s.18-19.
43 Herodotos, Tarih, 1/131-132, s.75.
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tarafindan agirlandiklar1 bir ziyaret olarak tasarlanmis bir “ibadet”
soz konusuydu.* Eliade’a gore tapmak yapmayan Hint-
Avrupalilarda tapim biiyiik olasilikla ac¢ik havada etrafi gevrili,
kutsanmis bir toprak parcasinda yapiliyordu.®> Benzer sekilde
Hindistan’daki Arilerin de ilk dénemlerde mabet yapmadiklar

belirtilmigtir.46

Ari inang sisteminin diger bir 6zelligi tanrilarmin tabiatla ilgili
olmasidir. Ari tanrilari incelendiginde bu tanrilarm tabiat hatta
insanla ilgili bazi Ozelliklerin tanrilastirilmis hali oldugu
gortilmektedir. Gogebe hayatin zor sartlari, hayvancilik ve genis
ovalarda siirdiiriilen hayat, Ari tanrilarmi sekillendirmistir. Antik Ari
donemini anlatan kaynaklar incelendiginde bu durum agik bir sekilde
gortilmektedir. Bu dénemin inang sistemi, yani Zerdiistilik 6ncesi Ari
inang sistemi, konusundaki en 6nemli kaynaklar, Hint kutsal kitaplar:
Vedalar ile Mecusilerin kutsal kitabi Avesta’dir. Bunun yaninda
Firdevsinin Sehname’sinde de konu hakkinda veriler oldugu

belirtilmistir. 4

Aslinda bu metinler eski Ari dinine ait tanrilar1 ve onlara tapan
kabileleri tam olarak tanimlamamasimna ragmen yine de Arilerin dini
inanglari, Ari inanglarindaki ortak temalar, Ariler icerisindeki farkli
dini gruplar, dini gruplar arasindaki iligskiler ve gelenekleri anlamaya
yardim etmektedir.®® Mary Boyce, Rigveda ile Avestanin,
karsilastirilmas: sonucunda Hint-Iranlilarin eski dinlerinin ortaya

cikarilabilecegini, farkli malzemelerden hem Proto Hint Iran dinleri

4 Mallory, Hint Avrupalilarin Izinde.., 5.149.

45 Eliade, Dinsel fnanglar ve Diisiinceler Tarihi, c.], s.236.

46 Subhash Kak, Vedic Elements In The Ancient Iranian Religion of Zarathustra, Adyar
Library Bulletin, vol. 67, 2003, s.58.

¥ http://www heritageinstitute.com/zoroastrianism/aryans/religion.htm erisim
05/04/2013.

4 http://www heritageinstitute.com/zoroastrianism/aryans/religion.htm erisim
05/04/2013.
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hem de Zerdiist dogmadan 6nce ortaya ¢ikmis miiteakip gelismelerin

anlasilabilecegini belirtmistir.*

Mary Boyce, bagka bir eserinde, yine Avesta ve Rigveda’dan
antik doneme, pastoral yasamm bicimlendirici etkisinin hakim
oldugu doéneme, ait bazi1 dini inanglarin bulunacagini belirtmistir.>
Bu iki eser incelendiginde Arilerin inandiklar1 bazi tanr1 isimlerinin
tabiat giicleri, tabiat olaylar1 olduklar: goriiliir. Bundan Arilerin tabiat
giiclerini kisilestiren, tabiat olaylarma tanrisal giigler yiikleyen bir
inanci benimsemis ates, su, toprak, yildirim, gokytizii ve hava, giines,
ay ve yidizlarin belirli giigler/tanrilar tarafindan yonlendirildigini

esas alan bir inang sistemini kabul ettikleri anlagilmaktadir.>!

Bu inang sisteminin tiim Hint-Avrupa topluluklarinda ortak bir
ozellik oldugu, Hint-Avrupa irkindan gelen T6ton, Hellen, Kelt, Slav,
Italyan, Ermeni ve Pers (fran) halkinin dinleri {izerine yapilacak
karsilastirmali bir calisma acisindan bakildiginda, bu insanlarmn esas
dinlerinin, her tiirlii siiphenin 6tesinde, her biri 6zel fonksiyona sahip
bir yigin irili ufakh tanriya duyulan animistik inang¢tan miitesekkil

oldugunun anlasilacag ifade edilmistir.>

Hint-Arilerin tapmndig tanrilar arasinda Avesta’da, Atar (ates),
Apas, Haoma ve Guesh-Urvan (boganin ruhu), Asman (gokytizii) ve
Zam (yeryiizii), Khwar (giines) ve Mah (ay), Vayu (riizgar), gibi doga
fenomenleriyle baglantih ¢ok sayida ilahi varlhiklarin ismi
gecmektedir. Insanlar sozlesme tanris Mithra’ya, ardindan ates ve

giinegle ilgili tanrilar ve Asura/Ahura payesi almis Apam-Napata’ya

4 Mary Boyce, Zoroastrians Their Religious Beliefs and Practices, s.3.

5% Mary Boyce, History Of Zoroastrianism vol. I The Early Period, Leiden 1975, s.3.

51 Maneckji Nusservanji Dhalla, Zoroastrian Theology From The Earliest Times To The
Present Day, New York 1914, s.4-5; Zenaidji, s.39.

52 C.A. Kadir,, “Islam Oncesi Hint Diisiincesi”, Cev: Kiirsat Demirci, Islam
Diisiincesi Tarihi, Insan Yayinlari, Istanbul 1990, c.I, s.33.
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inaniyorlardi.® Avesta’nin Yest boliimiinde yukarida ismi gecen Mah
(Ay), Khwarsed (Giines), Mithra, Zam, sulara, yeryliziine, atese,
yildizlara yakarildigi, bunlara ilahiler okundugu veya kurban

sunuldugu goriilmektedir.>*

Yukarida ismi verilen bazi tanrilarin Rigveda’da gectigi
goriilmektedir. Hint Arilerine ait Rigvedanin tanri anlayisi da
Zerdustilerin Avesta’sinda gecen tanri anlayisma benzemektedir.>
Rigveda’da biiyiik ya da kiiciik tiim tanrilarmn ilahlastirilmis tabiat
oldugu gorilmektedir. C.A. Kadir, Vedik tanrilar1 ¢ sekilde

incelemistir. Bunlar:

1- Goksel Tanrilar, Dyaus® (Yun. Zeus), Mitra® (giines 1s1g1mnin

tanris1), Surya® (glines) vb.

2- Atmosfer Tanrlari: indra® Marutlar® (firtina  tanrilari),

Vayu® (riizgar tanrisi) vb.

53 Avesta Zerdiistilerin Kutsal Metinleri. (2012). Cev., Fahriye Adsay/Ibrahim Bingdl,
Istanbul: Avesta Yayinlari, s.10.

5 Avesta Zerdiistilerin Kutsal Metinleri, s.356 ve sonrasi (Ayrica Bkz Yasna, 38/1;
Yasna, 38/3; Yasna,68/1). Avesta, incelendiginde yukarida ismi verilen tanrilara
kurbanlar ve adaklar sunuldugu goriilmektedir (Bkz Avesta Zerdiistilerin Kutsal
Metinleri, s.175-228). Avesta'nin Ram Yast boliimiinde Vayu'ya yapilan ovgtiler
ve yakarislar yer almaktadir (Bkz James Darmesteter, The Sacred Books Of The East
Volume XXIII, The Zend Avesta Part II, Oxford 1883, s.249-263.

% Hayreddin Kizil, “Rigveda ve Avesta Tanr1 Panteonundaki Benzerlikler”,
Marife Dini Arastirmalar Dergisi, Y1l:13, Say1:1, Bahar 2013, 5.29-52.

% “Dyaus”un, Rigveda’da gectigi bir yer icin bkz  http://www.sacred-
texts.com/hin/rigveda/rv01054.htm Ralph Thomas Hotchkin Griffith'e ait
Rigveda'nin ingilizce gevirisi Hymn, LIV, Indra/3, erisim 21/04/2013.

5 “Mitra” ile birlikte diger tanrilara hitap eden bazi ilahiler icin bkz
http://www.sacred-texts.com/hin/rigveda/rvi0l.htm  Ralph Thomas Hotchkin
Griffith'e ait Rigveda’nin Ingilizce evirisi erigim 21/04/2013 ile Raju, Asya Dinleri,
s.51, 54, 57.

%  “Surya”’ya hitap eden bir ilahi igin bkz http://www.sacred-
texts.com/hin/rigveda/index.htm Ralph Thomas Hotchkin Griffith’e ait
Rigveda'nin Ingilizce gevirisi Hymn L, Surya ilahisi. Erigim 21/04/2013.


http://www.sacred-texts.com/hin/rigveda/rv01054.htm
http://www.sacred-texts.com/hin/rigveda/rv01054.htm
http://www.sacred-texts.com/hin/rigveda/rvi01.htm
http://www.sacred-texts.com/hin/rigveda/index.htm
http://www.sacred-texts.com/hin/rigveda/index.htm
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3- Yerylizii Tanrilari, Rigveda’da nehirlerin tanrilastirildig:
belirtilmistir. Bu nedenle Sindu (Indus), Vipas (Bias) gibi bazi nehir
isimleri ge¢mistir. Bunlar disinda Rigveda’da Agni®? (ates), Soma®

(Avesta’da Haoma) vb tanr1 isimleri de gegmektedir.®*

Antik Arilerin diger bir 6zelligi ise yar1 gocebe ve birbirinden
farkli kabilelerinden olusmalar1 nedeniyle farkli inanglara sahip
olmalariydi. Bu kabileler arasinda din farklilign yaninda savaslarin
¢ikmis olmasi da muhtemeldir. Zerdiisti ve Hindu metinleri
okunmasindan ilk donemlerde Ariler arasinda tek bir dinin olmadig:
anlagilmaktadir. O doneme ait bilgilerden Ariler arasinda zaman
icerisinde farklilagsmis birbiriyle iligkili {i¢ dinin oldugu belirtilmistir.
Bu dinler tarihin farkli dénemlerinde ve farkli noktalarda farklh bir
goriiniim arz etmekteydi. U¢ dinin bir arada yasadigi dénemler
oldugu gibi birbirleriyle catigtiklari dénemler de olmustu. M.O.
1400’lerde Mitanniler’e ait bir baris antlasmasinda birer Asura olarak
kabul edilen Varuna ve Mitra ile beraber birer deva olan Indra ve

Nasatyas’lara da yer verilmistir.®

59 “[ndra”ya hitap eden bazi ilahiler igin ilahi igin bkz bkz http://www.sacred-
texts.com/hin/rigveda/rvi0l.htm  Hymn LI, LI, LII nolu ilahiler. Erigim
21/04/2013.

60 “Marut”lara hitap eden Dbir ilahi i¢in bkz http://www.sacred-
texts.com/hin/rigveda/rvi0l.htm Hymn XIX. Agni and Maruts erisim 21/04/2013.
60 “Vayu”ya hitap eden bir ilahi i¢in bkz http://www.sacred-
texts.com/hin/rigveda/rvi0l.htm Hymn CXXXIV Vayu, erisim 21/04/2013.

62 “Agni”ye hitap eden bir ilahi i¢in bkz http://www.sacred-
texts.com/hin/rigveda/rvi09.htm Hymn I. Agni. erisim 21/04/2013.

63 Rigveda’da “Soma”ya 120 ilahi sunulmustur. Bkz Eliade, Dinsel Inanglar ve
Diisiinceler Tarihi, c.I, 254. Eliade, aym yerde Rigveda’nin dokuzuncu kitab:
tamamen kendisine ithaf edildigini belirtmistir. Rigveda’min bu kitab: i¢in Bkz
http://www .sacred-texts.com/hin/rigveda/rvi09.htm erigim 21/04/2013.

64 Kadir, “Islam Oncesi Hint Diigtincesi”, c¢.I, s.36-37.

65 http://www heritageinstitute.com/zoroastrianism/aryans/religion2.htm erigim
05/04/2013.
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Tiele, ilk donemlerden itibaren hatta birbirlerinden
ayrildiklarindan sonra Ari topluluklar arasinda farkli inanglara sahip
kabilelerin oldugunu kaydetmistir. Tiele, kitabinda Rigveda ve
Avesta’daki bazi tanr1 isimlerinin ortak olmasmma ragmen
Ahura/Asura ve Daevas/Deva gibi bazi kavramlarin zit anlamlarda
kullanilmasinin =~ nedenlerine  dair  yapilmigs  iddialar1  da
degerlendirmistir. Tiele’e gore Daevas’lara tapan grubun Hint
topraklarina gittigi Ahura’lara/Asuralara tapanlarm Iran’a gittigi
bunun sonucunda Hint'te kotii kabul edilen Asuralar'm Iran’da iyi
kabul edildigi, Hint'te kétii kabul edilen Deva’larin fran’da Daeva
olarak kotii kaldig: teorisinin gecgerli olmadigimni iddia etmistir. Tiele’e
gore ayriliktan sonra uzun siire Daevalar’a tapanlar Iran’da da kald.
Hatta bunlar arasinda Zerdiist'le miicadele edenlerin oldugu
Zerdiigt'in  Olimiinden sonra da uzun siire varliklarmi
sirdiirdiiklerini belirtmistir. Buna gore Avesta’da gecen Daeva

tapicilar1 Hintli degil, bunlar Iran’a yerlegen Arilerdi.c®

Tiele'nin bu aciklamasma karsin Taraporewala ve Dhalla,
Arilerin iki kola ayrilmadan o©nce aralarinda dini tartismalarin
yasandigin1 kaydetmislerdir.®” Bunun sonucunda Ahura/Asura ile
Daeva/Deva tabirleri Hint ve Iran kutsal kitaplarmda farkli anlamlarda
kullanilmigtir. Rigveda’da Deva iyi Asura ise kotii tanrilari ifade
etmek i¢in kullanilmisken Avesta’da Deva kotii, Ahura ise iyi tanrilar
ifade etmek icin kullanilmistir.  Taraporewala, fran ve Hint
mitolojisinde bu ve benzeri terimlerin taban tabana zit anlamlarda

kullanilmasinin nedenini, yukarida da ifade edildigi gibi Arilerin iki

66 Tielle, s.138.
67 Dhalla, History Of Zoroastrianism, s.8; Taraporewala, Zerdiist Dini, Zerdiist'iin
Gathalari....., s.16
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kola ayrimadan once soyun iki bolimii arasinda c¢ikan dini

tartismalara dayandirmaktadir.®

Arilerin gogebe olmalar1 ve farkl inanglara sahip olmalar1 tek
bir inanca baglanmalarini engellemesi, Ariler hakkinda arastirma
yapanlarin isini de zorlastirmakta, tiim Ariler icin gecerli olabilecek
saglam bir bilgiye ulasmay1 da engellemektedir. Bu nedenle Eliade’a
gore eldeki belge ve bulgulardan baslangigtaki topluluklarin dinsel
diisiince ve uygulamalarmi degil, ancak Hint-Avrupa ideolojisinin
genel yapisi elde edilebilir. Bu durum Hint-Avrupalilara 6zgii dinsel
deneyim konusunda bize bilgi vermekte, ayrica Ari dili konusan
halklarin her birine ait 6zgiil yaraticiligr degerlendirmemize imkan

tanimaktadir.®®
3.2. Ari Diializmi ve Kokenleri

Ari kabilelerinin farkli dini inanglara sahip olmasi inanglarinin
diialistik ozelligini engellememistir. Avesta ¢evirileriyle bilinen
Darmesteter, Antik Hint Iranlilarin dini inanclarin1 anlatirken onlarin
bu yoniinii de incelemistir. Antik Hint-Iranhlarin din algisini, diialist
olarak ifade eden Darmesteter’e gore Hint-Iran dinlerinin temelinde
iki ilke mevcuttu: Ilki dogada bir kanun oldugu ikincisi dogada bir
savas oldugu seklindeydi:

Buna gore ilk ilkenin agiklamasi su sekilde idi: Dogada bir
kanun var, ¢linkii tabiatta mevcut olan her sey sakin ve belli bir
diizen igerisinde islemektedir. Giinler, mevsimler, yillar uyumlu bir

sekilde arka arkaya gelip gitmesi insanlarda bir hayranhk

68 Taraporewala, Zerdiist Dini, Zerdiist'iin Gathalari..., s.16. Mallory, bunun
nedenleri arasinda her iki toplulugun gittikleri yerlerdeki yerel toplumlarla
karismayi1 da sayiyor. Bu ve diger nedenler icin Bkz Mallory, Hint Avrupalilarin
Izinde,  5.54-61. Ayrica  bkz.:  http://heritageinstitute.com/zoroastrianism
/aryans/religion.htm erigim: 05/04/2013

¢ Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, c.I, s.238-239.
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uyandirmistir. Giines ve ay arasindaki muhtesem dostluk, safagin
hicbir zaman vaktini unutmamasi, yildizlarin gece parlamasi ve
giindiiz kaybolmalarinin hepsinin belli bir diizen igerisinde olmasi
Arileri biitiin bunlar1 diizenleyen, kontrol eden bu kural ve diizenin

kendisine ait oldugu bir tanr1 inancina ulagtirmigtir.”

Antik Hint-Iranlilarin inandig1 ikinci kurala gore ise dogada bir
savas mevcuttu. Ciinkii onlara gore doga, iyilik icin ¢alisan giiclerle
kotiiliikk i¢in ¢alisan gilicleri ihtiva etmekteydi: Tabiatta, insanlara
fayda veren giigler yaninda onlara zarar veren giigler de mevcuttu.
Orada tanrilar ve kotii ruhlar/seytanlar vardi. Bu iki grup miicadele
halindeydi. Darmesteter, burada konuyu firtina Ornegi ile
somutlagtirmaktadir. Ona gore bu miicadele firtnadan bagka higbir
seyde gozlerimizin oniinde bu kadar iyi temsil edilemezdi. Firtinada
15181 gotiiren ve gokytiziinden suyu kesmek isteyen Seytan, bunlar

insana ve susamis yeryiiziine sunan Tanr1 ile miicadele etmekteydi.”

Tabiatla giiglii bir baglar1 olan Arilerin inandig1 baz1 tanrilarm
doganin bazi Ozellikleri ile bazi soyut kavramlarin kisilestirilmis
halleri oldugu yukarida belirtildi. Aslinda bu durum ge¢miste sadece
Arilere has degildi. Ayni durum diinyanin baska yerlerinde de
gortilmiistiir. Bu konuda en yakin 6rnek Mezopotamya’dir. Antik
Mezopotamya’da su, dag, giines, 151k, gokyiizii vb unsurlar
Keldanilerin inang sistemlerinde ©nemli bir konuma sahipti.”?
Mezopotamya’'nin yani sira Islam &ncesi Tiirk inanglar1 arasinda da

gokytizii, yildizlar, su vb inanglarmn oldugu bilinmektedir.”

70 James Darmesteter, The Sacred Books Of The East, Volume IV, The Zend Avesta
Part I The Vendidad, Oxford 1895, Introduction bolimij, s.lvii.

7t Darmesteter, The Zend Avesta Part I The Vendidad, Introduction boliimij, s.lvii

72 Kadir Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, Vadi Yayinlari, Ankara 1997, s.51-52.

73 Tiirklerin, Islam oncesindeki gokytiizii, sular, yildizlar vb cisimler hakkindaki
inanglar1 i¢in Bkz. Jean-Paul Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, Cev: Aykut
Kazanagil, Ikinci Baski, Isaret Yayinlari, Istanbul 1998, s.81-123.
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Arilerin, benzer inanglara sahip topluluklardan farki tabiat
giiclerinde olduklarina inandiklar: tanrilari sistematik bir sekilde iyi
ve kotii olarak smiflandirmis olmalaridir. Yani Ariler doga gliclerini
tanrilastirmanm yaninda, tanrilari iyi ve kotii olarak kategorize de
etmistir. Bu taksimde tabiatin faydal olarak telakki edilen gokyiizii,
151k, yagmur, ates, glines, riizgar, su, toprak, yagmur vb yonlerinin iyi
tanrilar tarafindan yonlendirildigine, bunlarin disinda kalan ve
insana zarar veren, insana faydali yonlerin olmadigi durumlar kotii
olarak kabul edilmekte ve bunlara kotii giiglerin neden olduguna
inanilmaktaydi. Bu agiklamalardan insanlara faydali olan unsurlarin
iyi tanrilar kotii ve zararlh unsurlarm kotii tanrilar tarafindan

yonetildigine inanildig1 anlagilmaktadir.

Sykes’in konuyla ilgili olarak aktardigina gore Antik Arilerde
katiksiz bir doga tapim1 mevcuttu. Parlak gokyiizii, 1sik ates, riizgar,
hayat verici yagmur vb wunsurlara tanrisal varliklar olarak
tapmniliyordu. Bu sistemde gokytizii en 6nemli unsuru olusturuyordu.
Giines gokytiziiniin gozii, 151k oglu olarak kabul ediliyordu. Karanlik
ve kuraklik ise lanetli seytanlarin isiydi.”* Sykes’e gore Iran Arilerinin
Kotii Giig ile ilgili mitoslar1 da mevcuttu. Buna gore Iran Arileri, Kotii
Gicln tlkelerini buza ¢evirmesi ve oturulamaz hale doniistiirmesi

yliztinden vatanlarmi terk etmek zorunda kalmislardi.”

Ayrica bu iki farkli giic arasmnda bir savas ve miicadele
olduguna inanilmaktayd1. Bu inang sisteminde tabiattaki diizen ve iyi
seyler ile yine tabii bir olay olan kuraklik, kitlik, karanlk, hastalik vb
durumlarin karsilastirildigr birbirlerine diisman olarak telakki
edildikleri goriilmektedir. Bu konunun Hint ve Iran inanglarinda
goriilen rta ve asa inanciyla iliskisi vardir. Her iki inang sisteminde de

kainatta bir diizen olduguna, bu diizenin Iran’da Ahura Mazda

74 P.M. Sykes, History of Persia, London 1915, vol I, s.104.
75 Sykes, Voll, s.101.
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tarafindan, Hindistan’da  Varuna tarafindan korunduguna
inanilmaktaydi. Bu diizenin bozuldugu/olmadig durumlar ise kotii
olarak algilaniyordu. Ashnda iki 0Ozellik karsilastirildiginda
birbirleriyle ilintili olduklar1 goriilmektedir. Yani yagmur
olmadigida kuraklik ve kitlik, aydmnlik olmadiginda karanlik, saglik
olmadiginda ise hastalik ortaya ¢ikmaktaydi. Arilerin kotiiniin ortaya
¢ikmasini iyinin olmamasma dayandirdiklar1 anlagimaktadir. Yani
Antik Arilerin inanglar1 iki seyin takdis edilmesi esasina dayanmistir.

Bu iki sey, iyilik ile koétiiliik veya aydinlik ile karanlik olgularidir.

Var olan tiim diinyanin diizeni, Hint-Iranlilar tarafindan rta
denilen ve onun Avesta dilindeki karsiligl, ayn1 zamanda ahlaki bir
anlam1 da olan asa, doga yasasiyla ayakta kalmaktaydi. Asanin
karsilig: ise yalan -druj- dir.”® Hindistan’da rta’nin koruyucusu olarak
Varuna kabul edilmisken?”” iran’da asa, Tanri’'min tahtini tutan gergek,
evrenin kendisine gore yapildig: biiyiik yasa; Tanri’'min plani olarak
kabul edilmistir. Buna gore Asa, biitiin goriinen yaratilisi yoneten,

Tanrisal plan ya da yasadir.”

Tabiatta soz edilen ilk ilke monoteizmi gosterirken ikinci ilke
ise savas ve miicadeleyi yani diializmi ¢agristirmaktaydi. Bu yiizden
Darmesteter, Hint-Iran dinlerinde gizli bir monoteizm ile bilingsiz
(unconscious) bir diializm oldugunu belirtmektedir. Darmesteter’e
gore her iki kural sonraki Hint diisiincesinde yavasca ortadan
kalkmis fakat Iran Mazdeizmi bu iki diistinceyi de kaybetmemistir.
Mazdeizm, bunun tizerine yeni bir sey de eklememistir. Mazdeizmin
asil Ozgiin eylemi de her iki fikri de esit ve giiclii bir sekilde

ilerletmek ve giiclendirmek olmustur.”” Antik Iran diistincesinin bu

76 Avesta Zerdiistilerin Kutsal Metinleri, s.10.

77 Kadir, “Islam Oncesi Hint Diistincesi”, c.I, s.36. Fiziki ve ahlaki diizeni saglayan
ve koruyan odur. Bkz. Kadir ayr yer.

78 Taraporewala, Zerdiist Dini, Zerdiist'iin Gathalart..., s.39-40.

79 Darmesteter, The Zend Avesta Part I The Vendidad, Introduction bolimii, s.lviii
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Ozellikleri sonraki donemlerde monoteist Zerdiist'e ait Avesta’ya da

girmistir.

Bu dini yapmin ana hatlar1 incelendiginde yasam sartlarinin ve
hayat tarzinin bu din tizerinde etkili olmus oldugu goriilecektir. Bu
baglamda Antik Iran’da hem iyi hem de kétii olarak kabul edilen
kavramlarin tanrlastirildigr goriilmektedir. Mary Boyce, Pagan
Iran’da iyi tannlar gibi kotii tanrilarn da soyut diisiinceden
uretildigini, gazap, kiskanghk ve tembellik gibi soyut kavramlarin
tanrilastirildigmi belirtmistir.®° Yani, achik, susuzluk, hastalik, yaslilik
ve bitkinlik gibi durumlar ile haset, kiskanglik, tembellik gibi kotii
huylar da somut birer gii¢ olarak algilanmis ve bunlar igin birer

kisilik tasavvur edilmistir.?!

Antik Ari diializminin, bu inang sistemine uygun bir ibadet
sistemi de  gelistirmistir.  Ariler, 1iyi tanrlar tarafindan
yonlendirildigine inanilan tabiatmn faydali yonlerinin kotii tanrilar
tarafindan yok edilmemesi ve yerlerine kotii giiglerin neden
olduguna inanmilan zararli tabii olaylarin ¢ikmamas: icin ibadet
etmekteydiler. Buna gore tabiatin zararhi yonlerinden kurtulmak igin
“Isigin  karanligi yok etmesi, riizgarin ve yagmurun kuraklig:
gidermesi i¢in” tanrilara 6vgii, siikiir ve dualar1 igeren sade ve basit
bir inang¢ sistemi gelistirmislerdi.?> Bu sistemde, kotii ruhlarn
yatistirma yoktu. Kétii ruhlar daha ¢ok iyi ruhlarla karsilasip onlar
tarafindan maglup edilmekteydiler. Iyi ruhlarin bunu yapmalari da
insanlarin dua ve kurbanlarina bagliydi. Bu durumdan insanin bu
inang sisteminde konumunun yiiksek oldugu anlasiimaktadir. Antik
Ari inang sisteminde insanin tanrilara karsi konumu, yardim icin dua

etmesi, kutsamak i¢in ilahiler sdylemesi, kurbanlar sunmasi, hepsinin

80 Mary Boyce, History Of Zoroastrianism vol. I, s.87-88.
81 Asiye Tigl, Zerdiist Hayat: ve Ogretisi, Beyan Yaynlari, Istanbul 2004, s.72-73.
82 Zenaidi, s.39-40.
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tstiinde haoma igecegi sunmasinin, iyi tanrilari kotii tanrilara karsi

giigclendirdigine inanilmaktayd1.®®

Ari diializminin ortaya ¢ikmasi ve tanrilarmin tabiatla ilgili
olmas1 sadece sosyal yasam ile degildir. Antik Hint-Arilerin tabiat
giglerini ve soyut diislinceleri sik ve kolay bir sekilde
tanrilagstirmasmi arastiran Max Miiller bunu, Aryan dillerinin sahip
oldugu ozelliklere dayandirmistir. Max Miiller'e gore Ari diller,
ozellikle egretileme yoniinden ¢ok zengin olan Sanskritge, bu 6zelligi
nedeniyle sayisiz mitos ortaya ¢ikarmistir. Miiller’e gore, bir sozciik
egretilemeye yer verdikten ve bu da kavranilamaz olduktan sonra
mitoloji ortaya c¢ikabilir. Herhangi bir sozciik egretilemeli olarak
kullanildiktan sonra, kokensel anlamindan egretilemeli anlamina
gecisini saglayan derecelerin, agik bir anlamin disinda kullanildig: her
defasinda, mitolojinin ortaya ¢ikmasi s6z konusudur. Bu dereceler
unutuldugunda ve yerine yapay dereceler kondugunda ortaya
mitoloji ¢ikar. Bagka bir ifade ile bir dil yetisi hastalig1 ortaya c¢ikar.
Egretilemenin isleyisinin unutulmas: ve dogal bir olgunun bir anda
kisilestirilmesi, Ari sozciiklerin saydam olmayisi, bilmece haline gelen
koklerinin diis glictini tahrik etmesinden ileri gelir. Boyle bir

hastaliga yakalanmis olan dil yetisi mitolojinin kaynag olur.5

Ari dilleri tizerine yapilan arastirmalarda Ari dillerin tek tanrict
donemden izler tasidig belirtilmistir. Dil arastirmalarindan, daha ¢ok
filolojiden yola cikan Piectet, Arilerin tek tanrici egiliminden soz
etmistir. Piectet'e gore eger ilk Ariler, dogaya tapan cok tanricilar
olmus olsalardi, dillerinin ondan izler tasimasi gerekirdi, durum
boyle olmadigma gore ¢ok tanriciligin olmadigl, bununla birlikte dilin
daha once tesekkiil etmis oldugu bir zamanin oldugunu kabul etmek

gerekir. Piectet, Arilerin ilkel tanriciiimin ¢ok tanriciliga evrilmesini

8 Sykes, History of Persia, c.1, s.104.
8 Maurice Olender, Cennetin Dilleri Tanrisal Bir Cift: Ariler Ve Samiler, Cev: Nevzat
Yilmaz, Dost Kitabevi Yayinlari, Ankara 1998, s.108.
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ise  “doga  olaylarinin  gesitliligini  agiklama”  arzusundan
kaynaklanmis oldugunu soyler. Bu doga olaylarinin algilanisi,
sozcliklerin arzusuna gore bir tanrilar kalabaligi meydana getirerek
sona erer. O andan itibaren, kendi gizi i¢ine goémiilmiis olan tanri
diisiincesinin onlarda “tohum halinde” bulundugunu kabul etmek

gerekir.®

Peki, Antik Ariler tek tanri inancina sahip olduklar1 halde bunu
nasil ve nicin terk ettiler. Iste burada toplumsal hayatin etkisi, tabiatla
i¢ ice yasama, kabileler seklindeki boliinme ve dilin egretileme
ozelligi devreye girmis bu durum Arileri tek tanri inancindan
uzaklagtirarak diializm merkezli ¢ok tanriciifa gotiirmistiir. Dilin
egretilemeye izin vermesi ve ileriki donemlerde bunlarin gergek

olarak algilanmalar1 bu sonucu ortaya gikarmistir.

Ayni sey diializm i¢in de gegerlidir. Buna gore tabiattaki faydali
ve insan igin zararli kabul edilen seyleri ifade etmek icin kullanilan
kelimeler zamanla bu olaylar1 tanrilastirmaya gotiirmistiir. Bu
baglamda Daeva ile Ahura’larm bir mefhumu ya da soyut diistincenin
tanrilagtirilmis halleri oldugu goriilmektedir. Ornegin adalet ve
cesaret gibi soyut kavramlarin etkilerini ve sonuglarimi giinliik
hayatta fark edebilen fakat bunun mahiyetini ve kdkenini ¢ozemeyen
Ariler, bir giicii olduguna inandiklar1 bu tiir soyut kavramlara

ultthiyet atfederek onlara cisim ve sekil verdiler.®

Hatta bu tanrilarin toplumun ideallestirdigi karakterlerle iliskili
oldugu iddia edilmistir. Bu durum Hint Arilerinde (benzer sekilde
fran Arilerinde) goriilmektedir. Deva ve Asuralar’a yiiklenen
karakteristik ozellikler, krallar ve onlar1 destekleyen din adamlarmin
ve rahiplerin toplumda gelismesini istedikleri 6zelliklerin yansimasi

oldugu belirtilmistir. Deva ve Asuralar arasindaki farklar inanglarda,

85 Olender, Cenneti Dilleri, s.121-123.
86 Tigh, Zerdiist Hayat: ve Ogretisi, 5.56.
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degerlerde, insanoglunun dogasinda ve toplumun diizeninde ortaya
¢ikmaktadir. Hint kitaplar1 hakkinda yapilan arastirmada deva’larin
antropomorfik ozellikler tasiyan tanrilar olduklar: fakat Asura’larin
gortinmez ve antropomorfik o6zellikler tasimayan tanrilar olduklar:

ifade edilmistir.%”

Tabi ister diializm ister ¢ok tanricilik olsun biitiin bunlarin
kaynag1 yine dini diistincedir. Miiller'e gore Tanrisallik sezgisine
sahip olmadan, Yunanllar tanrilarmn g¢oklugunu hayal edemezdi.
Putperestlik dahi hi¢ hakki olmayan seye tanrisal bir yiiklemin
uygulanmasmi gerektirir. Boylece “giines, tanridir” dogrulamasi,
zorunlu olarak bu formiiliin Oncesinde var olan tanrisallik

diistincesinden tasarrufta bulunamaz.®

Diializme gotiiren baska bir neden de inanilan Biiyiik Tanri'nin
giicine ve kudretine ragmen tabiatta kotii olduguna inanilan
durumlarin yasanmasidir. Iyi ve kétiiniin ayni tanridan gelmesi
konusunda bir ¢6ziim bulamama, basa ¢ikilamayan ve ortadan
kaldirilamayan koétiiliik ve buna ¢o6ziim bulma gabalar1 Antik Arileri
diializme gottirmiistiir. Bu durum diializmin monoteizmden ortaya
¢ikmis oldugunu gosterir. Diializmin Dinler Tarihi igerisinde
monoteizmin bozulmus sekli oldugu arastirmacilar tarafindan da
belirtilmistir. Buna gore Dinler Tarihi agisindan Diializm/Seneviyye,
orijinal ve ayr1 bir din olmaktan ziyade, Monoteizmin bozulmus bir
seklidir. Yani Diialist dinlerin kurulusu, kétiiliik probleminin 6n
plana ¢ikisiyla ilgilidir. Hayir ve iyiligin tanrmin en basta gelen sifati
olarak kabul edilmesiyle birlikte, tanriy1 kotiiliiklerden tenzih etmek
icin onun yerine bu kdétiiliikleri yaratan ve isleyen bagka bir sebebin
bulunmas: gerektigi distintilmiistiir. Bu sebebin de, Tanrinmn

karsisinda, Tanr1 gibi ezeli olan ve Tanrimin bas edemedigi, Onun

8 http://heritageinstitute.com/zoroastrianism/aryans/religion.htm erisim tarihi:
05/04/2013.
88 Olender, Cennetin Dilleri, s.109.
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kudretini sinirlayan bir sebep olmasi gerektigi kabul edilmistir. Bu da
Diializmin, Politeizmin kiiglilmiis bir sekli degil, Monoteizmin

bozulmus bir hali oldugunu gostermektedir.
SONUC

Toplumsal yasam, cografi ozellikler ve iklim yapisi Ozellikle
insanin doga kuvvetlerini kontrol edemedigi eski donemlerde
toplumlarin inang sistemini etkilemistir. Cografi sartlar, iklim,
kentlesme veya kirsal veya gocebe yasam, yani toplumsal yasam,
iktisadi {iretim veya tiiketim bigimi, bunlarin hepsi inanc
etkileyebilmektedir. Insan hayatin1 gevreleyen bu unsurlarmn dini
inanglar1 veya dini tutumlarn etkiledigi bir¢ok arastirmaci tarafindan

da kabul edilmistir.

Ibn Haldun gibi Miisliiman ilim adamlarinin yaninda Max
Weber, Joachim Wach gibi batilh sosyal bilimciler bunlardan
birkacidir. Ozlii bir ifade ile dini inang ve tutumlar zaman icerisinde

toplumlarin yasamlarindan etkilenmektedir.

Dini inancin insan1 ve toplumu ¢evreleyen yasam kosullarindan
etkilenmesi Ari mitolojisi 0rneginde de goriilmektedir. Biitiin ilk
dénem topluluklarinda oldugu gibi, Hint-Iran toplumlarinda da din
ve sosyal hayat i¢ icedir ve birbirini sekillendirmistir. Arilerin yar1
gocebe topluluklar olmalari, siirekli tabiatla, diisman kabilelerle
miicadele icinde olmalari onlarin inang sisteminin olusmasi ve
degismesi {izerinde Onemli etkilerde bulunmustur. Yasam
kosullarmnin etkiledigi Arilerin inancglarinda en dikkat cekici 6zellik
olan tapmaklarmin olmamas:1 ve tabiat gliclerini yonlendiren

tanrilarin varligmi kabul etmeleri bu tezi ispatlar niteliktedir. Ari

8 Hidayet Isik, Dinler Tarihi Acisindan Fahreddin Razi ve Eserleri, Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Dinler Tarihi
Anabilim Dali Basilmamis Doktora Tezi, Konya 1998, s.109.
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tanrilari, tabiatla ilgili kavramlarin Kkisilestirilmis halleriydi. Bu
durumun Hint ve Iran mitolojisinde ortak oldugu goriilmektedir. Bu
tanr1 sisteminde hem Arilerin tabiatla miicadele ettikleri donemlerin

izleri hem de gocebe hayatin zorluklar1 goriilmektedir.

Ari dtializmin kokeni de yine toplumsal yasam ve tabiatla
ilgilidir. Tabiatta goriilen diizen ile olumsuz kabul edilen durumlarm
varligl ve bunun nedenlerinin ¢oziilememesi diializme gotiirmiis
“kotii” olarak kabul edilen durumlar1 yaratan tanrilarin olduguna
inanilmigtir.  Tanrmmun iyiligi ile kotultgiin birlestirilememesinin
ortaya ¢ikardig1 disiince karmasasinin buna neden oldugu

anlasilmaktadir.

Antik Hint-Iran diializmi, Arilerin, Iran ve Hindistan’a
goclerinden sonra Iran’da devam etmesine ragmen Hindistan’da
zayiflamistir. Avesta ve Rigveda’da goriilen diializm Hindistan'da
zayiflamigs olmasma ragmen Iran’da siirmesinin nedeni Iran’in

cografik sartlarindan kaynaklanmistir.
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IBAZ1 EDEBIYATI

(EBU’L-KASIM BERRADI ve “er-RISALE Fi BA’DI
KUTUBI’L-IBAZIYE” ORNEGI)

Orhan ATES"

Ozet

Muhakkime'nin mutedil kolu Ibaziler, siyasi adalet arayist ile basta
Emeviler olmak {izere mevcut yonetimlere muhalif olduklar1 igin
iktidarlarin siyasi baskisi altinda ve kapali bir toplum olarak yasamak
zorunda kalmiglardir. Ancak iginde bulunduklari1 zor sartlara ragmen
ilmi faaliyetleri hicbir sekilde ihmal etmemislerdir. Ozellikle firkanin
milessisi kabul edilen Cabir b. Zeyd’den baslamak iizere ders halkalar1
olusturarak ¢ok sayida talebe yetistirmislerdir. Bu ders halkalarinda
yetisen Ibazi bilginler dini ve siyasi goriislerini ifade eden cok sayida eser
yazmiglardir. Ancak siyasi baskilar nedeniyle yazilan eserleri ilim
diinyasina yeterince duyuramamaislardir. Berrradi tarafindan yazilan er-
Risale fi Ba’d: Kiitiibi’l-Ibiziye adl eser, Ibazi kaynaklarla ilgili bu eksikligi
gidermek i¢in yapilmis bir ¢alismadir. Eser, hacim olarak kii¢iik olmasma

ragmen Ibaziler onu Ibn Nedim’in Filrist'i kadar 6nemli bulurlar.

Anahtar Kelimeler: bazi, Harici, Berradi, Cezayir Mizab Vadisi,
Cebel-i Nefiise.

*%34

* Yrd. Dog. Dr., Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, islam Mezhepleri Tarihi
Anabilim Dal.
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1béziye” C)rnegi)

Ibadi/Ibadiyyah Literature (Example Of Ebu'l-Kasim Berradi
And Risale Fi Ba'di Kutubi'l Ibaziye)

Abstract

Al Muhakkim Al'Uwla, moderate arm of Ibaadis, were forced to
live as a closed society and under political pressure of the power for their
calling political justice and their opposition to existing governments
especially Umayyads. However, despite their difficult conditions, they
were not neglected scientific activities in any way. They trained a lot of
students as creating course circles especially beginnig from accepted
institutor of sect Jabir b. Zayd. Ibaadis scholars who trained in these
circles wrote a number of works about their religious and political ideas.
However, due to political pressures, written works have not been
announced enough to sciece world. A work called as er- Risale fi Ba'di
Kutubi’l-Ibaziye by Berradi is a work for carrying out to resolve this defficieny
about Ibaadis resources. Although er- Risale fi Ba’dr Kutubi’l-Ibaziye is a small

work as volume, Ibaadis give importance to it as Ibn Nedim'’s Fihrist.

Key Words: [badi/ibadiyyah, Khariji, Berradi, The Mzabis of Algeria,
Jebel Nafusah.

Giris

Islam tarihinde firka yazicihigi, hicretin birinci yiizyillindan
itibaren bazi kimselerin Makdle ya da Makalit adi verilen kiiglik
hacimli eserler yazarak kendi goriislerini ifade etmeleriyle
baglamistir.! Bu baglamda Harici, Makalat gelenegi icerisinde
degerlendirilen Ibaziler de, hicri birinci asrin ikinci yarisindan
itibaren dini ve siyasi goriislerini ifade eden eserler kaleme
almiglardir. Siyasi adalet talebiyle mevcut iktidarlara kars:
ylriittiikleri muhalif tavir nedeniyle Emeviler basta olmak iizere

daha sonra gelen siyasi iktidarlarin baskis1 altinda varligini korumaya

1 Kutlu, Sénmez, Mezhepler Tarihine Giris, Istanbul 2008, s. 10.
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calisan Ibaziler, ice kapali bir toplum (0Lx5))2 olarak yasamak zorunda

kalmiglardir. ice kapanan Ibaziler, hem goriislerini ifade etmekte hem
de eserlerini ilim alemine duyurmakta yeterince basarili

olamamuiglardir.

Ibaziler aleyhine gelisen siyasi sartlarin dogal bir sonucu
olarak, Mezhepler tarihinin erken donem olaylar1 ve Ibazilik algis1
Mutezili - Eg’ari gelenege gore sekillenmistir. Bu baglamda el-Es’ari
(6.324/935), el-Bagdadi (6.429/1037), Tbn Hazm (56.456/1064), es-
Sehristani (6.548/1153) Nesvanu’l-Himyeri (6.573/1175), Ebu’l-Huzeyl
Allaf (0.227/841) gibi miiellifler ve eserleri dikkate alinirken; Ibazi

bilginler tarafindan yazilan eserler yeterince dikkate alimmamuistir.?

bazi makalat gelenegi, Es’ari’nin kaynaklarindan biri olan el-
Yeman b. Ribab’a (6.165-176/781-792) ve onun Kitdbu’'l-Makdlit' ina
kadar gotiiriiliir* Bir diger Harici kaynak, baslangicta Bisr el-
Merisi'nin (6.218/833) ashabindan olup sonradan Ibaziye mezhebine
gecen ve Yahya b. Kamil el-Basri olarak bilinen el-Cahderi'dir.
ibnii'n-Nedim onun Kitdbu't-Tevhid, Kitdbu'l-Mahlik ve er-Red ale’l-

Gulat ve Tavdifu’s-Sia isimli eserlerini zikreder.> Kalhati'nin®

2 Vehibi, Muslim b. Salim b. Ali, el-Fikru'l-Akadi fnde’l—fbdziye, Saltanatu Uman
2007, 401,405

3 Hariciligi anlatirken Harici el-Yeman b. Ribab’in bilgisine bagvuran Eg’ari’nin
bu tavri dikkate alindiginda; Siinni yazarlarin bir kasittan ziyade Haricl
kaynaklara ulasamamis olmalari daha muhtemel goriinmektedir. Watt, Islam
Diisiincesinin Tesekkiil Devri, (trc., Ethem Ruhi Figlal) Ankara 2010. s. 21.

* Madelung, Wilfred, The Shiite and Kharijite Contribution to Pre-Ash’arite Kalam,
Islamic Philosophical Theology iginde s. 120-139, edit. Parviz Morevedge, State Unv.
Of New York Press, New York 1979, 69. Watt, el-Yeman b. Ribab'in kabaca (165-
176/781-792) tarihinde vefat eden Hammat b. Ebi Hanife'ye yazdigi bir
reddiye’den yola ¢ikarak yasadig1 devir hakkinda bir ¢ikarim yapmistir. Watt,
age, s. 2; Ibn Nedim, el-Fihrist, s. 386

5 Ibnii'n-Nedim, age, s. 386

¢ Kasif, Seyyide Ismail, Kalhati'nin vefat tarihini 328/939 olarak verir. “Nasirin
Mukaddimesi”, (el-Kesf ve’l-Beyan), Uman 1980, I, 8.
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(0.328/939) el-Kesf ve’'l-Beyin ve Semmahi'nin (6.928/1522) Siyer’i ise en
cok taninan Ibazi kaynaklar arasmnda yer almaktadirlar.” Ilk Ibazi
telifat1 el-Yeman b. Rebab ve Cahder?’ ile baglatan aciklamalar, Ibazi
kaynaklar hakkinda bir fikir vermekle birlikte, ilk Ibazi kaynaklarin
olusumunu daha sonraki tarihlere tasidigindan yaniltici olabilir.
Ibaziler sanilanin aksine kaleme yani yazmaya kapali bir topluluk
degildir. Zira ilk 1bazi imamlardan Ebti Sa’sai Cabir b. Zeyd'in
(6.93/711) Fikh1® ve Resdil'i?’; Salim b. Zekvan'm  (I./VII)/Sire’sil?,

7 Kalhati, el-Kesf ve’l-Beyan, (thk. Seyyide Ismail Kasif), I-II, Uméan 1980.

8Zeyd, Ebli Sa’sai Cabir b. Zeyd el-Yahmedi el-Cifi el-Ezdi el-Umani (93/711),
Fikhu’l-Iméam Cabir b. Zeyd, (thk. Yahya Bekiis, Daru’l-Garb, Beyrft trz. Cabir b.
Zeyd’e isnat edilen diger eserler; Cevdbdt, Fetdvd, Merdsil, Merviyyit. Vehibi,
Muslim b. Salim b. Ali, el-Fikru’l-Akadi inde’l—fbﬁzfye, Sib 200; Ca’biri, Ferhat b. Alji,
Nefehdt min Siyer, byy., 2001, 27. Ca’biri eserinin Ebi Ubeyde Miislim b. Ebi
Kerime'yi anlattig1 boliimiinde EbG Ubeyde’nin hocasi imam Cabir b. Zeyd'in
Divin adl1 bir eserine sahip oldugunu soyler. III, 27.

° Baruni, Ebi Rebi” Siileyman, Muhtasar Tdrihi’l—fbﬁzfye, Mektebetit d-Damri, Sib
2003, s. 32; Zeyd, Cabir b., Cevibitii'l- Imam Cébir b. Zeyd, Eserde, Cabir b. Zeyd'in
firka mensuplarimn sorularina cevap olarak gonderdigi 18 mektubu vardir. Konu
olarak Ibazi davet yontemlerinin tanzimini ve fikth konularini ihtiva etmektedir.
Ferhat b. Cabir’i tarafindan derlenen Mektebetii't-Damri tarafindan basilan eser
sahsi kiitliphanemde mevcuttur. Sib 2013; Cabir'in eserinde mektup yazdig:
kisiler sunlardir: birinci mektubun muhatab: mechuldiir, ikinci mektup Osman b.
Yesar; tiglincii mektup Tarif b. Halid; doérdiincii mektup Gatrif b. Abdurrahman;
besinci mektup Haris b. Amr; altinct mektup Uneyfe; yedinci mektup Nafi b.
Ubeydullah; sekizinci mektup Yezid b. Yesar; dokuzuncu mektup Abdulaziz b.
Yesar; onuncu mektup Malik b. Useyd on birinci mektup, Salim b. Zekvan; on
ikinci mektup Nugman b. Seleme, on tigiincii mektup Nugman b. Seleme; on
dordiincii mektup Tarif b. Halid; on besinci mektup Malik; on altinci mektup
Abdulmelik b. Miihelleb; on yedinci mektup Abdulmelik b. Miihelleb; on
sekizinci mektup Hayrat bintii Damratii. 1bazi yazim geleneginde Cevdbit tiirii
eserler yaygindir. Bunun nedeni ibaziler Uman, Yemen, Fas, Tunus, Cezair,
Libya, Tanzanya hatta Endiiliis’e kadar gitmislerdir. Bulunduklar1 yerlerdeki
fikhi ve itikadi sorular1 itimat ettikleri imamlara yazarak cevap istemislerdir.
Imamlarmm bu cevaplari daha sonralari toplanarak Cevdbdt tiirii eserler
olusturulmustur. Misal, Cevdbat [bn Ubeyddn; Cevibdt Ebi Said, Cevibdt Ebi Nebhin,
Cevdbitii’l-imam Salim, Diyai, age., s. 221-223.
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Abdullah b. Ibaz’in Abdu’l Melik b. Mervan’a yazdigi mektup,!! Ebfi
Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime'ye!? (6.145/762) isnat edilen Kader ve
Kaderiye'3, Kitdbu'z-Zekit ve Cabir b. Zeyd, Cafer b. Simak ve Suhar el-
Abdi'den rivayet ettigi Mecmuatu’l-Ehddis’i; Rebi’ b. Habib'in
(6.175/791) Sahih’i,** Mahbiib b. Rahil’e ait el- Mahbiibiyye olarak da
anilan Siyer Mahbiib b. Rahil'> (6.260/873); Ebu Ya’la'nmn (6.380/990)
Kitdbu'r- Red ald Cemii’l-Muhdlifin,'® EbG Hafs Umr(s b. Feth en-
Neftisi'nin (6.283/896) Usillii’d-Deynuneti’s-Sifiyel” gibi eserleri erken

donem 1bazi metinler olarak zikretmek miimkiindiir.

Ibaziler erken dénemde Uman'® ve Kuzey Afrika®® gibi
birbirinden uzak cografyalarda devletler kurmanm sonucu, erken
dénemde dini ve siyasi alanda metinler iirettiler. Yine Ibaziler,

kendilerine yapilan hiicumlara cevap vermek icin, Cevabit; karsit

10 Salim b. Zekvéan, es-Sire, (thk. ve ingilizce’ye gev. Patricia Crone-Fritz
Zimmermann), Oxford University Press, New York, 2001, s. 114-126. Ayrica eser,
Nasir, Muhammed Salih, Menhecii’d-Da’ve inde’l—fbﬁziye (Muskat 2002, 324- 338)
adli eserinin ekinde mevcuttur. s. 340-387.

11 el-Ezkevi, Serhan b. Sald, Kesfu'l-Gumme, (thk. Muhammed b. Salih, Mahmut b.
Mubarek es-Silimi), Maskat 2012, ITI, 6

12 Salimi, Nareddin Abdullah b. Hamid, Tuhfetu’l-A’ydn, Mektebetii’l-Istikime,
Uman Sultanligi, Muskat 1996, s. 83.

13 Cuperly, Pierre, Introduction a letude de I'Ibadhisme et sa Theologie (Arapgaya gev.
Ammar el-Cilasi, M{thammed Umadi) Sib 2010, s. 35.

14 Rebi’ b. Habib, el-Camiu’s-Sahih / Miisned Rebi’ b. Habib, Mektebetit'l-istikame,
Saltanatu Uman, Ravi 1991. Eserin bir yazma niishast sahsi kiitiiphanemde
mevcuttur.

15 el-Vesyani, Eb{i'r-Rebi’ Silleyman b. Abdiisselam b. Hassan, Siyerii'l-Vesyini,
(thk. Omer b. Lokman Siileyman Bt Asbane), Maskat 2009.

16 el-Vesyani, Ebi Hazer Ya’'la b. Ziltaf, Kitabu'r- Red ald Cemii’l-Muhalifin, (thk.
Amr Halife en-Nami) Mektebetii’ d-Damri, Sib 2008.

17 en-Nef(isi, Eb( Hafs Umr(s b. Feth, Usillii’d-Deynuneti’s-Sifiye, Maskat 1999;
es-Sa’di, Muhanna b. Rasid b. Hamad, es-Seyh ‘Umrils, Mektebeti'l-Cili'l-Vaid,
Uman 2003, s. 267.

18 es-Salimi, Nireddin Abdullah b. Hamid, Tuhfetii’l-A’ydn bi Sireti Ehl-i Umidn,
Mektebetii'l-Istikame,Uman, 1997, 1, s. 75.

19 Mezhtidi, Mestid, Cebeli Nefiise, Maskat 2010, bkz. s. 67-257.
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firkalarin fikirlerini clirtitmek icin, Reddiye’ler?’; insanlara goriislerini
anlatmak icin hutbeler?! Ibazi kaynaklar hakkinda bilgi veren fihrist
tarzi1 eserler?? ve firka igi dini siyasi fikir paylasimlarmi ihtiva eden
Resdil’ler® yazdilar. Risalelerin, igerikleri ve muhataplar1 dikkate
alindiginda bu eserleri, devlet adamlarina yazilan mektuplar®* ve
firkanin kendi igerisindeki mektuplasmalar olmak {izere iki baslik
altinda toplamak miimkiindiir. Buna ornek olabilecek ¢ok sayida
mektup olmakla birlikte Cabir b. Zeyd ile Salim b. Zekvan arasinda
gecen bir mektuplagsma dikkat ¢ekici olanlarindandir.?

20 Bu tarz eserlere 6rnek olarak el-Vesyani, Ebi Hazer Yagla b. Ziltaf, Kitdbu'r- Red
ald Cemii’l-Muhdlifin, (thk. Amr Halife en-Nami ve Salimi'nin Tuhfetii’l-A’yin
(Mektebetii’l—istikame, Uman, 1997) isimli eseri 6rnek olarak verilebilir.

21 Abdullah Yahya Talibu'l-Hak’in Yemen'in fethinden sonra okudugu hutbe;
EbGi Hamza es-Sari'nin Medine’de okudugu hutbe. Nasir, Muhammed Salih,
Menhecu’d-Da’veti Inde’l-Ibiziye, (Muskat- 2002) adl1 eserde ek olarak verilmistir. s.
387-398.

22 el-Harisi, Salim, et- Tenbih fi Zikri Miiellifati Ulemai'l- fbdziye (Dayai, Ali Ekber,
age., miilhak, fran trz., h. 1424, s. 83- 92. Muammer, Ali Yahya, el—sziziye
Mezhebiin fslamiyyﬁn Mu'tedilun, Sib 2000, s. 10-12

23 Eb{i Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime, Risdle Ebi Ubeyde Miislim 14 Dudti’'l- Magrib,
(Muhammed Nasir Salih, Menhecii’d-Da’veti fnde’l—fbdziye, (Maskat 2002), adli
eserde ek olarak verilmistir. s. 338-340.

24 {baz, Abdullah b., Kitdb Abdullah b. [bdz ild Abdu’l-Melik b. Mervin, eser Nasir,
Muhammed Salih’in, Menhecii’d-Da’ve inde'l-fbﬁziye, Muskat 2002, 324- 338) adli
eserinin ekindedir. Zekvan, Salim b., Siretii Salim b. Zekvin, s. 340-387.

%5 Salim b. Zekvan mektubunda Cabir’e bir adamin yaninda kiz kardesi olan bir
cariye satin aldigim ve cariye ile beraber olduktan ti¢ giin sonra cariyenin kiz
kardesi ile de beraber oldugunu; dolayisiyla adamin yaptigi bu islemin dini
acidan caiz olup olmadigin sorar. Cabir b. Zeyd cevabinda yapilan islemin dini
agidan caiz olmadigini ifade eder. Konu her ne kadar dogrudan fikihla ilgili olsa
da Cabir mektubunun satir aralarinda giinah isleyen miiminlerin fasik oldugunu
sOylemektedir. Cabir'in bu goriisii giinah isleyen miiminlere sirk isnat eden
Haricl anlayisa uygun diismedigi gibi Cabir’in giinah igleyenler hakkinda verdigi
fetva bu dénemde Ibaziye'nin iman ve biiyiik giinah anlayisinin sekillendigini
gostermektedir. Ezdi, Cabir b.Zeyd, Resdilii’l-imdm  Cébir b. Zeyd el-Ezdi,
Mektebetii’t-Damri, Sib 2013, s. 134-136
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Yukarida zikri gecen eserlerin muhtevalarma bakildiginda,
Ibaziler'in hem kendi dénemlerinde ortaya ¢ikan dini ve siyasi
konularla ilmi seviyede ilgilendikleri hem de erken dénemde Uman
‘da ve Kuzey Afrika’da devletlestikleri igin, devlet yonetiminde
firkanin ihtiyaci olan fikhi ve Itikaddi goriisleri olusturma gayretleri

gortilecektir

A- Ebii'l-kasim b. ibrahim el-Berradi ed-Demmeri'nin Hayat1

ve Ilmi Kisiligi

Ibaziler arasinda Ebu’l-Fazl lakabiyla meshur olan Ebu’l-Kasim
b. Ibrahim el-Berradi ed- Demmeri (810/1407), Tunus’un kuzeyinde
Cebel-i Demmer’de zengin bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya geldi.
Tunus’da diinyaya gelmesine ragmen, egitim ve 6gretimini Cezair’'de
tamamladig1 ve orada meshur oldugu i¢in Cezairli bilginler arasinda
gosterilir. Glintimiizde Uman Sultanligi'nin baskenti olan Muskat'da
bir siire egitim alan Berradi, daha sonra Cerbe adasma gecti. Berradji,
Cerbeli Ibazi bilginlerden Ye'is b. Miisa Ezzevagi el-Cerbi’den dersler
ald1. Yefren’deki egitimini de tamamladiktan sonra Ibaziler arasinda
alim ve fakih bir kisi olarak {in saldi. Daha sonra Demmer’e oradan
da Cerbe’ye gecen Berradi, ders verdigi bir medresenin basina gegti.

Ayni1 zamanda Halkatu’l-Azzabe nin de liderligini tistlendi.?

Berradi zengin bir aileye mensup oldugu igin, Islam
cografyasinin bircok yeri ile kolaylikla ilgi kurmustur. Fas'dan
Afrika’ya kadar birgok 1Ibazi bolgesini gezip gorme imkani
bulmustur. Ozellikle egitimi sebebiyle memleketinden uzak yerlerde
yasamak zorunda kalmistir. Berradi daha hayatta iken diger Ibazi
bilginleri kiskandiracak derecede bir sohrete kavustu. Sadece
bulundugu bolgeden degil diger Ibazi bolgelerden de kendisine

sorular tevcih ediliyordu. Verdigi mukni cevaplar sebebiyle

2 Berradj, age., s. 70,71.
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“Berradi’den daha alim birisini gormedik” seklinde iltifatlar

aliyordu.?”

Berradi'nin okuttugu kitaplardan bazilar1 sunlardir: Fikih
ilmiyle alakali ve EbG Yakub el-Vercilani'ye ait: Kitdbu'l- Adl ve’l-Inséf;
Cevdb 1i'l-Ibazi Ehl-i Hilaf%; Risdletii’l- Hakaik?’; Fasl fi Zikri Te'lifi Ehl-i
Mesrik Ve'l-Magrib; Risdle fi Takyidi Kiitiibi Ashabina; Risdle fi Keyfiyeti

inﬁik; Serhu’t- Tahdrit;*°Fetevd ve Ecvibe.

Berradi'nin birisi feraiz®' digeri de calismamiza konu olan Ibazi
kaynaklarin anlatildig1 1bazi bibliyografyasi olmak iizere iki Resdil’i
vardir. Berradi'ye ait diger kitaplar sunlardir: Cevdhiru’l-Miinteki;
Mecmila Resdili’l-Ibaziye;*Serhu  Kitdbi’l- Adl ve’l-Insdf i Ebi Ya'kiib
Yiisuf el-Vercilani®3, Serhu Manziimati’d-Dedmi li’s-Seyh Ibn Nazar el-

Uméni;3* Riséle fi'l- Hakdiki’l- Muhtdc Ileyha,* Fetevd ve Cevébit.

27 Berradi, age., s. 70,71.

28 el-Vercilani, Eb(i Ya'k(ib Ydsuf b. Ibrahim, Kitabu'l- Adl ve’l—fnszif, (thk. Amr
Halife en-Namdi), Vezaretii't-Turas ve’s-Sekafe, Uméan 1984.

2 el-Halili, Muhammed b. Abdullah, Diyai bu eserin yazma oldugunu sdyler
ancak bagka bilgi vermez. Diyai, s. 302.

30 Ahmet b. en-Nasr el-Umani

31 Salimi, Nureddin Abdullah b. Hamid, el-Liim’atu’l- Merziyye min Es’ati’l-
fbﬁzfyye, Muscat 1983, s. 28.

% Berradi'ye ait Kitabu'l-Cevdhir isimli eserin el yazma kopyasi sahsi
kiitiiphanemde mevcuttur. (O.A)

BCaytall'ye ait Kavaidu’'l-Islam adli eserin tahkikini yapan Musa b. Misa el-Hac
Misa bu eserin matbu olmadigimi ve el yazmasi oldugunu soyler. Caytali,
Kavdidu’l-Islam, 1, 345. Diyai ise Seyh Nami tarafindan tahkik edildigini ve
Miibarek b. Abdullah er-Rasidi’de bir yazma niishasimn oldugunu sdyler. age., s.
348.

3 Motylinski, “Le Manusscrit Arabo De Zouagha” 14 Cong. int. Or. 1905, 11, 4
Section, Pp. 79- 92; 1. dem, “Expedition De Pedro De Navarre Et De Garicia Do
Tolede Contre Djerba ( 1510 ) D’ Aprss Less Sources Abadhites”, 14 Cong. Int. Or
1905, 111, 3 Section, II pp. 133- 159.
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Er-Risale Fi Ba’d1 Kiitiibi’l-Ibdziye Hakkinda

Mezhepler tarihi ¢alismalarinda bir firkayr diismanlar:
tarafindan yazilan kaynaklardan tanimaya ¢alismak, bilimsel
yontemin nesnellik ilkesine aykir1 oldugu gibi sonuglari bakimindan
da oldukca yanilticidir. Her firka, entelektiiel giicii nispetinde bu

ihtiyaca cevap verebilmek i¢in eserler kaleme almistir.

Mezhepler hakkinda dogru bilgi tiretebilmek, biiytik o6lctide
ilgili firkanm birinci el kaynaklarina yoksa ikinci el ve diger 6zgiin
kaynaklarina ulasmaga baghdir.3 Ibaziye'nin tesekkiilii Mutezile, Sia
ve Miircie gibi mezheplere tekaddiim ettigi halde dogusu, gelisimi ve
goriigleri onlar kadar bilinmemektedir.” Her ne kadar Ibazi olmayan
aragtirmacilar, bunu kaynak yetersizligine baglasalar da; Ibaziler,
bedevilik baglaminda cehaletle malul Harici bir firka olarak anilmay1
ve kaynak yetersizligi*® suglamasini asla kabul etmezler.* Cagdas
bazi bilgin Ali Yahya Muammer'e gore, Ibazi olmayanlarm ileri
siirdiigii kaynak yetersizligi iddialar1 Tbaziler'i kiiciik diisiirmek icin
yapilan iftiralardan baska bir sey degildir. Muammer’e gore Ibaziler
hem siyasi ve itikadi konularla ilgili kitaplar yazmislar hem de Risile
fi Zikri Ba'd: Kiitiibi'l Ibdziye;*® Makale fi Kesreti Kiitiibi'l- [baziye;*! ve et-

35 Bu eserin Kahire’de Bar(iniyye matbaasi tarafindan Mecmiatii Resdili’l- Ibdziye
adl1 eserin igerisindedir. Tamami 112 sayfa olan eserin 33 ile 51 arasi bu esere
ayrilmistir.

% Watt, age., s. 6.

3 Eg’ari, Ebu’l-Hasen, Mukﬁlﬁtii'l-islumiyyin, (thk., M. Muhyiddin Abdulhamid)
Beyrut 1990, 1, 167.

3 Salimi, Nureddin, Makiletii fi Kesreti Kiitiibi ’l-fbﬁzfye, 83. (Salimi'ye ait bu eser
Ali Ekber Diyai'nin Mu'cemu’l-Masadiri'I-Ibdziye, (Tahran 1424 h.) adli eserinin
ekleri arasinda yer alir. s. 83- 94.

% Muammer, Ali Yahya, el—fbdziye beyne Fzrﬁkz’l-fslﬁmiyye, Uman Sultanlig1 1986, 1,
14-19.

40 Berradi, Ebtrl- Fadl Ebr1-Kasim b. Ibrahim, Risdlet fi Ba'd: Kiitiibi'l-Ibaziye (Bkz.:
Diyai, Ali Ekber, age., miilhak, Iran trz., h. 1424, s. 69- 82)
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Tenbih fi Zikri Miiellifati Ulemai’l- Ibaziye** gibi kendi kaynaklarmi

tanitan literatiir taramalar1 yapmislardar.

Berradi tarafindan kaleme alman Risdle fi Zikri Ba’di Kiitiibii'l-
Ibaziyye kiigiik bir hacme sahip olmakla birlikte Ibaziler onu Ibn
Nedim’in Fihristi kadar onemli bulurlar. Bu eseri degerli kilan
sebeplerden birisi de Eb{i'l-Abbas Ahmed b. Said ed-Dercini’'nin
(0.675) Tabakatii’l-Mesdih  bi'l-Magrib** adli eserinde zikretmedigi
eserleri zikretmis olmasidir. Ammar Talibi tarafindan tahkik edilen
eser; Ebi Ammar Abdulkafi'ye ait el-Mucez** ve Muhammed Salih
Nasir tarafindan kaleme alinan Menhecii’d-Da’ve Inde’l-Ibdziye adh iki

eserin sonunda ek olarak yayimlanmistir.

Eser batili arastirmacilarin da ilgisini ¢ekmistir. Zira Risdle fi
Zikri Ba’di Kiitiibii'l- Ibdziye Motiylinski ve J]. Schacht tarafindan

Fransizcaya terciime edilmistir.

Eserin eksiksiz tam yazma niishasi Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye’de
bulunmaktadir.®® Yedi varaktan olusan eser Risdle fihd Takyidii Kiitiibi

Ashabind ismiyle kayithdir.4

Biz bu calismamizda Menhecii’d-Da’ve inde’l—fbﬁziye adli eserin?®

ve Ali Ekber Diyai tarafindan kaleme alman Mu’cemu’l-Masddir1’l-

4Salimi, Nureddin’e ait olan bu eser i¢in bkz.: Diyai, age., miilhak, iran trz., h.
1424, s. 83-92

42 el-Harisi, Salim, et- Tenbih fi Zikri Miiellifati Ulemai'l- Ibaziye (Diyai,age.,
miilhak, irdn trz., h. 1424, 83- 92. Muammer, Ali yahya, el-fbﬁzfye Mezhebiin
Islamiyyiin Mu'tedilun, Sib 2000, s. 10-12

4 Ebirl-Abbas Ahmed b. Said ed-Dercini (thk. Ibrahim Talla) Daru’l- Fikri'l-
Arabi, Beyrut trz. byy.

4 fbazi, Eb Ammar Abdu’1-KAfi, el-Mucez, Beyrut 1990.

4 J. Schacht “Biblioth’ Eques et Manuscrits Abadites”, Rev. Africaine, 100; (1956),
pp. 375- 398.

46 Daru’I-K{itiibi'l-Misriyye, 21791 b.

¥ Daru’l- Kiitiibi'l-Misriyye, 21791b
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Ibaziye adli eserin icerisinde yer alan iki matbu miilhak niishadan
faydalandik.

Calismamizda  Berradinin  Risalesinde gecen  isimleri
zikretmekle yetinmedik; eserlerin giincel baskilari varsa onlar1 da
tespit etmeye gayret gosterdik. Mu'cem Masidirt'l-Ibaziye'nin sayfa
numaralandirmasimni esas aldik. Kitap isimlerini makalenin metnine;
miielliflerini ve eserle ilgili diger bilgileri dipnot olarak verdik. Sahsi
kiitiphanemde olan yazmalar icin “Kitiiphanemde mevcuttur”
Orhan Ates (OA), kisaltma ifadesini kullandik.

a- Eserin Telif Amac

Risdle fi Zikri Ba'd: Kiitiibi'l- Ibaziye, Tbazi fikirleri anlatmak veya
karsit fikirleri ciirtitmek amaciyla yazilmis bir calisma degildir.
Isminden de anlagilacag: gibi Ibaziler'in kendi kaynaklari hakkinda
olusan bilgi boslugunu gidermek amaciyla kaleme alinmuistir. Berradi
diger eserlerinde oldugu gibi Risdle fi Zikri Ba'dr Kiitiibi'l- [bdziye adh
eserine telif amacini sOyleyerek baslar. Miiellifin kendi agiklamasma
gore; bir Tbazi, kendisine Ibazi kaynaklarin miktar1 hakkinda bir sual
yoneltir, Berradi bu soruya (cevabin ¢ok kapsamli olusu sebebiyle)
sozlii olarak cevap vermek yerine ¢alismamiza konu olan Risdle fi

Zikri Ba'd: Kiitiibi'l- [bdziye adh risalesini yazmistir.
b- Eserin Referanslan

Berradi'nin er-Risdle fi Zikri Ba'di Kiitiibi'l- Ibdziye adli eseri
tetkik edildiginde; miiellifin Ibazi bolgelere giderek saha galismasi

yapmak suretiyle eserini hazirladig1 goriilecektir.

Berradi calismasinda ilgili bolgelerdeki genel ve sahsi
kiitiiphanelerin yani sira bolgede yasayan Ibazi alimlerden de

faydalanmistir. Berradi daha once yazilmis veya cagdasi olan her

48 Nasir, Muhammed Salih, Menhecii’d-Da’ve inde’l-fb/ﬁziye, Muskat 2003.
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hangi bir 1bazi kaynaktan bahsetmemektedir. Tespit ettigi kitabin
miiellifi belli ise dogrudan kitabmn adin1 ve miiellifini zikretmektedir.

Miiellifi belli olmayan eser hakkinda bilgi aldig1 kimseler varsa

onlarm isimlerini referans olarak kullanmistir.
c- Eserin Yontemi

Ibaziler Islam tarihinin erken sayilabilecek donemlerinde
Arabistan yarim adasmin disma 6zel egitimden gegirilmis 6grenciler
(dailer) gondererek yeni niifuz alanlari olusturmuslardir. Ibaziye
orjin olarak ¢ogunlukla Basra’da yasayan Ezdiler'in benimsedigi bir
firka olmakla birlikte onlar diger firkalar gibi kendilerini Basra, Kiife,
Mekke ve Medine gibi sehirlere mahk(im etmediler. Ibazi devletler
kurabilmek igin farkli cografyalarin Hz Osman’in halifeliginin ikinci
yarisinda ortaya ¢ikan siyasi ve sosyal karisikliklarda giin yiiziine
¢ikan siyasi bilingleri, ileriki siirecte gerceklesen Hz. Ali'nin Imameti,
Cemel ve Siffin gibi siyasi calkantilar igerisinde siyasi bilinglerini
gelistirdiler. Sonucta siyasal pratiklerini baska cografyalarda
gerceklestirebilme imkanim1 ve bir devlet kurmak i¢in merkezi
hiikiimetle savasmanin ve onu yikmanin tek zorunluluk olmadigin
fark ettiler. Tbazi teorileri pratige dokmek icin gittikleri Uman, Fas,
Tunus, Cezayir ve Libya gibi uzak cografyalarda kiiciiklii biiytiklii
[bazi imamliklar kurmay:1 basardilar. Ancak Ibaziler tarafindan
kurulan Uman Sultanlig1 disindaki diger devletler uzun siire yasama
imkani bulamamis olsa da; o bolgelerde giintimiize kadar devam
eden Ibazi niifuz alanlari olusturdular. Iste erken dénemlerde olusan
[bazi niifuz alanlari ayni zamanda firkanin goriiglerinin 6gretildigi
ilim merkezlerine doniistii. Buralarda kitap telif eden ¢ok sayida Ibazi

alim yetisti.

Berradi, Resailine kaydettigi eserleri yukarida zikri gecen Ibazi
niifuz bolgelerine giderek yerinde bizatihi tespit etmistir. Ilgili

bolgelerde yer alan genel ve sahsi kiitiiphanelere gittigi ve eserler
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hakkinda bolge alimleriyle goriistiigi  verdigi izahlardan
anlagilmaktadir. Berradi zikrettigi eserlerin ismini, varsa miiellifini
zikrettikten sonra eser ya da yazar hakkinda ¢ok kisa agiklayici
bilgiler de vermektedir. Baz1 eserlerin hangi konular ihtiva ettigini
genellemeler yaparak zikretmistir. Cok istisna olmakla birlikte Eb(
Ganim Horasani'ye ait Miidevvene’de oldugu gibi kitabmn boliimlerini

ayriayri yazm1§t1r.

Kaydettigi eserler hakkinda bilgi verirken bir kisim prensiplere
bagh kalmistir. Soyle ki;

1- Eser hakkinda malumat aldigi kimseler varsa onlarin

isimlerini zikretmistir.
2- Eserlerin karsisma asagidaki notlar: diismiistiir:
a. Eseri gordiim fakat miiellifini tanimiyorum.*
b. Eserin yazari mechul
c- Eser su kadar ciiz ya da ciltten olusmaktadr.

d- Falanca eserden bahsediyorlar ama ben ondan higbir

sey gormedim.

e- Bir eserin baz1 kisimlarimi gérmedigi durumlarda “bu

kismi1 gérmedim ancak bu boliim kitabin ctimlesindendir.>
f- Eserin su kadar ciiz’tine vakif oldum?!

g- Eseri gormedim ancak bana falanca ondan bahsetti.>?

“Misal, Kitdb Sifat1 Ahddsi Osman b. Affan isimli kitapla ilgili olarak “eseri gordiim
ancak miellifini tanimiyorum” demistir. Berradi, age., s. 72

% Misal, Ebi Ganim Horasani'ye ait Miidevvene boliimlerini anlatirken Kitdbu'z-
Zekit kisminm gormedigini ancak bu boliimiin kitaptan oldugunu ifade eder.
Berradi, age., s. 74.

51 Berradi, age., s. 75
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h- Bu eserin kendilerinde oldugunu soyliiyorlar ama ben

vakif olamadm.>?

i- Cok az olmakla beraber bazen de kitaplarin

muhtevalar1 hakkinda bilgi vermektedir.>*

j- Yine istisna olmak {izere bazi mielliflerin giivenilir

(sika) oldugunu soylemistir.

B- Er-Risale Fi Zikri Ba’dr Kiitiibi'l-Ibdziye’de Gegen Ibazi
Kaynaklar

Ibaziler, Nehrevan savasi sonrasinda Basra ve Uman ’‘da bir
taraftan siyasi iktidarlara karsi kendi icine kapali bir toplum
gorlintiisii vererek iyi iligskiler kurmaya galisirlarken diger yandan
kurduklar1 Hameletii’l-ilim tegkilat: ile goriislerini baska cografyalara
yaymaya calstilar. Kuzey Afrika ve Libya’da bu sayede niifuz
alanlar1 olusturdular. Basra’da insa ettikleri mescit merkezli nesir
faaliyetlerini diger bolgelere tasiyan Ibaziler, bu bolgelerde de cok

sayida Ibazi bilginin yetismesini sagladilar.

Siinni diinyada, Ibaziye'nin kendi igine kapali marjinal bir
gurup olarak tanimlanmasi;, Uman, Fas, Tunus, Cezair, Horasan,
Tanzanya hatta Endiiliis’e kadar giden Ibazi fikirleri dikkate
aldigimizda- dogru sayilmayabilir. Berradi, Ibazilerin yogun bir

sekilde bulundugu bdlgeleri dikkate alarak bibliyografik ¢alismasin

52 Seyh Ebti Hasan'a ait CAmi'u adli eserle ilgili olarak “eseri gérmedim ancak
Rebi’ b. Ahmet ondan bahsetti der. Berradi age., s. 74.

53 Imam Abdullah b. Yahyd’ya ait el-Esir isimli bu eserin Yemame’de
bulundugunu soyliiyorlar ancak ben gormedim, demistir. Berradi, age., s. 76.

% Misal Ebi Ubeyde'nin &grencilerinden olan Ebli Ganim Horasani'ye ait
Miidevvene adli eserin igerigini su sekilde belirtmistir: Kitabu'l- Orug, Kitabu's-
Sehadet, Kitabu'l- iktisat, Kitabu'n- Nikah, Kitabu't-Talak, Kitabu'l- Esribe,
Kitabu'l- Buytig, Kitabu's- Salat, Kitabu'l- Vasaya, Kitabu'l- Hedaya, Kitabu'z-
Zekat (Bu bolimii gormedim) Berradi, age., s. 73-74.
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“Dogu Ibazileri Tarafindan Yazilan Eserler”, “Ehl-i Cebel Tarafindan
Yazilan Eserler”, “Miiteahhir Tarafindan Yazilan Eserler” ve “Magrib
Ehli tarafindan Yazilan Eserler” olmak {izere dort boliim halinde

tasnif etti.
a- Dogu Ibazileri Tarafindan Yazilan Eserler:

1

Kitdb Sifatii Ahddsi Osman b. Affan>>

2

Kitab fihi Ahbdru Siffin ve Ahbdru Ehl’i -Nehr ve Katluhum?>®

3- Kitdb Abdullah b. bdz"

4- Kitdb Salim b. el-Hatieti el-HilAlP®

5

Kitdb Sebib b. Atiyye®(131/748)

6- el-Feraiz®®

% Kitabr gordiim miiellifini tanimiyorum. Berradyi, age., s. 72.

% Nakillerinin ¢ogunlugu Abdullah b. Yezid el-Fazari’dendir. Eseri gordiim
ancak miellifini tamimiyorum. Berradi, age., s. 72; ibn Nedim, Abdullah b. Yezid
el-Fezari’'nin Kitabu't-Tevhid; Kitib ald Mu'tezile; Kitabu'l-istita’a olmak tizere ti¢
eserinden bahseder. ibn Nedim, Fihrist, Beyrut 1994, s. 225.

57 [bazi liderlerden Abdullah b. Tbaz’in Abdulmelik b. Mervan’a cevaben yazdig
mektuptur. Kendisine yoOneltilen iddialara reddiyeleri ve itirazlari1 ihtiva
etmektedir. Berradi, el-Cevihir, Mistr, trz, s. 156-167.

% Akide konulariyla birlikte karsit goriislere reddiyeler ve hiiccetleri
icermektedir. Dercini, Salim b. Atiyye’nin h. birinci asrin ikinci elli y1ili igerisinde
yasadigini ve Emevi halifesi Omer b. Abdulaziz’e giden toplulugun igerinde yer
aldigin belirtir. Berradi, el-Cevihir, s. 52,53-103-142

% Sebib b. Atiyye, Slikak ve Miircie’den bahsetmektedir. $ebib Sufriyye’dendir.
Sebib bu mektubu Abdiisselam’a yazmustir. Bu kitap Ibaziye'nin giiglii
dayanaklarindan kabul edilmektedir. Bazi meseleleri ve reddiyeleri ihtiva
etmektedir. Beradi, age., s. 82

6 Abdu'l- Cabbar. Berradi, age., s. 72. ibéziye'nin onemli kaynaklar1 arasinda yer
alir. Kitabin biri Misir'da eksik digeri Cezair'de tam olmak iizere iki yazma
niishas1 mevcuttur. Berradi, age., s. 62. ibazi telifatinda Ferdiz isimli baska
kaynaklarda vardir. Bunlardan birisi, Ismail b. Misa el- Caytall'ye aittir. Salimi,
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7- Kitabu'l-Hucceti ala’l-Halk: fi Magrifeti’l-Hak®!
8- Kitdb fi'l-Furu’®

9- Kitab Ebi Siifyan/ Rivdyat Ebi Siifyan®
10-Miidevvene,*

11-Kitdb Ibn Ibazes

12-Kitab Ihtilafi'l- Fetevd li Ibn Ganim®

el-Liim’a, s. 25; el-Ferdiz min Minhdci't-Talibin, Berradil bu eserin Minhdci’t-Talibin
adl1 eserden ihtisar edilip edilmedigini bilmiyoruz diye not diismiistiir. Eser el
yazmasi olarak Seyyid Muhammed b. Ahmed el-BG Saidi'nin sahsi
kiitiiphanesinde bulunmaktadir. Diyai, age., s. 404.

61 Kitdbu'z-Zimdm olarak da bilinir. Zimam Cabir b. Zeyd'in ravilerindendir.
Berradi age., s. 72.

62 Heysem ya da Ibn Hisdm'in seyhlerinin Cabir b. Zeyd’in talebesi Rebi’ b.
Habib’den yaptiklar: rivayetleri ihtiva eder. Berraadi, age., s. 62; es-Salimi, Makile
fi Kesreti Kiitiibi'l-Ibaziyye, s. 84.

63 {bazi tarihinden haberler, fikih, kelAm ve akaid konularini ihtiva eder. Berradi,
age., s. 72. EbG Sufyan Mahbtib b. Rahil, Rebi’ b. Habib’in h 160 yilinda
vefatindan sonra Ibazilerin liderligini iistlenmistir.

6¢ Ebti Ganim, Diyai eserin Daru’l- Misriyye Kkiitiiphanesinde ¢ok sayida
yazmasimn oldugunu belirtir. Talebesi Ebti Ubeyde hocasindan dinledikleri
kaydederek eseri olusturmustur. Igerisinde farkli konular1 ihtiva eden eseri
Berradi gordiigiinii sdyler. Berradi, age., s. 63. Berradi eserin igerisinde yer alan
konular1 su sekilde siralar: orug kitabi, Sahitler boliimii, iktisat ve Ahkam; Nikah;
Talaku’l- Evvel; Talaku’s-Sani, igecekler; Alis veris; Namaz; Vasiyet; Hediye;
Zekat (zekat bolimiinii gormedigini soyler) Berradi, age., s. 74-75. Lewicki, EL,
Suppl., s.v. Al-Nukkar. II. Referme en tout cas les decisions des anciennes
autorites abadites du II siecle.

65 Kitap olarak bahsi gecen bu metin Abdullah b. Ibaz’in Abdulmelik b. Mervan’a
gondermis oldugu mektup olabilir. Zira bilinen higbir Ibazi kaynakta Abdullah b.
[baz’a ait bagka bir eserden soz edilmez. Hatta [baziler Cabir b. Zeyd'in
imametini ispat sadedinde Abdullah b. ibaz'in ilgili mektubu disinda yeterince
bilinmeyen bir sahis oldugunu sdyleyerek bu denli meghul bir sahsin imam
olamayacagin iddia ederler. Bu eser Nasir, Muhammed Salih, Menhecii’d-Da’ve
inde’l—fbﬁziye (Muskat 2002, s. 324- 338) adl1 eserin ekleri arasinda yer almaktadr.



Yrd. Dog. Dr. Orhan ATES | 109

13-Kitdab Muhammed b. Mahbiib®”

14-Cami’, Ca’fer Cabir Muhammed b. Ca’fer el-Ezkevi®
15-Muhtasar®

16-Cdamiu Seyh Ebi’l- Hasen”®

17-Kitdbu Medhi'l-ilm ve Ehlih’

18-Kitdbu't-Takyid"

19-Kitdb Dedimi’l-Asl / Kitdb Dedimi’l-Islam’

20-Siyer Seyh Ebi Muhammed el-Hasen Ali b. Muhammed el-

Binhivi’*

6 Diyai, bu eserin [htildfu’l-Fetavd ismi ile bir niishastun Tunus milli
kiitiiphanesinde bulundugunu sdylemektedir. Diyai, age, s. 74

7 Bu eser Semmahi'nin Kitabu’s-Siyer ve’l-Cevibit, (Saltanatu Uman 1992), isimli
eserinin birinci cliziinde bulunmaktadir.

8 el-Ezkevi, Cagfer Cabir Muhammed b. Cagfer, el yazmasi eser Uman Kiiltiir
bakanliginda muhafaza edilmektedir. Diyai, age., s. 212.

6 Eb{rl-Hasen Ali b. Muhammed el- Bisyani, Vezaretii't- Tiirds, Uman 1986.
Diyai, age., s. 484.

70 Ebu'l-Hasan Ali b. Muhammed el-Besivi. 1bazi fikhi ile alakali bir eserdir. Tki
cilt olarak Uman’da basilmistir. Vezaretii't- Turas, Muskat 1984. Berradi, age., s.
74. Eser el-Beranisi tarafindan Uman’dan Cezire'ye gotiiriilmiistiir. Beradi eseri
Seyh Rebi” b. Ahmed’ten duymustur. Ancak eseri gormemistir. Berradi age., s. 74.
71 Ebi Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Berke. Miiellif Umanli’dir. el-
Cami’ isimli megshur bir eseri daha vardir. Diyai, age., s. 74

72 EbGi Yaktb YGsuf b. Muhammed el-Vesyani. Vercilan alimlerinden ders
almistir. Eser Berberice’dir. Diyai, age., 205. Berradi eseri gordiigiinii soyler.
Ancak miiellifini zikretmez. Ayn isimle zikredilen bir baska el yazmas1 eser
daha vardir. Onun yazari Ebtt Muhammed b. Abdullah b. Muhammed b. Berke
el- Behlevi es-Selimi. Eser el yazmasi olarak Seyh Saliminin kiitiiphanesinde
bulunmaktadir.

73 Ebti Bekir Ahmet b. Siileyman b. Abdulldh b. Ahmed b. el-Hadri b. Siileyman
es-Sehir b. Nazar. Diyai, age, s. 269. Usuliid-Din ve Fikihla ilgili olan eser
manzum bir seklde tanzim edilmistir. es-Salimi age., s. 25-26. Eser Uman’da
basilmistir. Muscat 1980.
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21-Kitabu’t-Tahsis™

22-Kitdbu’d-Deldil ve’l-Hucec™

23-Kitabu'd-Diyai’”

24-Kitibu'n- Niir’®

25-Kitabu Tefsiri’l-Hamsemie Ayet fi'l-Heldl ve’l-Hardm’®
26-Kitdbu'l-Halli ve'l- Isabe®

27-Siyer Imam Abdullah b. Yahya®!

28-Kitab Esdri’l-Imém Abdullah b. Yahyd®?

29-Kesfu'l-Gumme fi Ihtilafi'l-Umme?3

74 Eb(it Muhammed el-Hasen Ali b. Muhammed el-Binhavi, Berradi bu eseri ii¢
defa gordiigiinii zikreder. Muhtevasi akaid konulari, Sahabe ve tabiun imamlar:
ile ilgilidir. Berradi, age., s. 75.

75 el-Ezkevi, Ebti Bekir. Asil ad1 Ebi Mfisa b. Ebi Cabir el-Ezkevi, Berradi, age., s.
75.

76 Hadrami olarak bilinmektedir. Berradi, age., s. 75.

77 es-Suhari, Seleme b. Miislim es-Suhari, Vezaretii’ Tiiras, Saltanatu Uman 1994.
78 Kitabu't- Diyal’ nin muhtasaridir. Ad1 Ylnus Suresinin 5. ayetinden miilhemdir.
Berradji, age., s. 75-76

79 Ebii'l-M{iessir es-Salt. Yuniis suresinin tefsiridir. Berradi, age.,s. 75.

80 Vassaf b. Muhammed. Berradi, age., s. 75

81 Abdullah b. Yahya, Berradi bu eserin kim tarafindan yazildigin bilmedigini
sOylemektedir. Berradi, age, s. 76. Ancak bir sonraki kitabin miellifi ayni1 sahis
oldugundan muhtemelen eserin yazari aym sahis gibi goziikmektedir.

82 el-Behlevi, Muhammed b. Sendi b. Salim. Diyali, age., s. 437; ImAm Abdullah b.
Yahyad, Asil ismi Eb('l-Miiessir es-Salt b. Hamis el-Harfisi el- Behlevi’dir. Umanh
bir fikih alimidir. Berradyi, age., s. 76.

8 Asil ad1 Serhan b. Saild b. Serhan b. Muhammed b. Hasen b. Serhan Emb Ali
el-Ezkevi onemli bir Ibazi tarihgi ve fakihtir. Umanl tarihgilerin seyhi kabul
edilmektedir. Zira Uman tarihi hakkinda ilk eser el-Ezkevi tarafindan yazilmusgtir.
Kesfu'l-Gummeti'l-Cami’i li Ahbdri'l-Ummeti, Saltanatu Uman 2012. Kesfu'l-
Gummeti’'l-Cémii 1i Ahbari'l-Ummeti adli eserin Londra’da, Tunus Milli
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30-el-Mukaddadt®*

31-Kitdbu'l Esraf*

b- Ehl-i Cebel Tarafindan Yazilan Eserler
32-Kitabu’s-Seyh Ebi Hafs Umrils b. Feth®
33-Kitdbu’l-Lakts”

34-Kitabu’s-Seyh Ebi Zekeriyyd Yahya el-Cendvini®®
35-Kitdabu’'l-Lum’a®

36-Kitib min Vad'i Ebi [brahi el-Gadamisi®

37-Kelam ile ilgili bir kitap

kiitiiphanesinde ve Dimesk te bulunan yazma niishalarmin birer kopyasi sahsi
kiitiiphanemde mevcuttur. (OA) Miuellifin bu eseri matbu degildir. Uman,
Vezaretii'l-Evkaf’da bir yazma niishas1 mevcut oldugunu &grendim. Ancak
miiellifin Kesfu'l-Gummeti’l-Cami‘i li Ahbéri'l-Ummeti adli eserin IV cildinde
Sehristani’'nin el-Milel'ine benzer bir boliim vardir. Sahsi kanaatim miellif bu
eserin dinler tarihi ile ilgili olan kismimi eserin birinci cildinin bas kismina;
mezhepler tarihi ile ilgili olan kismin da IV cilde eklemistir.(O.A)

8 Umani, Eb( Said. Berradi bu eseri gormedigini sOylemistir. Berradi, age., s. 76

85 e]-Belhlevi, Muhammed b. Sendi b. Salim.

8 en-Nuffisi, EbG Hafs Umrs b. Feth, Usillii’d-Deyniineti’s-Sdfiye, Muscat 1999;
es-Sa’di, Muhanna b. Rasid b. Hamad, es-Seyh ‘Umrils, Mektebetii'l-Cili'l-Vaid,
Uman 2003, s. 267.

87 Berradi, kitap icin dort defa Ehl-i Cebel’e yolculuk yaptigini ifade etmektedir.
Miiellifini zikretmez. Berradi, age., s. 77; Salimi, el-Liima, s. 29

8 Ebi Zekeriyya Yahya el-Cenavini. Halku'l-Kur’an meselesini ele alan bu kitabin
kiigiik bir defter oldugu Berradi tarafindan belirtilmektedir. Berradi, age., s. 77

8 Bekr, Seyh Ebi Zekeriya Yahya b. Ebi, tarafindan yazilan eser Kitdbu’l-Mesdyih
olarak da bilinmektedir. Nureddin Salim1 el-Lum’a, s. 9.

% Berradi bu eserin Kitabu'l-Vad'u oldugunu belirtmektedir. Kitabu'l-Vad'u isimli
eser Ebli Zekeriyya Yahya b. el-Hayr el-Cenavini (h. 5) tarafindan yazilmustir.
Usul ve fikihla alakali muhtasar bir eserdir. Eb(i Ishdk Ibrahim et-Tafeyyis
tarafindan tahkik edilmistir. Saltanati Uman’da Matbaatu'l-Istikame tarafindan
basilmistir. Eserin bir yazma niishasi sahsi kiitiiphanemde bulunmaktadir. (O.A)
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c- Miiteahhir Tarafindan Yazilan Kitaplar
39- el-Izih®"

40- Kitdbu'l-Kaviid®

41- Kitabu Serhi Kasideti’n-Nuniyye®

42- Kitabu'l-Merdsid™

43-Kasdidu’l-Seyh Ebi Nasr®

44- Risaletii’l-Miistersid”®

d- Magrib Ehli tarafindan Yazilan Kitaplar
45- Cevibu’'l-Imam Abdu’l-Vehhab®

46- Nevazilii'l- Imam Eflah ve Cevabuhu?

91 Semmahi, Amir b. Ali en-Neffisi. Salim el-Harisi bu eserin dort ciiz oldugunu
ve iki kez basildigini soylemektedir. Semmahi, tarafindan yazilan Izdh disinda, el-
HarGsi, es-Salimi, el-Gisi, el-Hicazi, et-Tafeyyis gibi ibazi bilginler tarafindan
kaleme alinan [z4h isimli baska eserler de mevcuttur.

92 el-Caytali, EbGi Tahir Ismail’e ait Kavdidu'l-Islim olabilir. Gardaye 1998. Eser iki
cilttir. Birinci cilt kelam ikinci cilt fikih konularini igerir. Begir b. Miisa el-Hac
Miisa tarafindan tahkiki yapilmustir. {lk cilt marifet, velayet ve ilahi dinler olmak
tizere {i¢ boliime ayrilmistir. (Sahsi kiitiibanemde mevcuttur. O.A)

% el-Caytali, lsmail b. Mfisa, Tevhid hakkinda sahih olan ve sahih olmayan seyleri
anlatmakta. Eseri Berradi eserinde zikretmekte.

% el-Caytali, Ebt Tahir Ismaill b. M(isa, Berradi, age., s. 77. el-Caytali, Eb( Tahir
Ismail b. Misa. (6.750/1349) Diyai, age., 359. Miiellife ait Serhu Kasidetu n-Niiniyye
adli eserin yazma bir kopyasi sahsi kiitiiphanemde bulunmaktadir. (O.A)

% MelGsati, Seyh Ebi Nasr Feth b. Nth (6/13), en-Niiniyye fi Usili’d-Din, Caytali tig
cilt halinde serh etmistir. Diyai, age., s. 545.

% Meltsati, Seyh Ebi Nasr Feth b. Ntih, Diyai, age., s. 359.

97 Tam ad1 Cevdb Muhammed b. Eflah ve Risdletuhu Ile’l-Miislimin olan eser Halku'l-
Kur'an meselesi ile alakali olup. Kur'an'mn mahluk olmadigim sdyleyenlere
reddiye olarak yazilmistir. Eseri Berradi Risilesinde zikretmektedir. Berradi, s. 78.
% Eflah b. Riistem, Bu eserin Cerbe el yazmalar1 arasinda yer almasi
muhtemeldir. Diyai, age., s. 78
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47- Kitabu Tefsiri’l- Kurdn®

48-Kitdb Imam Abdurrahmdn'®(211/826)

49- Kitdb Sa’d b. Ebi Ebil Nasr'%!

50- Kitab es-Seyh Ebi Hazer Yagla'®

51- Kitdb es-Seyh Said b. Zenfil

52- Kitdb es-Seyh Ebi'r- Rebig Siileymin b. Yahlef el-Miziti.!%
53- el-Kitabu'l- Mensiib'%

54-Kitabu's-Seyh Tigiirin b. Isd b. Daviid el-Melmetiili, %

55- Kitdbu Seyh Ebi Imrdn Miisa b. Zekeriyyd el-Mizatiloe

56- Kitabu'l-Kebir'?”

9 el-Huvvari, Htid b. Muhkem, IV cilt. (thk. Bilhdc b. Said Serifi Beyrut 1990)

100 Riistem, Abdurrahman b., 1bdzi Riistemi devletinin kurucusudur. ilme
diigkiinliigii ile bilinir. Kuzey Afrika’”dan Uman’a ve diger Islam merkezlerine
yolculuk yapanlara ¢ok miktarda para vererek kitap siparisi yaptig1 sOylenir.
Dercini, age., I, 34.

101 Sa’d b. Ebi EbGi Nasr. Eser zikredilmekle beraber mdtiellif tarafindan
gorilmemistir.

102 Muhtasar kelam kitabidir. Miellif eseri gormiistiir ve eser matbudur. Ebi
Hazer eserini Havaric, Miircie ve Mu'tezile’yi tenkit i¢in yazmistir. Ebi Hazer,
(6.380/990), (thk. Amr Halife en-Nami) Mektebetii’d-Damri, Sib 2008.

103 Ebi’r- Rebig Siileyman b. Yahlef el-Mizati, iki cilt olan eserin ilk cildi kelam,
ikinci cildi usul-i fikihla ilgili olup. Berradi birinci cildi gérmemistir. Berradi, 79.
104 Seyh Ebfi Stileyman Davud b. Ebi Yustf. Furuatla ilgili bu eserin kendisinden
sonra talebeleri tarafindan yazildig1 da sdylenmektedir. Berradj, s. 79.

105 Miiellif eseri gormiistiir. Eser usulii’d- din ile ilgilidir. Berrads, s. 89.

106 e]-Mizati tarafindan yazilan eseri miiellif gormiistiir. Birisi h.5. asirda digeri
h.4. asirda ve h 471 yilinda yagamis {i¢ sahis tespit ettik. [brahim b. Ibrahim ed-
Dicemi el-Miziti (h.5). el-Harisi, Salim b. Hamad, el-Ukudu’'l-Fiddiyye fi Usuli’l-
fbﬁzfye, s. 229; Stileyman b. Yahlef el-Miziti (h. 471) Dercini age., I, 191; Ibrahim b.
Melal el-Mizaiti (h. 4) Vesyani, Siyer, s. 279
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57- Divdnu’l-Egydh'%8

58- Kitdb fi Usilli’l-Erdzin, %
59- Kitdbut-Tebyin!1

59- Kitdbu’s-Sire fi’d-Dimai'l!

Ibaziler cok sayida siyer yazmiglardir. Ibaziler tarafindan
yazilan siyerler isimleri bakimimdan su sekilde tasnif edilebilir: 1- bir
sahsa nispet edilen siyerler. Misal, Siyer Ebi Ammar Abdul Kafi."2 2- Bir
bolgeye nispet edilen siyerler. Misal, Siyer Esydhi Cebeli Nefuse.’> 3-
Ibaziye mezhebine isnat edilen siyerler. Misal, Siyeru’l-Ibaziye.!™* 4-

Miisliimanlara nispet edilen siyerler. Misal Siyeru’l-Miislimin!>

17 Seyh Ebii Imrdn Miisa b. Zekeriyyd, 12 cilt olan bu eseri miiellif gormemistir.
Berradji, age., s. 79

108 Bu eserin bir yazma niishas: sahsi kiitiiphanemde mevcuttur. (O.A) 17
boliimden olusmaktadir. Fikih kitabidir. Eser Divinii’l-Azzdbe olarak da
bilinmektedir. Yirmi dort ciiz oldugu da sdylenmektedir. Cok sayida yazmasi
bulunan eserin bir yazmasi da Seyh Salimi'nin sahsi kiitliphanesinde
bulunmaktadir. Berradi, age., s. 80.

109 Seyh Ebi'l-Abbas Ahmed b. Muhammed, Berradi yirmi bes ciizden olusan
eserin birkag ciizlinii gormiistiir. Berradi, age., s. 80.

110 Seyh Ebi’l-Abbas Ahmed b. Muhammed, Berradi iig ciiz olan eserin Ebu Muhle
tarafindan cem edildigini sdylemektedir.

11 Seyh Eb('l-Abbas Ahmed b. Muhammed, ii¢ ciizden olusan eseri Berradi
gormiistiir. Berradj, s. 80.

112 Mektebetii’d-Damri, Uman Sultanlig1 1996.

113 Mukterin b. Muhammed el-Bagt{ir? en-Nefusi, Diyai, 328

114 Yazari mechul olan bu eser el yazmasi olarak Salatanat-1 Uman'in Sib
vilayetinde bulunan Seyid Muhammed Elbli Saidi'nin sahsi kiitiiphanesinde
bulunmaktadir. Eser tarafimdan goriilmiistiir. (O.A)

115 Uman Sultanligimin bagkenti olan Muskat’da Dr. Miibarek b. Abdullah er-
Rasidi'nin sahsi kiitiiphanesinde bulunmaktadir. Eser tarafimdan goriilmiistiir.
(O.A)
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60- Kitibu'l-Cendiz,'°

61- Kitabu'l- Cehalati’'l-Asl'”

62- Sudl es-Seyh Ebi Omer Osmin b. Halife el-Margini es-Siigi
63- Siyer fi Ahbdri’l-Eimme'’8

64- Erig sehrinde ilm?1 kelamla ilgili fetvalar ve cevaplari iceren bie eser
65- el-Miicez'"

66- Serhu’l-Cehilet'?°

67- Kitdbu'l- Ferdiz,

68- Berradi Abdu’l-Kafi, Ebi Ammarin furuatla ilgili bir
kitabindan bahsedildigini ancak kendisinin esere ulasamadiginm

belirtir.!?!
69- el-Adl
70- el-Insaf

71- ed- Delil

116 Seyh Ebi’l-Abbas Ahmed b. Muhammed.

117 Berradi eseri kimin yazdigim bilmedigini sdylemektedir. Berradi, age., s. 81.
Ancak Tibgirin b. fsa b. Davad el-Melstiti’nin bu isimle bilinen bir eseri vardur.
es-Salimi, el-Lim’a, s. 29; el-Ca’biri, el-Bu’du’l- Hadari, s. 116.

118 {bn Eb Bekr el-Vercilani. Eser iki cilttir. Berradi, age., s. 81.

19 Abdu’l-Kafi,Ebi Ammar (570/1174), iki ciltten miitesekkil eser kelam
konularimi1 kapsamaktadir. Eserin ilk boliimii reddiye seklinde yazilmustir.
Miigebbiye, miicessime, dehriyye, sofetaiyye gibi ekollerin goriisleri
reddedilmistir. ikinci ciltte agirlikhi olarak Kur’an'in yaratilmighigi, iman , Vaad-
vaid, Allah'in isimleri ve sifatlar;, Mutezile ve Zeydiyye gibi konular: islemistir.
Beyrut 1990

120 Abduw’l-Kafi, Ebi Ammar. Eserin bir yazma niishasim Ibrahim Semmahi
yazmistir. Berradi, age., s. 81

121 Berradi, age., s. 81
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72- el-Burhin!??

73- Cevabit'?

74- Resdil'**

75- Kitdbu't-Tertib'?

76- Kitabu'l-Muallakdt fi Hikdyati Ehl-i Da’ve, Berradi eserin

miiellifini gérmedigini soyliiyor.!2

77- Kitibu’s-Seytin, Berradi, Erig beldesinde meshur olan eser
hakkinda ¢ok sey bilmedigini soylemekte.!?”

78- Kitibu Ebii Muhammed Visilan, Furuatla alakali olan eseri

gordiiginii soylemekte. 128
79- Risdle ild Ehl-i Cebel'
80- et- Tabdkat's°

81- Ebti Sehl b. Yahya Akide el-Vercilani, 3!

122 Berradi, age., s. 81.

123 Berradi, age., s. 81.

124 Berradi, age., s. 81.

125 Rebi’ b. Habib, el-Camiu’s-Sahih / Miisned Rebi” b. Habib, Mektebetiv'1-Istikame,
Saltanatu Uman, Ravi 1991. Lewicki, Voir T. REL, 1934, 70. I Massignon (REI)
1938, 410) a demontre que 1'ouvrage est apocryphe et n’a ete Compose que durant
la periode des annes 218-234. Eserin bir yazma niishasi sahsi kiitiiphanemde
mevcuttur. (O.A)

126 Berradi, age., s. 82.

127 Berradj, s. age. 82; D1yai, age., s. 367.

128 Berradi, age., s. 82.

129 Tek ciltlik eser on bab olarak taksim edilmistir. Diyai Tunus milli
kiitiiphanesinde bir yazma niishasinin bulundugunu sdylemektedir. Diyai, age.,
s. 82.

130 Dercini, (thk., Ibrahim Tallay), kiitiiphanemde bulunan eserin yeri belli
olmamakla beraber Muhakkik Ibrahim Tallay takdim yazisiu 1974 yilinda

yazmigtir.
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82- Eb{i Rebi’ Seleyman Ibn Yahlef Kitdbu'l- Faddil ve't-Tergib
83- Seyh Osman Zerati, el-Mesdil, '3
Sonug

Siffin savasinda Tahkim'i kabul ettigi icin Hz. Ali'yi terk eden
Muhakkime, Nehrevan savasinda ¢ok biiyiik bir hezimet yasadi.
Nehrevan savasindan sag kurtulmay: basaranlar Basra’ya yerlestiler.
Muhakkime igin Basra’da yeni bir donem bagsladi. Burada bir mescit
insa eden Muhakkime dini ve siyasi goriislerini yavas yavas
gelistirmeye baglad1. Hicri otuz yedi’den firkanin parcalandig: tarih
olan hicri altmis dorde kadar olan siire yeterince aydinlatilabilmis
degildir. Bu tarihten sonra siddeti benimseyenler baska bir grup teskil
ederken Cabir b. Zeyd'in imamligini yaptigi Ibaziye, dahilde kilig
kullanmaya ve Miisliimanlar1 tekfir etmeye karsi c¢ikti. Emevi
halifelerinin arkasinda namaz kilmay1 caiz gordii. Yoneticilerle iyi
iliskiler gelistiren Ibaziler, kurduklar1 Hameletii’l-Ilim teskilat: ve ilim
halkalarinda yetisen talebeler (dai) araciligr ile Uman’a, Kuzey
Afrika’ya, Uzak Dogu’ya hatta Endiiliis’e kadar fikirlerini gotiirmeyi
basardilar. Berrad’i'nin dogup biiytidiigii yer olan Libyanin Cebel-i
Demmer bolgesi de énemli Tbazi bilginlerin yetistigi yerler arasinda

yer almaktadir.

Berradi'nin 1bazi kaynaklari tanitmak amaciyla yazdig1 er-Risale
fi Ba’di Kiitiibi’l-Ibdziye adli eserde yer alan kaynaklarin igerigine
bakildiginda Ibaziler'in hi¢ de sanildig gibi ilme kapali bir toplum

olmadiklar1 goriilecektir. Oyle ki, hicri birinci asrin ikinci yarisindan

131 Tevhid ve siyerle ilgili bir eser. Bu eser Pierre Cuperly tarafindan Dirdsatii’l-
Ibéziyye ve Akidetiiha adli eserinin 129- 168 sayfalari arasinda ek olarak
yayimlamistir. Cuperly’nin galismasinda ayrica Mahbtib b. Rahil'in Akide’si Eba
Zekeriyya el-Cennavi'nin Akide’si, ek olarak verilmistir. Cuperly, Pierre,
Mektebeti’d-Damri, Sib 2010

132 Berradi, s. 82
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itibaren 6nce siyasi fikirlerini, hemen akabinde de itikadi goriislerini
olusturarak diger firkalarla fikri miicadeleye girmiglerdir. Ibazi
bolgelerin zor yasam sartlar1 ve birbirinden uzakliklar1 dikkate
alindiginda tiim Ibazi bolgelerin birer ilim merkezine doniismesinde
Ibaziler'in ilme verdikleri énem c¢ok bariz bir sekilde kendisini
gosterecektir. Nitekim hem Kuzey Afrika hem de diger Ibazi
bolgelerde yazilmis yiizlerce yazma eser tahkik edilmeyi
beklemektedir. Bu kaynaklarin giin yiiziine cikarilmasi Ibaziye
mezhebinin ve diger Islam mezheplerinin anlagiimasma ciddi katkilar

sunacaktir.
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PEYGAMBERIMIZIN DAVRANISLARININ
AHLAKI TEMELLERI

Hasan YENIBAS”

Ozet

Peygamberimiz, Kur'an-1 Kerim’in ifadesiyle “en yiice ahlak
tizere” yaratilmis ve “glizel ahlaki tamamlamak {izere” gonderilmistir.
O’nun ahlaki, Kur'an'm pratige aktarilmis seklinden ibaret oldugu icin
de, en ideal ahlak 0rnegidir. Peygamberimizin davranislarmin temelini —
her insanda oldugu gibi- ahlaki 6zellikleri olusturur. Bu ahlaki 6zellikleri
de bes ana baslik altinda toplamak miimkiindiir. Bunlar; sefkat ve
merhamet, tevazu, hilm, comertlik ve sabirdir. Peygamberimizin ahlakini
tanimlayan bagka vasiflar kullanilimakta ise de, bu o6zellikler biitiin
davranislarinda kendini gosteren daha kusatici ahlaki 6zellikler olarak
degerlendirilebilir. Bu c¢alismada, bu bes temel ahlaki 0Ozellige
Peygamberimizin davraniglarmin ahlaki temellerini olusturmasi

agisindan bakilacaktir.
Anahtar Kelimeler: Peygamberimiz, Kur’an, ahlak, davranis.

%A%

The Moral Bases Of Our Prophet's Behaviors

Abstract

Our prophet was created with “the most supreme morality” in
Qur’an’s statement and was sent to “complete beautiful morality”.

Because his morality is just the Qur’an's form which is put into practice,

*Yrd. Dog. Dr., Fatih Universitesi ilahjyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali.
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he is the example of the most ideal morality. His moral characteristics
form the base of his behaviors — as this is the case for every person. We
can put these moral features under five main headings. These are mercy
and compassion, modesty, gentleness, generosity and patience. Although
other qualities are also used to describe our Prophet’s manners, these
qualities can be regarded as more comprehensive moral qualities which
can be observed in his all behaviors. In this study, these five qualities will

be analyzed in terms of their being base of our Prophet’s behaviors.

Key Words: Our Prophet, Qur’an, morality, behavior.
Giris

Herkesin kendine has bir davranis bicimi vardir. Bu
davraniglarin arka planmi olusturan bazi ahlaki ilkeler soz
konusudur. Ayni1 durum, Peygamber Efendimiz i¢in de gegerlidir. Ne
var ki, O'nu diger insanlardan ayiran en temel husus, O'nun ytice
ahlakinin  biitiiniiyle ve herkes icin oOrnek olmasidir. Hz.
Peygamber’in biitiin davraniglarinin 6rnek tegkil etmesinin en birinci
sebebi de ahlakmm biitiintiyle Kur’an olmasidir. Bu sekilde meshur
olan tanimm kaynag da Hz. Aise’nin soziidiir. O, kendisine
Peygamberimizin ahlaki sorulunca, “O’nun ahlaki Kur’an’dir.”! diye
cevap vermistir. Ciinkii O, Yasayan Kur'an’dir. O'nun hayat
Kur'an'in pratige aktarilmis seklidir. Bundan dolay: da, Hz. Aise’nin

sOzii, onemli bir gercegin veciz ve muhtesem bir ifadesidir.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber hakkinda “Sen siiphesiz yiice
bir ahlak iizeresin.”? buyrulmakta ve O’'nun ahlaki oviilmektedir. Bu
ayetle ilgili dikkat cekici bir yorum yapan Elmalili M. Hamdi Yazir,
Onun yiice ahlakim1 su sekilde ifade etmektedir: “Onun ahlik:
Kur'an'da buyruldugu iizere oyle biiyiik bir ahlak idi ki, onu bagka bir tarif

ile anlatmak miimkiin degildir. Burada “hulukin” kelimesinin sonundaki

1 Miislim, Salatii’l-miisafirin 139; EbG David, Salat 316; Nesai, Kiyamu'l-leyl ve
tatavvu’u'n-nehar 2
2 Kalem stiresi, 68/4.
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tenvin yiiceltme ifade eder. Baskalarimin tam anlamiyla anlayamayacaklar:
giizelliklerle seckin kilinmug bir ahldk demektir. Goriiliiyor ki, once gerceklik
ve vurgu icin olan “inne”, ikinci olarak vurgu ifade eden baglangic "ldm”1
ile, digiincii olarak, yiiceltme ifade eden tenvin, dondiincii olarak da "biiyiik”
sifat1 ile Hz. Muhammed'in sahip oldugu ahldkin ululuk ve yiiceligi kat kat

glivence icinde agiklanip duyurulmustur.”?

Elmalili'nin yorumundan da anlasilacag: gibi, O'nun ahlakinmn

yliceliginin tam olarak idrak edilmesi miimkiin degildir.

flahi ahlakla ahlaklanmay1 tavsiye eden Resfili Ekrem
Efendimiz, en basta kendisi ilahi ahlakin en biiyiik temsilcisi
olmustur. Hz. Ebh Bekir'in “Ya Rasfilallah, Seni kim terbiye etti?”
diye sormasi iizerine sdyle buyurmustur: “Beni Rabbim terbiye etti, ne
de giizel terbiye etti.”* Bizzat Kendisi tarafindan beyan edilen bu

sozden de O’'nun ahlakmnin ilahi oldugu anlasilmaktadir.

Peygamberimizin ahlakiyla ilgili pek ¢ok vasif zikredilmekle
birlikte, bunlar arasinda 6zellikle bes tanesinin digerlerine gore daha
kusatic1 oldugunu ve hemen her davranisinin bu vasiflardan biri ya
da bir kagiyla ilgili oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Bunlar

sirastyla; sefkat ve merhamet, tevazu, hilm, comertlik ve sabirdir.
1. Sefkat ve Merhamet

Peygamberimizin beserl miinasebetlerine hakim olan vasiflarm
baginda merhamet ve sefkat gelmektedir. Tyilik, yardim ve acimak
manalarma gelen merhamet®, “rahmet” kokiinden gelmektedir.
“Rahmet”, merhamete muhtag olana iyilik etmeyi gerektiren sefkat

duygusu olarak tarif edilmistir. Rahmet Allah’tan olunca, ihsan, lituf

3 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul ty, VIII, 267.

¢ Bkz. el-Miinavi, Zeyniiddin Muhammed, Feyzu'l-kadir, Kahire 1357, 1, 225; el-
Acltind, Kesfii'l-hafd, Beyrut 1416 (nsr. Ahmed el-Kalas), 1, 72.

5 Astm Efendi, Kdmus Tercemesi, istanbul, 1887, IV, 300.
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ve ikram manalarma; insanlardan olunca da sefkat ve aciyip iyi

muamele etmek anlamlarina gelmektedir®.

Sefkat ve merhamet hissi, ozellikle egitimle ilgilenenler icin
bulunmas1 gereken bir vasiftir. Kalbi kati olan birisinin gercek
miirebbi olmasi diistiniilemez’. Zira rahmet, kalbi bir kipirdanis, rithi
bir teessiir ve insani, terbiye ettigi kimseleri hafife almaktan
engelleyen bir duygudur. Biitiin insanhigin terbiyesini {izerine almis

olan Peygamberimizin bu duygudan mahrum olmasi diistiniilemez.

O, biitiin alemlere rahmet olarak gonderilmistir®. Bu rahmet
inanan inanmayan biitiin insanlari, hatta biitliin bir varlig:
kusatmistir. Bu rahmet hem dini yonden, hem de diinyevi yondendir.
Dini yonden rahmet olmas:i soyle izah edilebilir: Hz. Peygamber,
insanlarm cahiliye dedigimiz karanlik bir devrede, dalalet icerisinde
olduklar1 ve aymi zamanda Ehl-i Kitab’in da, kendi kitaplarinda
ihtilafa diistiikleri bir donemde gonderilmistir. Boylece Allah O’nu,
gercegi aramaya ve kurtulus ile miikafat kazanmaya higbir yolun
bulunmadig bir zamanda gondermis, O'nunla insanlara hidayete
giden yollar1 gostermistir. Diinyevi bakimdan rahmet olmasmni ise
soyle anlamak miimkiindiir: Insanhik O'nun sayesinde pek ¢ok
zilletten, harpten, kargasadan kurtulmus, gercek sulha ve huzura

kavusmustur®.

Restilullah'in ~ alemlere = rahmet  olarak  gonderilisi,
miislimanlari, gayr-i miislimleri, dostlari, diismanlary, hiirleri,
koleleri, biiyiikleri, kiictikleri, hatta insanlarn yaninda hayvanlari da
icine alacak kadar genistir. O'nun rahmeti mii'mine hidayet,

miinafiga can giivenligi, kafire de azabin tehir edilmesi seklinde

¢ Ragib el-Isfehant, el-Miifredit fi garibi’l-Kur'dn, Istanbul 1986, s. 215-216.

7 Akgiil, Muhittin, Kur’dn-1 Kerim’de Hz. Peygamber, Istanbul 2002, s. 182.

§ el-Enbiya, 21/107.

9 Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer, et-Tefstru’l-kebir, Beyrut ty. XXII, 199.
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tezahiir etmis!®, miinafiklar bu rahmet sayesinde diinyada azap
gormemisler, Miisliimanlarla i¢li dish yasamislar, onlarin istifade
ettikleri haklardan yararlanmislar ve onlarn bu durumlar yiizlerine
vurulmamistir. Daha o©nceki milletler, Allah’a kars1 yaptiklar
isyanlardan otiirii toptan helak edildikleri halde, Restilullah geldikten
sonra boyle bir durum s6z konusu olmamaistir. Boylelikle kafirler de
bu rahmetten istifade etmislerdir!!. Kur’an-1 Kerim’de konuyla ilgili
olarak, “Sen onlarn icinde oldugun miiddetce, Allah onlara azap edecek
degildir. Onlar, magfiret dilerken de Allah onlara azap edecek degildir.”'?
denilmektedir. Hz. Peygamber de kendisinin lanet¢i olarak degil,
rahmet olarak gonderildigini belirtmekte!® ve kendisinin tevbe ve

rahmet peygamberi oldugunu sdylemektedir!4.

Cenab-1 Hakk, Restilullah’a merhametli olmasini, mii’'minlere

“

kol-kanat germesini emretmistir. “...inananlar1 kanatlarin altina al.”'®
“Sana tabi olan mii'minleri kanatlarimin altina al.”'® gibi ayetlerle
mii'minlere karsi algakgoniilliilitkle muamele etmesini emretmistir.
Kur'an'da, “Andolsun ki, icinizden size oyle bir peygamber geldi ki,
stkintiya ugramamz ona agr gelir; size diiskiin, mii'minlere sefkatli ve
merhametlidir.”'”  denilerek Peygamberimiz'in iimmetine olan
diiskiinliigii ifade edilmistir. Bu ayette ayrica, Allah’a ait iki isim olan
“Ratf” ve “Rahim” isimleri, Peygamberimiz hakkinda kullanilmak

suretiyle Peygamberimiz’'in Allah katindaki kadrinin yiiceligi ifade

10 Bkz. Kadi lyaz, Ebu’l-Fadl el-Yehstibi, es-Sifd bi ta’rifi hukiiki’l-Mustafd, Beyrut
1421, 1, 19.

11 Akgiil, a.g.e., s. 183.

12 e]-Enfal, 8/33.

13 Miislim, Birr 87.

14 Miislim, Fezail 126; Ahmed b. Hanbel, IV, 395.

15 e]-Hicr, 15/88.

16 eg-Suard, 26/215.

17 et-Tevbe, 9/128.
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buyrulmustur®. Ayrica Onun f{istiin ahlakina ve yiice vasiflarna

dikkat ¢ekilmistir.

O'nun {mmetiyle olan miinasebetlerinde hep bu duygu
hakimdir. Nitekim timmetine kiilfetleri hafifletmesi, kolay yolu
gostermesi onun sefkatinden ve onlardan bazi seyleri yapmalarini
istememesi, onlara farz olacagr endisesiyle onlar1 zor duruma
diismekten korumasmdandir.’. Meseld, bundan dolay1 soyle
demistir: “Eger iimmetime zorluk ¢ikarmamug olsaydim, onlara her abdest
almada ~ misvak  kullanmalarimi ~ emrederdim.””  Bu  rahmet
duygusundandir ki O, namaz1 uzun kildirip da bagkalarmna sikinti
verdiginden dolay1 birini azarlamis?!, namazda ¢ocuk sesini duyunca
namaz1 kisa kesmis??, bazilarmin biitiin bir seneyi oruglu gecirmek
istedigini duyunca onlara bunu yasaklamis?®®, c¢ocuklarmi sevip
oksamayan: ikaz etmis*, bir kopege aciyip, onun susuzlugunu
gideren gilinahkar bir kadinin bu davranismi 6vmiis ve cennete
gitmesine sebep gostermis®, bir kedinin 6liimiine sebep olan ibadete
diiskiin baska bir kadmi ise cehennemlik olarak nitelendirmistir?.
Uhud’da yaralanmasina ve sahabeden amcas1 Hz. Hamza dahil 70
kisiyi sehit vermesine ragmen beddua etmemesi ve kavmi igin
Allah’tan bagislanma dilemesi*” ve yillarca kendisine zulmeden,

kendisine ve mii'minlere her tiirlii iskenceyi yapan ve Mekke'den

18 Bkz. Kadi lyaz, a.g.e., 1, 19.

19 Kadilyaz, a.g.e., 1, 101.

20 Byhari, Cum’a 8, Temenni 9; Miuslim, Taharet 42; Muvatta, Taharet 32; Eb(
Daviid, Taharet 25; Tirmizi, Taharet 18; Nesai, Taharet 6; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 1, 80.

21 Buhari, ilim 28; Ezan 61, 63; Edeb 75; Ahkam 13; Miislim, Salat 182; Tbn Mace,
IkAme 48; Darimi, Salat 46; Ahmed b. Hanbel, IV, 118, 119; V, 273.

22 Buhari, Ezan 65; Miislim, Salat 192.

23 Buhari, Nikah 1.

24 Buhari, Edeb 18; Miislim, Fezail 64; Ibn MAace, Edeb 3; Ahmed b. Hanbel, VI, 56.

25 Buhari, Enbiya 54; Miislim, Selam 153.

26 Buharl, Musakat 9; Ahmed b. Hanbel, 1I, 507.

% Buhari, Enbiya 54; Miislim, Cihad 104, 105, Ahmed b. Hanbel, I, 380.
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hicret etmek zorunda birakan Mekkeliler’i, fetih giiniinde bagislamas:
ve “Gidin hepiniz hiirsiiniiz!” demesi® de yine bu rahmet ve sefkat

duygusunun bir tezahiiriidiir.

Ancak O, her meselede oldugu gibi rahmet ve sefkatte de bir
denge insamiydi. O'nun sefkati hicbir zaman dini hadleri
uygulamasina engel olmamuistir. Sevgi ve sefkat, dengeli kullanilmasi
gereken bir duygudur. Eger dengeli kullanilmazsa fert ve toplum igin
zararli neticeler ortaya ¢ikabilir. Mesela zalime merhamet ve sefkat,
mazlumun hakkmi ¢ignemeye sebep olacaksa, zalimler igin de yeni
zuliimlere kapi aralayacaktir. Oysa ki, Peygamberimizin hayatinda bu
tiirlii herhangi bir dengesizlik olmamistir. O, sevgi ve sefkatini yerli

yerinde kullanmis ve bunlarla hep goniilleri kazanmistir.
2. Tevazu

Cenab-1 Hakkin biiyiikliigtinti ve kendi kii¢tikliiglinti anlamak
ve idrak etmek esas: iizerinde gelisen fikre ve vicdana dayali bir his
olarak tarif edilen tevazu; biiyiiklenmenin ziddi olup, seref ve
ylikselmenin merdiveni kabul edilmistir®. Tevazu; nefsin mevkii,
makam ve mal bakimindan kendisinden daha alt seviyede bulunan
kimselere kars1 kendisinde bir iistiinlitk gormemesi, kendisinde
bulunan seylerle iistiinliik taslamak icin bir meziyet saymamasidir®.
Tevazu, bir alcakgoniilliilitk olup insanin kendisini siradan bir insan
gormesi ve baskalarina tepeden bakmamasi olarak da tanimlanabilir.
Restilullah’a bu zaviyeden bakildiginda, onun son derece miitevazi
oldugu, kendisini asla insanlardan iistiin tutmadigi ve hayatinin

biitiin basamaklarinda bu hasletinden vazge¢medigi goriiliir®!.

28 fbn Hisam, Cemaleddin Abdiilmelik, es-Siratii'n-nebeviyye, Riyad 1424, II, 280.
29 Rifat, Ahmet, Tasvir-i Ahlak, Istanbul ts. s. 340.

30 Kinalizdde Ali Efendi, Ahldk-1 Aldi, s. 101, Ist. ts.

31 Akgiil, a.g.e., s. 206.
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Kamil bir mii'minin tavrt olan tevazu, her tiirlii kemalatin
sahibi olan Peygamberimizde parlak bir vasif olarak kendini
gostermektedir. Kur'an’da da Peygamberimize “Sana tabi olan
mii’'minlere kol kanat ger”®? denilerek tevazu emredilmektedir.
Peygamberimizin fitratina yerlesmis bulunan bu vasif, sahip oldugu
makam ve sohrette olmasi muhtemel her tiirlii gosterisi, siisii ve
yapmacik davraniglar1 yok ediyordu. Peygamberimiz, insanlarin
kendisine seviyece en uzak ve en yakin olanlariyla, dostlariyla,
diismanlariyla, aile fertleriyle, yabanci elgilerle tekelliif ve gosteristen
uzak olarak goriisiir ve konusurdu. O'nun her isi tabii ve normal olur,
bir fotografin sahibine delaleti gibi onun giizel huylarma delil tegkil

ederdi®.

Sir V. Muir, Peygamberimizle ilgili dikkat ¢ekici bir
degerlendirmesinde sunlar1 soyliiyor: “Kolaylik O'nun hayatinin
tasviridir. Kendisine tabi olanlarmn en kiigligiiyle dahi muamelesinde
ince bir zevk ve edep en bariz vasfidir. Tevazu, sefkat, sabur,
bagkalarini kendine tercih, comertlik O'nun sahsiyetinden hig
ayrilmayan ve etrafindakilerin sevgisini toplayan sifatlar idi.”** Bu
degerlendirmede tevazu, Peygamberimizi ¢evresine sevdiren

sifatlardan biri olarak yer almaktadir ki, yerinde bir tespittir.

Restilullah (s.a.v.), yilice makamina ve yiiksek derecesine
ragmen, insanlarm en miitevazi olan1 ve kibri hi¢ olmayani idi. O'nun
kral peygamber olmakla, kul peygamber olmak arasinda muhayyer
birakildigi zaman kul peygamber olmayi tercih etmesi, O’nun

tevazuunun Ol¢iisiinii anlamamaiza yeterlidir®.

32 eg-Suara, 215.

3% Azzam, Abdurrahman, Peygamberimizin Ornek  Ahlaki, (Cev. Hayrettin
Karaman), Ist. 1995, s. 52.

3 Azzam, Abdurrahman, a.g.e., s. 60-61.

% KadiIyaz, a.g.e., 1, 105.
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Peygamberimiz, daima kendisini insanlardan bir insan olarak
gormiis ve hicbir zaman, kendini onlardan ayr1 tutmamaistir. Hayatini,
hep insanlardan bir insan olma ¢izgisinde siirdiirmiistiir. Cogu defa
O'nun meclisine ilk gelenler, Peygamberin kim oldugunu
bilemezlerdi. Ancak sahabenin tavirlariyla veya Peygamberimiz
konusmaya baslaymmca fark edebilirlerdi. Hicret sirasinda
Peygamberimiz Kuba'ya gelince Medineliler O'nu gérmeye gelmisler
ancak Hz. EbGi Bekir'le karistirmislardi. Durumu anlayan Hz. Eba
Bekir, ridasiyla  Peygamberimizi  serinletmeye  baslaymca
Peygamberin kim oldugunu fark edebilmislerdi®*®. Bunun sebebi ise,
Peygamberimizin kendisini Hz. Eb(i Bekir’den ayiracak bir davranista

bulunmamasiydi.

Hz. Peygamber, ailesine karsi da miitevazi davranmistir. Hz.
Aige'nin anlattigina gore, “O, evinde elbisesini diker, ayakkabisini
yamar, diger erkeklerin yaptig1 ev islerini yapardi.”¥ Yine Hz. Aige
sunlar1 soylemektedir: “O, bir beserdi, elbisesini temizler, koyununu

sagar, sahsi islerini goriirdii.”

Peygamberimiz, ashabmna karsi da miitevazi davranmistir.
Nitekim esi Hz. Hatice’'nin daha 6nceki kocasindan olan evladi Hint
b. Ebi Hale sunu nakletmektedir: “O, bir sey isteyenin istegini
reddetmez, yerine getirir, yahut yumusak bir sozle veremeyecegini
bildirirdi.”3

3 bn Hisam, a.g.e., I, 314.

37 fbn Sa’d, Tabakitii'l-Kiibrd, Beyrut 1960, 1, 366. Benzeri rivayet icin bkz. Buharj,
Ezan 44.

38 Tirmizi, es-Semdiu’n-nebeviyye, Himis 1968, s. 83; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI,
256.

3 Tirmizl, es-Semiil, s. 178.
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Peygamberimizin Ornek tevazuunu anlatan Enes b. Malik,
“Restilullah (s.a.v.) hastay1 ziyaret eder, cenazede hazir bulunur,

merkebe biner, kolenin bile davetine icabet ederdi.” demektedir.

Burada yer verdigimiz rivayetler, Peygamberimizin tevazuda
nasil zirve bir insan oldugunun sadece birka¢ Ornegini tegkil
etmektedir. Bu konudaki rivayetlerin tamamimi kaydetmek,
calismanin hacmini asacagindan onlara simdilik yer vermeyecegiz.
Hasili, O, insanlar arasinda bulunan, herkesin kendisine kolaylikla
ulasabildigi ve maksadmi arz edebildigi bir ornek sahsiyet idi.
O'nunla goriismek isteyenler evine geldikleri zaman herhangi bir
kapic1 veya engelle karsilasmadan goriisebilirlerdi*!. Hayat: boyunca
tavrini degistirmeden yasadi. Diyebiliriz ki, 40 yasmda Peygamber
oldugu donemdeki hal ve tavirlariyla Mekke’yi fethettigi zamanki
tavirlar1 arasmnda tevazu bakimindan herhangi bir fark yoktu.
Hayatini O'nun tevazu ve mahviyeti Olclisiinde degistirmeden
yasayabilmis bir sahsiyet gostermek miimkiin degildir. Bu durum bu
Ol¢tide sadece O'nma has bir mazhariyettir. O, egsiz tevazu ve
mahviyeti sayesinde goniilleri fethetmis ve milyonlarin ugruna

canlarmi feda edecegi bir 6rnek sahsiyet olmustur.
3. Hilm

Peygamberimizin beserl miinasebetlerine hakim olan ahlaki
ilkelerden biri de hilmdir. Yumusak huyluluk demek olan hilm,
insanin, kendisini 6fkelenmesi halinde zapt u rapt altina almasi®,
kisinin intikam almaya kudreti varken affetmesi ve hos olmayan

seylere karsi sabretmesidir®’. Hilm, hiddetlenmenin zidd1 olup, sabrin

40 Tirmizi, es-Semdil, s. 173; Ibn Méce, Ziihd 16; Tirmizi, Ceniiz 31.

41 Bkz. Buhari, Cenaiz 43; Miislim, Cenaiz 14, 15.

4 Ragib, Miifredat, 184; Firizabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Yakub, Besdiru
zevi't-temyiz f1 letdifi Kitdbi'l-Aziz, Beyrut ts, I, 495,.

4 Kadi lyaz, I, 86.
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sermayesi ve insani tehdit eden afetlerin ortiistidiir**. Hilm, ayni
zamanda aklin kemale ermesinin ve gadap kuvvesinin kirilarak akla
boyun egmesinin de bir delilidir®. Bu vasif Peygamberimizin ahlaki
davraniglarinin temellerinden birini olusturmaktadir. Peygamberimiz
yumusak huylulugu ve affediciligi sayesinde her tiirlii cahiliye
kabaligma karsi koyabilmis ve paslanmis goniillere girebilmistir.
O'nun hilmi karsisinda her tiirli hazimsiz tavirlar ve vicdanlar

yumusamis, akin akin Islam’a girmislerdir.

Bu acgidan Peygamberimizin tebligindeki basarismin onemli
faktorlerinden biri de O'nun hilmidir. Hilm, ResGlullah (s.a.v.)in
insanlar1 Islam’a davette kullanmis oldugu altn bir anahtar gibidir. O
bu anahtari en iyi bir sekilde kullanmis; onunla, son derece inatg1 olan
Mekke ve civarindaki insanlar1 Allah’a davet etmistir. Sayet Hz.
Peygamberin bu egsiz hilmi olmasaydi, getirdigi gergekleri insanlara
bu kadar kisa bir zamanda ulagtirmasi ve netice elde etmesi ¢ok zor
olurdu. Ve kisa zamanda, o kadar kalabalik bir cemaati etrafinda
toplamasi giiglesirdi. Bu husus bizzat Kur'an tarafindan su sekilde
anlatilmaktadir: “Insanlara yumusak davranman da Allah’tn merhametinin
eseridir. Eger kati yiirekli, kaba biri olsaydin, insanlar senin etrafindan
dagilwerirlerdi. Oyleyse onlarn kusurlarini affet, onlar icin magfiret dile, ve
isleri onlarla miigavere et. Bir kere de azmettin mi, yalmz Allah’a tevekkiil et.

Allah muhakkak ki Kendisine dayanip giivenenleri sever.”4¢

Bu ayet Uhud savasi miinasebetiyle nazil olmustu. Bu savasta
sahabenin Peygamberimizin emrini uygulamadaki inceligi tam
kavrayamamalar1 nedeniyle gecici bir maglubiyet yasanmisti. Oysa
ki, Peygamberimiz Uhud’a ¢ikarken ashabiyla istisare etmisti. Ancak

tepeye yerlestirilen okcularin yerlerini emir gelmeden terk etmeleri

4 Rifat, a.g.e., 116.
45 Gazali, ihyﬁ, (Ter: Ahmed Serdaroglu) Ist. 1975, 111, 394.
6 Al Imran, 3/159.
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Miisliimanlara bir maglubiyet yasatmisti’. Ama bu durumda bile
Peygamberimiz sahabeyi azarlayabilecekken Kur'an’m emriyle
azarlamiyor, hatta onlarla istisare ediyordu. Eger onlara sert
davransaydi etrafindan dagilip giderlerdi. Bu ise en biiyiik felaket
olurdu. Bu 6yle bir an ve Oyle nazik bir durumdu ki, liderden sadir
olabilecek en kiigiik jest, mimik ve hareket dahi, bu psikolojik hava
icinde, normal zamandakilerden ¢ok daha degisik tesirler icra
edebilirdi. Onlar1 kirip giicendirebilecek en kiiglik bir hareketten dahi
kacmilmas: gereken boyle bir donemde Allah kendisine bagislamay1
emretmistir. O da ashabma hicbir sey olmamis gibi davranmis ve

onlarla istisare etmistir.

Allah (c.c.) Peygamberimizi bagislama ve yumusak davranma
erdemleriyle siislemis ve O’'na bunlar1 6giitlemistir*s. Kur’an da bu
hususla ilgili, “Affa saril wve iyiligi emret.”* demek suretiyle
Peygamberimize beseri miinasebetlerde hosgorii ve kolaylik tarafini
gozetmesini; insanlarin islerinden, ©nce kendine kolay gelenleri
almasini, siddet ve zorluk taraftari olmamasini, affedici olmasini ve

insanlarm kusurlarina bakmayip bagislamasmi emretmektedirs°.

Insanlik tarihinde Peygamberimiz gibi zafere ulasan, ilahi
teyide mazhar olan ve kazanan, sonra da kendisini mahrum edene

veren, zulmedeni affeden bir kimseyi gostermek miimkiin degildir®!.

Restilullah (s.a.v.), hi¢ kimsenin tahammdiil edemeyecegi dlclide
hilme sahipti. Ancak bazi durumlar da vardi ki, o zaman aym tavri
takinmast miimkiin degildi. Insanlar1 davette halimdi, ancak bizzat

davetin kendisine gelen bir =zarar Kkarsisinda aym sekilde

47 Bkz. Buhari, Cihad 164; Eb(G Davud, Cihad 106; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV,
293; Ibn Hisam, III, 70

4 Kadilyaz, a.g.e., I, 86.

49 A’raf, 7/199.

50 Bkz. Elmalils, IV, 194.

51 Azzam, a.g.e., s. 74.
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davranmiyor, onu hos karsilamiyordu. Kendisine yapilan nahos
hareketlere kars: yumusak oluyor, ancak baskasmin hakki s6z konusu
olunca, hak yerini buluncaya kadar miicadeleden de asla geri
durmuyordu. Zira O, insanligmin geregi olarak kiziyordu, kizmasi da
gerekliydi; ama onun kizmas: diinya i¢in degil de, hakkin yerini
bulmasi i¢indi. Bu gibi durumlarda kizdiginda, 6fkesini kimse tarif
edemezdi. Hak yerini buluncaya kadar da kimse O'nun ofkesini
dindiremezdi®>. Hz. Aise'nin dedigi gibi: “Restlullah, Allah’in
yasaklarinin ¢ignenmesi disginda asla kendisi igin intikam pesinde

olmamuigtir.”>3

Peygamberimizin kendi sahsma yapilan en uygunsuz
hareketlere karsi bagislayici olmasi ve halim davranmasi, ama bir
bagkasma yapilan en kii¢iik haksizliga bile razi1 olmayip tepkisini

gostermesi, O'nun hilminin dengeli oldugunu gostermektedir.
4. Comertlik

Comertik ve kerem, Hz. Peygamberin adeta ikinci tabiatidir.
O'nun ahlaki vasiflarindan biridir. O, baska yollarla tam olarak
acamadigl goniilleri comertligiyle agmistir. Kerem ve comertligi

sayesinde pek ¢ok kilitli kalbe girmis ve orada taht kurmustur.

%2 Akgiil, a.g.e., s. 181. Peygamberimizin kizmasi da hak i¢indi. Meseld; Ebti Zerr,
Bilal’e hitaben: “Ey siyah kadimn oglu” demisti. Peygamberimiz, bu soziinden
dolay1 Eblt Zerr'e kizmis ve “Sen hala cahiliye emaresi tasiyan birisin.” demisti (
Buhari, Iman 22). Yine Peygamberimizin cok sevdigi kimselerden olan Usame b.
Zeyd bir savasta tam Oldiirmek iizere iken Miisliiman oldugunu sdyleyen bir
adami, korkusundan Miisliiman oldugunu diisiinerek dldiirmiistii. Savas doniisii
Restlullah Usame’ye “Ld ildhe illallah diyen birini mi oldiirdiin” diyerek kizdu.
Usame ise adamin korkudan Miisliiman oldugunu séyleyince, Restilullah: “Yarip
da kalbine mi baktin!” dedi. Usame diyor ki: “Restilullah bu sozii o kadar gok
tekrar etti ki, o giine kadar Miisliiman olmamay1 temenni ettim.” Miislim, Iman
158; Ibn MAce, Fiten 1.

5 Buhari, Menakib 23, Edeb 80, Hudud 10; Miislim, Fedail 77; Ebt Davd, Edeb
5; Malik, Muvatta, Hiisnii'l-huluk 1; Ahmed b. Hanbel, VI, 32, 114.
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Peygamberimiz insanlarin en comert olam1 idi. Sahabeden
Abdullah b. Abbas, O’'nun comertligini su ifadelerle anlatiyor:
“Restilullah (s.a.v.) hayir hususunda insanlarin en comerdi idi. En ¢ok
comert oldugu zaman da Ramazan ay1 idi. Cebrail O’'nunla her
Ramazan aymnda bulusur, Ramazan ¢ikincaya kadar O’'na Kur’an
okurdu. Hz. Peygamber Cebrail ile bir araya geldigi zaman hayir
hususunda, insanlar1 kavurucu sicaklardan rahatlatan ve rahmetin

miijdecisi olan riizgardan daha comert olurdu.”>

Peygamberimizin comertligi bir siirde denize benzetilmistir:
Actikea cigekler hep onu ansin,

Dolunay gorsiin de haline yansin,

Keremi yaminda derya utansin!..

Zaman da 0grensin enginlik neymis,

Sonluluk, sonsuzluk, dinginlik neymis®.

Peygamberimiz kendisinden bir sey isteyen hi¢ kimseyi bos
cevirmezdi. Sahabe’den Cabir b. Abdullah, “Resiilullah’tan bir sey
istenip de “hayir” dedigi vaki degildir.” demistir®*®. Hatta yaninda
verilecek bir sey olmadii zaman bile “Adimiza satin al, sonra biz
dderiz.” demistir””. Peygamberimiz, bir dilenciye at tizerinde de gelse
kendisine bir seyler verilmesini tavsiye eder, bos cevrilmesini hos

gormezdi®.

Comertlik, Hz. Peygamberi insanlara yaklagtiran miimtaz
vasiflarmdan biriydi. Nitekim bizzat kendisi comertligin insanlara
yakinlasmaya, onlarm sevgi, muhabbet ve hiirmetlerini kazanmaya

vesile olduguna isaret etmektedir: “Comert, Allah’a yakindwr, insanlara

5 Buhari, Bed'i'l-vahy 5; Savm 7; Miislim, Fedail 50.

5% Kaya, Mahmut, Kaside-i Biirde’yi Tiirkce Soyleyis, Istanbul 2001, s. 71.
5 Miislim, Fedail 56.

57 Tirmizi, es-Semail, s. 191.

56 Malik, Muwvatta, Sadaka 2.
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yakindur, cennete yakindwr, cehennemden uzaktwr. Cimri ise, Allah’tan uzakti,
insanlardan uzaktir, cennetten uzaktir, cehenneme yakmdir. Cahil ama comert

olan kimseyi Allah, cimri olup da ibadete diigkiin kimseden daha cok sever.”®

Peygamberimiz pek c¢ok kimsenin kalbini comertligiyle
agmistir. Huneyn savasinda elde edilen ganimetleri bu amagla
kullanmigtir. Bu ganimetlerden bol miktarda koyun verdigi bir adam
kavmine gelmis ve soyle demistir: “Ey kavmim! Miisliiman olun.
Muhammed dyle cok veriyor ki, ancak fakirlikten korkmayan bir adam boyle
verebilir.”" Peygamberimiz Huneyn ganimetlerinden Safvan b.
Umeyye'ye yiliz deve vermistir. Sonra yiiz deve, ardindan da yiiz
deve daha (derken ii¢ yiiz deve) vermistir. Safvan b. Umeyye diyor ki:
“Vallahi bana verdigini verdi. Daha oOncesinde O, insanlar icerisinde

cok sevdigim kimse O oldu.”®!

Cimrilik, Islam’in tasvip etmedigi bir ahlaktir. Sagip savurma
anlammna gelen israf da Islam tarafindan yasaklanmistir. Cimrilik ve
israfin bir dengesizlik olmasma karsilik, comertlik bir denge halidir.
Her konuda oldugu gibi bu hususta da dengeli davranan
Peygamberimiz comertligi Islam’m anlatilmasi yolunda kullanmistir.
O, yumusak huyluluguyla kalplere girdigi gibi, comertlikle de
kalplere girmis ve goniilleri fethetmistir. Daha Mekke déneminde
iken, Mekke'nin en zenginlerinden biri olan esi Hz. Hatice'nin biitiin
serveti bu amacla kullanilmis ve o koca servet, Islam’m yiikselmesi ve

anlatilmas1 ugrunda harcanmigtiré?.

59 Tirmiz1, Birr 40.

60 Miislim, Fezail 57, 58.

61 Miislim, Fezail 59.

62 Bkz. Ibn Kesir, Ebul-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer, el-Biddye ve'n-nihdye,
Beyrut ty. (Tahkik: Ebt Miilhim vd.) III, 87; Kehhale, Omer Riza, A’lému’n-nisd fi
dlemey el-Arab ve'l-Islim, Beyrut ty., I, 326-331.
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5. Sabir

Hz. Peygamberin insanlarla iliskisine hakim olan unsurlardan ve
ahlaki ilkelerden biri de sabirdir. Sabir, Kur’an-1 Kerim’de farkl sekillerde
yiizden fazla yerde gegmektedir. Onemli meselelerden biri olan sabrm,
glicli ve te’siri inkar edilemez. Pek ¢ok miigkil onunla ¢oztiliir; krizlere ve
sikintilara onunla kars1 konur. Bu nedenledir ki Kur'an’da, sabrin biiyiik
islerden oldugu belirtilmistir: “Kim sabredip affederse, siiphesiz ki bu,
mutlaka azmedilip yapilmasi gereken islerdendir.”®?

Allah, Peygamberimiz’e sabrin haricinde, muayyen herhangi
bir ahlaki vasif hakkinda, kendinden onceki peygamberlere
uymasiyla ilgili bir emir vermemistir ki, bu da sabrin, 6nemli bir
haslet olduguna, ona siddetle ihtiya¢ bulunduguna ve sabretmenin

insana ¢ok agir geldigine isaret etmektedir.

Bu meyanda Kur’an séyle demektedir: “Ey Muhammed! Azim
sahibi peygamberlerin sabrettikleri gibi sen de sabret! Onlar icin (azap
konusunda) acele etme. Sanki onlar, kendilerine vaat edilen azabi gordiikleri
gtin, diinyada sadece giindiiziin bir saati kadar kaldiklarini sanmrlar. Bu bir

tebligdir. Hi¢ yoldan ¢ikan fasiklar toplulugundan baskas heldk edilir mi? 7%

Peygamberimiz, hayati boyunca Kur'an'm gosterdigi cizgide
hareket etmis ve sikintilarin her cesidini sabir giictiyle gogiislemistir.
Ciinkii O'nun ahlaki Kur’an’d1%. Nitekim bir keresinde Hz. Omer
sOyle demistir: “Babam anam sana feda olsun ey Allah’m Reslii!
Nuh (a.s.) kavmine beddua etmisti ve “Rabbim, yeryiiziinde kafirlerden
tek kisi birakma!”®® demisti. Eger sen de bize ayni sekilde beddua
etseydin, hepimiz helak olurduk. Oysa Senin sirtina vuruldu, yiiziin

yaralandi, dislerin kirild;; ama Sen hayirl séz disinda bir sey

63 eg-Slira, 42/43.

64 el-Ahkaf, 46/35. Ayrica bkz.el-En’am, 6/33-34; Sad, 38/17.
65 Miislim, Salatu’l-musafirin 139.

66 Nh, 71/26.
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soylememekte direndin. Hep “Ya Rabbi! Kavmimi bagisla, onlar
bilmiyorlar.” dedin.”s” Hz. Omer, bu sozleriyle Peygamberimizin sabir

ve tahammiil seviyesini agik¢a ifade etmektedir.

Taif doniisti bir melegin gelip, daglar1 kendisini taslayan
Taifliler'in tiizerine yikabilecegini sdyledigi zaman bunu kabul
etmemesi ve onlar hakkinda hidayet talebinde bulunmasi®® O’nun
sabrin1 gosterdigi gibi, Mekke’de cektikleri sikint1 ve iskencelerden
dolay1r kendisinden Allah’a dua edip yardim dilemesini isteyen
Habbab b. Eret’e verdigi cevap® da basarisiin énemli faktorlerinden

birinin sabir oldugunu gostermektedir.

Diyebiliriz ki, pek ¢ok inat¢1 ve kat1 kimse, Peygamberimizin 23
yillik sabir miicadelesi karsisinda bir bir dize gelmis ve O'nun
saflarina katilmistir. Peygamberimizin sabirla ilgili soyledigi, “Sabrr,
imamn yarisidir.”70 “Sabir, aydimbktir.”” “Hic kimseye sabirdan daha giizel
ve daha biiyiik bir hediye wverilmemistir.””> “Sabiwr, kurtulusun
anahtaridir.”” gibi hadisler de sabrin énemini ve basariya ulasmada

¢ok onemli bir faktor oldugunu gosteren delillerdir.

67 Kadi Iyaz, a.g.e., 1, 87-88.

68 Buhari, Bed't'1-halk 7; Miislim, Cihad 111.

69 Buhari, Menakib 25, Tkrah 1, Menakibu'l-ensar 29; Ebsi Dav(d, Cihad 97.
Habbab b. Eret Paygamberimize gelip: Bize yardim dilemeyecek, Allah’a bizim icin
dua etmeyecek misiniz?” dedi. Restlullah (s.a.v.) sdyle cevap verdi: “Onceki
ummetler i¢inde bir mii'min tutuklanir, kazilan bir ¢ukura konulurdu. Sonra da
testere ile basindan asag: ikiye bigilir, eti-kemigi demir tirmiklarlar taranirdi.
Fakat biitiin bu yapilanlar onu dininden dondiiremezdi. Yemin ederim ki Allah
mutlaka bu dini hakim kilacaktir. Oylesine ki, yalniz bagina bir atli, Allah’tan ve
siirlisiine kurt saldirmasindan baska hi¢bir seyden endise etmeksizin San’a’dan
Hadramut’a kadar emniyetle yolculuk yapacaktir. Ne var ki siz acele
ediyorsunuz (sabirsizlamyorsunuz).”

70 bn Hacer, Ahmed b. Alj, el-Metalibu’l-dliye, Beyrut ty. II, 63.

71 Miislim, TahAret 1; Tirmizi, Daavat 85; Nesai, Zekat 1; Ibn MAce, TahAret 5.

72 Buhari, Zekat 50; Miislim, Zekat 124; Eb David, Zekat 28; Tirmizi, Birr 77;
Darimi, Zekat 18; Malik, Muvatta, Sadaka 7; Ahmed b. Hanbel, III, 12, 93.

73 Acltini, Kesfu'l-hafd, Beyrut 1416 (nsr. Ahmed el-Kalas), II, 27.
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DEGERLENDIRME

Sonug olarak ifade etmek gerekirse, Hz. Peygamber, Kur'an’da
ifade edildigi gibi, hayati1 boyunca en yiice bir ahlak iizere yasamuistir.
Hayatinin higbir karesinde de temsil ettigi ahlaki vasiflara zit bir
davranis sergilememistir. O, sahip oldugu yiice ahlaki vasiflarla da
goniilleri fethetmis ve timmetinin sevgilisi ve insanligin en ¢ok alaka
duydugu kimse olmustur. Ayrica higbir davranisinda da dengesizlik
gormek miimkiin degildir. Ahlaki vasiflarindaki miitkemmel dengeyi

de ancak O'nda bulunan fetanet sifatryla agiklamak miimkiindiir.

Peygamberimiz, giizel ahlaka dair biitiin vasiflarin zirvesinde
yer almistir. Bu durumun, normal insanlarda goriilmesi pek miimkiin
degildir. Mesela, cesaret bakimindan zirvede olan bir kimsenin,
yumusak huyluluk anlamma gelen hilm agisindan zirvede oldugu
pek gortilmemistir. Zira bu vasiflar birbirine zittir. Hilm ve cesaret
gibi birbirine zit ahlaki vasiflar1 zirve noktada temsil etmek
Peygamberimize has bir ©zelliktir. Aslinda boylesine zit vasiflar
sahsinda bir araya getirmek, O'nun peygamberliginin delillerinden
biri sayilmalidir. Ayrica, O'nun ahlakinin bu y6nii, yeni aragstirmalara

konu olacak genislikte ve orijinalliktedir.
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DIN KULTURU VE AHLAK BILGISI
OGRETMENLIGI BOLUMU OGRENCILERININ
OGRENME STiLLERI iLE BAZI DEGISKENLER

ARASINDAKI ILISKININ ARASTIRILMASI

Miicahit ARPACT

Ozet

Tarama modelinde yiiriitiilen bu betimsel ¢alismanin amaci, Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Boliimii 6grencilerinin 6grenme
stillerini belirlemek; bu 6grenme stilleri ile cinsiyet, 6gretim tiirii, smuf
diizeyi ve lise mezuniyet arasindaki iliskiyi arastirmaktir. Arastirmada
veri toplama araci olarak Kolb Ogrenme Stili Envanteri (The Kolb
Learning Style Inventory) kullanilmistir. Bu aragtirma; 2012-2013 Egitim-
Ogretim Yili Giiz Yariyihinda, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
lIkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi boliimiinde
Ogrenim goren ve seckisiz olarak Ornekleme alman 1. 2., 3. ve 4. smuf
ogrencilerinden 325 katilimar tizerinde gergeklestirilmistir. Elde edilen
verilerin analizinde, betimsel istatistiklerden yiizde; parametrik olmayan
istatistiklerden iki degisken i¢in Kay-Kare testi kullanilmistir. Yapilan
analiz sonucunda, 6grencilerin 6grenme stilleri ile sinif diizeyi arasinda
anlamli bir iligkiye rastlanirken; cinsiyet ve mezun oldugu lise tiirii

arasinda anlamli bir iligki bulunmamaigtir.

Anahtar Kelimeler: Kolb 6grenme stili envanteri, 6grenme stilleri,
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Boliimii.

L
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Investigation of the Relationships Between the Learning Styles
of Department of Primary Culture of Religion and Ethics Education

Students and Some Variables

Abstract

The purpose of this descriptive study carried out through survey
method is to elicit the learning styles of department of primary culture of
religion and ethics education teachers and investigate the relationships
between these learning styles and gender, grade level and graduated
from school type. The Kolb Learning Style Inventory was used to obtain
data. The present study was carried out with 409 1st, 2nd, 3rd, and 4t year
students from the classroom teacher education department of the
education faculty at Dicle University in the spring term of 2012-2013
academic year. The sampling of the study was randomly constructed. In
the analysis of the data, some descriptive statistics; percentages, and a
non-parametric test, Chi-square, were used. As a result of the analyses, a
significant relationship was found between the learning styles of the
students and their grade levels; but no significant relationships were

found for gender and graduated from school type.

Key Words: Kolb learning style inventory, learning styles,

department of primary culture of religion and ethics teacher.
Giris

Ogrenme; yasanti {iriinii ve nispeten kalici izli davranig
degisikligi olarak tanimlanmaktadir'. Ogrenme, sadece biiyiime
stirecine atfedilemeyen, insanin egilimlerinde ve yeterliklerinde belli
zaman diliminde olusan bir degisme seklinde de ifade edilmektedir?.
Ogrenmenin herkes tarafindan kabul edilen tek bir tanimi yoktur.
Ogrenme i¢in verilen tanimlarda ii¢ 6nemli boyut dikkat cekmektedir.

Ogrenme sonucunda kesinlikle davrams degisikligi s6z konusudur,

! Selahattin Erturk, Egitimde Program Gelistirme, (8. Basim), Meteksan Ltd. Sti:
Ankara 1994, s.30.

2 Robert Mills Gagne, The Conditions of Learning and Theory of Instruction, (4.
Basim), Holt, Rinehart and Winston Inc, Florida 1985, s. 25.
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yasanti iiriiniidiir ve 6grenme nispeten kalic izlidir. Ogrenmenin
gerceklestiginden s6z edilebilmesi icin bireyin gosterdigi davranis
degisikliginin siirekli olmasi gerekmektedir. Ilag ve alkol gibi
organizmay1 gegici olarak etkileyen maddelerin kullanim1 sonucunda
meydana gelen davranis degisiklikleri Ogrenme olarak kabul

edilmemektedir3.

Ogrenmeyi etkileyen bircok faktor vardir. Bu faktorlerin
basinda Ogrencilerin bireysel farkliliklar1 gelmektedir. Egitim
ortammin fiziksel Ozellikleri, kullanilan materyaller, o6gretmen
tarafindan kullanilan yontem ve teknikler vb. 6grenmeyi etkileyen
faktorler olarak siralanabilir. Bireylerin 6grenmesini etkileyen
bireysel farkliliklar zeka, yetenek tiirii, 6grenme stili, Ogrenme
stratejileri, on bilgi diizeyi, kisilik yapus, ilgileri, giidiilenme tiir ve
diizeyi, cinsiyet, yas vb. 6zellikler olarak siralanmaktadir. Ogrenmede
bireysel farkliliklar literatiirde farkli agilardan incelenmis ve bu

farkliliklar bazi kavramlarla agiklanmaya ¢alisilmistir.

Ogrenme siirecini etkileyen bireysel farkliliklarm en
onemlilerinden biri de 6grenme stilleridir. Felder, bilgiyi alma ve
isleme siirecinde, 6grencilerin tercih ettikleri karakteristik bir takim
yontemler oldugunu belirterek, kimi 6grencilerin veriler ve islemler
tizerinde odaklanirken, kimilerinin kuramlar ve matematiksel
modellerde daha rahat olduklarmi, bir kisim 6grencilerin semalar,
resimler ve grafikler gibi bilginin gorsel formlarma, bir kisminin da
yazili ve sozlii agiklamalara daha giiclii tepki verdiklerini, bunlar gibi
bir grup 6grencinin etkin ve etkilesimli 6grenmeyi tercih ettiklerini,
bir bagka grubun ise daha icsel ve bireysel yontemleri tercih ettigini
ifade etmektedirt. Bu farkliliklar 6grencilerin farkli 6grenme stillerine

sahip olduklarmi gostermektedir. Ogrenme stilleri, dgrenmenin farkli

3 Nuray Senemoglu, Gelisim Ogrenme ve Ogretim, (3. Basim) Gazi Kitapevi: Ankara
2001, s. 90-95.
4 Richard Felder, Matters of style. ASEE Prism 1996, s. 18-23.
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diizeylerde gerceklesmesindeki etkisi goz oniinde bulundurularak
ogrenme-ogretme siirecinin énemli bilesenlerinden biri olarak kabul

edilmektedir®.

Ogrenme stilleri kavrami ilk defa 1960 yilinda Rita Dunn
tarafindan ortaya atilmistir. Ogrencilerin nasil  dgrenmekten
hoslandigin1 ortaya koyan oOgrenme stillerine iliskin Rita Dunn
tarafindan yapilan arastirma, giiniimiize kadar pek ¢ok egitim bilimci
tarafindan gelistirilmis ve tanimlanmistir. Ogrenme stilleri kavramini
Keefe; bireylerin 6grenme gevrelerini nasil algiladiklarinin, 6grenme
cevresi ile nasil etkilesime girdiklerinin ve 6grenme cevresine nasil
tepkide bulunduklarinin gostergesi olan bilissel, duyussal ve
fizyolojik 6zelliklerinin bir Oriintiisii olarak tanimlamaktadir®. Kolb,
bilgiyi algilama ve islemede kisisel olarak tercih edilen bir yontem
olarak tanimlarken’; Dunn ve Dunn® ise her bireyde farklilik gosteren,
bireyin yeni ve zor bilgi {izerine konsantre olmasi ile baslayan bilgiyi
alma ve zihne yerlestirme siireciyle devam eden bir yol olarak

tanimlamaktadir.

Tanmmlar incelendiginde; 6grenme stillerinin igerigi, 6grenme
uzerindeki etkisi ve bu stillerin belirlenmesinde kullanilacak aracglar
gibi konulara iliskin farkliliklar oldugu goriilmektedir. Bu durum,
farkli 6grenme stili modellerinin gelistirilmesine neden olmustur.
Kolb’un Ogrenme Stilleri Modeli, Dunn ve Dunn’m Ogrenme Stilleri

Modeli, Gregorc'un Bilis Stili Modeli, Hermann'mn Beyinsel Baskinlik

5 Giilay Ekici, Ogrenme Stiline Dayalt Ogretim ve Biyoloji Dersi Ogretimine Yonelik
Ders Plani Ornekleri, Gazi Kitabevi, Ankara 2003.

6 Akt. Kamile Un Acikgoz, Etkili 6grenme ve 6gretme, Kanyllmaz Matbaasi, [zmir
1996.

7 David A. Kolb, Experiantal learning: experience as the source of learning development,
New Jersey, Englewood: Prentice Hall, Inc, 1984, s. 232-255

8 Rita Dunn, Kenneth Dunn, , Teaching Elemantary Students Through Their
Individual Learning Styles: Practical Approach For Grades, Massachusetts 1992.


http://en.wikipedia.org/wiki/David_A._Kolb
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Modeli, Felder ve Siverman’m Ogrenme Stillerinin Boyutlarma Iligkin
Model en fazla bilinen ve en sik kullanilan o6grenme stilleri
modelleridir. Bir¢ok 6grenme stilleri modeli bulunmakla beraber,
yasantisal 6grenme kuramina dayali Kolb 6grenme stilleri modeli en
yaygin olarak kullanilan modellerden biridir. Ogrencilerin sahip
olduklar1 6grenme stillerini belirlemeye yonelik olan ¢alismalardan
en yaygin olarak kullanilan ve mevcut ¢alismada ele alinan model ise
Kolb Ogrenme Stilleri Modeli’dir.

Kolb Ogrenme Stilleri Modeli

Kolb, 6grencileri dort farkli 6grenme stiline gore siniflamakta
ve bu smiflamay1 yaparken 6grencilerin bilgiyi algilama ve isleme
boyutlarini géz oniinde bulundurmaktadir. Kolb, 6grenme siirecini
bir dongii olarak algilamis ve bu dongii igerisinde dort tip 6grenme
bicimi tanimlamistir. Bu 6grenme bicimleri somut deneyim, soyut
kavramsallagtirma, aktif deneyim ve yansitict gozlem olarak
adlandirilmaktadir®. Bireyler i¢in bu dort 6grenme bi¢ciminden biri
onceliklidir ve bir 6grenme yasantisinda bu dongiiden sayisiz kez
gecilmesi kaginilmazdir’®. Bu 6grenme bigimlerinin tercih ettikleri
ogrenme yollar1 birbirinden farkhidir. Somut yasant1 icin hissederek,
soyut kavramsallastirma icin diisiinerek, aktif yasanti icin yaparak,
yansitict gozlem icin ise izleyerek Ogrenme tercih edilen 6grenme
yollaridir. Somut deneyim ve yansitic1 gozlem 6grenme bicimlerinin
bileseni olan 6grenme stili degistirme; yansitic1 gozlem ve soyut
kavramsallastirma 6grenme bigimlerinin bileseni olan dgrenme stili
oziimseme, soyut kavramsallastirma ve aktif deneyim ogrenme

bicimlerinin bileseni olan ayristirma; aktif deneyim ve somut

° Petek Askar, Buket Akkoyunlu,“Kolb Ogrenme Stili Envanteri”, Egitim ve Bilim,
87,s.37-47.

100zlem Kaf, “Sinuf Ogretmenligi Ogrencilerinin Ogrenme Stilleri: Cukurova
Universitesi Ornegi”, Egitimde Kuram ve Uygulama, 2 (1), s. 15-25.
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deneyim Ogrenme bicimlerinin bileseni olan Ogrenme stili ise

yerlestirme olarak adlandirilmaktadir.

Somut yasant1 asamasinda, hissederek/dokunarak 6grenme s6z
konusudur. Ogrenciler, problemlere sistematik olarak yaklagmaktan
¢ok duygulara, sezgilere ve birikimlere dayal bir yaklasimi tercih
ederler. Bu 6grenciler kendi deneyim, yaklagim ve sezgilerine giivenir
ve konulari/olaylar1 kendi bakis agilarindan yola ¢ikarak
degerlendirirler. Diger bireylerle bir arada olmaktan hoglanir, gergek
olaylarm iginde olmaktan keyif alir, yeni goriis ve diisiincelere acik,

incelemeye istekli ve hazir olurlar.

Yansitict  Gozlem asamasinda, izleyerek Ogrenme 56z
konusudur. Ogrenciler, 6grenme-6gretme siirecinin iginde aktif rol
almadan, izleyerek ve dinleyerek Ogrenirler. Karar vermeden once
dikkatli bir sekilde gozlem vyaparlar. Konulara farkh gortis
agllarindan bakar ve bunlarin anlammi ararlar. Duygularina
giivenme, sabirli, tarafsiz ve diistinerek karar verme konularinda

basarilidirlar.

Soyut Kavramsallastirma asamasinda, diisiinerek 6grenme sz
konusudur. Ogrenciler, problem ya da durumlari anlamak igin
sezgilerden, hislerden ziyade mantik ve fikirleri kullanir, sistematik
planlamay1 tercih ederler. Bu ogrenciler, diisiincelerini mantiksal
olarak analiz eder, sistematik plan yapar ve zihinsel yapilarma gore

hareket ederler.

Aktif yasant1 asamasinda ise, yaparak ogrenme s6z konusudur.
Ogrenciler, is baginda uygulama yaparak, deneyerek ogrenirler.
Bilgilerin kendilerine adim adim ve basitten karmasiga dogru
verilmesini isterler. Bu 6grenciler, 6grendikleri kuramsal bilgileri bir
an Once uygulamaya gecirmek, deneyler yapmak, hizli bir sekilde

karar verip uygulamaya gegirmek isterler.
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Kolb’a gore, 0grenme stilleri; degistiren, 6ziimseyen, yerlestiren
ve ayristirandir. Konu ile ilgili arastirmacilar bu 0grenme stillerini

asagidaki gibi agiklamaktadirlar!!.

Degistiren 0Ogrenme stili, Ogrenme donglisiiniin “somut
yasanti” ve “Yansitict Gozlem” asamalarini kapsar. Degistiren
ogrenme stiline sahip bireyler, somut durumlara farkli agilardan
bakma konusunda c¢ok basarili olmaktadirlar. Olaylar karsisinda
harekete gecmek yerine gozlem yapmayi tercih etmekte ve beyin
firtinasinda oldugu gibi, farkh fikirlerin tiretildigi durumlar iizerinde
yogunlagmaktan zevk almaktadirlar. Ogrenme siirecinde sabirli ve
dikkatli olup, tarafsiz yargilarda bulunabilirler. Disiinceleri
bicimlendirirken kendi diistince ve duygularmi goz oniine alirlar. Bu
ogrenme stiline sahip bireylerin yeni diisiince, beceri ve kavramlara

egilerek yeni 6grenme firsatlar1 yaratmaya; kisiler arasi etkinliklerde

1 Cayci, B. ve Unal, E. (2007), “Sinuf Ogretmeni adaylarinin sahip olduklar
ogrenme  stillerinin gesitli degiskenlere gore incelenmesi”, Bilim, Egitim ve
Diisiince Dergisi, 7(3), s.1-16., Hasircy, OK. (2006). “Smuf Ogretmenligi
dgrencilerinin 6grenme stilleri: Cukurova Universitesi rnegi”. Egitimde Kuram ve
Uygulama, 2(1), s.15-25., Peker, M. (2005). “Ilkdgretim matematik dgretmenligini
kazanan ogrencilerin dgrenme stilleri ve matematik basaris1 arasindaki iliski”,
Egitim Arastirmalart (Eurasian Journal of Educational Research), 5(21), s. 200-210.,
Oral, B. (2003). “Ortadgretim Ogrencilerinin ogrenme stillerinin incelenmesi”,
Kuram ve Uygulamada Egitim Yonetimi, 35, s. 418-435., Go¢men, A. (2003). Yeniden
Ogrenme. Ankara: Nobel Yayin Dagitim., Kilig, E. (2002). “Baskin grenme stilinin
ogrenme etkinlikleri ve akademik basariya etkisi”, Egitim Bilimleri ve Uygulama,
1(1), s. 1-15,, Ekici, G. (2001). “Ogrenme stiline dayali biyoloji Ogretiminin
analizi”, Ankara: Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii. Yayimlanmamuis
Doktora Tezi., Ozden, Y. (1999). Ogrenme ve igretme. Ankara: Pegem Yayincilik.,
Askar, P. ve Akkoyunlu, B. (1993). “Kolb 6grenme stili envanteri”, Egitim ve Bilim,
17(87), 37-47., Jonassen, D.H. and Grabowski, B.L. (1993). Handbook of individual
diffrences, learning, and instruction. New Jersey: Lawrence Erlbaum Associates.,
Felder, RM. (1996). Matters of style. ASEE Prism, 6(4), 18-23, Riding, R. & Rayner,
S. (1998). Cognitive styles and learning strategies: Understanding style differences in
learning and behaviour. London: David Fulton Publishers., Kolb, D.A. (1984).
Experiantal learning: experience as the source of learning development. New Jersey,
Englewood: Prentice Hall, Inc.
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daha aktif rol alarak, duygularini dile getirmeye, sayisal olmayan
verilerle ilgili yeteneklerini gelistirmeye gereksinim duymaktadirlar.
Ogrenme etkinliklerinde bireysel galismayi tercih eden bu dgrenme
stiline sahip Ogrencilerin belirleyici sorusu “ni¢in?”dir. Karar verme
yeteneginin zayifligy, fikirlerini yeterince uygulayamama, diistinmeye
yonelmede zayiflik, kuramlar ve genellemelere az ilgi duyma, diizenli
ya da sistematik olmada eksiklik bu 6grenme stilinin zayif yonleri

olarak belirtilebilir.

Ayrnistiran  6grenme  stili, O6grenme dongiistiniin  Soyut
Kavramsallastirma ve aktif yasanti asamalarmi kapsar. Problem
¢ozme, karar verme, diislincelerin mantiksal analizi, tiimdengelimci
akil yiiriitme ve sistematik planlama yapabilme bu 6grenme stiline
sahip Ogrencilerin genel ozellikleridir. Bu bireyler sosyal ve kisiler
aras1 etkinlikler yerine teknik sorunlarla ugrasmayr tercih
etmektedirler. Detaylara 6nem verir, parcalardan hareketle biitiinii
anlamaya calisirlar. Bu 6grenme stiline sahip olan bireylerin teknik
alanlarda daha basarili olacag: diisiiniilmektedir. Bu 6grenme stiline
sahip 0grencilerin belirleyici sorusu “nasil?”dir. Ayristiran 6grenme
stiline sahip 0grencilerin zayif yonleri ise; ilgilerin sinirliligi, nispeten
duygusuz, insanlara ve duygulara az dikkat gosterme, acik fikirli
olmama, hayal giiciiniin zayiflig1, yeterince sanatsal olmama, kesin

gercege az ilgi duyma olarak belirtilmektedir.

Yerlestiren Ogrenme stili ise, 0grenme dongiisiiniin “aktif
yagsant” ve “somut yasant1” asamalarmi kapsar. Yerlestiren 6grenme
stiline sahip kisiler oncelikle halihazirdaki yasantilardan yararlanarak
ogrenme becerisine sahiptirler. Yeni planlar kurmaktan, yeni
yasantilar gecirmekten hoslanirlar. Mantiki analizlerden ¢ok,
duygulara bagh davranmaya egilimleri vardir. Problem c¢ozerken
teknik analizler yerine, bireylerin kisisel bilgisine bagvurmay1 tercih

ederler. Is bitirici olma, liderlik ve risk alma bu &grenme stilindeki
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kisilerin en kuvvetli yonleri; anlamsiz etkinliklerde bulunma, bir igin
zamaninda bitmemesi, pratik olmayan planlar yapma ve hedefe
yonelik olmama ise en zayif yonleridir. Yerlestiren 6grenme stiline
sahip Ogrencilerin yeni firsatlar arama, kendini hedeflere yoneltme,
digerlerini yonetme ve etkileme, diger kisilerle etkilesim iginde
bulunma ve kisisel katilm konularinda daha ¢ok pratik yaparak
kendi ogrenme stillerini gelistirmeye gereksinimleri vardir. Bu
ogrenme stiline sahip olan oOgrencilerin daha ¢ok harekete dayal
pazarlama, satis gibi meslek alanlarinda daha basarili olabilecekleri
diistintilmektedir Bu 6grenme stiline sahip 6grencilerin belirleyici

sorusu “eger .... ise ne olacak? "tir.

Oziimseyen ogrenme stili, dgrenme dongiisiiniin “yansitict
gozlem” ve “soyut kavramsallastrma” asamalarini kapsar.
Oziimseyen ogrenme stiline sahip bireylerin en iistiin ozellikleri
arasinda tlimevarimsal muhakemede bulunma ve biitiinlestirilmis
acgiklamalarla farkli gozlemleri 6ztimseyerek teorik modeller yaratma
yer almaktadir. Kisiler {izerine degil, fikirler ve soyut kavramlar
tizerine yogunlasirlar; fikirlerin pratik degerleriyle ilgili daha az
yargillamada bulunurlar. Onlar i¢in 6nemli olan, teorinin mantikh
olmasidir. Soyut diisiinceler ile ilgilenir, bir seyler 6grenirken soyut
kavramlar ve fikirler {izerine odaklanirlar. Bilgilerin kendilerine
sistemli ve detayl bir sekilde sunulmasini ister, uzman goriislerine
deger verirler. Daha ¢ok entelektiiel basariy1, ekip ¢alismasini ve
sosyal etkilesimi tercih ederler. Bu 6grenme stiline sahip 6grencilerin

belirleyici sorusu “nedir?” dir.
y

Giiniimiizde bireylerin 6grenme siireci iizerinde yogunlasan
calismalar arasinda Ogrenme stilleri kavrami da {izerinde calisilan
onemli konu alanlarindan birini olugturmaktadir. Bu ¢alismada da
Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmeni adaylarmin baskin
ogrenme stilleri ile cinsiyet, smif diizeyi ve mezun olduklari lise tiirti

arasindaki  iligkiler ~ aragtirilmistir.  Ogretim  stratejilerinin
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belirlenmesinde, Ogrencilerin bireysel farklihklarinin ve o6grenme
stillerinin  dikkate almmasi, hedefe ulasmada biiyiik Onem
tasimaktadir. Dolayisiyla 0Ogretim siirecine yon veren Ogretim
elemanlarina egitim-0gretim faaliyetlerini diizenlemede yarar
saglayacag1 distiniilmektedir. Bu baglamda c¢alismanin temel

problemine yonelik olarak, asagidaki alt problemlere yanit aranmistir:

1. Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretmen adaylarinin

ogrenme stillerinin dagilimi nasildir?

2. Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Dersi adaylarmin 6grenme
stilleri ile Ogretim tiirli, cinsiyet, smif diizeyi, program ve mezun
olunan lise tlirli arasinda istatistiksel olarak anlamli bir iliski var

midir?
YONTEM

Bu arastirma; 2012-2013 Egitim- Ogretim Yili Giiz Yariyilinda,
Dicle Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Ilkégretim Din Kiiltiiri ve
Ahlak Bilgisi Ogretmenligi boliimiinde dgrenim goren ve segkisiz
olarak ornekleme alinan 325, 1., 2., 3. ve 4. smif 6grencileri tizerinde
gergeklestirilmistir. Orneklemi olusturan ogrencilerin cinsiyet ve sif

gibi bilgileri tablo 1’de goriilmektedir.

Tablo 1 Ornekleme iliskin Frekans ve Yiizde Dagilimlan

Degiskenler N %
.. Kadin 151 46,5
Cinsiyet
Erkek 174 53,5
1. Smuf 77 23,7
2. Smaf 108 33,2
Sinif
3. Smaf 101 31,1
4. Sinif 39 12,0

Imam Hatip Lisesi 193 59,4
Diger Lise Tiirleri 132 40,6

Mezun Olunan Lise Tiirii
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Degiskenler N %
.. Kadmn 151 46,5

Cinsiyet

Erkek 174 53,5

I. Ogretim 158 48,6
Program .. .

II. Ogretim 167 51,4
Toplam 325 100

Arastirmaya katilan 6grencilerin (%46,5) kadin, (%53,5) erkek
ogrencilerden olusmaktadir. Siniflara gore cinsiyet dagilimi, genel
cinsiyet dagilimma yakin bir durum arz etmektedir. Ogrencilerin
(%23,7)’si 1. Smufta, (%33,2)si 2. Smifta, (%31,1)'i 3. Sinifta ve (%12)’si
4. Smifta Ogrenimine devam etmektedir. Simf seviyelerine gore
dagilim boliimiin sinif mevcutlar ile dogu orantilidir. Ogrencilerin
(%59,4)1i Imam-Hatip Lisesi mezunu iken (%40,6)'s1 diger lise
tiirlerinden mezun olmustur. Ogrencilerin  (%48,6)’'s1 1. Ogretim
programmda Ogrenimlerine devam ederken (%51,4)i II. Ogretim
programinda 6grenimlerine devam etmektedir. 4. Smifta II. Ogretim
programmin olmamas1 dagilimi I. Ogretim programi lehine

degistirmistir.
Veri Toplama Araglan

Veri toplama araclar1 olarak: Kolb (1985) tarafindan gelistirilen,
Agkar  ve  Akkoyunlu  (1993:42) tarafindan  Tiirkiye'de
uygulanabilirligine yoénelik galismasi yapilan Kolb Ogrenme Stili
Envanteri (The Kolb Learning Style Inventory KOSE) ile aragtirmact
tarafindan hazirlanan, o6grencilerin demografik o6zeliklerinin yer
aldign bilgi formu kullanilmigtir. Ogrenciler envanter hakkinda
detayli bir sekilde bilgilendirilerek, goniillii olarak calisma grubuna
dahil olmak isteyenlere, ol¢me aract dagitilmistir. Ol¢me aracinin
cevaplandirma siiresinin yaklasik 15-20 dakika siirdiigii gozlenmistir.
Envanter, hangi 0grenme stilinin birey i¢in daha uygun oldugunu

ortaya koymakta ve 12 maddeden olusmaktadir. Envanterde
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ogrencilerden her bir maddede 4 6grenme bi¢imini “Somut Yasanti
(SY)- Yansitic1 Gozlem (YG)- Soyut Kavramsallastirma (SK)- Aktif
Yasant1 (AY)” siralamalarim isteyen 4’er segenek yer almaktadir.
Ogrencilerm hangi baskin 0grenme stiline sahip olduklari,
envanterde yer alan maddelerden aldiklar1 puanlara gore
belirlenmektedir. Askar ve Akkoyunlu tarafindan yapilan gegerlik ve
giivenirlik ¢alismasi neticesinde, envanterin dort boyutuna (6grenme
bicimlerine) ait giivenirlik katsayilarinin (Cronbach Alfa) 0,73 ile 0,83
arasinda degistigi bulunmustur. Bu duruma gore, giivenirlik
katsayilarmin tatmin edici diizeyde oldugu ve Kolb 6grenme stili

envanterinin Tiirkiye’de uygulanabilecegi sonucuna varilmigtir!2.
Verilerin Analizi

Verilerin ¢oziimlenmesinde SPSS paket programi kullanilmistr.
[lkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi boliimiinde
ogrenim goren Ogrencilerin 6grenme stilleri, betimsel istatistiklerden
frekans ve yiizde ile verilmistir. Ogrencilerin 6grenme stilleri ile
ogretim tiirti, cinsiyet, smif diizeyi, lise mezuniyeti ve 6grenme sekli
arasinda anlamli bir iliski olup olmadigl parametrik olmayan iki
degisken icin Kay-Kare testi ile ssnanmistir. KOSE’ deki 12 maddenin
her birinde dort ifade bulunmaktadir. Bu dort ifadenin her biri ayri
ogrenme bicimini temsil etmektedir. KOSE'de, Ilkogretim Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi boliimiinde 6grenim goren
ogrencilerin her bir ifadeye verdigi cevaplar sonucunda; her bir ifade
icin 12 ile 48 arasinda puan elde edilir. 12 maddenin toplam SY puan,
YG puany, SK puani ve AY puarni (6grenme bicimleri) belirlendikten
sonra; birlestirilmis puanlar AY-YG ve SK-SY (6grenme bigimi

bilesenleri) seklinde elde edilir. Buna gore SK-SY puanlari ile somut-

12 Petek Askar ve Buket Akkoyunlu, “Kolb 6grenme stili envanteri”, Egitim ve
Bilim, 1993 17(87), 37-47.
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soyut Ogrenme bicimi ve AY-YG puanlar1 ile de aktif-yansitica
ogrenme bicimi elde edilmistir. AY- YG ve SK-SY birlestirilmis
puanlar1 da -36 ile +36 arasinda degisir. SK-SY de elde edilen pozitif
puan Ogrenmenin soyut; negatif puan ise Ogrenmenin somut
oldugunu gosterir. AY-YG de elde edilen pozitif puan 6grenmenin
aktif; negatif puan ise 6grenmenin yansitici oldugunu gosterir. Son
olarak da AY-YG puani ile SK-SY puani karsilastirilarak 6gretmen
adaylarnin  6grenme stilleri (Degistiren-Oziimseyen-Ayristiran-

Yerlestiren) belirlenmistir.
BULGULAR

Bu boéliimde, aragtirmanin amacma yonelik verilen alt

problemlere ait bulgular tablolar halinde sunulmustur.

Tablo 2 Ogrencilerin Ogrenme Stillerinin Betimsel Istatistik

Sonuclar1

Ogrenme stilleri N %
Degistiren 200 61,5
Oziimseyen 55 16,9
Ayristiran 6 1,8
Yerlestiren 64 19,7
TOPLAM 325 100.0

Tablo 2'de arastirmaya katilan 6grencilerin 6grenme stilleri
incelendiginde, Ogrencilerin biiyiik cogunlugu degistiren (%61.5)
ogrenme stilinde oldugu goriilmektedir. Yerlestiren 6grenme stiline
sahip olan dgrencilerin orani (%19.7) iken 6ziimseyen 6grenme stiline
sahip olan Ogrencilerin orami (%16.9)’dur. Ayrica Ogrenciler en az

ayristiran (%1.8) 6grenme stiline sahiptir.
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Tablo 3 Ogrencilerin Ogrenme Stilleri ile Cinsiyet Arasindaki liski

Ogrenme Stili

Cinsiyet Toplam

Degistiren Oziimseyen Ayristiran Yerlestiren

Kadn N %87 (57,6) 23 (152) 5(33) 36 (23,8) 151(100)
Erkek N % 113 (64,9) 32 (184)  1(6) 28 (16,1) 174 (100)
Toplam N %200 (61,5) 55 (169) 6(1,8) 64 (19,7) 325 (100)

X2 =6.926; sd=3; p=.074; p>.05

Tablo 3’e gore, 6grenme stilleri ile cinsiyet arasinda istatistiksel
olarak anlamli bir iliski yoktur (X?(s)= 6.926; p >.05). Arastirmaya
katilan erkek ve kiz 6grenciler en fazla degistiren (%64,9-57,6); daha
sonra yerlestiren (%19,7-%23,8) 6grenme stiline sahiptir. Ogrenciler

en az ayrigtiran (%,6-3,3) 6grenme stiline sahiptir.

Tablo 4 Ogrencilerin Ogrenme Stilleri ile Ogretim Tiirii Arasindaki
iliski

Ogrenme Stili
Program

Degistiren Oziimseyen Ayristiran Yerlestiren Toplam

LOgreim N% 106(67,1) 22(139) 3(1,9)  27171)  158(100)
I Ogretim N % 94(56,3) 33(198) 3(1,8)  37(222)  167(100)
Toplam  N% 200(61,5) 55(169) 6(1,8)  64(19,7)  325(100)

X2 =4.237; sd=3; p=.237; p>.05

Bu bulguya gore 6grencilerin 6grenme stilleri ile 6gretim tiirii
arasinda anlamh bir iliski yoktur (X*(3)= 4.237; p >.05). Normal
ogretim ve ikinci 6gretim Ogrencileri en fazla degistiren (% 67,1- %
56,3); daha sonra yerlestiren (% 17,1- % 22,2) 6grenme stiline sahiptir.

Ogrenciler en az ayristiran (%1,9-1,8 %) 6grenme stiline sahiptir.
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Tablo 5 Ogrencilerin Ogrenme Stilleri ile Sinif Diizeyi Arasindaki
iliski

Ogrenme Stili

St Degistiren Oziimseyen Ayristiran Yerlestiren Toplam
1 N% 48(623)  8(104) 1(1,3) 20 (26) 77 (100)
2 N % 59 (54,6) 22 (20,4) 1(0,9) 26 (24,1) 108 (100)
3 N % 62(61,4) 22 (21,8) 3(3) 14 (13,9) 101 (100)
4 N % 31(79,5) 3(7,7) 1(2,6) 4 (10,3) 39 (100)

Toplam N% 200(61,5) 55(169) 6(L8)  64(197) 325 (100)

X?=17,485; sd=9; p=.04; p<.05

Tablo 5'e gore Ogrencilerin ogrenme stilleri ile siuf diizeyi
arasinda istatistiksel olarak anlamli bir iliski vardir (X2(9)= 17.485;
p<.05). 1. ve 2. smiftaki 0grencilerden yerlestiren 0grenme stiline
sahip 6grencilerin orani daha fazla iken; 2 ve 3. siniftaki 6grencilerden
oziimseyen 0grenme stiline sahip 6grenciler diger siniflara gore daha
fazladir. Smuf bazinda diger degiskenlerde oldugu gibi biitiin
smiflarda degistiren 6grenme stiline sahip olan 6grencilerin orani en
fazla iken ayristiran 6grenme stiline sahip olan 6grencilerin orani en

azdir.

Tablo 6 Ogrencilerin Ogrenme Stilleri ile Mezun Oldugu Lise Tiirii
Arasindaki iliski

Mezun Olunan LiseOgrenme Stili

Tiirii Degi§tirenézﬁmseyenAyr1§tlranYerlegtirenToplam

fmam Hatip Lisesi N % 124 (64,2) 34 (17,6) 3(L6) 32(16,6) 193
Diger Lise Tiirleri N % 76 (57,6) 21(159) 3(23) 32(242) 132(100)
Toplam N % 200 (61,5) 55(169) 68(1,8) 64(19,7) 325 (100)

X2 =3,258; sd= 3; p=.35; p>.05

Tablo 6’ya gore, 6grenme stilleri ile mezun olunan lise tiirii

arasinda istatistiksel olarak anlaml bir iliski yoktur (X*(3)= 3.258; p
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>.05). Aragtirmaya katilan Imam Hatip Lisesi ve Diger lise tiirlerinden
mezun olan 6grenciler en fazla degistiren (%64,2-57,6 %); daha sonra
yerlestiren (% 16,6- % 24,2) 6grenme stiline sahiptir. Ogrenciler en az

ayristiran (%1,6-2,3 %) 6grenme stiline sahiptir.
Sonug ve Degerlendirme

Elde dilen bulgular 1s131nda; Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi
ogretmen adaylarinin sahip olduklar1 6grenme stilleri 6gretim tiirti,
cinsiyet, siif diizeyi, mezun oldugu lise tiirli ve programa gore
tartistlmistir. Gerek genel olarak, gerekse belirtilen degiskenler
agisindan Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi adaylarinm biyiik
cogunlugu degistiren daha sonra yerlestiren ve 6ziimseyen 6grenme

stiline sahip oldugu gortilmistiir.

Alan vyazin incelendiginde Tiirkiye’de Kolb’iin envanteri
kullanilarak, sadece Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmen
adaylarinin 6grenme stillerinin arastirilmasina yonelik benzer bir
calisma olmadigr goriilmistiir. Bu ylizden Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi dersi Ogretmen adaylarimin ogrenme stilleriyle ilgili diger
calismalar1 karsilastirmak miimkiin olamamistir. Ancak egitim
fakiiltelerinin degisik boliimlerinin farklt anabilim dallarinda
ogrenim goren Ogretmen adaylariyla ilgili benzer calismalar
bulunmaktadir. Oral tarafindan yapilan arastirmada o6grencilerin
c¢ogunlugunun  ayrigstiran  6grenme  stilini  benimsedikleri
saptanmigtir’®. [lkogretim matematik, fen bilgisi ve Tiirkge 6gretmen
adaylarinin  0grenme  stillerinin karsilastirildigy  bir ¢alismada
ogretmen adaylarmin Ogrenme stilleri boliim degiskenine gore
farkliik gostermedigi sonucuna ulagilmistir. Bununla birlikte Fen

bilgisi ve Tiirkce Ogretmen adaylarinin Ozlimseyen ve ayristiran

13 Behget Oral, (2003) “Orta ogretim Ogrencilerinin 6grenme stillerinin
incelenmesi”, Kuram ve Uygulamada Egitim Yonetimi Dergisi, 35, s. 418-435.
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ogrenme stiline sahip iken matematik Ogretmen adaylarmin
cogunlugunda rastlanan Ogrenme stilleri ayristiran ve Oziimseyen
ogrenme stilleridir!*. Giiven'in fizik egitimi O6gretmen adaylarmmn
ogrenme stillerini arastirdig1 ¢alismasinda, Kolb’'un 6grenme stilleri
smiflamasina gore fizik 6gretmen adaylarmin ayristiran ve yerlestiren
ogrenme stilini tercih ettigini belirtmistir'®. Hasirc1 tarafindan yapilan
calismada da smif Ogretmeni adaymin Oziimseyen ve ayristiran
ogrenme stilini tercih ettikleri sonucuna varimistir’®. Demir’in
arastirmasinda oOgrencilerin ayristiran ve oOziimseyen Ogrenme
stillerine sahip olduklar1 anlagilmistir’”. Cayci ve Unal tarafindan
yapilan bir ¢calismada smif 6gretmenligi anabilim dalinda 6grenim
goren Ogretmen adaylarmnin baskin 6grenme stilinin 6ztimseyen ve
ayristiran oldugu bulunmustur'®. Kolb’'un 6grenme stili envanteri
kullamilarak Tiirk¢e Ogretmeni adaylariyla yapilan baska bir
calismada da Tiirkge 0gretmen adaylarinin ayristiran ve 6ziimseyen
ogrenme stiline sahip oldugu belirlenmistir'®. Koseoglu ise biyoloji
ogretmen adaylarmi oOrnekleme aldig1 ¢alismasinda Ogretmen

adaylarinin baskin 6grenme stillerinin 6zlimseyen ve ayristiran

14 Kiiciikkaragéz, H., Denis, H., Ersoy, E.; Karatas, E. (2003). “ﬂkégretim
matematik, fen bilgisi ve Tiirkce Ogretmen adaylarimin Sgrenme stilleri ve
problem ¢dzme Dbecerilerinin  incelenmesi”.  (http://oc.eab.org.tr/egtconf
[pdfkitap/pdf/200.pdf

15 Giiven, G. A. (2003). Fizik Egitiminde Ogretmen Adaylarmin Ogrenme
Stillerinin ~ Arastirilmasi. (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2003.

16 Hasirer, O. K. (2006). “Smif Ogretmenligi Ogrencilerinin Ogrenme Stilleri:
Gukurova Universitesi Ornegi”. Egitimde Kuram ve Uygulama, 2 (1), 15-25.

17 Demir, K. M. (2006). “Sinif Ogretmeni Adaylarinin Ogrenme Stilleri ve Sosyal
Bilgiler Ogretimi”. Egitim Aragtirmalar1 Dergisi, 23, 28-37.

18 Cayci, B. Ve Unal, E. (2007). “Smuf Ogretmeni Adaylarinin Sahip Olduklar
Ogrenme Stillerinin Cesitli Degiskenlere Gore Incelenmesi”, Universite ve
Toplum 7 (3), (http://www.universite-toplum.org/text.php3?id=328.

19 Demir, T. (2008). “Tiirkge Egitimi Bolimii Ogrencilerinin Ogrenme Stilleri Ve
Bunlarin Cesitli Degiskenlerle Iliskisi (Gazi Universitesi ornegi)”. Uluslararasi
Sosyal Aragtirmalar Dergisi 1 (4) 129-148.
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seklinde siralandigmi belirlenmistir®. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
dersi 0gretmen adaylarmin 6grenme stilleri bu yoniiyle yukarida
verilen Ornekteki aragtirma sonuglarindan farkhilasmaktadir. Kolb
Ogrenme Stili Envanteri kullanilarak yapilan bazi calismalarda,
ogrenim goriilen alan (sosyal bilimler, fen bilimleri gibi) ve
mesleklere  gore  Ogrenme = stillerinin  farklihk  gosterdigi

belirtilmektedir?!.

Bu durum, Din Kiiltiiri Ahlak Bilgisi dersi ogretmenligi
boliimiintin ilahiyat fakiiltelerinde bulunmasi ve derslerin din
ogretimi ile ilgili olmasi bu bélimii secen Ogrencilerin 6grenme
stillerinde belirleyici bir faktor oldugu seklinde yorumlanabilir. Bu
sebeple arastirmanin sonucu, ilgili arastirma sonuglarma gore

farklilasmaktadir.

Din Kiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmeni adaylarmnin
cinsiyetlerinin, Ogrenme stillerini belirlemede etkili bir faktor
olmadig1 sonucuna ulasilmistir. Cinsiyete gore, 6gretmen adaylarmin
ogrenme stilleri arasinda fark bulunmamasi, 6grenme konusundaki
tercih ve onceliklerinin cinsiyete gore degismedigini gostermektedir.
Arastirmaya katilan erkek ve kiz 6grenciler en fazla degistiren daha
sonra yerlestiren 6grenme stiline sahiptir. Kiz ve erkek Ogretmen
adaylarmin 6grenme stilleri arasinda istatistiksel bir farklilik
gozlenmezken, degistiren ve yerlestiren Ogrenme stilinin orani
erkeklerde daha fazla oldugundan, erkeklerin kizlara gore yukarida

belirtilen 6zelliklere daha ¢ok sahip olduklar1 sdylenebilir.

20 Koseoglu, P. (2009). “Biyoloji Ogretmen Adaylarinin Ogrenme Stillerine ile
Biyoloji Ogretimine Yonelik Tutumlar1 Arasindaki fliski”. I. Uluslar Arast Egitim
Aragtirmalar1 Kongresi. (http://oc.eab.org.tr/egtconf/pdfkitap/pdf/552.pdf.

2 Agkar, P. & Akkoyunlu, B. (1993). “Kolb Ogrenme Stili Envanteri”. Egitim ve
Bilim 87, 37-47., 1993; Portes, P., Adams, D.; Sandhu, D. S. (1996). “Examining the
Relation Between Learning Styles and Vocational Choice in College Students”.
Journal of Accelerated Learning and Teaching, 21 (1-2), 85-103.



Yrd. Dog. Dr. Miicahit ARPACI | 161

Ogretmen adaylarmin 6grenme stilleri smif diizeyine gore
farklilik gostermistir. 1. ve 2. Smuiftaki Ogrencilerden yerlestiren
ogrenme stiline sahip Ogrencilerin sayis1 daha fazla iken; 2 ve 3.
smiftaki 0grencilerden 6ziimseyen Ogrenme stiline sahip 6grenciler
diger smiflara gore daha fazladir. Siif bazinda diger degiskenlerde
oldugu gibi, biitiin smiflarda degistiren 6grenme stiline sahip olan
ogrencilerin sayisi en fazla iken ayrigtiran 6grenme stiline sahip olan

ogrencilerin sayis1 en azdir.

Ogretmen adaylarinin 6grenme stilleri ile mezun oldugu lise
tliriic arasmnda anlamli bir iliskinin olmamasi, mezun olunan lise

tiirtiniin belirleyici bir faktor olmadig: seklinde yorumlanabilir.

Bu arastirmada Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmen
adaylarinin ¢ogunlukla degistiren ve yerlestiren 6grenme stillerini
tercih ettikleri tespit edilmistir. Dolayisiyla elde edilen bulgular
1s181inda; “degistiren 6grenme” stiline sahip birey, somut durumlara
farkli agilardan bakma konusunda ¢ok basarili olmaktadir. Olaylar
karsisinda harekete gegmek yerine, gbzlem yapmay1 tercih etmekte ve
beyin firtinasinda oldugu gibi farkl fikirlerin iiretildigi durumlar
{izerinde yogunlagsmaktan zevk almaktadirlar. Ogrenme siirecinde
sabirli ve dikkatli olup, tarafsiz yargilarda bulunabilirler. Diistinceleri
bicimlendirirken kendi diisiince ve duygularini géz oniine alirlar. Bu
ogrenme stiline sahip bireylerin yeni diisiince, beceri ve kavramlara
egilerek yeni 6grenme firsatlar1 yaratmaya; kisiler aras etkinliklerde
daha aktif rol alarak, duygularini dile getirmeye, sayisal olmayan
verilerle ilgili yeteneklerini gelistirmeye gereksinim duymaktadirlar.
Karar verme yeteneginin  zayifligi,  fikirlerini  yeterince
uygulayamama, diistinmeye yonelmede =zayiflik, kuramlar ve
genellemelere az ilgi duyma, diizenli ya da sistematik olmada eksiklik
zayif yonleri olarak belirtilebilir. Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi
ogretmenligi boliimiinde derslere giren Ogretim elemanlarmin,

derslerini  yukarida belirtilen Ogrenme yasantilarna gore
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diizenlenmeleri Onerilebilir. Degistiren 6grenme stiline sahip bireyler,
ogretmenlerin  onlar1  giidiilemelerini beklerler. Kesfetmekten
hoslandiklar1 ig¢in bu bireylere yoneltilebilecek en iyi soru “neden”
sorusudur. Degistiren 6grenme stili grubunda yer alan 6grenciler igin
sistematik bicimde hazirlanmis yonergeler ya da Ozetler yararh
olabilir2. Kolb'un Ogrenme stillerinin tanimina gore degistiren
ogrenme stili grubunda yer alan bireylerin; alisilmadik yollarla bilgi
toplama, kendine 0Ozgii aktiviteler yapma, acik uglu sorularn
cevaplama, bireysel Ogrenme, anlatilmak istenenleri hayal etme
(kurgulama), belirsizlikleri anlamlandirip belirginlestirme, agik fikirli
dinleme, degerlere ve duygulara kars: hassasiyet gibi 6grenme
gorevlerini daha c¢ok benimsedikleri sdylenmektedir?. Degistiren
ogrenme stili grubunda yer alan bireylerin yetersizliklerini ortadan
kaldirmaya yonelik 6gretim elamanlarinin teorik cevre saglama,
olgular1 agiklamak icin teorik modeller sunma, yakin transfer igin
pratik saglama, gercek diinya kavramlarma ait fikirlere basvurma gibi
egitsel durumlar dikkate almalari gerekmektedir?t. Ogretim
elemanlarinca derslerde kullanilabilecek muhtemel yontemler soru-
cevap c¢alismalar1 yapmak, motive edici hikayeler okumak,
simiilasyonlar yapmak, grup olarak problem ¢6zme c¢alismalar:
yapmak, tartisarak ders anlatmak, etkilesimli, Dbilgilerin iyi
diizenlendigi anlatimlar yapmak, grup tartismalar1 yapmak, grup
projeleri, iizerinde calismak ve diiz anlatm yapmak seklinde

siralanabilir.

2 Sirin Karadeniz); Bilisim Teknolojileri Ogretiminde Ogrenme Stilleri, Deniz
Deryakulu (Ed.), Bilisim Teknolojileri Ogretiminde Sosyo-Psikolojik Degiskenler
(s.175-206), Maya Akademi, Ankara 2008, s. 191.

2 H. David Jonassen ve Barbara L. Grabowski (1993); Handbook of Individual
Differences, Learning and Instruction, New Jersey 1993, Lawrance Erlbaum
Associates, 5.256.

24 H. David Jonassen ve Barbara L. Grabowski, age,s. 258.



Yrd. Dog. Dr. Miicahit ARPACI | 163

Yerlestiren Ogrenme stiline sahip olan bireyler planlama
yapma, kararlar1 yiiriitme ve yeni deneyimler iginde yer alma
ozelliklerine daha ¢ok sahiptirler. Ogrenme durumlarinda bireyler
acik fikirlidirler ve degismelere karsi kolaylikla uyum saglarlar®
Yerlestiren ~Ogrenme  stili grubunda yer alan bireylerin;
yapilandirilmamis isleri yapmak, hedeflere baglilik, firsatlar
cikarmak ve arastirmak, baskalarini etkilemek ve onderlik etmek,
kisisel olarak insanlarla ilgilenmek ve insanlarla i¢ ice olmak gibi
ogrenme gorevlerini daha ¢ok benimsedikleri sodylenmektedir.
Yerlestiren 6grenme stili grubunda yer alan bireylerin egitimsel
sartlar, bilgiye bagsvurmak icin somut 6rnekler saglamak, yansitmak
yerine uygulama tizerinde durmak, kisisel yasantilarla ilgili bilgiyle
baglanti kurmak, hikayesel asama kullanmak, soyut asama igin
somutu kullanmak, kisisel Ornekleri genellemek gibi o6grenme
tercihleri 6gretim elemanlar1 tarafindan dikkate alinarak derslerde,
soyut fikirleri agiklamalarla sunmaya, anahtar fikirlerin analizini
saglamaya ve ogrenci icin 6grenme aktivitelerini ve bilgi kaynaklarini
secmeye dikkat edilmelidir®. Ogretim elemanlarinca derslerde
kullanilabilecek muhtemel yontemler agik uglu problemler ¢6zmek,
grup calismalar1 diizenlemek, rol oynamak, bir konu hakkinda
sunumlar yapmak, grupla birlikte proje raporu hazirlamak,
simiilasyonlar yapmak, dersin soru-cevap seklinde islenmesi, grup
tartismas1 yapmak, oOznel Ornekler vermek ve diisiinmeye

yogunlastiran sorular sormak seklinde siralanabilir?’.

25 Petek Askar ve Buket Akkoyunlu, “Kolb Ogrenme Stili Envanteri”, Egitim ve
Bilim Dergisi, Cilt: 17, say1: 87, ss. 37-47.8, ss. 57-66., Glilay Ekici, Ogrenme Stiline
Dayal1 Ogretim ve Biyoloji Dersi Ogretimine Yénelik Ders Plaru Ornekleri.
Ankara 2003: Gazi Kitabevi, s.49.

2 Jonassen, age,s. 258.

27 Ekici, age, s.52.
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Ulasilan sonuglar 1s181nda su oneriler getirilebilir:

Bu bulgular Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenligi
boliimlerinde ¢alisan Ogretim elemanlarinin  verdigi derslerde
ogretmen adaylarinin yetistirilmesinde 6grenme stillerini dikkate
almalar1 igin 1s1k tutabilir. Boylelikle, Ogretmen adaylarmnmn
ogrenimleri siiresince, O0grenmelerine ve derslere karst olumlu
tutumlar gelistirmelerine yardimci olabilir. Ogrenme ortami
ogrencinin O0grenme Ozelliklerine gore diizenlenirse, 6grenmenin
kalitesi artacaktir. Bunun yolu da farkli 6grenme stillerine sahip
ogrenciler igin 6grenme stillerine uygun egitim vermektir. Egitim ve
ogretimin temel amacy;, bireylerin belirlenen davraniglar yoniinde
yetismelerini saglamak ise, 6grenme yasantilarinin bireyin 6grenme
giiclerinin Ozelliklerini ifade eden 6grenme stillerine uygun olarak
diizenlenmesi, amaclara daha kolay ulasilmasini saglayabilir. Bu
durum saglanamadig1 takdirde, benzer zekaya sahip Ogrencilerden
birinin basarili olmasina digerinin de basarisiz olmasma neden

olmaktadir?s.

Ogretim elemanlar1 ve dgrenciler dgrenme stilleri konusunda
bilgilendirilmelidir. Ogretim elemanlari, &grenme stilinin hepsini
dikkate alarak Ogretim yaklasimlarini, strateji, yontem ve teknikleri,
aracg-gerecleri bilingli bir sekilde segerek ve kullanarak egitim

ortamlarmi diizenlemelidir.

Bu aragtirma farkh degiskenlerle hazirlanabilir. Ogrenme stili
Olgekleriyle hazirlanan nicel arastirmalarin nitel arastirma verileriyle
desteklendigi ve bireylerin 6grenme stillerinin tek tek detaylica

incelendigi arastirmalar planlanabilir. Bu arastirma bulgularinin diger

28 Mutlu, M. (2008). Egitim fakiiltesi 6grencilerinin 6grenme stilleri. KKEFD, 17, 1-21
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tiniversitelerdeki boliim 6gretmen adaylariyla benzer sonuglar ortaya

koyup koymadig1 karsilastirmali olarak incelenebilir.
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TEFSIRIN ISLEVi
Hikmet KOCYIGIT*

Ozet

Tefsir, dogrudan Kur’an'mn anlasilmasini konu edinen bir ilimdir.
Kur'an'm anlagilmasi ise Miisliimanlar i¢in son derece onemlidir. Bu
ylizden Kur’an’t dogrudan konu edinen tefsir, tarihi boyunca yakindan
izlenmis ve gesitli tenkitlere ugramistir. Tefsir, Miisliimanlarin ilm1, fikri,
siyasi ve ictimai gelisim ve degisimlerinden her zaman etkilenmis ve
bunu biinyesine aksettirmistir. Bu yoOniiyle tefsirin faal bir isleve sahip
oldugu soOylenebilir. Fakat bazi miifessirlerin, miitehassis olduklari
sahayl, smirlarin1 zorlayacak bicimde tefsire aktarmalari ve bazi
rivayetlerin sahihligini arastirmadan tefsire doldurmalari, dogal olarak
tefsirin islevinin sorgulanmasina yol agmistir. Ne var ki tefsirin islevine
yonelik yapilan tenkitlerin bir kismmin haksiz tenkitler oldugu da
unutulmamalidir. Ciinkii her ¢agm kendisine mahsus farkli problemleri
oldugu gibi, Kur’an'm mesajma muhatap olan insanlar da toplumun
mubhtelif katmanlarina mensuptur. Dolayisiyla tefsir biitiin bu hususlari

itibara almak zorundadir.
Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, i@lev, Miifessir.
bz

Function of Exegesis

Abstract

Exegesis is a science that has subjected understanding of the
Qur’an in direct way. Understanding of the Qur’an is a vital issue for

* Yrd. Dog. Dr., Kafkas Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, hikmet0216@gmail.com
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Muslims. Therefore, exegesis subjecting the Qur’an directly, during its
historical period has been closely monitored and addressed various
criticizes. Exegesis is always affected by the Muslims’ scientific,
intellectual, political and social developments and changees and 1t
reflected the structure. In this respect of the exegesis can be said to have
an active function. But, some commentators, who are expert in the pitch,
transfers to push the boundaries of exegesis, and fill out in the exegesis
without researching the accuracy of the some rumors, naturally has led to
the questioning of the function of exegesis. However, some of the
criticisms made on the function of exegesis shouldn’t be forgotten that
unfair criticisms. Because of different problems in every era off to him, as
well as various layers of the society belong to the people who deal with
the the message of Qur’an. Because of this, exegesis must take care of all

of these subjects.

Key Words: Qur’an, Exegesis, the function, the commentators.
Giris

Insanlarm ihtiyaclarma paralel olarak ilimler de kendi
icerisinde cesitli dallara ayrilarak gelismislerdir. Dinlerin, bazi ilim
dallarmin olusmasinda ise ayr1 bir yeri olmustur. Clinkii hemen her
dinin mensuplar1 dinlerinin daha iyi anlasilmasma yonelik “dini
ilimler” diye adlandirilabilecek muhtelif disiplinler olusturmuslardir.
Malum oldugu tizere hadis, tefsir, fikih, kelam gibi Islami ilimler
Kur'an’a hizmet etmek amaciyla tesekkiil etmistir. Hatta Islam’in
sahih bir sekilde anlasilip yasanmasinda, bu ilimlerin her birisi
kendisinin daha fazla bir isleve sahip oldugunu iddia etmekten geri
durmamistir. Bu baglamda “tefsir ilminin ilimler arasindaki
konumunu, goziin insan igin konumu gibi”! goren ve tefsiri “diger

ilimlerin babasi”? olarak algilayan alimler olmustur. Suy(tinin

! Nizamuddin Hasan b. Muhammed b. Huseyn el-Kummi en-Neysabtiri, Gardibu'l-
Kur’dn ve Regdibu'l-Furkin, Déru’l—Kutubi’l—ilmiyye, Beyrat 1416, c. I, s. 5.

2 Abdulkadir Muhammed Manstr, Mevsudtu Ulimi’l-Kur’dn, Daru’l-Kalemi’'l-
Arabi, Haleb 2002, s. 176.
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(0.911/1505) ifadelerine gore ise “alimler, tefsirin farzi kifaye ve iig
seri ilmin en yticesi oldugu konusunda goriis birligine varmiglardir.”?
Iste bu makalede, “diger ilimlerin babasi” olarak addedilen tefsir
ilminin islevi irdelenmeye ¢alisilacaktir. Ayrica tefsirin islevi konusu,
onun ilm1 hiiviyeti, metodu ve sinirlar1 ile de yakindan alakali oldugu

i¢in bu hususlara da temas edilecektir.

Yapilan tariflerden birisine gore Tefsir “beser kudreti
nispetinde ve Arapga kaidelerin elverdigi ol¢lide Kur'an nazmmin
manalarmi arastiran bir ilimdir. Tefsir ilminin dayandigi esaslar,
Arapga ilimler, Kelam Ustli, Fikih Ustli, Cedel ve bunlarin
disindaki pek ¢ok ilimdir. Tefsir ilminin maksadi Kur’an'm
manalarmi bilmektir. Faydasi dogru bir sekilde gseri hiikiimleri
istinbat etme kudretini elde etmektir. Konusu ve faydasi tarifinden
anlagilmaktadir.”* Tarifte yer alan “beger kudreti nispetinde” ibaresi,
tefsirin netice itibariyle bir insan edimi oldugunu vurgularken,
“Arapca kaidelerin elverdigi olglide” ibaresi ise tefsirin, her seyden
once dilsel bir malzeme olmasi hasebiyle Kur'anin tamamin dil

yoniinden incelemeyi tistlenmis bir ilim oldugunu ifade etmektedir.

Tefsir, bir ihtiyacin neticesinde zuhur etmistir. Bu meyanda
“Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasmin gii¢ ve miiskil ayetlerinin serh ve
izahi ile baglamis oldugu sdylenebilir.”> Bilhassa Kur’an'm az sozle
¢cok sey ifade eden bir biinyeye haiz olmasi tefsirin sahasmnin
genislemesine ve tefsir akimlarinin ¢ikmasma zemin hazirlamistir.
Diger bir ifadeyle “Kur’an-1 Kerim hem mu’ciz (essiz) hem de mficiz

(kisa, 6zIii) bir kitaptir. Iste onun bu iki mithim &zelligi, ona genis

3 Celaleddin Abdurrahman Ebti Bekr es-Suyti, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’dn, Daru’l-
Kutubi’l—ilmiyye, Beyrdt, ts., 11,385, Muhammed Omer el-HAdj, Mevsiidtu’t-Tefsir
Kable't-Tedvin, Daru’l-Mektebi, Dimesk 2007, s. 162.

¢+ Ahmed b. Mustafa Taskoprizade, Miftihu’s-Sadde ve Mesabihu’s-Seydde fi
Mevdiati’l-Uliim, Déru’l-Kutubi’I—ilmiyye, Beyrfit 1985, c. I, s. 54.

5 Ali Eroglu, “Kur’an-1 Kerim'in Tefsiri ve Ma’anil-Kur’an Miielliflerinin Kur’an
Tefsiri'ne Getirdikleri”, EKEV Akademi Dergisi, Yil: 6, sayr: 10, ki 2002, s. 48.
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yorum zenginligi kazandiran bashca iki hususiyetini tegkil eder.”®
Ayrica “Hz. Peygamber’den gelen tefsirin azhigindan dolay: tarih
boyunca degisik tefsirlerin yapilmasma”” imkan taninmistir. Hz.
Peygamber’in, muhataplarinin kiiltiir seviyesini goz 6niinde tutarak
detayl1 bir tefsire girismedigi sdylenebilir. Mesela bugiin ilm1 tefsirin
konu edindigi bir¢ok ayeti Hz. Peygamber tefsir etmemistir. Ciinkii
“Hz.  Peygamber insanlara  kevni  ayetleri  aciklasayd:
anlayamayacaklari igin Islam’dan uzaklagsacaklar veya bu ayrintilar
icerisinde yollarmi sasiracaklardi.”® Bu ylizden olsa gerek “tefsir
tarihine bakildiginda, tefsirin tanimmnmn bile zamanla degistigi
goriilmektedir. Ilk dénemlerde tefsir, ‘Peygamber’den (s.a.v), sahabe
ve tabiinden Kur’an-1 Kerim’in izahi sadedinde rivayet edilenler’
olarak kabul edilirken, Isldm ilimlerinin ve kiiltiiriiniin farkli
cevrelerle karsilasmasi sonucunda onun ustil ve muhtevasinda da bir

takim ac¢ilimlar olmustur.”®

Kur’an, Miisliimanlarin hidayet kitab1 oldugu ic¢in onun daha
iyi anlagilmasi her zaman gtindemdeki yerini korumustur. Fakat
Islam cografyasinin geniglemesi tefsirin 6nemini ve islevini daha da
artirmig, ozellikle vahyin niiztiliine sahid olan sahabe, ¢ok 6nemli bir
bagvuru kaynagi olmustur. Ciinkii “Islam cografyasmin genislemesi
ile Arap olmayan unsurlar Araplara karisti. Ayrica farkl kiiltiirler
yeni Miisliiman olan insanlarla beraber, ¢zellikle de Ehli Kitap olan
Yahudi ve Hiristiyan kiiltiirti ile Mecusiler ve digerleri tarafindan
temsil edilen dogu felsefesi Islami kiiltiire karisti. Boylece insanlar

dogruyu yanlstan temyiz edecek ve itimat edilecek asila ulasma

6 Abdurrahman Cetin, Kur’dn [limleri ve Kur'dn-1 Kerim Tarihi, Dergah Yayinlari,
Istanbul 2012, s. 304.

7 Abdulbaki Giines, “Islam’da Akilaligin Ortaya Cikisi ve Tefsire Girisi”, EKEV
Akademi Dergisi, c. 1, say1: 3, 1998, s. 143, 148.

8 Abdiilhamit Birisik, “Tefsir”, DIA, Istanbul 2011, c. XL, s. 283.

® Cevdet Bey, Tefsir Usillii ve Tarihi, haz.: Mustafa Ozel, Kayihan Yayinlari,
Istanbul 2002, s. 188.
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geregi duydular. Bilhassa onceki {immetlerin kissalar1 ve tarihi
bilgileri, kainatin olusumu ve mahlGkatin yaratilisi hakkinda
felsefenin getirdigi seylerle ilgili konularda Islam’in goriisiinii
ogrenmek igin sahabenin onde gelenlerine miiracaat etme ihtiyaci
kendisini hissettirdi. Bu yiizden Hz. Peygamber’in vefatindan ¢ok
kisa siire sonra sahabenin hayatinda Kur’an tefsiriyle ilgili fetva ve
¢ok sayida nakilde bulunuldu. Biitiin bu hususlar, sahabenin gesitli
bolgelere dagilarak insanlara dini isleri dgretmelerini ve Rablerinin
kitabin tefsir etmeyi gerekli kild1.”1° Iste yeni Miisliiman cografyada
eski kiiltiir ve mezheplerle beraber gelen bir takim problemlerin ve
tartismali meselelerin Kur'an’a arz edilmesi tefsirin iglevini ve

smirlarini da genisletmis oldu.

Yukarda belirttigimiz gibi tefsirin islevini tespit etmek her
seyden once tefsirin smirlarmi ve metodunu da tespit etmekle
yakindan iligkilidir. Bu ytlizden baz: tefsir kitaplarma ve miifessirlere
yapilan tenkitler ayn1 zamanda tefsirin islevinin ne olmasi gerektigini
gostermektedir. S6z gelimi Ibn Teymiyyenin (6.728/1328), Salebi’yi
(0.427/1035) “Hatibu’l-Leyl” seklindeki nitelemesi bu agidan énemlidir.
Ibn Teymiyye'ye gore Salebi, 6ziinde iyi, miitedeyyin birisidir fakat o
Hatibu'l-Leyl (gece odun toplayan)'dir. Tefsir kitaplarinda sahih,
zayif, uydurma buldugu her bilgiyi nakletmistir. Ogrencisi Vahidi
(0.468/1075) ise Arap diline Salebi’den daha vakiftir lakin giivenirlilik
ve selefe ittiba etme yoOniinden daha uzaktir.”!! Benzer bicimde
tefsirde dil tahlillerine agirhik veren tefsirler tenkit edildigi gibi, her
cesit bilgi ve tartismayr tefsirine dolduran miifessirler de
elestirilmektedir. Mesela Eb(i Hayyan (6.745/1344) Bakara Stresi'nin

106. ayetini tefsir sadedinde, miifessirlerin serl neshin hakikati ve

10 Mustafa Miislim, Mendhicu’l-Miifessirin el-Kismu'l-Evvel et-Tefsir fi’s-Sahdbe,
Daru’l-Miislim, Riyad 1415, s. 41-42.

11 Takiyuddin Ahmed b. Abdilhalim ibn Teymiyye, Mukaddime fi Usilli’t-Tefsir,
tahk. Adnan Zarz{r, Dimegk 1972, s. 76.
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kisimlar1 hakkinda ittifak ve ihtilaf ettikleri hususlarla, neshin aklen
caiz ve seri agidan da vuku bulduguna dair s6z soyleyip bunlari
cokga uzattiklarmni belirtir. Halbuki bunlarin, fikih uséliiniin konusu
oldugunu ve biitiin bunlar fikih ustliiniin arastirdigini, kendisinin
ise, nesh konusunu tefsir ilminde fikih usGliiniin meselesi olarak
degerlendirdigini ve konuyu bu yiizden uzatmadigini soyler. Aksi
takdirde tipki Rey sehrinin hatibi olarak bilinen Abdullah
Muhammed b. Omer er-Razimin (56.606/1210) yaptig1 gibi tefsir
metodundan ¢ikmis olacagini zikreder. Ciinkii Razi, tefsirinde bir¢ok
seyi ¢ok uzatmigtir. Oysaki tefsir ilminde bunlara ihtiyag yoktur. Bu
ylizden bazi sagduyulu alimler Razi igin soyle demislerdir: “Onun
tefsirinde tefsirden baska her sey vardir.”'? Aslinda bu tarz tenkitler
yabana atilmamalidir. Ciinkii bu tarz tenkitler tefsirin smirlarim ve
misyonunu tespit etme agisindan ehemmiyetli oldugu gibi, tefsirin
diger ilimlerin verilerini ne Olctide kullanmasi gerektigine isaret
etmesi bakimindan da ehemmiyetlidir. Fakat Razi'nin tefsiri
incelendiginde onun da zaman zaman tefsirin smnirlarma dikkat
cektigi goriilmektedir. Tefsirde fikih ustiliinden oldukca faydalanmis
olan Razi, bir¢ok ayetin tefsirinde s6z konusu ettigi meselenin fikih
ustliinde acgiklandigmi veya zikredildigini'® belirterek tefsirin
smirlarini asmamaya Ozen gostermeye calismaktadir. Hatta Nr
Stiresinin dordiincii ayetinin tefsirinde, iftira atanlarn sahitligi
meselesini ele alirken “biz bu meseleyi fikih ustliinde hulasa ettik,
ingallah burada bu makama uygun olan kadarimi zikredecegiz”1*

diyerek tefsirin amacmna muvafik bicimde hareket etmek istedigini

12 Muhammed b. Yusuf EbG Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-Muhit, Daru'l-
Kutubi'l-Arabiyye, Beyrtit 1993, c. I, s. 511.

13 Bkz. Eb{i Abdillah Muhammed b. Omer b. el-Hasen b. el-Huseyn et-Teym er-
Razi, Mefitihu’'l-Gayb, Daru ihyéi’t—Turési’l—Arébi, Beyrt 1420, II, 389; III, 554,
642; 1V, 25; V, 255; VII, 105; VII, 291, 293; X, 20; XII, 420; XIV, 229; XVI, 49; XX,
189; XXIII, 306; XXIV, 427, 454, 565; XXVII, 664.

14 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XXIIL, s. 327.
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ihsas ettirmektedir. Ne var ki s6z konusu ayetin tefsirinde naklettigi

fikhi bilgiler de tefsirin hacmini asacak boyuttadir.
1.Tefsirin Belli Basl islevleri

Tefsirin temel iglevinin Kur’an’in anlagilmasi ve insanlari
Kur'an'm irsadindan faydalandirma oldugu soylenebilir. Ciinkii
Kur’'an'm ana gayesi de insanlara yol gostermektir: “Elif lam rd (Bu,)
Rablerinin izniyle insanlart karanhklardan aydimhga c¢karip o giiclii ve
ovgiiye layik olan(Allah)n yoluna iletmen icin sana indirdigimiz Kitaptir”(
Ibrahim, 14/1). Tefsirin bu temel islevi modern doénemde bazi
miifessirler tarafindan 6zellikle vurgulanmaktadir. Bu miifessirlerden
birisi de Muhammed Abduh’tur (1849-1905). Abduh bu manada
sunlar1 kaydetmektedir: “Bizim istedigimiz tefsir, insanlar1 diinya ve
ahiret hayatlarinda mutluluga irsad edecek olan Kitabin anlasilmasin
saglamaktir. Iste en yiiksek maksat budur. Bunun diginda kalan
arastirmalar ise bu maksada tabi olan veya onu elde etmeye vesile
olan seylerdir.”!> Bu amaca binaen Abduh, tefsir derslerinde ayetlerin
mesajin1  dogrudan yansitmaya c¢alisan Celaleyn tefsirine yer
vermistir. Abduh’un, tefsir derslerinde “Celaleyn tefsirini se¢mesinin
sebebi, bu tefsirin veciz olusudur. Cilinkii bu tefsir lafizla ve
benzerleriyle ilgili bahislere girmemektedir.”!® Ayrica Abduh’un,
Celaleyn tefsirini se¢mesinde, tefsir kiilliyatin1 Miisliimanlarla
Allah’in kitab1 arasinda bir engel olarak goérmesi de onemli rol
oynamistir. Benzer gerekceden hareketle Abduh, mezhebi taassubun
Kur'anm anlasilmasma ve hidayet yoniine mani oldugunu
diistinerek mezhepler istii bir tavir takinmaya c¢alismis, “mezhebi

taassubun terk edilmesini istemistir.”!” Fakat Emin el-Hli'ye (1895-

15 Muhammed Abduh, Tefsiru’l-Fatiha, Matbaatu’'l-Mevsuat, Misir 1319, s. 6.

16 Abdulmunim en-Nemir, flmu’t-Tefsir Keyfe Nesee ve Tatavvara, Daru’l-Kutubi'l-
Islamiyye, Kahire 1985, s. 133.

17 Muhammed b. Liitfi Sebbag, Lemehat fi Uliimi’l-Kur’dn, el-Mektebetu'l Islami,
Beyrfit, 1990, s. 316.
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1966) gore ise tefsirde oncelikli hedef, Abduh'un belirttigi gibi
Kur'an'm hidayet ve rahmetinin gergeklestirilmesi degil, oncelikli
hedef ve uzun boyutlu gaye, Kur'an’a, onun Arap¢anin en biiyiik

kitab1 olusu ve Arapgadaki biiyiik edebi tesiri yoniinden bakmaktir.!®

Tefsirin esas islevi olan Kur'anin anlagilmast meselesi
Kur’an’m hidayetiyle dogrudan alakalidir. Zaten tefsirin tanimi1 da bu
islevi tazammun etmektedir. Ciinkii anlasilmayan bir soziin tebligi
de yasanmasi da miimkiin degildir. Fakat burada soyle bir soru
giindeme gelmektedir: Kur'an anlasilmayan bir kitap midir ki tefsire
ihtiyaci olsun? Zira “Kur’an anlagilmaz olsayd: insanlara soyle bir
itiraz hakki dogardi: “Allahim! Bize anlagilmayan muglak ve getin bir
kitap gonderdin, ondaki muradini anlayamadik, dolayisiyla ondan
sorumlu olmamiz hikmetine muhaliftir.”'® Bu suale c¢esitli agilardan
cevap verilmistir. Mesela Ragib el-Isfahani’ye (6.503/1109) gore her ne
kadar “Kur’an, hakikatte insanlar igin bir hidayet olsa da, herkesin
Kur'an’a dair bilgileri aym seviyede degildir. Onlar ancak
derecelerine ve durumlarina gore Kur’an’i ihata ederler. S6z gelimi
belagat alimleri Kur'an'in fesahatini, fakihler ahkammi, kelamcilar
akli delillerini, hadis alimleri kissalarin1 bu alanlarda uzman
olmayanlardan daha iyi bilirler. Insanin ilminin kuvveti nispetinde
Kur'an'm kapali manalarma iliskin bilgisinin arttig1 bilinen bir
husustur.”? Bu agdan bakildiginda tefsir 6nemli bir ihtiyaci

karsilamaktadir denebilir.

Bazi ¢agdas alimlere gore ise “hakikatta bu Kur’an, insanlar
tarafindan kolayca anlagilacak bir sadelikte indirildi; fakat zamanla

dillerin birbirleriyle karismasi, Arap dilinin yanls konusulmaya

18 Emin el-Hall, Kur'dn Tefsirinde Yeni Bir Metod, ¢ev.: Mevliit Giingor, Kur’an
Kitaphg, Istanbul 1995, s. 67.

19 Abdulcelil Candan, Kur’an’t Nasil Anlamali?, Elest Yayinlar, Istanbul 2007, s. 80.
20 Eb{'l-Kasim Ragib el-Isfahani, Mukaddimetu't-Tefisir, Daru’d-Dave, Kuveyt
1974, s. 46.



Yrd. Doc. Dr. Hikmet KOCYIGIT | 177

baglanmasi, fasih dilden wuzaklasilarak yoresel halk dillerinin
yayginlasmasi gibi sebeplerle insanlar, zihinlerinden manalarin yavas
yavas silinip gitmekte ve anlasilmasi giiglesmekte olan kelime ve
terkiplerin tefsirine ihtiyag hissetmeye basladilar.”?! Dolayisiyla
“Kur’an-1 Azim'in tefsirlerine biiytik bir ihtiya¢ vardir. Vakia Kur’an-1
Kerim, bir belagat mu’cizesidir. Bircok meseleleri, hiikiimleri pek
acik, me’nus lafizlar ile beyan buyurmaktadir. Fakat ilmi, edebi,
ahlaki, hukuki igtimai hakikatler ne kadar vazih birer tarzda yazilmis
olurlarsa olsunlar yine bunlar1 herkes giizelce anlayamaz, bu babda
serhlere, izahnamelere ihtiya¢ goriiliir. Bu cihetledir ki en belig
ediblerin, en muktedir mielliflerin eserleri hakkinda bir¢ok serhler,
hasiyeler yazilmistir. Bununla beraber herhangi bir mesele, bircok
meseleler ile aldkadar olabilir. Miitehassis olmayanlar, bu aldkay:
goremezler. Bu meseleleri bir arada miilahazaya, miitalaaya kadir
olamazlar. Sarihler, miifessirler ise her meseleyi izah eder ve o mesele
ile ilgili diger meseleleri de meydana koyar. Artitk bu hususta
bilinmesi icab eden maddeler bir levha halinde goze ¢arpar, miitalaa
sahipleri fazla arastirmalardan kurtulmus olur; az zamanda ¢ok bilgi
elde edilir. Bir de herkes, lafizlarin, ibarelerin inceliklerini
anlayamaz. Ve en ibret verici noktasima isaret olunan bir kissanin, bir
vak’anin tafsilatina vakif olamaz; miufessirler ise lafizlara aid
incelemeleri yaparlar, kelimelerin ve terkiblerin hakiki mecazi, kinai
manalarini, isaretlerini, delaletlerini gosterirler. Kissalara, vak’alara
dair kafi derecede maltimat verirler. Arttk bu suretle Kur’an-1
Kerim’in hakikatleri, bedialar1 biiyiik bir vuzuh ile miinkesif olmus

olur.”22

21 Hasan el-Benna, “Tefsir [lminin Dogusu Gelismesi ve Baglica Tefsir Ekolleri”,
cev.: Yusuf Isicik, SUIFD, Konya 1997, say1:7, s. 125.

22 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Bilmen Yayinevi, Istanbul 1973, c. L, s.
105 vd.
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Tefsirin islevi Kur'an’in manalarmi iyice anlamaya yardimci
olmaktir. Bu ise sadece meal ile gerceklesebilecek bir faaliyet degildir.
Clinkii  sahabenin, inen ayetleri iyice miilahaza ettikleri
anlagilmaktadir ki bu durum tefsiri de beraberinde getiren bir
ameliyedir. Tbn Mesud (8.32/652) konuyla alakali olarak sdyle
demektedir: “Bizden bir kisi on ayet 6grendiginde onun manasmni da
ogrenmedikce digerine gegmezdi.”?® Hz. Aise (6.58/678) ise sunlari
kaydetmektedir: “Resulullah doneminde ayetler iniyordu. Biz ayetleri
ezberlemeden 6nce, o ayetlerdeki helal, haram, emir ve yasakla ilgili
seyleri ezberliyorduk.”?* Biitiin bu ifadelerden anlasildigina gore,
sahabe inen ayetlerin ardindan evvela onlari iyice anlamaya ¢alistyor
sonra hayatlarma tatbik ediyorlardi. Dolayisiyla “selef, Kur'an’m hem
lafizlarmi1 hem de manalarmi 6greniyorlardi. Ciinkii ancak bununla
Allah’in muradim1 bilmek ve Kur’an’la amel etmek miimkiindiir.

Anlami bilinmeyen seyle amel etmek miimkiin degildir.”2

Tefsirin bir ihtiya¢ oldugu siyasi erk tarafindan da zaman
zaman fark edilmekte ve bu dogrultuda adimlar atilmaktadir. Bunun
yakin donemdeki en giizel Orneklerinden birisi Elmahlinin
(0.1361/1942) tefsiridir. Elmalili, siyasi yonetimden gelen tefsir yazma
talebini, tefsirinin mukaddimesinde gsOyle dile getirmektedir:
“Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi tarafindan, Diyanet Isleri Bagkanligina
bir vazife yiiklenmisti. Bunun iizerine bir tevecciih eseri olarak

benden bir tefsir ve terceme yazmam istendi.”?¢

2 Mukaddimetdn fi Ulimi’l-Kur’dn, Nesr. Arthur Jeffery, Mektebetu'l-Hanci, 1954,
s. 193.

24 Ahmed b. Muhammed b. Abdi Rabbihi el-Endelusi, el-Ikdu’l-Ferid, Daru’l-
Kutubi'l-[lmiyye, Beyriit 1983, c. I, s. 103.

2 Muhammed b. Salih b. Muhammed el-Useymin, Usil fi't-Tefsir, el-Mektebetu’'l-
Islami, 2001, s. 23.

26 Elmalily, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, sad.: Ismail Karacam
vd. Azim Dagitim, Istanbul, ts., c. I s.2.
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Tefsirin onemli bir iglevi de Kur'an'm diislinme ve anlama
emrini yerine getirmektir. Bu islevine binaen tefsir serefli bir ilim
olarak degerlendirilmektedir. Taberi'ye (6.310/922) gore “(Resiiliim!)
Sana bu miibarek Kitab", dyetlerini diisiinsiinler ve akli olanlar 6giit alsinlar
diye indirdik.” (Sad, 38/29) ve “Andolsun ki biz, 68iit alsmlar diye, bu
Kur’dn’da insanlara her tiirlii misali verdik” (Ziimer, 39/27) gibi ayetlerde
Cenab1 Hak kullarina, verilen 6rneklerden ibret alinmasini emretmis
ve buna tegvik etmistir. Bu durum, insanlara ortiilii kalmayan
ayetlerin tevilini bilmenin gerekliligini gostermektedir.”?” Bu agidan
“tefsir 0grenmenin maksadi oviilen gayelere ve kiymetli neticelere
ulagmaktir. Bu gayeler arasinda Kur’an’m haber verdigi seyleri tasdik
etmek, onlardan faydalanmak, Kur'anin hiikiimlerini Allah’in

istedigi sekilde, O'nu gortiiyor gibi tatbik etmek bulunmaktadir.”28

Tefsirin iglevlerinden birisi de zamanin insan tizerindeki bazi
olumsuz etkilerini kaldirarak Kur’an’la sicak bir bag olusturmaya
calismaktir. Zamanin insan tizerindeki bu olumsuz etkisine Kur’an da
deginmektedir: “Kitab: tanimalarimin iizerinden kendilerince uzun zaman
gecmesi sebebiyle, onlarda iilfet ve kaniksama meydana gelmis, neticede
kalpleri katilagmist:. Hatta onlarin ¢ogu biisbiitiin yoldan ¢kmuslardir”
(Hadid, 11/16). Zamanin, Kur’an’a muhatap olan insanlar tizerindeki
menfi tesirini bertaraf etmeye c¢alismak, pek c¢ok miifessirin
mukaddimelerinde  tefsir ~ yazmanin  bir  sebebi  olarak
zikredilmektedir. Mesela Hatib es-Sirbini (6.977/1570) soyle
demektedir: “Elbette ki zaman uzayip o siire zarfinda taliplilerin cehd
ve cabalar1 azaldigr icin, her zaman bir yenilik yapmak,

duraksayanlar1 uyanik hale getirmek, yavaslayanlar1 tesvik etmek

27 Taberi, Eb(i Cafer Muhammed b. Cerir, Cimiu’l-Beyin an Te’vili-Ayi’l—Kur'ﬁn,
Daru’l-Fikr, Beyrt, 1999, c. 1, s. 57.
28 Useymin, Usill fi't-Tefsir, s. 24.
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gerekir.”? Tefsirin, bu islevi az ¢ok yerine getirdigi sOylenebilir. Zira
“Islam bilim gelenegi iginde Tefsir, temel metin olan Kur'ani
vahyedildigi zaman dilimi ile i¢inden ¢iktig1 ilk olaylarla, Peygamber
ile ve Ashab ile siirekli olarak iliskide tutmustur. Bu 6nemli bir
islevdir. Ciinkii Keldam ve Fikih kaynak metinlere bakislar1 ve
yontemleri geregi, zaten ilahi soziin tarihsel baglamu ile iliskilerini
koparma ve genellestirme egilimi gostermislerdir. Tefsir bu karakteri
ile kurucu kisiliklerle ve genel olarak kurucu zaman dilimi ile

baglantisini korumus bir Kur’an tasavvurunu yasatmigtir.”3°

Zamanin etkisiyle olusan menfi tutumun tefsir vasitasiyla
giderilmeye calisilmasi, hermeneutik’in  de islevleri arasinda
saylmaktadir. Baz1 arastirmacilara gore “hermeneutik, bir bakima
ge¢misle simdi arasmnda farkinda olunan yabanciligin {istesinden
gelmeye calisan, oncekiyle simdiki arasinda koprii kuran, uzaktaki bir

seyleri yakina getirmeye ¢calismaktadir.”3!

Tefsirin islevlerinden birisi de miifessirin yakin g¢evresinden
gelen taleplere cevap vermektir. Tefsirlerin yazilis amaglar icerisinde
zikredilen bu husus bir¢ok miifessirin tefsir yazmasinda etkili olan bir
amildir. Bu miifessirlerden birisi de Neysabtri'dir (6.728/1328).
Tefsirinin mukaddimesinde dedigine gore, kendisini taniyan deger
verdigi yakinlar1 (ihvan) bu yonde kendisinden bir talepte
bulunmuslar ve o da bu talebe karsilik vermek, ayrica sahabe, tabiin,
ilimde derinlegsmis alimler ve erdemli aragtirmacilardan kendisine
ulasan giivenilir goriisleri toplamak tiizere tefsir ilmiyle ilgili bir kitap

yazmigtir.”3?

2 Semsuddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, es-Sirdcu’l-Munir,
Matbaatu Bulak, Kahire 1285, c. I, s. 3.

3 Mehmet Pagaci,”Klasik Tefsir Neydi?”, Islami flimler Dergisi, Yil: 2, say: 1, 2007,
s. 19.

31 Dogan Ozlem, Bilim, Tarih ve Yorum, 1nkllép Kitabevi, Istanbul 1998, s. 123.

32 Neysabtirl, Gardibu'l-Kur’dn, c.1,s. 5.
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Tefsirin bir islevi de Kur'an’in mesajim1 giincelleyebilmektir.
Zaten yeni bakis acilar1 yakalamak tefsirin dogasinda vardir. Fakat bu
konu ayni zamanda istismarlara agik olan hassas bir meseledir.
Clinkii glincellestirme yaparken baska kiiltiirlere 6zgii kavramlar:
tefsire sokmak, beraberinde bazi problemleri de getirebilmektedir.
Fakat tefsir ilmi bunu gogilislemek zorundadir. Bir kisim
arastirmacilara gore bunun ¢o6ziimii, kavramlarin agikliginda bir
konsenstise varmakla mimkiindiir. Sozgelimi: “Giiciiniiziin yettigi
ol¢iide kuvvet hazirlayin” Enfdl, 8/60 mealindeki ayet, savasla ilgilidir ve
Mislimanlardan  diismanlarma  karst  kuvvet hazirlamalar
istenmektedir. Tenzil doneminin teknolojik ve ekonomik sartlar
geregi “kuvvet” denince akla hig stiphesiz ok, mizrak, mancmik, kilig,
at, deve vs. gibi harp araglar1 gelmektedir. Yani bu ayetteki
“kuvvet”in agikligin1 bu arag¢ ve gergeklerle sinirhiyoruz. Bugiin ise
biz bu ayetteki “kuvvet’in acikliginda, bu zikredilen seyleri
diisinmekle birlikte, daha ¢ok ¢agimizdaki harp arag ve gereglerini
anliyoruz ve kuvveti top, tiifek, fiize, ucak, gemi vs. gibi cagdas harp
arag ve gerecleri olarak agikliyoruz. Lafiz degismiyor; ayetin segikligi
ve verdigi mesaj yani normu degismiyor. Lakin acgiklig1 yani ayete
yliklenen anlam degisiyor. Bir baska deyisle soyut bir kavram

zamanin sartlarina gore somutlastirihiyor.”

Tefsirin islevlerinden birisi de zamanin bilimsel gelismelerini
takip ederek ilgili ayetlerin tefsirinde bunlardan faydalanmak,
Kur'an'm kozmolojik baglamdaki ayetlerini, cagdasi insanlara
Kur'an’in amacma muvafik bigimde tavzih etmektir. Bilhassa modern
toplumlarda bilimsel gelismelerin hizlanmasi bunun yani sira
Misliimanlarin Kur'an’t anlama c¢abalarinin merkezi bir konuma
gelmesi bilimsel malumatin tefsirde ne kadar yer almasi gerektigini
bir kez daha giindeme tasimistir. Esasen burada gozetilmesi gereken

husus, kesin ifadelerden kaginmak, bilimsel verileri Kur’an’a

3 Celal Kirca, Kur’an’t Anlama, Marifet Yayinlar, Istanbul 2010, s. 308.
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onaylatmak yerine bunlar1 Kur'an'm ana hedefi olan hidayete bir
vesile kilmaya calismak olmalidir. Diger bir ifadeyle “orta dénem
miifessirleri yerine ilk dénem midifessirlerinin yontemine donerek
konunun nesne boyutuyla degil, 6zne boyutuyla ilgilenilmedir.
Glintimiiz miifessirleri ve din bilginleri, bilimsel teorilere yeni
paradigmalar olusturmak icin degil, Allah’in varlik, ilim ve kudretine
dair bilgi ve malzemeler bulmak; hidayeti kolaylastirmak ve hikmete
kap1 aralamak igin ilgi duymalidir.”34 ibn Astir'un (6.1392/1973) isaret
ettigi iizere, “eger ilmi verilerin zikredilmesi manay1 izah etmek
icinse bunlar tefsire tabidir (tefsir sayilir). Zira akli ilimler ancak
esyanin hallerini aragtirir. Fakat bu ilimler mananin izahindan daha
fazla bir sey i¢in kullanilirsa artik bu tefsir olmayip ilmi mebhaslar:

tamamlayici bir sey olur.”%

Tefsirin bir ilim olma hiiviyetinin zaman zaman tartismaya
agilmasimnin bir sebebi de onun pek c¢ok disiplinin verilerinden
faydalanma cihetine gitmesinden kaynaklanmaktadir. Tefsir ilminin,
diger ilimlerin verilerinden faydalanmasi dogal bir durumdur. Ancak
bunlarin Kur’an’t yorumlamada kullanilmasi hassasiyet ve uzmanlik
gerektiren bir mevzudur. Esasen “gesitli ilimlerin Islam’a girmesinin
sebebi bir yandan Kur’ant bu ilimlerin 1s1§inda anlamak, diger

yandan ise Islam’in ilmin diigmani degil dostu olmasmdandar.”3

Tefsirin bir islevi de Kur’an’t daha iyi anlayanlarin -ki bu izafi
bir seydir- anladiklarmni diger insanlarla paylasmak, Kur’an’a farkh
acilardan bakilmasmi saglamak, halkin Kur'an okurken kafasmin

takildig1 ve bocaladig: bir meseleyi acikliga kavusturmaktir. Nitekim

34 ﬂyas Celebi, “Dini Bilginin Olusumunda Gelenegin Rolii”, Din ve Gelenek, Ensar
Negriyat, Istanbul 2011, s. 205.

35 Tbn A§ﬁr, Muhammed b. Tahir b. Muhammed, et-Tahrir ve’t-Tenvir, ed-Daru’t-
Tunusiyyetu, Tunus 1984, c. I, s. 45.

3 Muhammed Abdiilazim Zerkani, Mendhilu’l-frﬁin fi Uliimi’l-Kur'dn, Matbaatu
Is4 el-Babi el-Halebj, ts., c. II, s. 98.
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sahabe doneminde bununla ilgili bir kisim vakalarin yasandig
nakledilmektedir. Mesela “Ebi Sa’sa diyor ki, Abdullah Ibn Mesud’a
dedim ki, “Ya Eba Abdirrahman, ben helak olmaktan korkuyorum.”
O da dedi ki: “Nigin korkuyorsun?” Dedim ki: “Cenabi1 Hakkin
“Nefsinin cimriliinden korunanlar felaha erenlerdir” (Hasr, 59/9) ayetini
isittim. Ben ise cimri bir adamim, higbir sey vermedim.” Ibn Mesud
dedi ki: “Cenab1 Hakkin Kur'an’da zikrettigi cimrilik bu degil, ancak
zulim olarak kardesinin malmi yemektir. Iste cimrilik budur.
Cimrilik ne kotiidiir.”¥ Boylece Ibn Mesud bu ayeti tefsir etmek
suretiyle muhatabin yasadifi bir anlama sorununu ¢6zmeye

calismistir.

Tefsir, Islam tarihi boyunca gesitli fikri tartismalarm cereyan
ettigi bir arenaya da dontistiiriilmiis ve bu minvalde bazen bir arag
haline getirilmistir. Tefsirin bu tarz tartismalar1 biinyesine almasimni,
toplumsal sorumlulugunu yerine getirmesi olarak telakki etmek
mimkiindiir. Ne var ki bu durum tefsirin esas islevinin
golgelenmesine de sebebiyet vermistir. Ciinkii “Islam aleminde
terceme devrinin baglamasiyla felsefeyle, Iran ve Yunan kiiltiirii ile
yakindan ilgi kurulmus, Islam filozof ve bilginleri arasinda akaid,
fikih ve benzeri konularda bir¢ok ihtilaflar ¢ikmistir. Tabii ki, biitlin
bunlardan tefsir kitaplar1 da etkilenmis; tefsirlere felsefi goriisler
girmeye baslamistir. Tefsir kitaplarinda, cesitli i'tikadi goriis ve
mezhepler, ayetlerle desteklenmis hatta miifessirlerden birgogu,
kendi fikih mezheplerine uyan goriisleri ayetlerle iliskilendirmek icin
caba sarf etmistir. Bu tabii bir seydir. Bircok tefsir kitabi, sirf daha
once yazilmis olan kitaplara cevap ve reddiye igin kaleme almmustir.
Bu husus, Fahruddin er-Razi'nin (6.606/1210) Mefitihu'l-Gayb,
Zemahseri'nin (0.538/1143) el-Kessif adh tefsirleriyle, benzeri

7 Mukaddimetén fi Uliimi’l-Kur’dn, s. 189 vd.
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eserlerde, kendisini acik¢a hissettirir. Bazi1 arastirmacilar, bu nevi

tefsire Akli Tefsir adin1 vermiglerdir.” 38

Biitiin bu gelismeler tefsirin yonlendirilmesinde ve islevinde
gesitli tesirler birakmistir. Ancak yine de bu tesirlerden dogan
egilimler tefsir sahasinda tenkide agik tutulmus ve bu tesirlerden
kaynaklanan cereyanlarin tefsir agisindan mesruiyeti tartismaya
acilmistir. Hatta bu tartismalarin  bir kismi glintimiizde de
surmektedir. Mesela isari tefsirin konumu muasir doénemde de

tartisilan bir mevzudur.
2.Tefsirin Degisen ve Gelisen Islevi

Tefsir her asirda toplumsal beklentilere gore bazi konular1 daha
fazla on plana ¢ikarmaktadir. Boylece muhatabin ihtiyacina gore
genisleme seyri takip etmektedir. S6z gelimi “sahabe donemine
baktigimizda onlarin ayetin icmali manasiyla yetindiklerini
gormekteyiz.”?® Tabiin doneminde ise istinbat ve istidlale
bagvuruldugu® ve tefsirde IsrailiyAtn gogaldig1 goriilmektedir.4!
Tefsirde Israiliyat'm cogalmasmin muhtemel sebeplerinden birisi
Kur'an’m bastan sona tefsir edilmesi anlayisidir. Yine “doérdiincii
asirda reyle tefsir yapmak yaygimlik kazandi. Daha once reyle tefsirin
mevcudiyeti azd1. Ayni sekilde Mutezile ve $ia gibi firkalar arasinda
kendi goriislerine yardim edecek metotlarla ilgili baz1 ortaklik zuhur
etti”.# Biitiin bu gelismeler tefsirin sosyal isleviyle alakali olarak

meydana gelmistir.

38 Hasan el-Benna, “Tefsir [lminin Dogusu Gelismesi ve Baslica Tefsir Ekolleri”, s.
129.

3 Muhammed Huseyn ez-Zehebi, ilmu't-Tefsir, Daru’l-Mearif, Kahire ts., s. 17, 27.
4 Tbn Teymiyye, Mukaddime fi Usili't-Tefsir, s. 38.

41 Muhammed Omer el-Haci, Mevstidtu't-Tefsir, s. 266.

2Abdullah b. Yusuf el-Cudey’, el-Mukaddimitu'l-Esasiyye fi Ulimi’l-Kur'an,
Miiesssetu'r-Reyyan, Beyrat 2001, s. 322.
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Kur’an'in taze ve canl bir biinyeye sahip olmasi onu kendisine
dogrudan konu edinen tefsirin de siirekli olarak gelismesine yol
a¢gmaktadir. Bu yiizdendir ki “bazi biiyiiklere en yararl tefsirin ne
oldugu soruldugunda “zaman” (dehr) cevabmi vermislerdir. Yani
Kur'an’t acgiklamada en miihim etkenler, zaman igerisinde hustle
gelen ilimler, kiiltiirel faaliyetler, fikirler, hadiseler ve tecriibeler
olmustur. Bu uzun zaman silsilesinin her bir dilimi daha Once
bilinmeyen, Kur’an'in ortiik bazi sirlarini ortaya ¢ikarmistir.”4? Diger
yandan bazi arastirmacilarin belirttigi gibi “Kur’an-1 Kerim, tarihin
fazlaca kayitlanacagi anlamina gelen ve c¢ok sayida hiikmiin
konulmasina neden olacak fazla soru sorulmasimni da kerih gormiis ve
Mislimanlarin ¢ok soru sormalarint istememistir.”** Bu durum,
tefsirin gelisime agik bir seyir takip etmesinin vesilelerinden

olmustur.

Tefsir, gelisime miisait bir biinyeye sahiptir. Onun bu 6zelligini
bir kisim alimler de dile getirmekte ve “Islami ilimleri baslica {ic
kisma ayirmaktadirlar: a) Olgunlasmis ve tam olarak kemale ermis
olan ilimler, bunlar, Nahiv ve Usiilii Fikih ilimleridir. b) Olgunlasmus,
fakat hentiz tam olarak kemale ermemis olan ilimler, bunlar, Fikih ve
Hadis ilimleridir. c) Hentiz ne olgunlasmis, ne de kemale ermis olan

ilimlerdir ki, bunlar da Beyin ve Tefsir ilimleridir.+

Tefsir, Islam diinyasinda yasanan ilmi, siyasi ve fikri
hareketlilikten her zaman etkilenmistir. Mesela “dil, nahiv ve fikih
ilimleri tedvin edilip, felsefi ve kelami meselelerin tesiri Abbasiler
doneminde miizakereye acilinca, bu durum tefsirde biiyiik bir iz
birakmistir. Terctime yillarinda nahivciler “irdbu’l-Kur’an”, fakihler

“tefsiru aydti’l-Ahkdm” yazmiglardir. Basta Mutezile olmak {izere

4 Zerkani, Menﬁhilu’l—irfﬁn, c. I, s. 104.

4 Musa K. Yilmaz, “Tefsir Geleneginde Degisim”, Cagimizda Sosyal Degisme ve
Islam, TDV Yayinlari, Ankara 2007, s. 141 vd.

4 Emin el-HGl1, Kur’dn Tefsirinde Yeni Bir Metod, s. 66.
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miitekellimler “tevil”i belli ayetlerin inceliklerini agiklamak igin
tefsire dahil etmislerdir. Akli tefsir metodu Kur’an tefsirinde yerini
almistir.  Aym1  sekilde sufiler “isari” manalar bulmaya

baslamiglardir.” 4

Tefsirin islevinin degismesine hatta bazen tefsirin kalitesinin
diismesine okuyucunun beklentisi ve sabirsizlig1 da tesir etmektedir.
Bu vakia bir kisim miifessirlerin tefsir mukaddimelerinde de
zikredilmektedir. Mesela Vahidi sdyle demektedir: “Ben, daha 6nce
misli goriilmemis bir tefsir kitab1 yazmaya baslamistim. Ancak
tistlenmis oldugum gorevlerden ve Allah’in kitabin yiiklenenlere
nasihat etme mecburiyetinden dolay1 is bir hayli uzadi. Sonra kitap
daha tamamlanmadan ve arastrma mesuliyetini duydugum
hiikiimleri arastirmadan, ilim istegi az, ilmi seviyesi diisiik bir grup

insan beni kisa bir tefsir kitab1 yazma konusunda acele ettirdiler.”#

Cagdas donemde tefsirin islevi dogrudan Kur’an’in hidayetini
oncelemek olarak belirmistir. Diger bir deyisle cagdas donemde
tefsirin, Oncelikli olarak Kur’anm anlasilmasinin gaye edinmesi
anlayis1 hakim olmustur. Bunu 1srarla vurgulayan alimlerden birisi
de Fazlur Rahman’dir (1919-1988). Ona gore, “gelistirilecek yeni
metot tamamen Kur'an'm anlasilmasi yonii ile ilgilenmeli, estetik
gizelligi ve  (edebl) ustlinligli gibi  yoOnleriyle  vakit

kaybetmemelidir.”*8

Tefsirin zaman igerisinde rivayet alaninda senetlerin
hazfedilerek yazilmasi -ki bunun ilk 6rnegini erken devirde Mukatil

b. Siileyman (6.150/767) ile birlikte gorebilmekteyiz- tefsirin artik

46 Adnan Muhammed Zarztr, Ulimu’l-Kur'dn, el-Mektebetu’l-islami, Dimegk
1981, s. 406.

¥ Ebt'l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi, el-Veciz fi Tefsiri’l-Kitibi'l-Aziz, tahk.
Safvan Adnan Davidi, Daru’l-Kalem, Dimegk 1995, c. 1, s. 87.

% Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, cev.. Alparslan Agikgeng, M. Hayri
Kirbasoglu, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2002, s. 54.
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miistakil bir ilim olarak temaytiz etmesiyle iligkili olup onun islevinin
bir parcasidir. Ne var ki bu durum tefsirde baska problemlere
sebebiyet vermis ve bazi1 miifessirler mesnetsiz bilgileri aktarmaktan

dolay1 tenkide maruz kalmislardir.

Hemen hemen her miifessir, Kur'an1t daha iyi tefsir etme
amaciyla tefsirini yazmaya ¢alismistir. Bunun igin de tefsir dis1 diger
uzmanlik alanindan azami derecede istifade etme yoluna gitmistir.
Tefsir ekollerinin olusmasinda bu yaklasim O©nemli bir faktor
olmustur. Ancak bu durum tefsirde olumlu ve olumsuz bir takim
genislemelere sebep olabilmis, miifessirlerin, tefsirin sahasindan
¢ikmasma da yol agabilmistir. Bu ylizden bazi alimler: “Sunu
kesinlikle ifade edebiliriz ki, miifessirlerde goriilen bu konu digma
¢ikma aliskanlig: birbirinden farkli olmakla birlikte hepsinde de
goriilmiistiir. Bundan tamamen kurtulabilen ¢ok az miifessir vardir”+’
demektedir. Iste zamanla ansiklopedik mahiyette tefsir kitaplarinin
yazilmasmin bir sebebi de miifessirin konu dismna ¢ikmasidir.
Tespitlere gore “alimler, bu konuda Oylesine derinlestiler ve gaba
harcadilar ki, neticede, bugiin bize tefsir ilmi olarak, bir kism1 hidayet
ve yol aydinlatan bir 151k, bir kism1 da Kur’an tefsirinden bagka her
tirlii bilgi ve kiltiirii ihtiva eden ilmi ansiklopediler mahiyetinde
biiyiik bir miras biraktilar.”>°

Kanaatimizce ansiklopedik tarzdaki tefsir kitaplarmna da ihtiyag
vardir. Zira “halk” dedigimiz sey bir¢ok katmandan olusmaktadir.
Tefsirin tek hedefi ortalama halk degildir. Bu acidan bakildiginda bu
tarz tefsir kitaplarmin da kendince bir islevi yerine getirdigi
sOylenebilir. Bu meyanda Vahidi gibi bazi miifessirlerin kisa (el-Veciz),

orta (el-Vasit) ve genis (el-Basit) hacimde olmak tizere birden fazla

4 Emin el-HGl1, Kur’dn Tefsirinde Yeni Bir Metod, s. 35.
50 Hasan el-Benna, “Tefsir llminin Dogusu Gelismesi ve Baglica Tefsir Ekolleri”, s.
125.



188 | Tefsirin Islevi

tefsir kitab1 kaleme almalarmi, Kur’an’in biitiin insanlara hitap etme

ozelligini tefsire de aksettirmeleri olarak diistinmek miimkiindiir.

Tefsirin, gerek Islami ilimlere gerekse diger ilimlere veri
saglama islevini yiiklendigini de sdyleyebiliriz. “Basta hadis olmak
lizere siyer, tarih, Arapca ve ahlak vb. Islami ilimlerden yararlanan
tefsir, elde ettigi sonuglar1 Miislimanlarin itikadi ve ameli
hayatlarinda ¢ok onemli bir yere sahip olan kelam ve fikih gibi iki
temel bilim dalina takdim etmistir. Onlar da elde etmis olduklar1 bu
malzemeyi, kendi yontemleriyle isleyerek Kur'an eksenli bir hayat

icin alt yap1 olusturmaya ¢alismiglardir.”>!
3. Tefsirin Tenkit Edilen Islevi

Bazi aragtirmacilar “tefsir kitaplarmin hi¢ birisinin elestiriden
azade olmadigin1”®? soylerken; bir kisim alimler daha ileri giderek:
“Sunu kesinlikle sdyleyebiliriz ki, iimmetin arasinda dolagsmakta olan
mevcut tefsirlerde Hz. Peygamberin soylemedigi seyler
bulunmaktadir. Eger o tefsirler Hz. Peygamber’e arz edilseydi Hz.
Peygamber onlar1 reddeder ve onu sdyleyeni bundan men ederdi”>
demektedir. Tefsir, insanlarn her iki diinya saadetini hedefleyen
Kur’an’m dogru bir sekilde anlasilmasir tistlendigi icin, kimi zaman
tenkide ugramasi dogal ve hatta gerekli bir seydir. Clinkii “Kur’an’m
anlasilmasi ve yorumlanmasi, ayn1 zamanda toplumsal gerceklige bir

miidahale anlamina gelmektedir.”>*

Bazi alimlerin tefsir ilmini kategorize etmeleri tefsirin esas ve
tali islevlerine gore yapilan bir tasnif 6zelligi tasimaktadir. Buna gore

“tefsir, Ozetle iki cesittir. Birincisi “caf (i¢i bos olan) tefsir. Bu tefsir

51 Muhsin Demirci, Tefsire Giris, ISAM Yaynlari, Istanbul 2009, s. 45.

52 el-Cudey’, el-Mukaddimétu’l-Esdsiyye, s.357.

53 Siileyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim et-Tufi, el-Iksir fi Ilmi't-Tefsir, Daru’l-
Evzai, Beyrat 1989, s. 35 vd.

5 Tahsin Gorgiin, Anlam ve Yorum, Gelenek Yayinlari, Istanbul 2003, s. 164.
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lafizlarin tahlili, ctimlelerin irabi, belagat niikteleri ve sanatsal
isaretleri acisndan Kur’an-1 Kerim’in nazmimnn ihtiva ettigi seyleri
aciklamaktan oteye ge¢mez. Bu gesit tefsir, tatbiki Arapganin tefsire
uygulanmasma daha yakindir. Tkincisi, bu sinirlar1 gecerek, Kur’an'm
hidayetini, 6gretilerini ve insanlara kanun olarak tesri ettigi seylerin
hiikiimlerini ruhlar1 cezp edip kalpleri agarak, Allah’in insanlari
hidayete yonlendirmesini 6n plana ¢ikarmayi en yiiksek hedef yapan
tefsirdir. Iste tefsir ismini almaya layik olan da budur.”® Tefsirin bu
sekilde tasnif edilmesi esas amacin haricinde kalan tefsiri de tenkide

acik hale getirmektedir.

Tefsirin, gercek islevinden uzaklasmasinda ve bu dogrultuda
tenkide maruz kalmasinda miifessirlerin miitehassis olduklar
sahadaki bilgilerini muvazenesiz bigimde tefsire dahil etmeleri etkili
olmustur. Nitekim “Sa’lebi gibi bir kisim miifessirler bilgisinin
genislik ve biyukligiinii nahivde bularak sanki Sibeveyh'in
(6.180/796) kitabina serh yaziyormus gibi i'rab ve bina (yap1)
inceliklerinden tutun da ¢ LAl meselelerine kadar nahiv
kurallarindan bahsederek tefsir yazmistir...Diger bir kism1 da fikih ve
hilafiyatta antrenman yapmis, dmriiniin énemli bir boliimiinii bu
vadilerde tiiketmis olmasi hasebiyle, miifessirler zincirine girme
istiyakina dayanamayip bir fetva kitab1 yaziyormus gibi taharetten
tutun da ummehat1 evlada kadar uzun wuzun agiklamalarda
bulunmus, bosuna ve liizumsuz yere furu-u fikih ve ihtilafli delillerle
tefsirini doldurmaktan ¢ekinmemistir. imam Kurtubi (6.671/1272) bu
alanin en yetkin kisisidir.”% Bu tiir tenkitlerin modern dénemde daha
fazla  dillendirildigi  dikkatlerden = kagmamaktadir.  Ancak
kanaatimizce tefsir kitaplarinmn ayn1 zamanda konularma gore Liigavi

tefsirler, Fikhi tefsirler, L;sari tefsirler, Kelami tefsirler, Felsefi tefsirler

55 Zerkani, Menﬁhilu’l—frfﬁn filliimi’l-Kur'dn, c. 11, s. 6.
5% Cevdet Bey, Tefsir Usiilii ve Tarihi, s. 116; Ayrica bkz. Suytti, el-Itkin, c. II, s. 419;
Mennau'l-Kattan, Mebihis fi Ulfimi’l-Kur’an, Mektebetu Vehbe, Kahire 2000, s. 336.
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seklinde tasnif edilmesi bu tiir elestirilerin 6niini kesecek bir
husustur. Diger yandan Kur'an, Islam’mn temel kaynagi olmasi
hasebiyle, miifessirlerin ilgili ayetleri tefsiri sadedinde Fikih, Kelam,
Tasavvuf, Felsefe vb diger sahalara da girmeleri s6z konusu
olmaktadir. Esasen bu durum oldukga tabii ve hatta olmas1 gereken
bir seydir. Ancak miifessirin miitehassis oldugu mevzuyu tefsire
haddinden  fazla  aksettirmesi, tefsiri  gercek islevinden
uzaklastirabilmektedir. Ciinkii “Kur’ani muhtevaya konular veya
boliimler seklinde yonelerek belli alanlarda yorumlar yapilmasi, hig
siiphesiz Kur'an'm incelenmesi agisindan olumlu sonuglar
dogurmussa da, insanlara yanhs ve eksik Kur’an imaji vermesi

agisindan olumsuz sonuglar dogurmustur.”>”

Ote yandan Kur'an’m her konuyu detayli bicimde beyan
etmeyisi, bazen gereksiz teferruatlarin tefsire sizmasma sebep
olmustur. S6z gelimi Kur'an'm miiphem birakip agiklamadig:
meseleler insanlarda bir gizem psikolojisi olusturmus ve bu cihetle
insanlar teferruatla istigal etmeye yonelmis, miifessirlerden de bu
yonde bir agiklama yapmalarini beklemislerdir. S6z konusu meseleyle
alakali olarak bir degerlendirme yapan Sinkiti'ye (6.1393/1973) gore
Kur'an’da Allah’in ve Restlunun bize agiklamadigi pek ¢ok sey
vardir. Bunlar hakkinda herhangi bir acgiklama sabit olmamuistir.
Bunlar1 arastirmak bos ve faydasi olmayan islerdir. Miifessirlerin
bircogu Ashabi Kehf'in kopeklerinin ismi konusundaki goriisleri
zikretmede miibalaga etmislerdir.”>® Aslinda bu konuda “nakledilen
bilgilerin dogrusunu yanlisindan ayirt etmek miimkiin degildir.

Bunlar1 bilmenin faydasi olmadigr gibi bunlar1 bilmeye ihtiyac da

57 Celal Kirca, Kur’an’a Yoneligler, Marifet Yayinlari, Istanbul 2009, s. 17.

58 Muhammed Emin b. Muhammed el-Muhtar es-Sikiti, Advdu’l-Beydn fi Izdihi'l-
Kur’dn bi'l-Kur’dn, Daru Alemi’l-Fevaid, Cidde ts., c. IV, s. 58, Miisaid b.
Siileyman Tayyar, Fusil i Usili’t-Tefsir, Daru Ibn Cevzi, Riyad 1999, s. 87.
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yoktur.”® Her seye ragmen bunu sadece bir miibalaga olarak gormek
kanaatimizce miifessirlere biraz da haksizlik etmektir. Zira miifessir
kendisinden bu yondeki beklentileri teferruata girmek zorunda
kalarak yerine getirmeye calismaktadir. Ancak Israiliyat tiirii bilgileri
aktarirken  elestirel tavir takinmayan miifessirlerin  hatal

davrandiklarmi belirtmek gerekir.

Miifessirin  kaginmasi1 ve tefsirine fazlaca aksettirmemesi
gereken hususlardan birisi de gaybi konulardir. Mesela, str'a
iflenilmesinin, Levh-i Mahf(iz’un ve kiyamet giinii kurulacak olan
adalet terazilerinin mahiyetine iliskin agiklamalar bu ctimledendir.
Dolayisiyla “miifessirin, Allah’in kendi ilmine 6zgii kild1g1 miitesabih
gibi gaybi konulara yonelmemesi gerekir.”®0 Aksi takdirde bu durum
tefsiri gercek islevinden uzaklastirabilir. Ne var ki, “gaybi konulara
neredeyse klasik tefsirlerin tamami girmistir. Cagdas tefsirler genel
anlamda bu konulara pek deginmemislerdir. Boyle konular ya oldugu
gibi birakilmis veya gerekli yerlerde diizeltmelere gidilmistir.
Bununla beraber bunu her tefsir igin soylemek miimkiin

goriilmemektedir.”®!

Tefsirin islevinden sapmasinda Miisliimanlarin yabanci
kiiltiirlerle miinasebeti de 6nemli bir etken olmustur. Bazi alimler
bilhassa felsefi goriislerin, tefsire olumsuz tesir ettigini
belirtmektedirler. “Bilahare felsefe zuhur etti, inanglar hakkindaki
fikirlerde farkliliklar bas gosterdi. Kitaplar1 Kelam metoduna gore
yazdilar, dizginleri gevsettiler. Her firka rivayet ve felsefeden hosuna
gidenleri yazdi. Boylece acik bir is bile karisik hale gelmeye bagladig:
icin tevilin gerekliligi cogaldi. Tefsirin yollarina karanlhik ¢oktii.

Kur'an'm kapis1 kapandi. Fikirlerin ¢oklugundan ve rivayetlerin

% Suytti, el-Itkan, c. 11, s. 391.

60 Zehebi, ilmu’t—Tefsfr, s. 58.

61 Abdiilcelil Candan, Kur’an Tefsirinde Sapma ve Nedenleri, Denge Yayinlari,
Istanbul 2005, s. 117.



192 | Tefsirin Islevi

miinakasasindan apacik hikmetler kayboldu.”®? Felsefenin tefsire
menfi yonde tesir ettigini diisiinenlere karsin, felsefenin genel
anlamda Islam diisiincesinin terakkisine katkida bulundugunu
diisiinenler de vardir. S6z gelimi Fazlur Rahman’a gore, “felsefi
gelenegin bir kesintiye ugramadan yiiksek diizeyde devam etmesi,
Iran’daki ilmi seviyeyi epeyce yiiksek bir diizeyde tutmustur. Bu da
en azindan dini-felsefi gevrelerde elestirel ve ozgilin bir ruhun
asilanmasini, higbir Stinni iilkede goriilemeyen bir sekilde uzun stire
saglamistir.”% Kanaatimizce felsefe basta olmak iizere sosyal bilimler
veya dil bilimlerle ilgili ciddi sekilde ilgilenen miifessirler her zaman
daha diizeyli ve kalict yorumlar yapabilmislerdir. Dolayisiyla
felsefenin, tefsirin ufkunu kararttigimni soylemek insafli bir iddia

sayllamaz.

Bir kisim arastirmacilar ise bizzat tefsir miiktesebatinin,
Miisliimanlarin Kur’an’t dogru olarak algilamasina engel teskil ettigi
gortisiindedir. Bu iddiaya gore, “Miisliimanla Kur’an arasindaki
iletisimin iki boyutundan veya iki farkli durumundan s6z etmemiz
gerekiyor. Bu donemlerden birincisi, Kur’an’1 anlama dénemi; ikincisi
ise Kur’an’dan tiretilen bilgileri anlama dénemidir. Birinci donemde
Miisliiman; Kur’an’a yonelmis, onu okumus anlamaya c¢alismis,
problemlerini ¢6zmek igin ona miiracaat etmis ve ayet yogunluklu bir
bilgilenme siirecine girmistir. Tkinci donemde ise Miisliiman; Kur'an’1
ikinci plana atmis, bunun yerine birinci donemde Kur’an iizerinde
yapilan ¢alismalara, iiretilen bilgilere ve tesekkiil ettirilen diisiince
sistemlerine ve bu sistemlerin koyduklar1 kurallara uymay1 6n plana
cikartmistir. Daha agik bir ifade ile Kur’an’in yerine yorumu ge¢mis
ve bu yorum Kur’an gibi algilanmistir.”®* Her ne kadar bu goriisiin

haklilik yonleri varsa da tefsirin, bariz bicimde Kur’an’in ikinci plana

62 Hamiduddin el-Ferahi, et-Tekmil fi Ustili’t-Te'vil, y.y, ts, s. 31.
63 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdashik, s. 170.
64 Celal Kirca, Kur’an’t Anlama, Marifet Yayinlar, Istanbul 2010, s. 309.
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atilmasina sebep oldugu bir donemden bahsetmek miimkiin

goziikmemektedir.

Diger yandan bazi ¢agdas alimler tenkidin 6tesinde bir kisim
tinlii miifessirleri itham etme noktasma varmislardir. S6z gelimi
Muhammed Gazali'ye (1917-1996) gore, Beyani Tefsir ekoliiniin
onciileri olan Zemahseri, Ebt’s-Sutid ve Beydavi gibi miifessirler
Arap belagati ve beyani tefsire ¢ok iyi hizmet etmelerine ragmen,
Islam timmeti icin biiylik sikintilara yol agmiglardir; ¢iinkii onlar
tefsirlerinde Kur’an diisiincesine aykir1 hareket etmislerdir.”® Fakat
dil tahlillerinin aynm1 zamanda reyle tefsire imkan veren araglarin
basinda geldigini hatirlamak gerekir. Nitekim “bazilar1 Hz. Ebi
Bekr’in tefsir hakkindaki ¢ekimser soziiniin ayetlerin tefsiri hakkinda
aklimiz1 ve sezgilerimizi ihmal edelim anlamina gelmedigini, dil ve
zahir manadan yola ¢ikarak Arapga kelimelerin ve Arapga tislubun
gotiirdiigli  yere gore gortis Dbelirtme anlami tasidigmni
diisinmiiglerdir. Zira Allah Teala “Biz onu Arapca bir Kur’dn olarak
indirdik ki anlayasiiz.”(Yusuf, 12/2) buyurmustur.”® Iste bu ve
benzeri mealdeki ayeti kerimeler Kur’an1 dil tahlillerine tabi tutmada

onemli bir etken olmustur.

Tefsirin zaman zaman miifessirin ideolojisi dogrultusunda bir
gorev icra ettigi de sdylenebilir. Cilinkii en azindan “tabii olarak dini
firkalarm (Sia, Zeydiyye, Hariciler) alimleri, kendi mensuplar igin
tefsir yapmaya gayret gostermiglerdir.”®” Aym1 gayret Ehl-i siinnet
ulemasinda da goriilmektedir. Mezhebi egilimler bilhassa Kelami
tartismalarin tefsire dahil olmasinda 6nemli rol oynamistir. Nitekim
yazdig1 tefsirden dolay1r Oteden beri cesitli tenkit ve takdirlere

muhatap olan Razi, “kelam ve mezheplerle ilgili konulara, bunlar

66 Muhammed Gazali, Kur'én’t Anlamada Yontem, cev.. Emrullah isler, Sule
Yayinlari, Istanbul 1998, s. 55.

66 en-Nemir, ilmu’t—Tefsfr, s. 94.

67 en-Nemir, ilmu’t—Tefsfr, s. 104.
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etrafindaki ihtilaflara, bu ihtilaflarin tartisilmasina, elegtirilmesine
genis yer ayirmistir. Bu bakimdan Razi'nin tefsiri bir kelam kitabina
benzemektedir. Hemen hemen kelam ve mezhepler tarihiyle ilgili
biitin mesele ve konular1 ¢ok genis olarak bu tefsirde bulmak
miimkiindiir. Hatta kelam ve mezhepler tarihi ile ilgili eserlerde
bulunmayan bir¢ok kelami hususlara Razi'nin tefsirinde rastlamak

miumktindiir.” 68

Ibn Hanbel (6.241/855), bir bakima tefsirin kendi amacindan
uzaklastigina isaret etmek igin “{i¢ seyin ash yoktur demistir: Tefsir,
Melahim, Megazi”.® Bu ifade, Ibn Hanbel’in, tefsir ilmini kadmilen
olumsuzladigr anlamma gelmeyip, gercek gayesinden sapmasina
yonelik bir durum tespiti olarak addedilebilir. Ciinkii bir baska
rivayette Ibn Hanbel, Ali b. Ebi Talha el-Hasimi'nin tefsir sahifesi icin
sOyle demektedir: “Bir kisi Misir’a bu sahife igin yolculuk etse ¢ok sey
yapmis sayilmaz.””’ Yine bazi alimlerin bir ayetin tefsiri igin
seyahatlere ¢iktigi g6z oOniine almirsa meselenin kiinhii daha iyi
anlasilir. Mesela “$abi'nin dedigine gore Mesruk (6.63/682) bir ayetin
tefsiri i¢in Basra’ya yaya olarak gitmistir. Ayni1 sekilde Mesruk'un bir
ayetin tefsiri i¢in Sam’a yaya olarak gittigi de sdylenmektedir.””!
Goldziher (1850-1921) Ibn Hanbel'in soéziinde yer alan “tefsir’i,
ibarenin igerigiyle birlikte degerlendirerek, onun tarihi efsaneleri ve
uhrevi isleri konu edinen Ozel bir tefsir tiirii oldugu sonucuna
ulasmistir. Goldziher'in argiimaninda bir sonraki adim, bu ibarenin
sozde igerigine dayanarak bu cesit tefsiri, bazi onde gelen ilk

Misliimanlarin  karst ¢iktig1 tefsir gesidiyle aynilestirmektir.

68 Siileyman Uludag, Fahrettin Rdzi, Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, Ankara 1991, s.
118.

6 Suyti, el-Itkan, c. 11, s. 391.

70 Tbn Akile el-Mekki, ez-Ziydde ve'l-Thsdn fi Ulitmi’l-Kur’dn, Camiatu’s-Sarike, 2006,
c. IX, s. 375 vd. Tagkoprizade, Miftihu’s-Saide, c. 11, s. 56.

71 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurt(ibi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-
Kur’an, Miiessesetu'r-Riséle, Beyrfit 2006, c. I, s. 46.
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Birkeland, etkili bir bicimde gostermistir ki, Ahmed b. Hanbel, (bu
kitaplarm) muhtevasina degil; onlar stipheli hale getiren isnadlarmin
zayifligina veya gerekli isnadlarin zikredilmemesine itiraz etmistir.””>
O halde Ibn Hanbel'in dikkat cektigi nokta tefsirde nakledilen
rivayetlerin senetleriyle ilgilidir. Senetlerin zayiflig1 ya da senetlerin
hazfedilmesi ise rivayet tefsirinde bircok zaafa sebebiyet veren

ehemmiyetli bir mevzudur.

Tefsirin gergek islevinden uzaklasmasmin bir sebebi olarak
Israiliyat gosterilmektedir. Israiliyat tiirii malumatin ilk &rnekleri
sahabeye kadar gitmektedir. Ehl-i kitap bilginlerinden istifade eden
bazi sahabeler Israiliyat tiirii bilgileri Kuran tefsirinde
kullanmislardar. Isréiliyét’m evvel emirde kissalar cercevesinde tefsire
girdigi soylenmektedir. Clinkii “sahabe, Kur’an kissalarnda kisaca
deginilen hususlarda bilgi alabilmek icin Miisliiman olan ve dini
kiiltiire sahip bulunan kisilere soruyor, o kisiler de bir takim dini
rivayet ve kissalar1 sahabeye aktariyordu. Fakat sahabe her seyi Ehl-i
Kitaba sormadig1 gibi onlardan gelen her bilgiyi de kabul etmemistir.
Bilakis kissay1 izah edecek ve Kur’an’in icmali olarak biraktig1 seyi
beyan edecek miktar1 asmayan seyleri almislardir.””? Bu agidan
bakildiginda “ellerinde Resullulah’tan herhangi bir sey olmayanlara
nispetle Israiliyat bir zorunluluktu. Eger ellerinde Hz. Peygamberden
bir bilgi sabit olsaydi bagka bir seye sapmazlardi.”?* Israiliyat'm
ozellikle rivayet tefsirine girmesinde Kur’an'in ayet ayet bastan sona
tefsir edilmesi anlayis1 da etkili olmustur. Tabiin déneminde “bazi
miifessirler, Kur’ant bidayetten nihayete kadar ayet ayet tefsir

etmeye basladiklarindan, arada meydana gelen bosluklari, Yahudi ve

72 Nabia Abbott, “Tefsir'in Erken Doénem Gelisimi”, ¢ev.. Mehmet Akif Kog,
AUIFD, c. XLIII, sayt: 2, Ankara 2002, s. 456.

73 Zehebl, Muhammed Huseyn, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, ts., c. 1, s. 169.

74 Zehebi, ilmu’t—Tefsfr, s. 24.
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Hiristiyan haberleriyle kapatmak yoluna gitmislerdir.””>Ancak
miifessirlerin, okuyucuyu cezp etmek amaciyla da Israiliyat'1 tefsire
doldurmada bir sakinca gormedikleri diistiniilebilir. Ciinkii tefsirin
onemli islevlerinden birisi Kur’an’la miiminler arasindaki iletisime bir
hayatiyet kazandirmaktir. Bu cihetle bazi miifessirlerin, isréiliyét
bilgilerini, Kur'an ve tefsir okumaya doniik bir tesvik 6gesi olarak
kullandiklar1 sdylenebilir. Bu durum yiiz yiize iligkilerin baskin
oldugu ve hikayelerin etkin bir iletisim araci olarak kullanildig: tarim
toplumlarinda Israiliyat'm tefsirde nigin yer aldigmi anlamamizi

kolaylastirmaktadir.

Miifessirlerin Kur’an algisinin da tefsirin smirlarini ve iglevini
tayin etmede miessir oldugu anlasimaktadir. S6z gelimi “ilk
zamanlarda: ‘Kur’an’in biitiin ilimleri kapsadigimna dair ayetler vardir’
gortisiinii kabul etmiyoruz diyen Razi, daha sonra tefsirini yazarken
bu goriisiinii terk ederek: “Tiim ilimlerin kaynagi Kur’an’dir” fikrini
benimsemisti. Tefsirine hakim olan diisiince tarzi budur. Boyle olunca
da biitiin ilimlerin aslinin Kur’an’da mevcut oldugunu ispatlamaya
calismis”’® neticede tefsirin simirlarim1 zorlayan bir eser viicuda

getirmistir.

Yukarida zikredilen tenkitlere ilaveten, tefsirin halka ulasma
baglaminda islevini yerine getiremedigi iddia edilmektedir. Iddiaya
gore “elimizdeki klasik tefsirlerin hemen tamamu -tabiri caizse- birer
akademik calisma vasfini haizdir. Bu yilizden genis halk kitleleri
Kuran ve Islam bilgisini tefsirlerden ziyade -dolayh olarak-
Gazalinin [hydu ulfimiddin’i, Ebt'1-Leys es-Semerkandi'nin Bustdnu'l-
darifin’i gibi popiiler dini edebiyattan ve pratik fayda miilahazasmin

drtinii olan ilmihal kitaplarindan temin etmistir. Bu gelenek

75 Jsmail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, TDV Yayinlari, Ankara, 1993, s. 252.
76 Uludag, Fahrettin Razi, s. 116.
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giiniimiizde de devam etmektedir.””” Kanaatimizce tefsir kitaplarmnimn
halkla bulugamamasimin sebebini onlarin biitiiniiyle akademik bir
vasfa sahip olmalarinda aramak ¢ok isabetli degildir. Bunun sebepleri
arasinda  egitim-0gretim  anlayisindan tutunuz, halkin bilgi
seviyesinden, Kur’an’la iletisimlerinin zayif olmasindan ve halkla
muhatap olan alimlerin ve din gorevlilerin biraz daha kolayma
kagarak popiiler kitaplardan iktibaslarla iktifa etmeleri gibi cesitli

amillerden bahsedilebilir.

Klasik tefsire yonelik yapilan biitiin bu tenkitler, tefsirin
mecrasinda bazi egilimlerin baskin hale gelmesinde rol oynamistir.
Bu cihetle tenkitlerin 6nemli katkilar sundugu yadsinamaz. Nitekim
Abduh gibi modern donemde yasayan bazi miifessirler, klasik
tefsirlere yonelik cesitli tenkitler yoneltmek suretiyle tefsirin pratik
hayatla miindemic olmasi gerektigini zihinlere adeta kazimaya
calismiglardir. Bu manada “Abduh’un tefsiri Miisliiman toplumlarmn
sosyal bir elestirisi durumundadir. Denebilir ki, Islam diinyasindaki
genel problemleri dikkate alan, teoriyle pratigi birlestiren, klasik
yorumlar1 geride birakan ve Kur’anit ¢agmmizla irtibatlandirmaya
tefsir ¢alismalarini sosyal degisim konusuna yonlendiren Muhammed
Abduh’tur.””® Bununla birlikte Abduh’un da mubhtelif yonlerden

tenkit edildigi unutulmamalidir.

Tefsir, kimi zaman gercek hedefinden sapmis olsa da, genel
kanaate gore “manasmi Allah’in bilebilecegi tefsirin disinda tefsirle
istigal etmek farz-1 kifayedir. Ummet igerisinde her zaman bu farz-1

kifayeyi yerine getirecek miitehassislarin olmasi gerekir.”” Zira

77 Mustafa Oztiirk, Kur’dn ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara
2008, s. 83.

78 Musa K. Yilmaz, “Tefsir Geleneginde Degisim”, s. 147.

7 el-Cudey’, el-Mukaddimatu’l-Esdsiyye, s. 285.
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tefsirin islevini Islam1 ilimlerin diger hic biri gercek anlamiyla yerine

getiremez.
Sonug

Kur'an'm anlasilmasi, agiklanmasi ve mesajmin her cagda
giincellestirilmesi gorevini iistlenen tefsir, kendi doneminin izlerini
aksettirmesi agisindan sahih bir hedefi oldugunu da gostermektedir.
Kanaatimizce bir tefsir, yazildig1 doneme, Kur’an’mn mesajmi aktif ve
dogru bicimde ilettigi ve yazildigi donemin tesirlerini yansitti:
ol¢tide islevini de az ¢ok yerine getirmektedir. Fakat bu durum her
donemin farkli problemleri olmasi bakimindan tefsirin islevini de
farklilastirmakta ve tefsirler farkli asirlarda yasayan alimler
tarafindan tenkit edilmektedir. Halbuki yazilan her tefsir kitabi,
tefsirin eksik kalan bir islevini tamamlama gayreti olarak
degerlendirilebilecegi gibi, mevcut tefsir faaliyetlerinin istenen amaci
hakkiyla yerine getiremediginin bir isareti de sayilabilir. Neticede
insani bir ¢cabanin mahsulii olan tefsir, Kur’an’in asil hedeflerini duru
bicimde ortaya koydugunda asil islevini de icra etmis kabul edilebilir.
Diger bir deyisle tefsir, Kur'an'in ana ve tali hedeflerine paralel
bicimde hareket ettiginde islevini de bihakkn ifa etmis sayilabilir. Bu
ise Kur’an’in hangi konuyu ne kadar ve ne 0lgiide ele aldigin tesbit

edip ona gore hareket etmekle miimkiin olabilir.

Kur’an tefsiri hakkinda bidayetinden beri cekingen tavirlarmn
var olmasi tefsirin islevini daha saglikli bicimde yerine getirmede
etkili olmustur. Diger yandan tefsirin, islevini sahih bir mecrada ifa
etmesi i¢in, mifessirin, tefsir kaidelerine azami derecede istinat

etmesi uygun olacaktir.

Kur'an gibi camiiyeti olan bir kitabin c¢esitli acilardan
anlasilmas1 geregi tabi olarak tefsirde de bir cesitlilige sebep

olmustur. Bu manada tefsirin islevini biitiin bu cesitlilikler
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cercevesinde ele almak icap eder. Dolayisiyla hakli tenkitlerin yam
sira kliselesmis pek cok haksiz tenkidi yan yana getirerek tefsiri
biitiintiyle olumsuzlamak isabetli bir tavir olmayacaktir. Mesela
bilhassa bazi tefsirlerin ansiklopedik veya salt akademik seviyeli
oldugunu beyan ederek onlar1 tefsir saymamak insafli bir yarg:
olmasa gerek. Ancak ekseriyetle rivayet tefsirinde miisahede edilen
bir takim isréﬂiyét tirtinden rivayetlerin tenkit edilmesi, tefsirin

islevini saglikli bir sekilde icra etmesi bakimindan elzemdir.

Diger ilimlerden faydalanan tefsirin, kimi zaman Kelam, Fikih,
Felsefe ve Nahiv gibi ilimlerin adeta bir araci haline getirildigi iddia
edilmektedir. Ancak bunlarn bir kismmimn gerekli oldugunu bir
kismimin da miifessirin ihtisas alanindan kaynaklandigini belirtmek

zorundayiz.

Tefsirin islevi, Kur’an algisiyla dogrudan alakalidir. Daha
acgikcast tefsirin iglevini biliytik oranda Kur’an tasavvuru
sekillendirmektedir. Bu manada ¢agdas donemde Hint alt kitasinda
ortaya ¢itkan Ehl-i Kur'an’m Kur’an tasavvurunun, tefsirin islevini
belirlemede etkileri olmustur. Ehl-i Kur’an hareketinin hadisi
dislayict tutumunun, Kur’an’t ve buna bagh olarak dirayet tefsirini
daha merkezi bir konuma getirmeye sebep oldugu sdylenebilir. Ote
yandan miifessirin tefsirde gozettigi éncelikli gaye de tefsirin islevine
tesir etmistir. S6z gelimi Abduh’a gore, tefsirin asli gorevi Kur’an'in
hidayetini 6n plana ¢ikarmak iken; Emin el-Hili'ye gore Kur'an’a,
Arapcanin en biiyiik kitab1 olusu ve Arapcadaki biiyiik edebi tesiri
yoniinden bakmaktir. Bu her iki bakis agisi, tefsirin islevini de kendi

zaviyesinden etkilemektedir.

Esasen Islam medeniyetinin temelinde yer alan Kur'an'm
dogrudan agiklanmasmi ve yorumlanmasmi konu edinen tefsir
ilminin her zaman taze ve canli olmasi icap eder. Fakat tefsirin taze ve

canli olmasmin yani sira 6z kaynagi berrak bigimde aksettirmesi
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gerekmektedir. Muasir doneme goz atildiginda ictimai tefsir akimiyla
beraber tefsirin daha bir islevsellik/gtincellik kazandig1 soylenebilir.
Hatta belki ilmihaller kadar okunmaya baslamis olan meallerin bu
baglamda tefsirin muasir donemde islevini dolayli olarak artirdigina
dair bir isaret sayilabilir. Zira meal okumak, tefsirlere de miiracaat
etmeyi beraberinde getiren bir faaliyettir. Ne var ki ¢ok hizh
degisimlere sahne olan modern diinyada, tefsirin kendisini
yenilemesi ve doyurucu bir sunum yapmasit da oldukca gayret
isteyen bir meseledir. Ote yandan giiniimiizde tefsirin heyet
tarafindan yazilmasi gibi baz1 6nerilerin olmasmdan, tefsirin, islevini

tam manasiyla yerine getiremedigi de ¢ikarilabilir.

Kisacasi, tefsir, yasanan hayati ve dénemin belli anlayislarmni
bir sekilde biinyesine aksettirmistir. Hatta tefsir kendi igerisinde
asama kaydederek “tevili” blinyesine almistir. Bu agidan bakildiginda
tevil, tefsirin islevinin genislemesiyle ortaya ¢ikan bir etkinlikten

bagka bir sey degildir.
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UNIVERSITE OGRENCILERININ DiNi
BASACIKMA TUTUMLARI UZERINE BiR
ARASTIRMA (DiCLE UNIVERSITESI ORNEGI)

Celal CAYIR & Miicahit ARPACT"

Ozet

Insanlar hayatlar1 boyunca dogal afet, yangm, ekonomik kriz,
basarisizlik, yakinlarinin oliimii gibi bir¢ok sikintili ve zor durumlarla
kars: karsiya kalirlar. Kisi kendisine gerginlik ve sikint1 veren bu tiir
durumlardan ¢esitli yontemlerle kurtulmaya calisir. Universite
ogrencilerinin daha ¢ok ne tiir sorunlar yasadiklar: ve hangi basa ¢ikma
yontemlerini kullanarak bunlarin iistesinden gelmeye c¢alistiklarinin
tespit edilmeye calisildigi bu makalede, 6grencilerin %55,9'unun ileri
derecede hastalik, maddi yoksunluk, dogal afet, trafik kazasi, psikolojik
bunalim vb. sikintilar yasadiklari tespit edilmistir. Katilimcilarm
%51,1'inin  sorunlarmi dua ederek, %18,8'inin ailesiyle konusarak,
%11,5inin ise arkadaslariyla paylasarak ¢6zmeye calistigi goriilmiistiir.
Arastirmada, herhangi bir cemaat veya tarikata mensup kisilerin diger
kisilere gore Olumlu Dini Basagikma, Dini Destek, Dini Yalvarma

boyutlar1 arasinda anlaml fark oldugu bulunmustur.

Anahtar Kelimeler: Stres, Dini Basagikma, Tanri Tasavvuru,
Sosyal Destek.

*%3%

* Yrd. Dog. Dr. Celal CAYIR, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Din Psikolojisi
Anabilim Dali;; Yrd. Doc. Dr. Miicahid ARPACI, Dicle Universitesi Hahiyat
Fakdiltesi, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretimi Bolumii.
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A Research on the Religious Coping Attitudes of University
Students (The Example of Dicle University)

Abstract

Human beings face many obstacles during their lives such as
disasters, fire, economical crisis, failure and death of a relative. The
individual tries to get rid of these situations which make him/herself
angry and nervous by using different methods. In this study, which aims
to posit in what ways the university students try to overcome the
difficulties and what problems do they confront, it is concluded that a
great deal of students (%55,9) face severe adversities such as sickness,
poverty, disasters, traffic accidents and psychological problems. The
majority of the respondents try to overcome these obstacles by praying
(%51,1), whereas %18,8 of the students solve their problems by sharing
with their families and %11,5 of them share their problems with fellows.
Significant differences are identified among the attitudes of the people
who are affiliated to a community or tariqah in Positive Religious

Coping, Religious Support and Religious invocation dimensions.

Key Words: Stress, Religious Coping, Image of God, Social
Support.

Giris

Cok boyutlu bir tabiatla yaratilan insanoglunun davranislar1 da
o derece karmagiktir. Insan, kendi i¢ diinyas: ile irtibatli oldugu
kadar, diger insanlarla, inandig1 Allah ve icinde yasadig1 kainatla da
alakasi olan bir varliktir. Insanin davranisimi etkileyen faktorler
coktur; bunlarmn arasinda bashcalar1 fizyolojik ve psiko-sosyal
faktorlerdir. Insanin fizyolojik yapisi davraniglarini etkiledigi gibi,
psiko-sosyal yapis1 da davranislarin etkilemektedir. Bunun yaninda
hi¢ farkinda olamadigimiz baz1 durumlar, dogrudan veya dolayl bir

sekilde insanin duygu, diisiince ve davranislarini etkilemektedir.

Insanlar tekdiize bir hayat yasamazlar. Kimi zaman saghkl,

huzurlu, sevingli ve mutlu bir sekilde yasarken, kimi zaman da dogal
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afet, yangm, ekonomik kriz, basarisizlik, yakinlarmmn oliimii gibi
sikintili ve zor durumlarla kars: karsiya kalabilirler. Yasanan bu tiir
olumsuz olay ve durumlar, ¢ogu zaman bireyde sikinti, stres ve
gerginlige yol agar. Hayatin dengesini alt iist eden bu tiir hadiselerin
bireydeki etkileri uzun siire devam etmesi halinde kisinin ruh
sagliginin bozulma ihtimali de yiikselir. Bu tiir olumsuz durum ve
olaylara maruz kalan kisinin hayata tutunabilmesi icin cesitli
yontemlerle bu durumdan kurtulmasi, yasadiklarmi bir sekilde
anlamlandirmasi, kendisini tehdit eden problemlerin {istesinden

gelmesi biiylik 6nem tasimaktadir.

Normallik ile anormallik veya saglikli olma ile hasta olma hali
goreceli kavramlardir. Bu kavramlarin hangi kritere gore
tanimlanacagl net olmadigindan, ruh saghgmimn da kesin ¢izgilerle ve
tam olarak tanimlanmasi zordur.! Diinya Saglhk Tegkilat1 ruhsal
yonden saglikli insani; kendisiyle, cevresiyle, ailesiyle, komsulariyla,
kendi toplumuyla, diger toplumlarla ve Allah’la iyi geginen insan

seklinde tanimlamistir.?

Insanin mutlulugu, ruhsal yénden dengeli olmasi ile yakindan
iligkilidir. Duygu, diisiince ve davramslari bakimindan tutarli ve
dengeli olmayan kisiler, cevresiyle genellikle problem yasarlar. Ruh
saglig1 agisindan normal ve saghikli kisilerin en 6nemli 6zelliklerinden
birisi de hi¢ siiphesiz i¢ ve dis diinyalarmi kontrol edebilmeleri,
kendileri ve gevreleri ile barisik olmalaridir. Yapici, bilimsel agidan
normal ile normal disi1 davranislarin ayriminda kesin bir Sl¢iiniin
bulunmadigmni, bu konu ile ilgili yaklasimlarin birbirlerini dislayan
iki grupta toplandigimni ifade eder. Birinci gruptaki yaklasimlara gore,
toplumun kurallarma uyanlar normal, aykir1 davrananlar anormal

olarak kabul edilir. Tkinci grupta olanlara gore ise, toplumun

I Nil G Holm, Din Psikolojisine Girig, Insan Yaynlari, Istanbul 2004, s. 143.
2 Adnan Ziyalar, Sosyal Psikiyatri, s. 170’ten aktaran Hayati Hokelekli, Psikolojiye
Giris, Diistince Yayinlar, 2. Baski, Istanbul 2009, s. 225-226.
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kurallarina aykir1 davranmanin hem kisi hem de toplum igin zararh
oldugunu, ancak ger¢cek normalligin Olglisiinii en iyi bireyin
belirleyebilecegini savunurlar. Toplumun talepleri dogrultusunda
yapilan davranislarda kisinin gelisimini engelleyici bir durum
olusuyorsa bu tiir davraniglarin normal dis1 kategorisinde

degerlendirilmesi gerektigi goriistindedirler.3

Giinlik hayatta yasanan olaylar, kisiyi sosyal yonden etkiledigi
gibi psikolojik yénden de etkilemektedir. Insanin maddi ve manevi
bir¢ok arzu, ihtiyag ve sorunlari vardir. Kendi imkan ve giicii ile
biittin bu arzu ve beklentilerini elde etmesi miimkiin olmadig: gibi,
karsilastig1 sorunlarin iistesinden gelmesi de miimkiin degildir. Insan
kendi giicii ile biitlin bu arzularma kavusamadigr veya karsilastig:
problemlerin {istesinden gelemedigi durumlarda stres ve bunalim

yasayabilir.

insanoglu hayati boyunca cesitli sorunlarla karsilasir. Kisinin
yasadig1 deprem, sel, yangm, vb. olaganiistii hadiseler veya maruz
kaldigr haksizliklar karsisinda, diger agiklama ve yorumlar cogu
zaman yetersiz kalmaktadir. Diger anlam sistemlerinin izah
edemedigi bu tir hadiseler, dinin izah ve yorumlariyla
anlamlandirilmaya calisilir. Hokelekli, insanlarin deprem, sel, yangin
gibi insan glicinii asan caresizlik ve felaketler karsisinda
kendiliginden ilahi bir kurtaric1 giice yoneldigini belirtir.* Dini inang
ve degerler, 6zellikle kisinin tiim imkan ve giicliniin tiikendigi, stkint1
ve gerginligin ¢ok yogun yasandigi durumlarda en 6énemli bagvuru
kaynagi olarak goriliir.> Pargament ne kadar ¢ok stresli olay

yasanirsa o kadar ¢ok dine doniisiin ve dini destek arayismin

3 Astm Yapici, Ruh Sagligt ve Din, Karahan Kitabevi, Adana 2007, s. 40-41.

¢ Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, TDV Yayinlari, Ankara 1993, s. 87-92.

5 EH. Canwallader, “Depression and Religion: Realities, Perspectives and
Directions”, Counseling, Values, 35 (2), 1991, p. 271.
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olacagini soyler.® Yapilan c¢alismalarda yasanan stres durumlar
olgiistinde dini uyanisin oldugu insanlarin herhangi bir kayip, tehlike
ve hastalik gibi durumlarla basagikmak i¢in Tanriya yoénelmelerinin
daha muhtemel oldugu goriilmiistiir. Hokelekli, duaya en fazla
basvuran kisilerin 6liim ve korkuyla en ¢ok kars1 karsiya kalanlarin
oldugunu belirtmistir.” Maruz kalman sikint1 ve musibetler karsisinda
her seye giicii yeten bir varliga siginmak, yasanan korku ve endiseleri
onun giicli ve destegi ile gidermek, insan igin ¢ok 6nemli bir giiven
kaynagidir. Din, bize hayatta cekilen sikint1 ve 1stiraplarm, anlamsiz
ve adaletsiz gibi goriinen bir¢ok olaym aslinda anlamli ve her seyin
yerli yerinde oldugunu anlatir. Bu tiir tecriibeleri yasayan Kkisi,
meydana gelen hadiselerin agiklamalarmi dine bagvurarak yeniden

anlamlandirma imkani bulmus olur.8

Modern ve postmodern donemler, giinlimiiz insanlarmna
birtakim imkan ve kolayliklar sunarken, diger taraftan manevi
yonden birtakim bedeller 6detmistir. Her tiirlii maddi imkan ve
refaha ragmen, insan tabiati igine diistiigii bosluk ve arayistan, stres,
kayg1, bencillik, hedonizm, yalnizlik, siddet ve doyumsuzluk gibi
bircok manevi hastaliklardan kendini kurtaramamis ve bir tirli
mutlu olamamuistir. Sekiilerlesme siireciyle birlikte kutsaldan ve
geleneksel degerlerden uzaklasan birey, arzularmi
gerceklestiremedigi gibi icindeki bunalimlarina da ¢6ziim
bulamamigstir. Son donemlerde kisinin giiclinii asan birtakim
hadiselerin iistesinden gelmenin ve yasananlari anlamlandirmanin
ancak yiice ve askin bir giicle olabileceginin anlagilmasiyla birlikte,
bircok toplumda dini arayis ve yeniden kutsala doniis baslamistir.

Bilgin, kurumsal anlamda dinin toplumda etkisini kaybetmis olsa da,

¢ Kenneth I. Pargament, The Psychology of Religion And Coping: Theory,
Research, Practice, Guilford Publication, Newyork 1997.

7 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 89.

8 Hokelekli, Din Psikolojisine Giris, Dem Yay., Istanbul 2010, s. 63-66.
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bireysel anlamda insanlarin dinden kopmadigini, modern hayat
tarzlarmnin insanlar1 yalnizlagtirmasmin, toplum icginde dislananlarin
ve hayatin anlammi sorgulayanlarin yeni arayislar icine girdiklerini,
bu yonii ile 20. ylizyilin ikinci yarisinin dini uyamis g¢agi olarak

tanimlandigini belirtir.’

Ergenlik ve genclik donemleri, insan hayatmin en kritik evreleri
olarak kabul edilir. Ozellikle kimlik kazanma doénemi olarak bilinen
bu donemde ergenler bogluk, kriz, bunalim, ¢atisma, gerginlik vb.
sorunlarla kars1 karsiya kalmaktadir. Cinsel ¢atigmalar, sugluluk ve
giinahkarlik duygusu, isyan, bagimsiz olma duygusu, dini siiphe ve
tereddiitler bu donemin belirgin o0zellikleri olarak karsimiza

cikmaktadir.10

Her donemin kendine has birtakim maddi ve manevi
problemleri vardir. Giiniimiiz gengligi daha c¢ok dini ve ahlaki
degerlerden yoksun, o©rf, adet ve geleneksel degerlerden uzak
yetistiginden, ¢ok hizli degisen sosyal ve Kkiiltiirel degerlere,
giiniibirlik degisen zevk anlayislarina gore hareket etmektedir.
Glintimiiz genglerinin biiyiik ¢ogunlugu, cinsel konularda smir ve
kural tamimayan, hicbir seyden tatmin olmayan, doyumsuz ve

idealden yoksun olarak yetismektedir.!!
Basacikma ve Dini Basagikma

Kisinin yasadig1 olumsuz durumlarla miicadele edebilmek ve
ruhsal yonden uyumlu olmak icin ihtiyag¢ duydugu bilissel ve

davranigsal cabalar, ‘basa ¢ikma’ kavrami ile ifade edilmektedir.!

? Vejdi Bilgin, “Cagdas Bir Fenomen: Yeni Dini Hareketler”, Din Sosyolojisi (Edit.
Mehmet Bayyigit), Palet Yay., Konya 2013, s. 317-318.

10 Naci Kula, Kimlik ve Din, Ayisig Kitaplars, Istanbul 2001, s. 66.

11 Hayati Hokelekli, Cocuk, Geng, Aile Psikolojisi ve Din, Dem Yay., Istanbul 2009, s.
166.

12 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisine Giris, Dem Yay., Istanbul 2010, s. 63.
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Basacikma, problem ve duygu odakli olmak {izere genel anlamda iki
temel kategoride ele alinan bir konudur. Problem odakli basagikma
yonteminde, kisi yasadig1 sorundan kurtulmak igin birtakim planlar
yapar, ¢6ziim icin ugraslar verirken, duygu odakl basagikmada ise,
kisi strese yol agan durum ve olay1 degistirmek yerine, duygularmi ve
kendini degistirmeye ¢alisir.!3 Bu tarz basacikma yonteminde kisinin
kendisini rahatsiz eden durum veya olay1 kabullenmesi, yasadiklarin
zihninden uzaklastirmaya ¢alismasi veya ruhsal yonden rahatlamak
icin sosyal destek arayisinda olmas1 6ne ¢ikmaktadir.”* Duygu odakl
basacikmada kisi kendisine gerilim ve sikinti veren olaylarla
ylizlesmek yerine daha ¢ok onlardan uzaklagsmay1 tercih etmektedir.
Aslinda bu her iki basagikma yonteminin birlikte kullanilmasi ¢6ztim
icin daha etkili olabilir. Ancak, kisilik ozelliklerine gore bazi
insanlarm bu yaklasimlardan sadece birini tercih ettikleri, bazilarinin

ise her iki yontemi ayn1 anda kullandiklar: goriilmektedir.'®

Literatiirde genel basagikma yaklasimlar ile ilgili az da olsa
calismalarin  oldugu, ancak dini basactkma konusu ile ilgili
calismalarin hentiz yeterli sayida olmadig1 bir gergektir. Dini
basactkma konusu ile ilgili ¢alismalarda artis daha ¢ok 1970l
yillarindan sonra goriilmeye baglamistir. Pargament, basacikma
konusunu dinin anlam, kontrol, teselli/rahatlatma, hayat1 dontistiirme
ve yakinlik saglama islevleri bakimindan bes bashk altinda

tanimlamistir.1®

13 Rita L Atkinson, et al., Introduction to Psychology, Ninth Edition, Harcourt Brace
Publishers, 1985, s. 463.

14 N. H Sahin ve Durak, A. (1994), “Kisa Semptom Envanteri”, Tiirk Gengligi Icin
uygulanmas1”, Tiirk Psikoloji Dergisi, 9 (31), s. 57.

15 H., Affleck Tennen, et al.(2000), “A Daily Process Approach to Coping: linking
Theory, Research and Practice”, American Psychologist, 55(6), p. 631.

16 Pargament, Kenneth I, et al, (1990), God help me: (I): Religious Coping Efforts
as Predictors of The Outcomes to Significant Negative Life Events, p. 94.


http://link.springer.com/search?facet-author=%22Kenneth+I.+Pargament%22
http://link.springer.com/article/10.1007/BF00938065
http://link.springer.com/article/10.1007/BF00938065
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Son donemlerde baglanma stilleri ile dini basagikma arasindaki
iliski {izerine ¢alismalar yapilmaya baslamistir.”” Tanr1'ya baglanma
tarzlari, bir yonii ile basagikma stillerini belirlemektedir, denebilir.!8
Buna gore, farkli baglanma stillerine sahip kisilerin stresli durumlarla
kargilastiklarinda, maruz kaldiklar1 bu durumlardan birbirinden
farkli basagikma egilimleri ile iistesinden geldikleri goriilmiistiir.
Cesitli stres durumlar ile ilgili cocuklar ve ergenlerle yapilan bir¢ok
calisma bu goriisii desteklemektedir. Olumlu Tanr tasavvuru ile
giivenli baglanma arasinda iliski oldugunu, baglanma stillerinin
normal basagikma ve dini basacikma tercihleriyle ile baglantili

oldugu bulunmustur.”

Gilintimiize gelinceye kadar genel anlamda ergenlerin normal
basactkma tutumlar1 ile ilgili c¢alismalarin yapildig1,?® ancak
ergenlerin dini basacitkma tutumlarn ile ilgili bazi ¢alismalarin ise
ihmal edildigi goriilmektedir.?! Yasanan hadiselerin dine atfedilerek
yorumlanmasi, anlamlandirilmasi, olumlu veya olumsuz dini
basacikma yonteminin kullanilmasi bireylerin dindarlig: ile yakindan

iligkili bir konudur.??

Kisilerin basagikma tarzlarim1i belirleyen diger oOnemli

faktorlerden birisi de Tanr tasavvurlaridir. Kisilerin Tanri'ya olan

17 Granqvist, P., “Building A Bridge Between Attachment And Religious Coping;:
Test of Moderators And Mediators”, Mental Health, Religion, and Culture, 2005 (
8), pp. 35—47.

18 Belavich, T. G., & Pargament, K. I, “The Role of Attachment In Predicting
Spiritual Coping With A Loved One In Surgery”, Journal of Adult Development,
2002 (9), pp-13-29.

19 Kirkpatrick ve Shaver,1992.

20 Benore, E., Pargament, K.I. & Pendleton, S, “An Initial Examination of
Religious Coping in Children With Asthma”, International Journal For The
Psychology of Religion, 2008, (18), pp. 267-290.

2l Pargament ve digerleri, 1990, p. 94; Pargament, 1997; Pargament ve digerleri,
2000; Bjorck, Jeffrey P. ve digerleri, 2010, p. 343.

2 Ali Ayten, Tanrwya Si§inmak, iz yaymcilik, Istanbul 2012, s.131.
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inan¢ durumlar1 ve Tanri'ya yonelik tutum ve diisiinceleri, onlarin
olumlu ve olumsuz dini basa¢itkma yontemlerini tercih etmede etkili
olmaktadir.?® Kiiglikcan ve Kose tarafindan yapilan arastirmada,
Allah’t merhametli, sefkatli ve adil olarak kabul eden ve O'na oOyle
inanan kisilerin yasadiklar1 olumsuzluklar1 daha iyimser bir tarzda
degerlendirdikleri ve baslarma gelen olaylar1 daha kolay
kabullendikleri tespit edilmigtir.>*

Kirkpatrick ve Shaver, olumlu Tanri tasavvuru ile giivenli
baglanma arasinda iliski oldugunu, baglanma stillerinin normal
basactkma ve dini basagikma tercihleriyle ile baglantili oldugunu
bulmustur.?® Granqvist ise, Tanri ile giivenli baglanma iligkisi olan
kisilerin, zor durumda olanlara yardimda bulunarak ve dini
aktivitelere katilmak suretiyle kendilerini daha giivende hissettikleri

ve daha iyimser bir tutuma sahip olduklarmi tespit etmistir.2

Dini basagikmanin bir¢ok biciminden soz edilebilir. Baz1 dini
basacikma bigimlerinde bireysel anlamda Allah’mn sevgisi ve ilgisi
aranirken, bazilarinda ise bireyler yasadiklari problemleri baglh
bulunduklar1 kilise veya cemaat {iyelerinden destek alarak

¢ozebilirler. Nitekim Pargament, insanlar tarafindan duygu ve

2 Deprem ve diger afetleri Allah’a atfetmek insani psikolojik olarak
rahatlatmaktadir. Boylelikle kisi, hem yasanan felaketin arkasindaki ilahi giice
boyun egerek yasananlari kabullenmekte, hem de felaketle gelen ac1 ve korkular
her seye giicli yeten Allah’a sigilarak daha katlarilabilir bir hal almaktadir.
Kiigiikcan & Kdose, Dogal Afetler ve Din, fsam Yay., Istanbul 2000, s. 106.

24 Kiigiikcan & Kose, a.g.e., s. 59.

2 Kirkpatrick, L. A, & Shaver, P. R (1992), “An Attachment-Theoretical
Approach To Romantic Love And Religious Belief”, Personality and Social
Psychology Bulletin, 18, 266-275.

2% Granqvist, P., “Building A Bridge Between Attachment And Religious Coping:
Test Of Moderators And Mediators Mental Health, Religion, and Culture”, 2005 (
8), 35-47.
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problem yonelimli, aktif ve pasif dini basa¢ikma bi¢imlerinin sikca

kullanildigini ifade etmistir.?”

Kisinin i¢inde yasadig1 kiiltiirel sartlar, basagikma tarzlarmimn
seklini ve arka planini olusturur.? Ulkelere gére dinin etkisi ve dini
basagikma tutumlar: farklilik gosterdiginden sonuglarin birbirleri ile
karsilagtirilmasi kolay bir durum degildir. Dinin toplum {izerinde
dogrudan etkili oldugu bolgelerdeki dini basagikma ydnelimler ile
sekiiler toplumlardaki yonelimler arasinda farkliligm oldugu
sOylenebilir.?? Mesela, dinin toplum {izerinde etkili oldugu kabul
edilen Amerika’da yapilan ¢alismalarda halkin stresli durumlarda
dine yoneldikleri, 6nemli sorunlar karsisinda daha ¢ok olumlu dini

basacikmayz tercih ettikleri tespit edilmistir.3°

Ulkemizde son yillarda basagikma ve dini basagikma ile ilgili
calismalarda artis oldugu goriilmektedir. Kula tarafindan 17 Agustos
ve 12 Kasim depremlerine maruz kalan 200 kisi lizerinde yapilan
aragtirmada, orneklemin % 58’inin deprem esnasinda dua ettigi, %
29'unun kelime-i sehadet getirdigi, % 14'tniin Kur'an-1 Kerim
okudugu, % 28’inin 6liimii ve ahireti diisiinerek rahatlamaya ¢alistigs,
% 0,9unun Allah’a o6ftke duydugu, % 63'tiniin depremi Allah'm

kendilerine bir ceza olarak verdigini diistindiigii tespit edilmistir.3!

Eksi tarafindan {iniversite Ogrencileri {izerinde yapilan

arastirmada, Ogrencilerin daha ¢ok olumlu dini basa¢ikma tarzini

27 Pargament & Brant, C. R. (1998), “Religion and Coping”, In Handbook of
Religion and Mental Health (Edit. H.G. Koenig), Academic Press, San Diego, p.
118.

28 Pargament, a.g.e, 1997, ss. 91-127.

2 Mustafa Keskin, “Din ve Toplum ili§kileri Uzerine Bir Genelleme”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, IV (2004), Sayz: 2, ss.11-17.

3 Pargament & Brant, C. R. (1998), “Religion and Coping”, In Handbook of Religion
and Mental Health (Edit. H.G. Koenig), Academic Press, San Diego, pp. 111-128.

31 Naci Kula, Deprem ve Dini Basactkma (Yayimnlanmamus Aragtirma ), 2001.
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kullandiklar1 tespit edilmistir. Fakiilteler arasinda olumsuz dini
basacikma tarzini en ¢ok Ilahiyat Fakiiltesinde okuyan dgrencilerin
kullandiklary; Egitim Fakiiltesine devam eden kiz 6grencilerin erkek
ogrencilere gore sosyal destek arama (duygusal), olaylari olumlu
yonden yeniden yorumlama seklindeki basa¢ikma egilimlerinin daha
yiiksek oldugu tespit edilmistir. Ayni sekilde grubun tamaminda,
kizlarin daha ¢ok sosyal destek arama, duygulara odaklanma, basa
gelenleri kabullenme biciminde basactkma egilimlerine sahip

olduklar: goriilmiistiir.??

Topuz, dini gelisim ve dini basa¢itkma tutumlari iizerine yaptig:
arastirmasini, kendisinin gelistirmis oldugu Gazali'nin taklidi, tahkiki
ve zevk almman dindarlik alt boliimlerinden olusan Dini Gelisim
Seviyeleri Olgegi (DGSO) gercevesinde yapmigtir. Ayrica, Pargament
ve arkadaslarinin gelistirmis oldugu ve Eksi tarafindan Tiirkiye
sartlarina uyarlanan Dini Basagikma Olgegi (DBCO) ile Carver ve
arkadaglarmin  gelistirdigi, Gok tarafindan {lkemiz sartlarmna
uyarlanan Bagagikma Olgegini (BCO) kullanmistir. Topuz'un yaptigi
bu arastirmada cinsiyetin olumlu dini basa¢tkma boyutunda etkili bir
faktor oldugu bulunmustur. Kadimnlarin erkeklere gore ‘olumlu dini
basactkma’ tutumlarmni daha ¢ok kullanma egiliminde olduklary
olumsuz dini basa¢tkma tutumlarinda ise kadimnlarmn aldiklari puan
ortalamasmin erkeklerin aldig1 puan ortalamasi arasinda istatistiki

olarak anlamli bir farkliligin olmadig gortilmiistiir.®

Giiner tarafindan yapilan “Lise Ogrencilerinde Stres, Basagikma

ve Dini Basactkma” adli ¢alismada, ergenlerin genel basagikma ve

2 Halil Eksi, “Basacikma, Dini Basagikma ve Ruh Sagligi Arasindaki Iliski
Uzerine Bir Aragtirma” (Basilmanug Doktora Tezi), Uludag Univ. Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Bursa 2001, s. 254-255.

33 flhan Topuz, “Dini Gelisim Seviyeleri ile Dini Basagtkma Tutumlar1 Arasindaki
Iliski Uzerine Bir Arastirma”, (Basilmamis Doktora Tezi), Uludag Univ., Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Bursa 2003, s. 107.
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dini basa¢tkma durumlar birlikte ele alinmigtir. Arastirmada,
ogrencilerin en fazla aile ici sorunlar yasadiklar1 tespit edilmistir.
Strese yol acan aile i¢i sorunlarin cinsiyete gore degismedigi, her iki
cins i¢in de bu sorunun birinci sirada oldugu goriilmiistiir. Her iki
cinsiyete mensup ergenlerin bu temel sorun karsisnda daha ¢ok
‘olumlu dini basagikma’ stratejilerini kullandiklar1 bulunmustur.
Bunun diginda kiz 6grencilerde “‘manevi yonden huzursuzluk’, diger
bir stres sebebi oldugu ve erkeklere gore daha fazla yasandig: tespit
edilmistir. Bu calismada ayrica, disadoniik 6grencilerin hem stresle
basacikmada daha basarili olduklari, hem de stresle dini basacikmada
daha olumlu dini basagikma stratejileri kullandiklar1 bulunmustur.3*
Eksi'nin {iniversite Ogrenciler {izerinde yaptif1 calismada, ne
fakiilteler ne de genel grup bazinda ‘Olumlu Dini Basag¢ikma’

boyutunda cinsiyete bagli bir farkliliga rastlanmamaistir.®®

Ayten tarafindan yapilan arastirmada katiimciarin ‘dini
yalvarma’, Allah’a yonelme, dini dontistim yasama gibi olumlu dini
basacikma etkinliklerine, basa gelenleri serre yorma, dini ve manevi
hosnutsuzluk gibi olumsuz dini basagikma etkinliklerine gore daha
sik basvurdugu tespit edilmistir. Ayrica, egitim diizeyi yiikseldikce
olumlu dini basagitkma etkinliklerine basvurma sikligmin azaldigy,
olumsuz dini basagikma c¢abalarina basvurma sikliginin ise arttig:

bulunmustur.3¢
Aragtirmanin Problemi

Bu arastirmanin problemini, iiniversite 6grenimine devam eden

ogrencilerin yasadiklar1 sorunlar karsisinda ne tiir bir dini basagikma

34 Ayse Giiner, “Lise Ogrencilerinde Stres, Basagikma ve Dini Basagikma”,
Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), 2006.

% Eksi, a.g.tez., s. 217.

% Ayten, a.g.e., s. 128, 131.
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yontemine bagvurduklarmi tespit etmek olusturmaktadir. Ayrica yas,
cinsiyet, ekonomik durum, dindarlik, herhangi bir tarikat veya
cemaate bagl olma ve fakiilte degiskenlerine gore dini basacikma
yontemlerinde farklilign olup olmadigmin tespiti de arastirmanin

problemini olusturmaktadir.
Bu calismada su sorulara cevap aranmaktadir:

1-Universite 6grencilerinin yasadiklari sorunlar (psikolojik
bunalim, maddi yoksunluk, ileri derecede hastalik, dogal afet, terdr,
vb.) karsisnda basvurduklar1 dini basagikma  yontemleri

farklilasmakta midir?

2- Dini basagikma, yas, cinsiyet, ekonomik durum, dindarlik,
herhangi bir tarikat veya cemaate baghh olma ve fakiilte

degiskenlerine gore degismekte midir?
Arastirmanin Amaci

Bu aragtirma, Dicle Universitesinde 6grenim goren &grencilerin,
dini basa ¢kma tutumlarmmin farkli degiskenler agisindan
karsilastirmasini amaglamaktadir. Bu degiskenlere gore alt amaglar

sOyle siralanabilir:
Ogrencilerin dini basa ¢ikma tutumlarmin dagilimi nasildir?

Ogrencilerin dini basa ¢ikma tutumlarinda cinsiyet agisindan

anlaml bir fark var midir?

Ogrencilerm dini basa ¢ikma tutumlarinda 6grenim gordiigi

fakiilteye gore anlamh bir fark var midir?

Ogrencilerm dini basa ¢kma tutumlarinda dindarlik

degiskenine gore anlamli bir fark var midir?



218 | Universite C)grencﬂerinin Dini Basacikma Tutumlar1 Uzerine Bir
Arastirma (Dicle Universitesi Ornegi)

Ogrencilerin dini basa ¢ikma tutumlarmda herhangi bir

cemaat/tarikata bagl olma degiskenine gore anlamh bir fark var midir?

Ogrencilerin dini basa ¢ikma tutumlarinda sorunlarin iistesinden

gelme durumu degiskenine gore anlaml bir fark var midir?
Sinirliliklar

Calisma arastirmaya katilan 6grenciler ve kullanilan 6lgekte yer

alan maddelerle sinirlidir.
Yontem

Aragtirma, genel tarama modelinde yapilandirilmistir. Bu
arastirma betimsel nitelikli bir ¢alisma olup, arastirmada tarama
modeli kullanilmigtir. Tarama modeli, var olan bir durumu oldugu
sekliyle betimlemeyi amaglar.®” Tarama modelinin tercih edilme
nedenlerinden biri olarak birgok bireyden olusan bir 6rneklemden
bilgi edinilmesi geregi gosterilebilir.*® Bu c¢alisma, iligkisel tarama
modeline*uygundur. Bu tiir modellerde ihtiya¢ duyulan veriler,
hedef kitle olarak tanimlanan calisma evrenindeki birey ya da
objelerden cesitli araglar kullanilarak toplanir. Soruna iliskin mevcut

durum herhangi bir miidahale olmaksizin betimlenmeye ¢alisilir.
Evren ve Orneklem

Genel tarama modelinde gergeklestirilen bu ¢alismaya, 2012-
2013 Ogretim Yilinda, Dicle Universitesine baglh fakiiltelerde seckisiz

olarak belirlenen bes fakiiltede 6grenime devam eden 558 o6grenci

% Niyazi Karasar, Bilimsel Aragtirma Yontemi, Nobel Yaynlari, 19. Baski, Ankara
2009, s. 77.

3 Sener Biiytikoztiirk ve digerleri, Bilimsel Arastirma Yontemleri, Pegem Yayinlar
(11. Baski), Ankara 2012, s. 177.

3 Karasar, Bilimsel Aragtirma Yontemi, s. 79-81.

40 Karasar, a.g.e., s. 79-81.
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katilmistir.  Aragtirmaya Ilahiyat Fakiiltesinden 231, Egitim
Fakiiltesinden 128, Edebiyat Fakiiltesinden 96, IiB Fakiiltesinden 61

ve Ziraat Fakiiltesinden 42 6grenci katilmistir.
Veri Toplama Araci

Literatiire = baktigimizda dini basagtkma konusundaki
calismalarin gesitli faktorlere bagh olarak yapilmakta oldugunu
gortiriiz. Farkli bakis acilar1 cercevesinde gelistirilen bir¢ok basagikma
olgekleri bulunmaktadir. Giintimiize gelinceye kadar ergenlerin dini
basactkma durumlarinin Olglilmesi ile ilgili bir Olgek tiizerinde
konsensiis saglanmig degildir. Ilk dénemlerde yapilan dini basagikma
calismalarinda, dini basa¢ikmanin sadece olumlu boyutu tizerinde
durulmustur. Ancak, sonraki calismalarda dini basagitkmanin hem
olumlu hem olumsuz boyutlarmin birlikte incelenmeye baslandig:

gortilmektedir.#!

Arastirmada kullandigimiz yedi alt boyutlu Dini Basagikma
Olgeginin daha once gelistirilen Slceklere gore daha kapsamli ve
fonksiyonel oldugunu diistinmekteyiz. Bu alt Olgek faktorleri
sunlardir: Tanri ile olumlu, sorgulayict (Tanrmn varligi, inanglarin dogru
olup-olmadigr,  Tanr:  tarafindan  sevilip-sevilmedigini  sorgulayan)
kaginmaci, dini destek arayan, inkdr eden, yapict avuntu ve erteleyici dini
basacikma. Kullandigimiz bu 6lgegin diger dini basacikma olgekleri ile
ortak yonleri oldugu gibi, diger Olceklerden farkli yonleri de
bulunmaktadir. Kisinin yasadifi problem ve sikintilarin “Tanri
yonelimli’ basagikma tarzinin yaninda, dini lider, dini grup ve

cemaatteki arkadaslarmn destegini ele alan ‘dini destek” boyutuna

4 Basagtkmanin olumlu ve olumsuz boyutlar: ile ilgili ¢aligmalar igin bkz.
Pargament et al. (1998), “Patterns of Positive and Negative Religious Coping
With Major Life Stressor, Journal for the Scientific Study of Religion, Vol. 37, No. 4;
Compas et al. (2004), “Temperament, Stress Reactivity, And Coping: Implications
For Depression In Childhood And Adolescence”, Journal of Clinical Child and
Adolescent Psychology, Vol. 33, No. 1, pp. 21-31.


http://www.jstor.org/action/showPublication?journalCode=jsciestudreli
http://www.jstor.org/stable/10.2307/i260046
http://www.tandfonline.com/doi/full/10.1207/S15374424JCCP3301_3
http://www.tandfonline.com/doi/full/10.1207/S15374424JCCP3301_3
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sahip olmasinin yaninda dini miizik dinleme, dini web sayfalarinda
gezme, dini sohbetlere katilarak problemin {istesinden gelmeyi olgen
‘yapic1 avuntu’” boyutuna sahip olmasi bakimindan diger dlgeklerden
farkhidir.

Arastirmaya katilanlarin  demografik bilgileri ile ilgili
demografik bilgi formu kullanilmistir. Bu formda arastirmaya katilan
Ogrencilerin cinsiyeti, O0grenim gordiigii fakiilte, en ¢ok ikamet
ettikleri yerlesim birimi, dindarlik durumlari, herhangi bir sorunla
karsilasip-karsilasmadiklari, cemaat/tarikat {iyelikleri ve sorunlarla

basa ¢ikma durumlarina iliskin sorular bulunmaktadir.

Calismada Jeffrey P. Bjorck vd.*? arastirmacilar tarafindan
gelistirilen Dini Bagsagikma @lgeginden yararlanilarak hazirlanan Dini
Basacikma Olgegi veri toplama araci olarak kullanilmistir. Besli Likert
tipinde hazirlanan bu 0Olgek, 600 Ogrenci tiizerine uygulanarak
gelistirilmis olup, yapilan faktér analizi sonucunda Olgek 26
maddeden olusan son halini almistir. Olcekte 4 faktor bulunmaktadir.
Bu faktorler, Olumlu Dini Basagikma, Dini Destek Arayisi, Dini
Yalvarma ve Inkar boyutlaridir. Olgekteki sorular begli likert tipine
doniistiiriilerek 6grencilere uygulanmistir. Giivenirlik ¢alismasi igin
hesaplanan Croanbach Alpha degerleri, Olumlu Dini Basagikma .91,
Dini Destek Arayisi .74, Dini Yalvarma .74 ve Inkar .75 olarak tespit

edilmistir.

4 Bjorck, J., et al, pp. 343-359.
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Tablo 7 Dini Basagikma Olgegi Boyutlar1 ve Faktor Yiik Degerleri

Maddeler X | S Faktorler
/Allah’m beni kontrol ettigini/goriip goézettigini|4,67| ,90 |,862
kabul ediyorum
Ben Allah’1n her seyi en iyi yaptigina inanirim|4,70( ,89 [,860
Bana verdigi nimetlerden dolayr Allah’a4,66| ,88 |,850
minnettarim/Bana verdigi nimetlerden dolay1
/Allah’a tesekkiir ederim
g Bir sorunu ¢dzmeye g¢aligirken kendim ve bir|4,47| ,98 |,832
= [baskasi igin Allah’tan yardim isterim
2’” Allah’in bana ge¢miste nasil yardim ettigini|4,43| 1,06 |,763
® hatirliyorum/hatirlarim
E Allah’in yaptiklart kot seylerin  bile bir|4,32( 1,03 |,722
= |baskas1 i¢in iyi olacagmni (kendi kendime)
'E (diisiiniiriim
Z |Aklima takilan problemi zihnimden atmak(4,02|1,11 |,705
icin Allah’mn biitiin nimetlerini diistin{irim
[nancim geregi olaylara olumlu bakarim 4,16| 1,05 |,677
Basima gelen bu problemin Allah tarafindan|4,15|1,11 |,651
kendimi  gelistirmem  i¢in  verildigini
diistiniiyorum.
/Allah’1n beni sevdigini diisiniiyorum 4,32| 1,04 |,621
Kendimi daha iyi hissetmek i¢in dini3,27| 1,46 ,646
grubumdan arkadaglarimla  goriigiirim  ve
konusurum
Kendi dini grubumdaki diger insanlardan bir|3,37|1,32 ,686
seylerin degismesi i¢in yardim isterim
7 [Sorunlarimdan kurtulmak igin dini|2,84| 1,37 ,606
5‘ lgrubumdaki arkadaslarimla eglenceli
Z laktiviteler yaparim
= IDindar arkadaslarimla beraberken Allah’m|2,66| 1,40 ,516
2 Dbiitiin problemlerimi ¢ozmiis gibi davranirim
2 Dini mizik dinleyerek veya dini web(2,69| 1,36 ,632
& sitelerinde gezerek problemlerimden kisa siire
de olsa kurtulurum
Kendimi daha iyi hissetmek i¢in dini mizik{2,96| 1,37 ,650
dinlerim
Kendimi daha iyi hissetmek i¢in kendi dini2,79| 1,47 ,647
liderimle (Miiftii, Imam, Miirsit, Seyda)
konusurum
g Ben ¢dzemeyecegim her seyi Allah’a havale|3,63| 1,47 ,637
§ ederim ¢linkii o her seyi ¢ozer diye diislintirim
;—j )Allah’tan sorunlarimi ortadan kaldirmasini|4,09(1,19 737
5 [veya daha iyi olmami saglamasini isterim
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Allah’tan problemlerimi ¢ézmesini isterim 4,02| 1,22 ,692
Problemlerimin cozilmesi icin3,79| 1,35 , 7153
arkadaslarimdan dua isterim

Kendimi  daha iyi  hissetmek  igin|3,94| 1,26 ,703
baskalarindan bana dua etmelerini isterim

Dini aktiviteler (namaz, dua, sohbete gitme)(3,31| 1,40 ,553
yaparak sorunlarimi zihnimden atmayal

caligirim

[yi olmaya gayret gosterdigim igin Allah|2,32| 1,33 77

basima kot seylerin  gelmesine izin
vermemeli diye diislinlirim

Lo
€ |Allah  bagima gelen problemlere izin[2,14| 1,32 ,895
.S [vermemeli diye diisiiniiriim

Allah’in benimle ilgili sadece iyi seylere izin|2,20| 1,36 774

vermelidir, diye diigiiniiriim

Verilerin Analizi

Verilerin ¢6ztimlenmesinde, katilimecilarin verdikleri cevaplarin
puanlarmi hesaplamak amaciyla 6lgekte yer alan maddeler; 4.20-5.00
“Tamamen Katiliyorum”, 3.40-4.19 “Katihyorum”, 2.60-3.39
“Kararsizim”, 1.80-2.59 “Katilmiyorum”, 1.00-1.79 “Hig
Katilmiyorum” araliklar1 temel almarak yorumlanmistir. Verilerin
parametrik testlerin 6n sartlarim1 saglayip saglamadig1 Levene
(varyanslarin  esitligi), Shapiro-Wilks ve Kolmogorov-Smirnov
(verilerin normal dagilim durumu) testleri ile incelenmistir.*® Verilerin
analizinde, 6grencilerin Dini Basa Cikma tutumlarini ortaya koymak
amaciyla, Olcege verdikleri yanitlarin aritmetik ortalama ve standart
sapma gibi betimsel istatistikleri hesaplanmigstir. Ayrica, 6grencilerin
cinsiyet ve fakiilte tiirii gibi baz1 6zelliklerine gore, 6grencilerin Dini
Basa Cikma tutumlarmin farkhlasip farklilasmadigi incelenmistir.
Verilerin  analizinde, = Mann-Whithney = U,  ¢oklu  grup

kargilagtirmalarinda ise Kruskal-Wallis H testi ile istatistiksel

4 Sener Biiyiikoztiirk, Sosyal Bilimler Icin Veri Analizi El Kitab: (9.Basim), Pegem
Akademi, Ankara 2008, s. 145.
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anlamlilik tespit edilen ¢oklu gruplara ikili gruplar halinde Mann-
Whithney U testleri yapilmistir.

BULGULAR

Tablo 8 Egitime Devam Edilen Fakiilte Degiskenine Gore Dagilim

Fakiilteler Say1 Yiizde
Mahiyat Fakiiltesi 231 41,4
Egitim Fakiiltesi 128 22,9
Edebiyat Fakiiltesi 96 17,2
[iB Fakiiltesi 61 10,9
Ziraat Faktltesi 42 7,5
Toplam 558 100

Arastirmaya katilan o6grencilerin devam ettikleri fakiiltelere
gore dagilimi incelendiginde; %41,1'lik biiyiik kismmn lahiyat
Fakiiltesinde egitimlerine devam ettikleri goriilmektedir. %22,9"unun
Egitim Fakiiltesine, %18,2’sinin Edebiyat Fakiiltesine, %10,9’unun
iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesine ve %7,5inin de Ziraat

Fakiiltesine devam ettikleri goriilmektedir.

Tablo 9 Ailenin Ekonomik Durumu Degiskenine Goére Dagilim

Ailenin Ekonomik Durumu Say1 Yiizde

Cok Tyi 17 3

Tyi 145 26

Orta diizey 358 64,2

Kot 29 52

Cok Kotii 9 1,6

Toplam 558 100
Aragstirmaya ogrencilerin  ailelerinin  ekonomik

durumuna gore dagilimi incelendiginde; %64,2’sinin ailelerinin orta
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diizeyde ekonomik duruma sahip olduklar: goriilmektedir. %26’sinin
ailelerinin ekonomik durumu iyi, %5,2’sinin kotii, %3’tiniin ¢ok iyi ve

%1,6’sinmn ¢ok kotii ekonomik duruma sahip olduklar: goriilmektedir.

Tablo 10 En Cok Yasanilan Yerlesim Birimi Degiskenine Gore Dagilim

En ¢ok yagadiginiz yerlesim birimi Say1 Yiizde
Il Merkezi 368 65,9
Tlge Merkezi 115 20,6
Koy 75 13,4
Toplam 558 100

Arastirmaya katilan  Ogrencilerin  yasadiklar1  yerlesim
birimlerine gore dagilimi incelendiginde; %65,9'unun hayatlarmm
biiyiik bir boliimiinde il merkezinde, %20,6’sinin ilge merkezinde,

%13,4’liniin ise koyde gegcirdikleri goriilmektedir.

Tablo 11 Arastirmaya Katilanlarin Dindarlik Algilar1 Degiskenine

Gore Dagilim

Dindarlik Say1 Yiizde
Dindarim, diizenli ibadet ederim 173 31
Dine ilgi duymuyorum 28 5
Dindarim, ama ibadet etmem 26 47
Dindarim, ama ibadetlerimi aksatiyorum 331 59,3
Toplam 558 100

Arastirmaya katilan 6grencilerin kendi dindarlik algilarina gore
dagilimi incelendiginde; %59,3"1i kendisini dindar ama ibadetlerini
aksatan biri olarak tanimladig goriilmektedir. Arastirmaya katilan

ogrencilerin %31’'inin kendini dindar ve ibadetlerini diizenli yerine
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getiren, %5’inin dine ilgi duymayan ve %4,7’sinin dindar ama ibadet

etmeyen olarak tanimladiklar1 goriilmektedir.

Tablo 12 fleri Derecede Hastalik, Maddi Yoksunluk, Dogal Afet, Trafik

Kazasi, Psikolojik Bunalim, Diger Sikintilar Yasama Degiskenine Gore

Dagilim
fleri Derecede Hastalik, Maddi Yoksunluk, Dogal Afet, Trafik .

. B N Say1 | Yiizde
Kazasi, Psikolojik Bunalim, Diger Sikintilar Yasama
Hayir 312 55,9
Evet 246 441
Toplam 558 | 100,0

Arastirmaya katilan 6grencilerin ileri derecede hastalik, maddi
yoksunluk, dogal afet, trafik kazasi, psikolojik bunalim, diger
sikintilar yasama durumuna gore dagilimi incelendiginde;
%55,9unun ileri derecede hastalik, maddi yoksunluk, dogal afet,
trafik kazasi, psikolojik bunalim ve diger sikintilar1 yasadig:
goriilmektedir. %44,1'inin ise herhangi bir ciddi sikint1 ve problem

yasamamigtir.

Tablo 13 Yasanilan Sorunlar Degiskenine Goére Dagilim

Yasanilan Sorunlar Say1 Yiizde
Psikolojik bunalim 103 41,9
Maddi yoksunluk 70 28,5
Ileri derecede hastalik 32 13
Trafik kazas1 19 7,7
Dogal afet 11 4,5
Teror 11 4,5
Toplam 246 100
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Arastirmaya katillan Ogrencilerin yasadiklar1 sorunlara gore
dagilimi incelendiginde; % 41,9u psikolojik olarak problem
yasadigm belirtmistir. %28,5'inin maddi yoksunluk, %13’tiniin ileri
derecede hastalik, %7,7’sinin trafik kazasi ve %4,5'inin dogal afet ve

teror problemi yasadig: goriilmektedir.

Tablo 14 Tarikat veya Cemaate Bagli Olma Degiskenine Gore Dagilim

Herhangi Bir Tarikat Veya Cemaate Bagli Olma .
Say1 Yiizde

Durumu

Evet 141 44,1

Hayir 417 55,9

Toplam 558 100

Arastirmaya katilan 6grencilerin herhangi tarikat veya cemaat
bagli olma durumuna gore dagilimi incelendiginde; %55,9'unun
herhangi bir tarikat veya cemaatle bagmin olmadigi, % 44,1'nin ise

tarikat veya cemaate bagh oldugu bulunmustur.

Tablo 15 Sorunlarin Ustesinden Gelme Bicimi Degiskenine Gore

Dagilim

Sorunlarin Ustesinden Gelme Bigimi Say1 Yiizde
Dua ederek 285 51,1
Ailemle paylagarak 105 18,8
Arkadaslarimla paylasarak 64 11,5
Daha fazla ibadet ederek 41 7,3
Uzman yardimi 40 7,2
Cemaat/Tarikatimdakilerle paylasarak 23 4,1
Toplam 558 100
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Arastirmaya katilan 6grencilerin sorunlarmin iistesinden gelme
bicimlerine gore dagilimi incelendiginde; %51,1'inin dua ederek
sorunlarinin iistesinden geldigi goriilmektedir. %18,8’inin sorunun
ailesiyle paylasarak, %11,5inin arkadaslariyla paylasarak, %?7,3"tintin
daha fazla ibadet ederek, %7,2’sinin uzman yardimi alarak ve
%4,1'inin  bagli oldugu cemaat/tarikatindakilerle paylasarak

sorunlarnin tistesinden geldigi anlasilmaktadir.

Tablo 10 Cinsiyet Degiskenine Gore Dini Yalvarma Boyutu Puan
Ortalamasi ile flgili Mann-Whitney U testi Sonuclart

L. Sira Sriralar
Boyutlar | Cinsiyet | N V4 P
ortalamasi toplam1
272 | 260,12 70752,00
Dini Erkek _ 006
Yalvarma | g, 286 | 297,93 85209,00 2,776 |

Tablo incelendiginde; Dini Yalvarma boyutu puan sira
ortalamasi cinsiyete gore istatistiksel olarak olduk¢a anlamli farklilik

gosterdigi anlasilmaktadir. Z=-2,776 p<0,006

Sonuglar arastirmaya katilan erkek ogrencilerin Dini Yalvarma
boyutu puan sira ortalamasi (X=260,12) kizlarim ise (X=297,93)"tiir. Kiz
ogrencilerin sira ortalamalarmin erkek Ogrencilere oranla daha

yiiksek oldugu goriilmektedir.
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Tablo 11 Herhangi Bir Tarikat Veya Cemaate Baglilik Degiskenine
Gore Olgegin Biitiin Boyutlarinda Puan Ortalamas: ile Ilgili Mann-
Whitney U testi Sonuclar

Sira Siralar
Boyutlar N V4 P
ortalamasi | toplami
Olumlu Evet 141 304,18 42890,00
BD”“ o Hapr  [47 27015 11507100 | 2113 03
asacgikma
Dini Evet 558 351,82 49606,00
Destek ,00
A Hayir 141 255,05 106355,00 | 6,169
rayisi
Dint Evet | 417 | 32590 45952,00
ini -
,00
Yalvarma Hayur 558 263,81 110009,00 | 3,962
. Evet 141 257,99 36377,00 | -
Inkar ,04
Hayir 417 286,77 119584,00 | 1,854

Tablo incelendiginde; biitiin boyutlarda puan sira ortalamas:
herhangi bir tarikat veya cemaate baghlik degiskenine gore
istatistiksel olarak oldukca anlamli diizeyde farklilik gosterdigi
anlasilmaktadir. Z= -2,113 p<0,03, Z= -6,169 p<0,00, Z= -3,962 p<0,00,
Z=-1,854 p<0,04.

Aragstirmaya katilan herhangi bir tarikat veya cemaate baghlig:
olan dgrencilerin puan sira ortalamas: (X=304,18, X=351,82, X=325,90),
herhangi bir tarikat veya cemaate baglhlig1 olmayan 6grencilerin ise
(X=271,15, X=255,05, X=263,81)"dir.
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Tablo 12 Sorunlarla Basagtkma Durumlan Degiskenine Gore Olumlu

Dini Bagsagikma Arayisi, Dini Destek Arayis1 ve Dini Yalvarma boyutlar:

puan ortalamasi ile ilgili Kruskal Wallis H testi Analizi Sonuglan

Sira Gruplar
Boyutlar Sorunlarla Basacikma N | ortalamas | X2 arast
y 3a¢ P anlaml
! fark
(1) Dua ederek 285 |312,71
(2)Daha fazla Ibadet |41 |295,13
ederek
1-3, 1-4
Olumlu (3) Ailemle paylasarak 105 | 251,00 % 14,
. 1-6, 2-4,
Dini
K 44,474 |,000 | 3-4, 3-5,
Basagikma | (4)Arkadaglarimla 64 | 186,40 45, ve
Arayist paylagarak 4-6
(5)Cemaat/Tarikatimdakil | 23 | 327,70
erle paylasarak
(6) Uzman yardimi 40 |222,96
(1) Dua ederek 285 | 297,08
(2) Daha fazla Ibadet|41 |255,68
ederek
(3) Ailemle paylasarak 105 | 260,76 1-3, 1-5,
Dini Destek 1-6, 2-5,
20,049 |,001
Arayist (4)Arkadaglarimla 64 | 256,55 3-5 ve d-
paylasarak 5
(5)Cemaat/Tarikatimdakil | 23 | 365,78
erle paylasarak
(6) Uzman yardimi 40 | 214,96
(1) Dua ederek 285 | 302,95
(2) Daha fazla Ibadet |41 |250,49
ederek
(3) Ailemle paylasarak 105 | 257,83
. 1-3, 14
Dini
16,685 | ,005 | ve
Yalvarma (4)Arkadaglarimla 64 | 232,57 4.5
paylasarak
(5)Cemaat/Tarikatimdakil | 23 | 313,04
erle paylasarak
(6) Uzman yardimi1 40 | 254,85
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Tablo incelendiginde; dini basa ¢ikma Olgeginin Olumlu Dini
Basacikma Arayisi, Dini Destek Arayisi ve Dini Yalvarma boyutlar
puani sira ortalamasi sorunlarla basa ¢ikma degiskenine gore istatistiksel
olarak oldukca anlamh bir farkliik gosterdigi anlasilmaktadir. X2=
44,474 p<0,00, X2= 20,049 p<0,001, X2= 16,685 p<0,005.

Orneklem grubumuzu olusturan &grencilerden sorunlariyla
Cemaat/Tarikatindakilerle paylasarak basa ¢ikan 6grencilerin dini basa
¢ikma oOlgeginin Olumlu Dini Basagikma Arayisi, Dini Destek Arayist ve
Dini Yalvarma boyutlar sira ortalamasi (X=327,70, 365,78, 313,04) ile en
yiiksek oldugu anlasilmaktadir. Dua ederek sorunlariyla basa ¢ikan
ogrencilerin ortalamas: (X=312,71, 297,08, 302,95), Daha fazla ibadet
ederek sorunlariyla basa c¢ikan oOgrencilerin ortalamasi1 (X=312,71,
297,08, 302,95), Ailesiyle paylasarak sorunlariyla basa ¢ikan
ogrencilerin ortalamas1 (X=251,00, 260,76, 257,83), Arkadaslariyla
paylasarak sorunlariyla basa ¢ikan 6grencilerin ortalamas: (X=186,40,
256,55, 232,57 ve son olarak uzman yardimi alarak sorunlariyla basa
¢ikan Ogrencilerin ortalamasi ortalamasmnm (X=222,96, 214,96, 254,85)
oldugu goriilmektedir.

Tablo 13 Devam edilen fakiilte degiskenine gore Olumlu Dini
Basagikma, Dini Destek Arayisi ve inkar boyutlar1 puan ortalamasi ile
ilgili Kruskal Wallis H testi Analizi Sonugclar1

Gruplar
Sira arasl
Boyutlar | Fakiilte N X2 p
ortalamasi anlaml
fark
(1) ahiyat Fakiiltesi | 231 | 265,92
(2) Egitim Fakiiltesi 128 | 265,31
Olumlu (3)Edebiyat Fakiiltesi |96 | 267,34 1-4,1-5, 2-
Dini _ 17,396 | ,002 |4, 2-53-4
Bagagikma (4) 1IB Fakdiltesi 61 |342,36 ve3-5
(5) Ziraat Fakiiltesi 42 | 333,94
Toplam 558
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(1) Mlahiyat Fakiiltesi | 231 |302,54

(2) Egitim Fakiiltesi 128 | 251,41

Dini (3)Edebiyat Fakiiltesi |96 |239,06 122 1-3, 2-
Destek _ 18,771 | ,001 o
A (4) 1iB Fakiiltesi 61 |32061 4 ve3-4
rayisi
(5) Ziraat Fakiiltesi 42 271,14
Toplam 558

(1) lahiyat Fakiiltesi | 231 |274,10
(2) Egitim Fakiiltesi | 128 | 264,38
(3)Edebiyat Fakiiltesi |96 |250,41
Inkar (4) IIB Fakiiltesi 61 |35608 | 20,293,000

1-4, 2-4, 3-
4 ve 3-5

(5) Ziraat Fakiiltesi 42 | 310,55
Toplam 558

Tablo incelendiginde; dini basa ¢ikma olgeginin Olumlu Dini
Basacikma, Dini Destek Arayisi ve Inkar boyutlar1 puami sira
ortalamas: fakiilte degiskenine gore istatistiksel olarak oldukca
anlaml bir farklilik gosterdigi anlasilmaktadir. X2=17,396p<0,02, X2=
18,771p<0,01, X2=20,293p<0,00.

Orneklem grubumuzu olusturan &gretmenlerden IIBF de
okuyan oOgrencilerin dini basa ¢ikma Ol¢eginin Olumlu Dini
Basacikma, Dini Destek Arayis1 ve Inkar boyutlar1 sira ortalamasi
(X=342,36, 320,61, 356,08) ile en yiiksek oldugu anlasilmaktadir.
[lahiyat Fakiiltesinde okuyan &grencilerin ortalamasi (X=265,92,
302,54, 274,10), Egitim Fakiiltesinde okuyan Ogrencilerin ortalamasi
(X=265,31, 251,41, 264,38), Edebiyat Fakiiltesinde okuyan 6grencilerin
ortalamasi (X=267,34, 239,06, 250,41) ve son olarak Ziraat Fakiiltesinde
okuyan ogrencilerin ortalamasmin (X=333,94, 271,14, 310,55) oldugu

goriilmektedir.
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Tablo 14 Dindarlik Degiskenine Gore Olumlu Dini Basa¢ikma, Dini

Destek Arayisi ve Inkar boyutlar1 puan ortalamasi ile ilgili Kruskal

Wallis H testi Analizi Sonuglar

Gruplar
. Sira arasi
Boyutlar | Dindarlik N X2 P
ortalamasi anlaml
fark
(1) Dindarim, diizenli | 173 | 321,10
ibadet ederim
() Dine ilgi|28 [143,63
duymuyorum
Olumlu - 1-2, 1-3, 1-
. (3) Dindarim, ama |26 206,87
Dini ) 37,280,000 | 4, 2-4, 2-3
ibadet etmem
Basag¢ikma ve 3-4
(4) Dindarim, ama |331 |274,96
ibadetlerimi
aksatiyorum
Toplam 558
(1) Dindarim, diizenli | 173 | 323,86
ibadet ederim
) Dine ilgi | 28 187,63
o duymuyorum
Dini (3) Dindarim, ama |26 181,44 1-2, 13, 1-
Destek . 32,649,000 | 4, 2-4, 2-3
A ibadet etmem -
YR [4) Dindanm, ama|331 | 271,79 Ve
ibadetlerimi
aksatiyorum
Toplam 558
(1) Dindarim, diizenli | 173 | 314,85
ibadet ederim
2) Dine ilgi | 28 126,61
duymuyorum
. (3) Dindarim, ama |26 176,27
Inkar . 44,447 | ,000 | 1-4, 2-4, 3-4
ibadet etmem
(4) Dindarim, ama | 331 | 282,07
ibadetlerimi
aksatiyorum
Toplam 558
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Tablo incelendiginde; dini basa ¢ikma oOlgeginin Olumlu Dini
Basacikma, Dini Destek Arayisi ve Inkar boyutlari puami sira
ortalamas: dindarlik degiskenine gore istatistiksel olarak oldukca
anlamli bir farklilik gosterdigi anlasilmaktadir.X2=37,280 p<0,00, X2=
32,649 p<0,00, X2= 44,447 p<0,00.

Orneklem grubumuzu olusturan dgrencilerden Dindar, diizenli
ibadet edenlerin dini basa ¢itkma 6lgeginin Olumlu Dini Basagikma,
Dini Destek Arayis1 ve Inkar boyutlar1 sira ortalamas: (X=321,10,
323,86, 314,85) ile en yiiksek oldugu anlasilmaktadir. Dindar, ama
ibadetlerini aksatan 6grencilerin ortalamas1 (X=274,96, 271,79, 282,07),
Dindar, ama ibadet etmeyen O&grencilerin ortalamas: (X=206,87,
181,44, 176,27) ve son olarak Dine ilgi duymayan O&grencilerin
ortalamasi  ortalamasmin (X=143,63, 187,63, 126,61) oldugu
goriilmektedir. Ayten tarafindan yapilan arastirmada da bireylerin
dindarhig: arttik¢a sikintili ve zor durumlarin tistesinden gelmek igin
ibadetlere yonelme, dua etme, sadaka dagitma gibi dini dini

basagikma etkinliklerini kullanma sikligmnin arttig: tespit edilmistir.*
Sonug ve Degerlendirme

Cinsiyet degiskenine gore Dini Yalvarma Boyutunda anlamh
fark bulunmustur. Kiz Ogrencilerin sira ortalamalarinin erkek
ogrencilere oranla daha yiiksek oldugu goriilmektedir. Bu durum kiz
ogrencilerin Dini Yalvarma Boyutu ile ilgili durumlara daha fazla
sahip olmalari ile yorumlanabilir. Bu boyuttaki énermeler goz oniine
alindiginda, kiz oOgrencilerin Allah ile iletisime ge¢me ve O'na
siginma, sorunlarmi arkadaslar ile paylasma, yasadig1 sikintilarini

dua ve ibadet ederek {istesinden gelme gibi cabalarmin erkek

4 Ayten, a.g.e., s. 131.
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ogrencilere gore daha yogun oldugu goriilmektedir.*> Yaptigimiz bu
arastirmada elde ettigimiz bulgularin yapilan diger ¢alismalardaki
bulgularla paralellik arz ettigi goriilmektedir. Giiner tarafindan
yapilan arastirmada kiz 6grencilerin erkeklere gore, ‘manevi yonden
kendilerini daha huzursuz hissettikleri ve daha fazla stres yasadiklar:
tespit edilmistir.*® Ayrica, yapilan bir¢cok c¢alismada kadmlarin
dindarlik diizeyinin erkeklerden daha yiiksek oldugu*” ve kadmlarin
erkeklere gore daha fazla olumlu dini basagikma tarzini kullandiklar:
tespit edilmistir.*® Bu durumun diger bir sebebi de, kadinlarin daha
duygusal olmalar1 ve sorunlarin iistesinden gelmede erkeklere gore
daha fazla destege ihtiya¢ duymalarinin etkili oldugu soylenebilir.*’
Eksi'nin yaptig1 arastirmada Egitim Fakiiltesine devam eden kiz
ogrencilerin erkek ogrencilere gore sosyal destek arama (duygusal),
olaylar1 olumlu yoénde yeniden yorumlama seklindeki basagikma
egilimlerinin daha yiiksek oldugu tespit edilmistir. Aymi sekilde
grubun tamaminda, sosyal destek arama, duygulara odaklanma, basa
gelenleri kabullenme bi¢ciminde basagikma egilimlerine kizlarmn
erkeklere gore daha ¢ok sahip olduklar1 bulunmustur.®®Ayten’in
arastirmasinda ise, erkeklerin kadinlara gore hem olumlu hem de
olumsuz dini basagikma egilimlerinin daha yiiksek oldugu

bulunmustur.>

4 Topuz (2003: 98) tarafindan yapilan ¢alismada da kadinlarin erkeklere oranla
dini inan¢ ve davranislar1 0grenme ve dini yasama noktasinda daha istekli
olduklart bulunmustur.

46 Giiner, a.g.tez., s. 88.

4 Yapicy, a.g.e., s. 178.

48 Eksi, a.g.tez, s. 225; Kula, Kimlik ve Din, s. 173.

4 Kizlarin erkeklere gore daha ¢ok duaya yoneldikleri, Dogan, Mebrure, “Duamn
Psikolojik ve Psikoterapik Etkileri” (Uludag Univ. Sosyal Bilimler Enstitisii,
Yaymlanmamus Y. Lisans Tezi), 1997, s. 54.

5 Eksi, a.g.tez., ss. 96-98.

51 Ayten, a.g.e., s. 95-96.
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Olumlu Dini Basac¢tkma, Dini Destek Arayisi ve Dini Yalvarma
boyutlarinda, herhangi bir tarikat veya cemaate baghligi olan
ogrencilerin sira ortalamalarinin herhangi bir tarikat veya cemaate
baglilign olmayan Ogrencilere oranla daha yiiksek oldugu
goriilmektedir. Olumlu Dini Basagikma, Dini Destek Arayis1 ve Dini
Yalvarma boyutlarinda, herhangi bir tarikat veya cemaate baglilig1
olan Ogrencilerin sira ortalamalarmin herhangi bir tarikat veya
cemaate bagli olmayan Ogrencilere oranla daha yiiksek oldugu
goriilmektedir. Bu sonug, dini cemaat veya tarikata mensup
ogrencilerin, yasadiklar1 problemlerini diger ogrencilere gore daha
fazla kutsalla iliskilendirdiklerini gostermektedir. Dini cemaate
mensup kisiler, karsilastiklar1 problemler karsisinda Allah’a dua edip
O'ndan af dileyerek, O'na daha ¢ok ibadet ederek basacikma
egilimini gostermektedir. Eksi tarafindan tiniversite oOgrencileri
tizerinde yapilan arastirmada fakiilteler bazinda ‘Olumlu Dini
Basacikma’ boyutunda bir farkliliga rastlanmamistir.5> Herhangi bir
tarikat veya cemaate baglilik degiskenine gore istatistiksel olarak

anlaml farklilik gosterdigi anlasilmaktadir.

Inkar boyutunda herhangi bir tarikat veya cemaate baglihg
olan 6grencilerin puan sira ortalamas: (257,99), herhangi bir tarikat
veya cemaate baghligi olmayan oOgrenciler ise (286,77)dir. Inkar
boyutunda, herhangi bir tarikat veya cemaate baglihigi olmayan
ogrencilerin sira ortalamalarinin herhangi bir tarikat veya cemaate
baglilig1 olan 6grencilere oranla daha yiiksek oldugu goriilmektedir.
Herhangi bir cemaat veya tarikata mensup kisilerin digerlerine gore
ilk ti¢ boyutta (Olumlu Dini Basac¢ikma, Dini Destek, Dini Yalvarma)

anlamli fark ¢ikmasi su durumlarla agiklanabilir:

52 Eksi, a.g.tez, s. 217-218.
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Cemaat ve tarikat iiyeleri arasmmda dayanisma, sorunlarin
paylasimi, ayn1 duyguyu paylasma, birbirlerine destek olma gibi

davraniglara daha fazla 6nem verilmesi.

Cemaat veya tarikata mensup kisilerin yasadiklar1 sorunlarim
sahip olduklar1 dini inan¢ yapilar1 ile daha pozitif olarak

anlamlandirmalar.

Dini cemaat veya tarikata mensup kisiler, baslarina gelenleri
‘Allah’mn kendilerine verdigi bir ceza, dualarmin kabul edilmedigi
veya Allah'm kendilerini terk ettigini diistinme gibi olumsuz
diistincelerden genellikle uzak olduklaridir. Basa gelenleri kendileri
icin bir uyaric olarak goriip, bu tiir durumlarda daha fazla dua ve
ibadete yoneldikleri gortilmiistiir. Ayten’in yaptig1 arastirmada evli
olanlarmn bekarlara gore, yasananlar1 hayra yorma, mistik tavir
takinma, ibadetlere yonelme egilimlerinin daha sik basvurduklar

tespit edilmistir.>

Sorunlarla basa ¢ikma degiskenine gore, alt boyutlarda
istatistiksel olarak oldukga anlamli bir farklilik tespit edilmistir. Elde
edilen bu sonuglar, Olumlu Dini Arayis boyutunda gruplar arasi
anlaml fark incelendiginde; 1-3, 1-4, 1-6, 2-4, 3-4, 3-5, 4-5, ve 4-6
gruplar1 arasmnda anlamh fark oldugu goriilmektedir. Bu sonuglara
gore sorunlariyla dua ederek basagikma yoneliminde olan
ogrencilerin, sorunlarmi aile ve arkadaslariyla paylasan, uzman
yardimi alan Ogrencilere gore Olumlu Dini Arayisi Boyutu'ndaki
maddelere katilim oranlarmin daha yiiksek oldugu tespit edilmistir.
Sorunlarmi arkadaslariyla paylasarak iistesinden gelmeye c¢alisan
ogrencilerin Dini Arayis Boyutu'ndaki maddelere katilim diizeyi,
daha fazla ibadet ederek, ailesiyle paylasarak ve uzman destegi alarak

sorunlarinin iistesinden gelmeye cahsan Ogrencilere gore diisiik

5 Ayten, a.g.e., s. 99.
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oldugu tespit edilmistir. Sorunlarmi Cemaat/Tarikatindakilerle
paylasarak tistesinden gelmeye calisan Ogrencilerin Dini Arayis
Boyutu'ndaki maddelere katilim diizeyi, arkadaslar1 ve ailesiyle
paylasarak sorunlarinin iistesinden gelmeye ¢alisan 6grencilere gore
yiiksek oldugu tespit edilmistir. Unal tarafindan yapilan galismada,
kendilerini dindar olarak kabul eden ve ibadetlerini yerine getiren ve
dua eden {iniversite Ogrencilerinin kendilerini yasama bagh ve
gelecege daha iyimser baktiklar: tespit edilmistir.>* Ayten’in yaptig:
arastirmada ise, katiimalarin olumlu dini basagitkma boyutu
puanlarmin, olumsuz dini basa¢tkma puanlarindan daha ytiksek

oldugu bulunmustur.?

Dini Destek Arayis1 boyutunda gruplar arast anlaml fark
incelendiginde ise; 1-3, 1-5, 1-6, 2-5, 3-5 ve 4-5 gruplar1 arasinda farkin
oldugu gortlmektedir. Sorunlariyla dua ederek basagikan
ogrencilerin, sorunlarmi ailesiyle paylasan, uzman yardimi alan
ogrencilere gore dini destek boyutundaki maddelere katilim
oranlarinin daha yiiksek oldugu, devam ettigi Cemaat/Tarikattaki
kisilerle paylasarak {istesinden gelmeye calisan Ogrencilerden ise
daha diisiik oldugu tespit edilmistir. Ayten’in yaptig1 arastirmada,
dini basagikma etkinligi olarak en sik tercih edilen etkinligin ‘dogru
yoldan ¢ikmamak icin Allah’a dua edilmesi’ sonucu bulunmustur.
Dualarin kabul edilmemesi vb. nedenlerle Allah’a kizma, basa
gelenleri Allah’in kendilerine verdigi bir ceza olarak gorme, olaylar:
serre yorma gibi egilimlerin oldukca diisiik oldugu goriilmiistiir.>
Sorunlarini1 Cemaat/Tarikatindakilerle paylasarak iistesinden gelmeye
calisan Ogrencilerin Dini Destek Boyutu'ndaki maddelere katilim

diizeyi, daha fazla ibadet ederek, arkadaslar1 ve ailesiyle paylasarak

5 Nurten Unal, “Dini Inang, Ibadet ve Duarun Umutsuzlukla Iligkisi”
(Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Uludag Univ. Sos. Bil. Enst. Bursa 1998, s.
161.

5% Ayten, a.g.e., s. 90.

5% Ayten, a.g.e., s. 92.
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sorunlarinin {istesinden gelmeye calisan Ogrencilere gore yiiksek

oldugu tespit edilmistir.

Dini Yalvarma boyutunda gruplar arast anlamh fark
incelendiginde; ise farkin 1-3, 1-4 ve 4-5 gruplar1 arasinda oldugu
goriilmektedir. Sorunlariyla dua ederek basagikan Ogrencilerin,
sorunlarini ailesi ve arkadaslariyla paylasarak ¢ozen ogrencilere gore
Dini Yalvarma Boyutu'ndaki maddelere katiim oranlarmimn daha
yiiksek oldugu tespit edilmistir. Sorunlarmi Cemaat/Tarikat tiyeleri
ile paylasarak tistesinden gelmeye ¢alisan 6grencilerin Dini Yalvarma
Boyutu'ndaki maddelere katiim diizeyi, arkadaslariyla paylasarak
sorunlarinin {istesinden gelmeye calisan Ogrencilere gore yiiksek

oldugu tespit edilmistir.

Dini basa ¢tkma o6lgeginin Olumlu Dini Basagikma, Dini Destek
Arayis1 ve Inkar boyutlar1 puani sira ortalamasi fakiilte degiskenine
gore istatistiksel ~olarak anlamh bir farklilhik gosterdigi
anlagilmaktadir. Olumlu Dini Basagitkma boyutunda gruplar arasi
anlaml fark incelendiginde; ise 1-4, 1-5, 2-4, 2-5,3-4 ve 3-5 gruplar
arasinda oldugu goriilmektedir. Bu sonuglara gore, IIB Fakiiltesi
ogrencilerinin, Tlahiyat, Egitim ve Edebiyat Fakiiltesi dgrencilerine
gore Olumlu Dini Arayis boyutundaki maddelere katilim oranlarmnmn
daha yiiksek oldugu tespit edilmistir. Ziraat Fakiiltesi 6grencilerinin,
[lahiyat, Egitim ve Edebiyat Fakiiltesi 6grencilerine gére Olumlu Dini
Arayis Boyutu'ndaki maddelere katim oranlarinin daha yiiksek
oldugu tespit edilmistir. Eksi tarafindan yapilan arastirmada
ogrencilerin genel anlamda daha ¢ok olumlu dini basagikma tarzmi
kullandiklari, fakiilteler arasinda olumsuz dini basagikma tarzini ise
en cok TIlahiyat Fakiiltesinde okuyan ogrencilerin kullandiklari
sonucu bulunmustur.’” Giiner tarafindan ergenler {izerinde yapilan

arastirmada da hem erkek hem de kiz 6grencilerin yasadiklar:

57 Eksi, a.g.tez., s. 93.
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sorunlar1 karsisinda daha ¢ok olumlu dini basagikma stratejilerini

kullandiklar tespit edilmistir.>

Dini Destek Arayisi boyutunda gruplar arasi anlamh fark
incelendiginde; ise 1-2, 1-3, 2-4, ve 3-4 gruplar1 arasinda oldugu
goriilmektedir. Bu sonuglara gore, lahiyat Fakiiltesine devam eden
ogrencilerin, Egitim ve Edebiyat Fakiiltesi 6grencilerine gore Dini
Destek Arayisi boyutundaki maddelere katilim oranlarmmin daha
yiiksek oldugu tespit edilmistir. Ziraat Fakiiltesinde okuyan
ogrencilerin, Egitim ve Edebiyat Fakiiltesinde okuyan Ogrencilere
gore Dini Destek Arayisi boyutundaki maddelere katilim oranlarinin

daha yiiksek oldugu tespit edilmistir.

Inkar boyutunda gruplar arasi anlamli fark incelendiginde; ise
1-4, 2-4, 3-4 ve 3-5 gruplar1 arasmnda oldugu goriilmektedir. Bu
sonuglara gore IIB Fakiiltesine devam eden ogrencilerin, Ilahiyat,
Egitim ve Edebiyat Fakiiltesine devam eden dgrencilere gore Inkar
Boyutundaki maddelere katilim oranlarinin daha yiiksek oldugu
tespit edilmistir. Ziraat Fakiiltesine devam eden o6grencilerin, 1iB
Fakiiltesine devam eden Ogrencilere gore Olumlu Dini Arayis
boyutundaki maddelere katiim oranlarinin daha yiiksek oldugu

tespit edilmistir.

Dini basa ¢ikma 6lgeginin Olumlu Dini Basagikma, Dini Destek
Arayis1 ve Inkar boyutlar1 puani sira ortalamasi dindarlik degiskenine
gore istatistiksel olarak anlamlh  bir farklillk  gosterdigi
anlagilmaktadir. Olumlu Dini Basacikma boyutunda gruplar arasi
anlaml fark incelendiginde; ise 1-2, 1-3, 1-4, 2-4, 2-3 ve 3-4 gruplar
arasinda oldugu goriilmektedir. Bu sonuglara gore kendini Dindar,
diizenli ibadet eden olarak tanimlayan ogrencilerin, Dine ilgi

duymayan, Dindar, ama ibadet etmeyen ve Dindar ama ibadetlerini

5 Giiner, a.g.tez., s. 89.
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aksatan Ogrencilere gore Olumlu Dini Basagikma boyutundaki
maddelere katilim oranlarmin daha yiiksek oldugu tespit edilmistir.
Kendini Dine ilgi duymayan olarak tanimlayan 6grencilerin, Dine ilgi
duymayan, Dindar, ama ibadet etmeyen ve Dindar ama ibadetlerini
aksatan Ogrencilere goére Olumlu Dini Basagikma boyutundaki
maddelere katilim oranlarinin daha diisiik oldugu tespit edilmistir.
Kendini Dindar ama ibadetlerini aksatan olarak tanimlayan
ogrencilerin, Dindar, ama ibadet etmeyen 6grencilere gore Olumlu
Dini Basacikma boyutundaki maddelere katilim oranlarmin daha
yiksek oldugu tespit edilmistir. Kendini dindar olarak
tanimlayanlarin Dine ilgi duymayan, Dindar, ama ibadet etmeyen ve
Dindar ama ibadetlerini aksatan Ogrencilere goére Olumlu Dini
Basacikma boyutundaki maddelere katilim oranlarinin daha yiiksek
olmasi gayet normaldir. Bu durum, dindar kisilerin yasadiklar:
sorunlar1 agirlikli olarak kutsalla iliskilendirmeyi tercih etmeleri ile,
kendilerini dindar olarak goérmeyenlerin ise yasanan hadiseleri daha
¢ok rasyonel sebeplerle agiklamalar1 ve sekiiler basactkma egilimleri

ile ¢ozmeye galismalari ile izah edilebilir.

Dini Destek Arayis1 boyutunda gruplar arasi anlamh fark
incelendiginde; ise 1-2, 1-3, 1-4, 2-4, 2-3 ve 3-4 gruplar1 arasinda
istatistiki agcidan anlamli fark oldugu goriilmektedir. Bu sonuglara
gore kendini Dindar, diizenli ibadet eden olarak tanimlayan
ogrencilerin, Dine ilgi duymayan, Dindar, ama ibadet etmeyen ve
Dindar ama ibadetlerini aksatan 6grencilere gore Dini Destek Arayis:
boyutundaki maddelere katilim oranlarinin daha yiiksek oldugu
tespit edilmistir. Kendini Dine ilgi duymayan olarak tanimlayan
ogrencilerin, Dine ilgi duymayan, Dindar, ama ibadet etmeyen ve
Dindar ama ibadetlerini aksatan dgrencilere gore Dini Destek Arayisi
boyutundaki maddelere katilim oranlarinin daha diisiik oldugu tespit
edilmistir. Kendini Dindar ama ibadetlerini aksatan o6grencilerin,

Dindar, ama ibadet etmeyen &grencilere gore Dini Destek Arayis
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boyutundaki maddelere katiim oranlarinin daha yiiksek oldugu

tespit edilmistir.

Inkar boyutunda gruplar arasi anlaml fark incelendiginde; ise
1-2, 1-3, 1-4, 2-4, 2-3 ve 3-4 gruplari arasinda oldugu goriilmektedir.
Bu sonuglara gore kendini Dindar, diizenli ibadet eden olarak
tanimlayan oOgrencilerin, Dine ilgi duymayan, Dindar, ama ibadet
etmeyen ve Dindar ama ibadetlerini aksatan dgrencilere gore Inkar
boyutundaki maddelere katilim oranlarnin daha yiiksek oldugu
tespit edilmistir. Kendini Dine ilgi duymayan olarak tanimlayan
ogrencilerin, Dine ilgi duymayan, Dindar, ama ibadet etmeyen ve
Dindar ama ibadetlerini aksatan 6grencilere gore Inkar boyutundaki
maddelere katilim oranlarinin daha diisiik oldugu tespit edilmistir.
Kendini Dindar ama ibadetlerini aksatan olarak tanimlayan
ogrencilerin, Dindar, ama ibadet etmeyen o&grencilere gore Inkar
boyutundaki maddelere katilim oranlarinin daha yiiksek oldugu

tespit edilmistir.

Dindarlik degiskenine gore Olumlu Dini Basacgikma, Dini
Destek Arayisi ve Inkar boyutlar1 puan ortalamas ile ilgili Kruskal
Wallis H testi Analizi sonuglarmni genel olarak degerlendirdigimizde,
kendini Dindar, diizenli ibadet eden olarak tanimlayan 6grencilerin,
‘Olumlu Dini Basagikma’ ve ‘Dini Destek Arayisi’” boyutlarindaki
maddelere katilim oranlarmin daha yiiksek oldugu, ‘inkar’
boyutundaki maddeler katilim oranlarinin ise diisiik oldugu tespit
edilmistir. Dine ilgi duymayan, Dindar, ama ibadet etmeyen ve
Dindar ama ibadetlerini aksatan Ogrencilerde ise tam tersi bir
durumun yani, ilk iki boyuttaki maddelere katilim oranlarmin diisiik,
‘inkar’ boyutundaki maddelere katilim oranlarmin ise daha yiiksek

oldugu tespit edilmistir.
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Oneriler

Stres, giintimiiziin en yaygm hastaliklarindan biri haline
gelmistir. Her insan hayati boyunca kendisini sarsan bir¢ok onemli
sorunla karsi karsiya kalabilir. Insanda stres, sikinti, bunalim,
catisma, gerilim vb. rahatsiziga yol acan problem ve hadiselerin
etkileri uzun siire devam ettigi zaman kisinin dengesini bozar.
Kisinin ruhsal agidan saglikli olmasi, kendisi ve cevresi ile barisik
olmasi, sosyal destek almasi, yasananlari anlamlandirmasi ve
problemlerin iistesinden gelme becerilerine sahip olmasi ile yakindan
iligkilidir.

Her toplumun basacikma tarzlari kendi kiiltiirel yapisina gore
degisebilir. Bir toplumda yasanan olumsuz bir olay, ¢ok ciddi sikint1
ve problem olarak kabul edilmezken, baska bir toplum igin ¢ok
onemli olabilir. O ytizden her toplumun kendi kiiltiirel yapisma
uygun basagikma ve dini basagikma olgeklerinin gelistirilmesi 6nem

arz etmektedir.

Universite egitimi, ergenlik ve genglik dénemlerin ic ice gectigi
onemli bir donemde gerceklesmektedir. Genglerin kimlik karmasasi,
catisma, gelecek kaygisi, gerilim gibi sorunlarla en yogun
karsilastiklar1 bir donemdir. Karsilasilan problemlerin iistesinden
gelmede dini inang ve degerlerin ¢ok ciddi destegi s6z konusudur.
Stres ve kayginin azaltilmasi, olaganiistii hadiselerin aciklanmasi,
gelecege timitle bakilmas1 vb. bir¢ok olayda insanlarmn c¢ogu dini
basactkma yoOntemlerine basvurmaktadir. Bu yiizden, her yas
donemine uygun Allah tasavvurundan, sevap-giinah algisina,
Allah’'in affedici olusundan miikafat ve cezaya kadar dini inang ve

degerlerin saglikh bir sekilde 6grenilmesi 6nem kazanmaktadir.
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KUR’AN PERSPEKTIiFINDEN MEDENIYETIN
YUKSELMESININ VE COKMESININ
FAKTORLERI"
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Ceviren: Mehmet Emin YURT™

Ozet

Kur’an, Alldh tarafindan indirilen esaslara dayali olarak, ibadet
konularmdan uluslararas: insani iligkilere kadar, hayatin bir¢ok alaninda
insan hayatini tanzim etmek i¢in indirildi. O, biitiin insanlara dogru yolu
gostermek ve onlar1 karanliktan sakindirmak igin bir rehberdir. O, inang,
bilgi, Allah’a ibadet, iktisadi kurallar, uluslararasi iliskiler, sosyal
iliskiler, Savas ve baris ve bir iilkenin nizami gibi hususlarda oldugu gibi,
onceki kavimlerin kissalar1 ve bu diinyada kurduklari medeniyetlerle
ilgili agiklamalar icermektedir. Gelisen hayatin diizeni hakkindaki
acgiklamalarinda Kur'an, diinyadaki herhangi bir milletin medeniyetinin
yiikselmesine ve gerilemesine veya ¢okmesine sebep olan faktorleri goz
oniine serer. Onceki kavimlerin medeniyetlerinin ¢okiisiiniin bu ¢agda
tekrar etmemesi i¢in insanlarm bu faktorler tizerinde ¢aligmalar: ve derin

derin diisiinmeleri 6nemlidir. Insan medeniyetinin yiikselmesi sadece
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maddi gelismeyle sinirhi degildir bilakis maddi ve manevi gelismeyi de
birlikte gerektirir.

Anahtar Kelimeler: Medeniyet, insan hayatlari, maddi ve manevi
gelisme, medeniyetin ¢okiisii.

4%

Factors of the Rise and Fall of Human Civilization Based on the
Perspective of al-Quran

Abstract

Al-Quran was sent down to organize human’s life in various
aspects of life from ibadah matters to human relations between nations,
based on the guidelines sent down by Allah. It also serves as a guide to
show all mankind towards the right path and to avoid them from the
darkness (or the absence of light). It contains explanation on faith,
knowledge, worship to Allah, economic principles, relationship between
nations, social relationship, warfare and peacemaking and country’s
regulations as well as stories of previous mankind and the civilization
they built in this world. In explaining about the regulations of developing
life, al-Quran presents the factors that contribute to the rise and fall or
collapse of civilization of a certain nation in the world. These factors are
important to be studied and pondered on by all mankind in this world so
that the collapse of civilization of previous mankind will not repeat itself
in this era. The rise of human civilization is not limited solely to material

development but it also involves mental and spiritual development.

Key Words: Civilization, human lives, mental and spiritual

development, the collapse of a civilization.
Giris

Kur’an Miislimanlar i¢in hayatlarinin temel bilgi kaynagidir.
Kur'an’da onceki kavimlerin yiikselis ve ¢okiisii ile ilgili kissalar
(anlatimlar), sadece eglendirmek ve kulaga hos gelsin diye yer
almamaktadir. Bu kissalar insani bilinglendirmek igin, ders ve

ibretlerle dolu tarihi olaylardir. Aslinda insanlar, diinyay1 yasanilir
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bir mekan kilan ve zamanin akisina paralel olarak yerytiziinde siirekli
yasayan gercek aktOrlerdir. Fakat olaylar daima aymi kalir,
sorumluluklarmin bilincinde olan iyi insanlar, Yiice Allah tarafindan
konulan ve mutlulugu elde etmeye sebep olacak kurallara uymak
stiretiyle diinyay1 huzurlu ve baris dolu bir mekan yaparlarken; asi ve
kibirli olanlar ise, Yiice Alldh, onlara bir¢ok uyar1 ve felaketler
getirinceye kadar zarar ve sapkinlik yaparlar. Sayet Yiice Allah'm
kutsal kitabinda anlattigt bu kissalarm arkasindaki ibretleri ve
dersleri iyice incelersek, belirtilen hususlar iyi bir sekilde anlagilabilir.
Bundan dolay1 bu makale, eski uygarliklarm (nigin ve nasil) ytiikselip
¢oktiikleri konusunu analiz etmeye c¢alismakta ve giiniimiizde
etrafimizda meydana gelen olaylar1 degerlendirmede okuyucular

cesaretlendirmeye gayret gostermektedir.
Kur’an’da Medeniyet Kavram

Medeniyet kavrami veya hadara (yerlesik hayat), ilerleme,
medeni, gelisme, kiiltiir ve bunlar gibi ayni anlama gelen diger
kavramlar, Islam bilginleri ile Batil1 bilim adamlari tarafindan genisce
tartistlmistir. Su sonucu ¢ikarabiliriz: Medeniyet kavrami; ekonomik,
sosyal ve siyaset gibi hayatin biitiin yonlerini kapsayan ve insanlar
tarafindan meydana getirilmis olan biitiin basarilar1 i¢cinde tasiyan bir

kavramdir.

Kur'an'm igerigini arastirmak stretiyle bu kavramin bizzat
kendisine odaklanmis herhangi bir tartisma bulamayiz. Daha ziyade,
bu kavramlari bizzat medeniyet terminolojisinin tanim ve kapsamu ile
ilgili konularda bulabiliriz. Bu durum Kur’an’mn, terminoloji ve teori
konular1  {izerinde tartisan  bir  kitap olmamasmdan
kaynaklanmaktadir (Gharab, 1985). Bilakis O, bir hidayet kitabidur.
Onun igeriginin biiyiik bir kismi, insan hayatinin, ge¢gmiste yasanmis
olan hadiselerini anlatmaktadir. Bu noktada medeniyetle ilgili birkag

kavramu tartisip izah etmeye ¢alisacagiz:
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i) Karar: Bir yerde durmak veya sabit kalmak. Arap diline gore
(ibn Manzr, 214), el-hadar veya el-hadarah kavramlari, bir sehir veya
yerlesim yeridir (kura), ¢linkii oranin sakinleri bir mekanda ikamet
ederler ve uygun meskenlere sahiptirler ve sabit kalmay stirdiirtirler
(karar). Bundan dolay1 Arap dilinde hadarah (medeniyet) kelimesi,
sehir ve yerlesim yerlerinde bulunan yerlesikligi ile sabitligi ifade
eder. Bundan dolay1 karar veya istikrar kavramlari, medeniyetleri
kendi icinde meydana getiren 6nemli unsurlardir. Ciinkii bu sabit
hayat bi¢imi insanogluna bilginin gelismesi, teknoloji, biiyiik sehirler
ve parklar kurma ve toplumda kanun ile kurallar olusturma gibi
hususlar tizerine yogunlasmasma izin verir. Bu hususta Yiice Allah
soyle buyuruyor: “Alldh O Yiice Zattir ki, sizin icin yeryiiziinii yerlesme
yeri, g6gii de kubbeli bir ¢at1 yapmus...”! “Hem vakarla evinizde durun da,

daha onceki Cahiliye doneminde oldugu gibi siislenip disar: ¢tkmayn...”?

ii) Karye (Sehir): Insanoglunun yerlesim yeri. Menar Tefsiri'nin
miiellifi Karye kavraminin baskent veya biiytik bir sehir oldugundan
ve genellikle {ist tabakanin, Ozellikle yonetici veya yetkililerin
yerlesim yeri oldugundan bahsetmektedir (Haysruh, 1998). Bundan
olay1 peygamberlerin gonderildigi yerler Mekke, Sodom, Medyen ve
Ahkaf sehirleri gibi politik, sosyal ve uzun donemli stratejilere uygun
bir bilgi ortamma sahip sehirler olmustur. Gergekte, medeniyet
genellikle bu tiir yerlerde ortaya gikar. Bu konuda bilgi veren ifade
Muhammed Stiresi'nde ge¢mektedir: “Nice sehirler vard: ki, halki, seni
siiren sehrin, Mekke'nin halkindan daha kuvoetli idiler. Iste Biz, onlart imha

ettik ve kendilerine yardim edecek kimse ¢tkmad:.”?

iii) Siddet ve Kuvvet: Gii¢ ve iktidar. Her iki kavram da, belli

bir hanedan tarafindan meydana getirilmis olan bir medeniyetin

1 Mi'min, 40/64.
2 Ahzab, 33/33.
3 Muhammed, 47/13.
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giclinii ve bliyikliiglinii tasvir etmek icin bircok defa Kur’an'da
gecmektedir. “Onlar: "Biz giiclii, kuvvetliyiz, savas¢t milletiz. Ama irade
size aittir, degerlendirip miinasip gordiigiiniiz emri verin.” dediler.”* Diger
bir ayette ise Yiice Allah soyle buyuruyor: “Onlar diinyay: hig
dolagmuyorlar m1 ki, kendilerinden once yasayanlarin akibetlerinin nasil
olduguna bakip anlasmlar? Onlar, kendilerinden daha giiclii idiler. Toprag:
altiist etmis, sular, maden, ekin gibi hususlardan yararlanms ve simdikilerin
yeri imar edislerinden daha fazlasyla imar etmigler, resillleri de kendilerine
asikdr, parlak deliller getirmislerdi. Ama hakikati reddettiler ve sonucta yok
olup gittiler. Allah onlara asla zulmetmedi, lakin onlar kendi 6z canlarina

zulmettiler.”>

Ayrica peygamberleri, sadece insanoglunu imana ve Allah’a
mutlak bir itaate sevk eden sahislar olarak degil, ayni zamanda
insanlarm medeniyet ve gelisme liderleri olarak da 6zetleyebiliriz. Bu
durum, Alldh tarafindan her bir peygambere bahsedilen bilgi ve
tecriibeyle de kanitlanmigtir. Ornegin Niih Peygamber biiyiik bir
gemi ustas1 ve kaptandi. (Hid, 11/37-38, 41; Kamer 54/13-15). Ibrahim
Peygamber ve oglu Ismail insaat miihendisiydiler. (Bakara, 2/127).
Davit Peygamber demir-gelik dokiim uzmani ve silahgiydi. (Enbiyd,
21/80. Seb’e, 34/10-11). Bu arada YGsuf Peygamber yonetim ve
ekonomi uzmanydi. (Yiisuf, 12/55).

Medeniyetin Yiikselisi

Insan medeniyetinin yiikselisi sadece maddi gelismeyle smirlt
degildir, aksine akli ve riihi gelisim (birlikte) gereklidir. Ciinkii insan
rith ve bedenden olusmaktadir ve bu iki unsur ayni zamanda
gelistirilmek zorundadir. Bir milletin medeniyetinin gelismesinin

faktorleri sunlardir:

4 Neml, 27/33.
5 Rim, 30/9.
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I. inan¢ (fman) Giicii: inang Gylesine giiclii manevi bir giictiir
ki, hicbir sey onun iistesinden gelemez. Seyyid Kutub (1982) inancin
medeniyetleri kuran gii¢ oldugunu, fakat buradaki inancin sadece
siyer veya fikihla alakali inan¢ degil, ayn1 zamanda insanlarin bizzat
yasam bicimi ve degerlerini de iceren ve fani olan insani varliklari, bu
kainattaki her seyin yaraticisi olan ebedi Allah’a baglayan bir inang
oldugunu soylemisti. Kalpleri gelistiren, ruhlar1 hazirlayan, cesitli
sorumluluklar yaratan ve insanlar1 yeni bir kalipta yeniden
sekillendiren bu inancgtir. Miisliimanlar1 insanlar i¢in ¢ikarilmis en
hayirli iimmet yapan ve Roma Imparatorlugu’yla karsilasmada, say1
ve techizat bakimindan az olmalarma ragmen parlak basarilar elde
etmelerini saglayan iste bu glictiir. Boyle bir inangla Miisliimanlar
Islam iilkelerini dogudan isgal eden Tatar ordusu ile batidan isgal
eden Hacgli ordusuna kars1 savasta parlak bir basar: elde ettiler. Yine
bu inangla Miisliimanlar, dogudan ve batidan gelen isgalcilerin
torunlariyla karsilasmada basari elde ettiler. Inan¢ Miisliimanlar icin
kiiftir/inkar giiglerine kars1 en kuvvetli silahtir; aslinda ana ve en
temel silahtir. Inang varsa, kisinin pozisyonunu giiclendiren ve zafere
giden bir yol vardir. Inang olmadig1 zaman, biitiin silahlar en kiiciik

bir fayda vermeyecektir. (Kardavi, 1985).

Gerek Fars ve gerekse de Roma glicleriyle karsilastiklarinda
Miisliimanlar ¢ok biiyiik bir orduya sahip degillerdi. Aslinda onlar,
hicbir zaman biiyiik miktarda mala miilke bile sahip degillerdi. Orta
diizeyde yasayan fakir bir millet idiler, 6te yandan diismanlar1 sadece
cesitli ileri diizeyde silahlara sahip olmakla degil, ayn1 zamanda
egitimli koordineli askeri gii¢ ve bunlarin planl bir sekilde organize
edilmesi noktasinda onlardan daha ilerdeydiler. Miisliimanlarin
elindeki en giiglii silah 0 zaman da inang idi. Miislimanlar bu inang
ile kendilerini Cahiliye dénemi ordusundan hatta sayi, giig, hayat
kanun ve kurallar1 bakimindan kendilerinden daha c¢ok ileri bir

diizeyde olan Roma ve Farslar’dan bile, daha iyi hissetiler. Yiice
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Allah’in va’dettigi sey gercekti: “Sakin yilmayin (savasta diismanlariniza
kars: Isldm’t kurtarmak ve yiiceltmek icin), iiziintilye kapimaymn (basiniza
gelen seylerden dolay1), eger (gercekten) iman ediyorsaniz mutlaka (

diismanlariniza kars: zafer kazanarak) iistiin gelirsiniz.”®

Yine Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Ey kdfirler! Alldh
icinizden iman edip makbul ve giizel isler isleyenlere kesin olarak vaad
etmektedir ki: Daha once miiminleri diinyada hakim kildig: gibi kendilerini
de hakim kilacak, kendileri icin begenip sectigi Islam dinini tatbik etme giicii
verecek ve yasadiklar1 korkulu donemin arkasindan, kendilerini tam bir
glivene erdirecektir. Ciinkii onlar, yalniz Bana ibadet edip hi¢ bir seyi Bana
ortak kosmazlar. Artik bundan sonra kim kiifre saparsa, iste onlar yoldan

cikip Alldh’a kars: gelmis olurlar.””

II. Dini Pratiklerin (ibadetlerin) Giicii: Dini uygulamalar
inangtan ayrilamaz, ¢linkii dini uygulamalar bizzat inancin bir
sonucudur. Ancak, burada bahsedilen dini uygulamalar sadece
namaz, oru¢ ve benzerlerine odaklanan uygulamalar degil, aym
zamanda inanci canli tutabilen biitiin donanimlara dikkat gostermek,
cihat (kutsal savas) uygulamasinda ve diger uygulamalarda basaril
olmaktir. Buna mukabil o, namaz ve orugtan daha genis bir kapsama
sahiptir. Bir tizlintiiyli ortadan kaldirmak amaciyla yapilan herhangi
bir aktivite, insanlarin acilarin1 hafifletmek, zulme ugramislara
yardim etmek, bask: altinda olanlara destek olmak, bor¢lu olanlara
bor¢ vermek, yolunu kaybetmis olanlara yol gostermek, cahil olanlar:
egitmek, herhangi bir canlidan gelen zarar1 onlemek, yolu kapatan
herhangi bir seyi yoldan kaldirmak, veya bu diinyada yasayan her
seye kars1 iyi olmak gibi davraniglarin hepsi dini uygulamalardir.
(Kardavi, 1985).

6 Al-i Imran, 3/139.
7 Nur, 24/55.
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Kisaca dini uygulamalar, en kiiglik bir diinyevi karsilik, sevgi
ve arzu beklemeden ihlasla Alldh rizasi i¢in yapilan biitiin salih

amelleri kapsamaktadir.

Dini amellerin bu tiirleri, gliniimiizde Miisliimanlarmn
karsilastig1r krizi tedavi edebilecek recetelerdir. Aslinda bunlar,
gelismenin her gesidine giden bir yol, biitiin medeniyet tiirlerinin

temel tag1 ve arzulanan ilerlemeyi basarmaya giden yegane yoldur.

Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Su kesindir ki Biz Zikr'den
(Tevrat’'tan) sonra Zebur’'da da: Diinyaya salih kullarim varis olacaklar.
Diinya onlara kalacak, diye yazmigizdir.”® Yiice Allah yine soyle
buyurmaktadir: “Erkek olsun kadin olsun, kim miimin olarak giizel isler
yaparsa elbette ona giizel bir hayat yasatacak ve onlar1 isledikleri en giizel

isleri esas alarak odiillendirecek, kotiiliiklerini bagislayacagiz.”®

III. Bilgi Giicii: Burada bilginin giiciinden kastedilen, biitiin
dallariyla birlikte din bilimlerinin; fen, cografya, ekonomi, bilgisayar,
tip, sosyoloji, antropoloji, astronomi, savas teknolojisi ve benzeri
biittin alanlariyla birlikte bilimin, insanin rth ve bedenini birlikte
tatmin edebilmesidir. Giincel bilgi gida gibi (bedene) hizmet ederken,
dini bilgi ise (rthu) tedavi etme islevi goriir. Her ikisi de gereklidir.
Bilim, sayet insanlar1 kendilerini yaratan Tanrr'y1 bilmeye
gotiirmilyorsa herhangi bir fayda saglamayacaktir. Kainati yaratan
Zat1 unutursak, Kainat ve icindeki tiim varliklar hakkinda her seyi
bilmenin bir yarar1 yoktur. Bu tiir bir bilgi, insanlara hayatlarmin
hedeflerini tanima ve bu diinyadaki gorevlerini bilme noktasinda
herhangi bir yol gostericilik saglamayacaktir. Bugiin Bati toplumu

kendi medeniyetini bilginin giiciiyle kurmustur, fakat ne yazik ki

§ Enbiya, 21/105.
° Nahl, 16/97.
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onlarin kurduklar1 medeniyet kimliksiz ve bir gozii kor olan bir

medeniyettir.

Collin Wilson adinda Batili bir bilim adami, Bat1 toplumunu igi
bos bir toplum olarak tasvir etmistir, ¢linkii Bat1 medeniyeti sadece
insan bedenini tatmin eder, manevi yoniinii ise ihmal eder. Ayni

diisiince Arnold Toynbe tarafindan da ifade edilmisti. (Salih, 1996).

Bilgiyi sadece dini bilgi ile stnirlamak dogru degildir, ¢tinkii bu
durum Islam’m ilk dénem nesilleri tarafindan tutulan bir yol degildi,
aslinda kisisel olarak diinyadan izole olup bunu da bilgiyle
iliskilendirmek, Miisliimanlara yapilan bir zuliim bigimidir.
Miisliiman bilginler, Islam’in miintesipleri i¢in hem dini konularda
hem de diinyevi konularda ihtiya¢ duyulan biitiin ilimleri 6grenmeyi
farz-1 Kkifaye (zorunlu dini gorev) olarak uzun zaman oOnce
belirtmislerdir ve sayet Miisliimanlar arasinda bilgiyle istigal eden
yoksa bundan dolayr hepsinin giinah islemis olacagmi ifade
etmislerdir. Insanlar arasinda ise, bu gorevi ifa etmek igin herhangi
bir ¢aba gostermeyen yoneticiler daha fazla sorumlu olmus
olacaklardir. (Kardavi, 1992). Yiice Allah sOyle buyurmaktadir: “Alldh
sizin gibi iman nasip edilenlerin, hele bir de ilim nasip edilenlerin

derecelerini yiikseltsin. Allah biitiin yaptiklarinmizdan haberdardir.”1°

IV) Cihat Giicii: Burada kastedilen cihat, sadece savas
alaninda, 6zellikle Islam diismanlari tarafindan isgal edilen {ilkelerde,
diismanlara karsi silah gliciinii kullanarak savagsma bigimi degildir.
Bu sekildeki cihadin gerekliligi ve kiyamete kadar siirecegi gercegi
asla inkar edilemez. Bu cihat, cihadin daha ¢ok fiziki bigcimidir.
Cihadin diger bir bicimi de kisinin tembellik ve gevseklik gibi arzu ve
sehvetine kars1 yaptig1 manevi cihattir, seytan ve onun taraftarlar

tarafindan verilen vesveselere karsi cihat etmenin yam sira, toplum

10 Miicadele, 58/11.
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icinde her zaman her tiirlii problemi meydana getiren miinafiklara
karsi cihat etmek de diger cihat tiirlerindendir. Islam’da gerekli olan
bir diger cihat bi¢imi de timmeti (Islam’in miintesiplerini) degisik
alanlarda gelistirmek manasina gelen “medeni cihat”tir, 6yle ki, diger
milletlerle ayn1 seviyede olabilelim. Bu cihat atesli silah kullanimin
gerektirmez; daha ¢ok gayret, diistinme, planlama, icraat ve bunlar
gibi faaliyetleri gerektirir. Bu iki agidan cihat giicii, dini bilgi ile
cagdas bilimi ayni zamanda elde etmeyi gerektirir. Aksi takdirde

cihat, agizdan konusulan hos bir s6z olacaktir.

Cihadin amac1 Allah'm yolunda yapilmis olmasidir. Refahin,
huzurun ve insanlarin yasamlarinin ilerlemesinin yaygimlastirilmasini
temin etmek igin, Allah'm giiciiniin insanlarin giiclintin tistiinde
oldugunu ilan etmek ve O'nun seri kanunlarmi icra etmek igin
Allah’in sistemini bu diinyada uygulamaya koymaktir (al-Asnawi).
Cihat, kuvvetin biittin bigimlerini gerektirir. Bundan dolayidir ki
Miisliimanlarin 6nceki donemlerde biiyiik medeniyetler kurmay:
basarmis olmalar1 sasirtict degildir. Onlar, Yiice Allah’mn su ayetini
tam olarak anlamislardir: “Onlara (diismanlara) kars: giiciiniiz yettigi
kadar kuvvet ve cihat icin baglamip beslenen atlar hazirlayin, onunla
Allah’in diismanim, sizin diismaninizi ve onlardan baska sizin bilmediginiz,
Allah’'in bildigi (diisman) kimseleri korkutursunuz. Alldh yolunda ne

harcarsamz size eksiksiz ddenir, siz asla haksizliga ugratilmazsiniz.”11

V) Hukuk Giicii: Hukuk giicii bir {iilkedeki en Onemli
giiclerden birisidir. Yasalar miimkiin oldugu kadar yansitilip
uygulanirsa o iilkenin giicli var olur. Diger taraftan eger elit tabaka
insanlar1 baz1 suglardan hiikiimlii oldugu halde yasalarin iistiinde
tutulup onlardan etkilenmez iken, yasalar sadece normal
vatandaglara karsi uygulanirsa, bu tiir yasalarin uygulanmasi bir

zayiflik ornegidir, dyle ki bu husus bir iilkenin basarisiz olmasinda

11 Enfal, 8/60.
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hassas bir nokta haline gelir. Ciinkii yasalar toplum iginde adaleti
ayakta tutmak igin yapilir. Adalet, uygulamada basarisiz olunca, iilke
ve onun vatandaslari kaos ortammm altinda kalacaklardir. Insanlar
arasinda adaleti ayakta tutmaya en uygun olan yasalar Allah
tarafindan inzal edilen yasalardir. Ciinkii Allah hem yaratmis oldugu
kullarmin huylarint ve davraniglarini en iyi bilen oldugu gibi,
insanlar1 adeta bir i¢ kanseri gibi sessizce yok eden biitiin yanls
davraniglar: ve giinah tiirlerini durdurup 6nleyebilecek yasalar: da en
iyi bilendir. Bu gercegi kavrayan Halife Omer Ibn Hattab, icki
miiptelas1 bir sahis olan oglu Abdurrahman el-Avsat'in yaptig1 en
ufak hatalarn bile cezasim1 infaz ederek onu hapsetmistir.
(Kandehlevi, 1987). Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Sonra da seni
din konusunda bir seriat sahibi kildik. Sen ona uy; bilmeyenlerin isteklerine

uyma.”?

VI) Dayanmisma Giicii: Dayanisma bir milletin yiikselmesi
noktasinda hayati bir unsurdur, velev ki o millet kiiciik olsun ve
vatandaslarinin sayist da az olsun. Kur’an, ozellikle diismanlara kars:
ve {llkenin kalkinmasi icin planlar yapma noktasinda bu
dayanismaya biiyiik o©nem vermektedir. Yiice Allah soyle
buyurmaktadir: “Alldh ve Resiiliine itaat edin, birbirinizle cekismeyin;
sonra korkuya kapilirsiniz da kuvvetiniz gider. Bir de sabredin. Ciinkii Alldh
sabredenlerle beraberdir.”'® Onemli dayanisma bicimlerinden birisi de
bilginler tarafindan temsil edilen bilgi giictii ile yoneticiler tarafindan
temsil edilen siyasi gii¢ arasindaki dayanismadir. Bu metot, insanlik
ve medeniyet tarihinde bir¢ok defa ortaya c¢ikmis ve tarihte
uygulanmis olan bir metottur. Zararli krizlerin egitim ve siyasi
kurumlarda meydana geldigi dénemlerde fanatizm, iilkenin i¢ ve dis
sorunlarinin ¢oziilemeyecek dereceye kadar ¢ikmasma sebep olacak

sekilde yayilmistir. Uzun zaman Once yasamis olan Allah'in

12 Casiye, 45/18.
13 Enfal, 8/46.
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peygamberi Siileyman (s)'m kralligini giiclendirmis olan husus bu iki
kurum arasindaki dayanismanin meydana getirdigi enerjiydi. Yiice
Allah s6yle buyurmaktadir: “Kitaptan (Alldh tarafindan verilmis) bir ilmi
olan kimse ise: Goziinii agqip kapamadan ben onu sana getiririm, dedi.
(Siileyman) onu (melikenin tahtinin) yam basina yerlesmis olarak goriince:
Bu, dedi, siikiir mii edecegim, yoksa nankorliik mii edece§im diye beni
simamak iizere Rabbimin (g0sterdigi) liitfundandir. Siikreden ancak kendisi
icin siikretmis olur, nankorliik edene gelince, o bilsin ki, Rabbimin hicbir

seye thtiyact yoktur, cok kerem sahibidir.”'*
Medeniyetin Cokiisii

Kur’an’daki ayetlerin baglami acikhiyor ki, bir medeniyetin
¢okiisti demek belli bir kavim ve medeniyetin bir biitiin olarak yikimi
veya diger bir deyisle tamamen yok olmas1 anlamina gelmemektedir.
Burada vurgulanmasi gereken onemli bir husus, en biiyiik ve en
siddetli ¢okiis bir milletin kimliginde meydana gelen ¢okiistiir. Tarih,
bir milletin ¢okiisiiniin iki durumda meydana gelebilecegini ortaya
koymaktadir; Ad ve Semiid halklarinda oldugu gibi kokten bir
helakin olmas: veya toplumlarin dis diinyaya daha fazla bir etki ve
katki gosteremeyecek derecede durgun (statik) ve zayif bir hale
doniistiigti kimliksel bir ¢okiisiin meydana gelmesi. Medeniyetlerin
etkilerinin azalmasi diinyay1 belli bir doneme siirtikler, daha giiglii ve
onceki medeniyetlerin yerine ge¢cmek igin daha fazla potansiyele
sahip baska medeniyetler ortaya cikacaktir. Bu durum Hayshur’un
“Sunenu’t-Tedaviil ve'l-Istibdalu’l-Hadari” (Déniistimiin Dogast ve
Medeniyetlerin Yer Degistirmesi) adli kitabinda bahsettigi durumdur
(Hayshur, 1998). Suna gercekten inanmak zorundayiz ki, insanlar
biitiin gayr1 ahlaki ve zararli davraniglar1 yapmak suretiyle bizzat
kendileri O'nun nimet ve ihsanlarindan kendilerini mahrum etmedigi

siirece Yiice Allah kullarinin sahip oldugu nimet ve ihsanlarn

14 Neml, 27/40.
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onlardan kesmeyecektir. Diger bir deyisle Allah'm nimetlerine
nankorlitk yapmadiklar1 miiddetce, Allah onlar1 cezalandirmaz. Yiice
Allah soyle buyurmaktadir: “Bir toplum kendilerindeki ozellikleri
degistirinceye kadar Alldh, onlarda bulunam degistirmez.”® Yiice Allah
sOyle buyurmaktadir: “Bu da, bir millet kendilerinde bulunam (giizel
ahldk ve meziyetleri) degistirinceye kadar Alldh’in onlara verdigi nimeti
degistirmeyeceginden dolayidir. Gercekten Alldh isitendir, bilendir. (Evet,
bunlarm durumu), Firavun ailesi ve onlardan oncekilerin durumuna benzer.
Onlar Rablerinin dyetlerini yalanlanuglardy; biz de onlari giinahlarmmdan
otiirii heldk etmistik ve Firavun ailesini (denizde) bogmustuk. Hepsi de
zalimler idiler.”® Kur’an’da bahsedildigi tizere medeniyetin ¢okmesine

neden olan pek ¢ok faktor vardir, onlardan bazilar1 sunlardir:

I) Manevi Cokiintii: Ad, Semid, Firavun ve diger kavimler gibi
onceki peygamberlerin kavimleri, gurur, kibir, biiyiiklenme ve
kendini begenme (ucub) gibi ikinci (ve iist) seviyedeki zararlara yol
acan ki bunlar da Allah’a ve peygamberine inanmamak veya stiphe
etmek (kiifiir), Allah’a baska bir seyi ortak kosmak (sirk), kiiciik veya
onemsiz meselelerde gercegi sdylemeyi birakmak, litks ve konfor
icinde bagka seyleri ihmal etmek, Oliimden sonraki hayatla ilgili
meseleleri inkar etmek gibi siddetli manevi ve ahlaki zararlardan
dolay1 helak edildiler. Maneviyatlar1 diizelme ihtimalinin Gtesinde
zarar gormiis oldugundan dolayi, Yiice Allah biiyiik sel, kasirga,
deniz dalgalari, deprem, kus saldiris1 veya tiirii bile bilinmeyen diger
hayvan saldirilar1 gibi degisik silah ve ordu cesitleriyle o kavimlerin
halkmi yok etti. Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Goklerin ve yerin
ordulart Allah"indir. Alldh bilendir, her seyi hikmetle yapandir.”"

II) Zalim, Zengin ve Ehil Olmayanlarin Lider Olarak
Atanmasi: Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Bir iilkeyi heldk etmek

15 Ra’d, 13/11.
16 Enfal, 8/53-54.
17 Fetih, 48/4.
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istedigimizde, o iilkenin zenginlik sebebiyle simarmus liiks icinde yasayan
stmariklarina - mutrafunlarina (iyilikleri) emrederiz; buna ragmen onlar
orada kotiiliik islerler. Boylece o iilke, helike miistahak olur; biz de oray:
darmadagin ederiz. Nith'tan sonraki nesillerden nicelerini heldk ettik.
Kullarmmn giinahlarim bilen ve géren olarak Rabbin yeterlidir.”18 Bu ayette

AT

gecen “mutrafiin” kavrami sadece insanlarin varlikli gurubu anlamina
gelmemektedir, ayn1 zamanda kibirli ve kotii kisiler, krallar, yiiksek
riitbeli kisiler/gorevliler, niifuz sahibi olup adil olmayanlar bu
kavramin kapsamima girer, ¢linkii sivil halk ekseriyetle bu liderlerin
pesinden gider. Bu durum, bir milletin Allah tarafindan ihsana veya
musibete ugramasmin belirlenmesi noktasinda, o milletin liderlerinin
nasil biiyiik bir etkiye sahip olduklarmin bir resmini vermektedir.
Siiphesiz ki Kur’an insanlari, liderlerini iyi kimseler arasindan
se¢gmelerini hatirlatmaya devam etmektedir ve lider olarak atanan

kimselere de vatandaslara karsi miimkiin olan en iyi bigimde liderlik

gorevlerini yerine getirmeleri igin stirekli uyarilar yapmaktadir.

III) Toplumsal Bozulma: Yiice Allah soyle buyurmaktadir:
“Boylece onu yalancilikla sucladilar; biz de kendilerini heldk ettik. Dogrusu
bunda biiyiik bir ibret vardir; ama coklar1 iman etmezler.”' Yiice Allah
sOyle buyurmaktadir: “Bunun iizerine onlart azap yakaladi. Dogrusu
bunda, biiyiik bir ders vardir; ama ¢oklar: iman etmezler.”?® Yiice Allah
sOyle buyurmaktadir: “Elbet bunda biiyiik bir ibret vardir; fakat coklar:
iman etmezler.”” Su’ara stresinin bu {i¢ ayetinin hepsi de sunu
fazlasiyla agikliyor ki, zararlar ve bozulma topluma ulastiginda
herhangi bir medeniyetin veya kavmin basma felaket gelecektir.
Diger bir deyisle, toplumun ¢ogunlugu bozuk yasam tarzlar1 altinda

yasarken; ayni zamanda dindar ve iyi olanlar toplumun azmhgin

18 {sra, 17/16-17.
19 Su’ara, 26/139.
20 Su’ara, 26/158.
21 Su’ara, 26/174.
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olusturup, nasihat ve teblig araglarmi kullanmalarina ragmen
toplumu daha fazla degistiremediklerinde, boyle bir durumda Yiice

Allah felaketlerini gonderip azmnlikta olan iyi gurubu kurtarir.

Bu nedenle bugiin Miisliimanlar agisindan dogru olan1 yapmak
ve yanlis olani da yasaklamak (emr-i bi’l-ma’ruf nehy-i ani’l-miinker)
aktivitesine 6nem vermek ¢ok énemlidir. Clinkii meydana gelen zarar
ve bozulmalar hala kontrol altinda ve ¢ok fazla yaygmlasmis degil.
Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “Israil ogullarindan kdfir olanlar,
Davud ve Meryem oglu Isa diliyle lanetlenmislerdir. Bunun sebebi, siz
dinlememeleri ve simir1 asmalaridir. Onlar, isledikleri kotiiliikten, birbirini
vazgecirmeye calismazlardr. Andolsun yaptiklar: ne kétiidiir.”?> Aslinda,
dogru olani1 yapmak yanls olani da nehyetmek Yiice Allah'in da
bahsettigi gibi bizim en temel gorevimizdir: “Siz, insanlarin iyiligi icin
ortaya ¢ikarimis en hayurl iimmetsiniz; iyiligi emreder; kitiiliikten meneder

ve Allih’a inanmirsiniz.”?

IV) Allah’in Emirlerine Karsi Cikmak ve Gayrn Ahlaki
Davraniglar Yapmak: Gayri ahlaki ve bozuk islerle mesgul olan
insanlara, kendilerini kurtarmak ve zararh seylerle mesgul olmaya
devam etmekten geri doniip tevbe etme sansi ve imkam
verilmektedir. Bu, Yiice Allah’mn kullarma karsi nasil en merhametli
ve en sefkatli oldugunun kanitidir. Gayr: ahlaki davranislar Firavun
ve taraftarlarinin helak edilmesinin sebebiydi, bu durumun bir kanit:
olarak Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Andolsun ki, biz de Firavun’a
uyanlart ders alsimlar diye yillarca kurakhik ve mahsul kithg: ile
cezalandirdik. Onlara bir iyilik (bolluk) gelince, "Bu bizim hakkimizdir”
derler; eSer kendilerine bir fenalik gelirse Musa ve onunla beraber olanlar:
ugursuz sayarlardi. Bilesiniz ki, onlara gelen ugursuzluk Alldh katindandir,

fakat onlarin ¢ogu bunu bilmezler. Ve dediler ki: "Bizi biiyiilemek icin ne

22 Maide, 5/78-79.
23 Al-i Imran, 3/110.
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mucize getirirsen getir, biz sana inanacak degiliz.” Biz de ayr1 ayri mucizeler
olarak onlarin iizerine tufan, cekirge, hasere, kurbagalar ve kan gonderdik;

yine de biiyiikliik tasladilar ve giinahkdr bir kavim oldular.”**

Yukaridaki ayetler, Firavun'un hakikate karsi nasil inatg1 ve
kibirli oldugunu agiklamaktadir. (Bu hakikat) onlara Allah’tan
getirilmis bir aciklama olarak, Musa (s)'in ifadeleri iizerinden veya
felaket ve hastaliklar {izerinden (getirilmis bir agiklama olmasina
ragmen) Firavun, Musa (s) tarafindan getirilen hakikat isaretini kabul
etmeyi reddedip tartismaya devam ediyordu. Onlar, kuraklik salgma,
biiyiik sel gibi afetlerin sebep oldugu achik ve yoksulluk kriziyle
vuruldular ve ekinleri ¢ekirge gibi hayvanlar tarafindan yok edildi.
Onlar, hastaliklarin yayilmasiyla (kimilin yayilmas: gibi) imtihan
edildiler, ta ki bu hastaliklar hayatlarini harap etti. Ayrica yemek
kaplarin1 dolduruncaya kadar (¢ogalan) kurbaga saldirisindan da
kendilerini kurtaramadilar. Onlar1 (hatalarindan pisman olup) tevbe
ettirmek i¢in Yiice Allah su kaynaklarini kana dontistiirerek kuruttu.
Yine de biitiin bu felaketler onlarn rhlarmi ve batil inanclarmi
temizleyemedi. Ta ki en sonunda, Allah’a kars1 inatcilik ve kibirlerine

kars1 son bir ceza olarak suya gomdildiiler.

V) Zulmiin Yayginlasmasi: Baskicilik veya Arap dilinde
“Zulm” olarak ifade edildigi gibi bu kelime asil manas: itibariyle “bir
seyi ait oldugu yere koymamak” manasma gelir. Ancak Kur’an’daki
ayetlere gore zuliim kelimesinin manasmna gelebilecek birka¢ tane
olumsuz anlam vardir, onlardan birisi de “sirk”tir. Yiice Allah soyle
buyurmaktadir: “Alléh’a ortak kosma! Dogrusu sirk, biiyiik bir
zuliimdiir.”?> Diger bir ayette ise Yiice Allah sdyle buyurmaktadir:
“Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz; bundan baskasin,

(giinahlar1) diledigi kimse icin bagislar. Alldh’a ortak kosan kimse biiyiik bir

24 A’raf, 7/130-133.
25 Lokman, 31/13.
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glinah (ile) iftira etmis olur.”?® Sirk (Allah’a baska bir seyi ortak
kosmak) en biiyiik giinah oldugu i¢in bu giinahin bagislanmasi
yoktur. Yiice Allah'in sirk kosan insanlara azap ve cezalar verip onlari
imha etmesi garip bir durum degildir. Zalim insanlarn ortadan
kaldirilmas: “siinnetullah”tandir (Allah’in yasalarmdandir) ve zuliim
bir medeniyetin ¢okiisiiniin, herhangi bir imparatorluk veya kralligin

yikilmasinin ana sebeplerinden birisidir.

Kur'an, HGd Peygamber’in kavmi olan Ad halkinin basma
gelen yikimi tasvir eder, Yiice Alldh soyle buyurmaktadir: “(Ey
Muhammed!) Iste bu, (halki heldk olmus) memleketlerin haberlerindendir.
Biz onu sana anlatyoruz; onlardan (bugiine kadar izleri) kalan da vardir,
bicilmis ekin (gibi yok olan) da vardir. Onlara biz zulmetmedik; fakat, onlar
kendilerine zulmettiler. Rabbinin (azap) emri geldiginde, Alldh't birakip da
taptiklary tanrilari, onlara hicbir sey saglamadi, ziyanlarim artirmaktan
baska bir seye yaramadi. Rabbin, haksizlik eden memleketleri (onlarin
halkini) yakaladi§inda, onun yakalayis: iste boyle (siddetlidir). Siiphesiz

onun yakalamas: pek elem vericidir, pek cetindir!”*

Seyyid Kutub’a gore “onlar kendilerine zulmettiler” ifadesi
burada “akillarin: Alldh’a itaat etme noktasinda kullanmadilar” manasma
gelir. Bunun sonucunda hakikatten uzaklasip inkar ettiler. Allah'in
(kendilerine ibret olsun diye gonderdigi) cezalarmni eglence (konusu)
yaptilar ve akillarmi dogru diiriist kullanmadilar. Bundan dolay:
Allah, onlarin davraniglarma uygun olarak {izerlerine felaketler
gonderdi. (Kutub, 1997). Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Nitekim
bircok memleket vardi ki, o memleket (halki) zulmetmekte iken, biz onlari
helik ettik. Simdi o iilkelerde duvarlar, (¢okmiis) tavanlarin iizerine
yikilmigtir. Nice kullamilmaz hale gelmis kuyular ve (1ssiz kalmig) ulu

saraylar vardir. (Sana karsi ¢tkanlar) hi¢ yeryiiziinde dolasmadilar mi? Zira

26 Nisa, 4/48.
27 Had, 11/100-102.
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dolagsalard: elbette diisiinecek kalpleri ve isitecek kulaklar: olurdu. Ama
gercek su ki, gozler kor olmaz; ldkin gigiislerin icindeki kalpler kor olur.”?8
Zemahseri (1995)'ye gore yukaridaki ayette gegen kasaba Salih
Peygamber’in gonderildigi yer olan Medyen’dir. Kalintilar, (ayette de
anlatildig1 gibi) onlar tarafindan meydana getirilen medeniyet ve
ilerlemeyi agik¢a tasvir etmektedir. Fakat (biitiin o imkanlari),
zultimlerinin bir neticesi olarak baslarma gelen Allah’in cezasina kars:

bir ise yaramad.

VI) Allah’in Nimetlerine Kars1 Nankorliik: Yiice Allah soyle
buyurmaktadir: “Andolsun, Sebe” kavmi icin oturdugu yerlerde biiyiik bir
ibret vardir. Biri sagda, digeri solda iki bahgeleri vardi. (Onlara:) Rabbinizin
rizkindan yiyin ve O'na siikredin. Iste giizel bir memleket ve cok bagislayan
bir Rab! Ama onlar yiiz cevirdiler. Bu yiizden iizerlerine Arim selini
gonderdik. Onlarin iki bahgesini, buruk yemigli, act 1lginli ve icinde biraz da
sedir agact bulunan iki (harap) bahgeye cevirdik.”?° Sebe’ gelismis ve
miireffeh bir iilkeydi. Halkinin mimari alanda ilerleme seviyesini
yansitan biitlintiyle giizel ve saglam yapilarla donanmis bir bahgenin
icinde bulunan bir sehirdi. Fakat Allah tarafindan verilen yetenekler

ve nimetler unutuldugunda Allah onlar1 Arim seliyle yok etti.

VII) insanlar1 (Haktan) Uzaklagtiran Konfor: Konfor, yukarida
da bahsedildigi gibi sahibini, Allah"1 hatirlamay1 ihmal eden bir kisi
oluncaya kadar (haktan) uzaklastirir. Bu durum, Yiice Allah'in
buyurdugu tizere Firavun ve Karun kissasinda goriilebilir: “Kdrun,
Musa'min kavminden idi de, onlara kars:t azginhk etmisti. Biz ona Gyle
hazineler vermistik ki, anahtarlarim giiclii kuvvetli bir topluluk zor tasirdi.
Kavmi ona soyle demisti: Stmarma! Bil ki Alldh sumariklar: sevmez. Alldh’in
sana verdiginden (O'nun yolunda harcayarak) ahiret yurdunu iste; ama

diinyadan da nasibini unutma. Alldh sana ihsan ettigi gibi, sen de

28 Hac, 22/45-46.
29 Sebe’, 34/15-16.
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(insanlara) iyilik et. Yeryiiziinde bozgunculugu arzulama. Siiphesiz ki
Alldh, bozguncular: sevmez. Kdrun ise: O (servet) bana ancak kendimdeki
bilgi sayesinde verildi, demisti. Bilmiyor muydu ki Alldh, kendinden onceki
nesillerden, ondan daha giiclii, ondan daha ¢ok taraftar: olan kimseleri heldk
etmisti. Giinahkdrlardan giinahlar: sorulmaz (Alldh onlarin hepsini bilir).
Derken, Karun, ihtisami icinde kavminin karsistna ¢ikti. Diinya hayatim
arzulayanlar: Keske Karun'a verilenin benzeri bizim de olsaydi; dogrusu o
cok sansh! dediler. Kendilerine ilim verilmis olanlar ise soyle dediler:
Yaziklar olsun size! Iman edip iyi isler yapanlara gore Alldh'm miikdfat:
daha iistiindiir. Ona da ancak sabredenler kavusabilir. Nihdyet biz, onu da,
sarayimi da yerin dibine gecirdik. Artik Allah’a kars1 kendisine yardim edecek
avanesi olmadi1 gibi, o, kendini savunup kurtarabilecek kimselerden de
degildi. Daha diin onun yerinde olmay: isteyenler: Demek ki, Alldh rizki,
kullarindan diledigine bol veriyor, diledigine de az. Sdyet Alldh bize liitufta
bulunmus olmasayds, bizi de yerin dibine gecirirdi. Demek ki inkdrcilar ifldh

olmazmig! demeye bagladilar.”>°

VIII) Rastilullah (s)'1in Siinnetini Kabul Etmemek: Kur’an'm
diinyadaki biitiin Miisliimanlara tek basina yeterli oldugunu iddia
ederek hadislere itirazlarmni agikca ifade eden (bazi) insan guruplar:
var. Belki de Allah'm Peygamber’i ile ilgili olarak bu yalanlar
sebebiyle Yiice Allah onlar1 ayetleriyle uyarabilir (yani onlara uyarici
nitelikte bazi musibetler gonderebilir). Onlarn bu ciddi dini
hatalarindan dolay1, siiphe yok ki peygamberlere karsi ¢ikan bu
guruplar diinyanin sonunda bize bir ibret olsun diye Allah tarafindan
yok edilir. Peygamberlerin siinnetleri dinin temel kaidelerindendir ve
hi¢ kimse tarafindan iizerinde oynanamaz. Allah Niih Peygamber’in
kavmiyle ilgili olarak soyle buyurmaktadir: “Nilh kavmine gelince,
peygamberleri yalancilikla itham ettiklerinde onlari, suda bogduk ve

kendilerini insanlar icin bir ibret yaptik. Zalimler icin acikli bir azap

30 Kasas, 28/76-82.



266 | Kur’an Perspektifinden Medeniyetin Yiikselmesinin ve
Cokmesinin Faktorleri

hazirladik.”* Ad kavminin Peygamber’i ile ilgili olarak da soyle
buyurmaktadir: “Siz her yiiksek yere bir aldmet dikerek egleniyor
musunuz? Temelli kalacagimizi umarak saglam yapilar mi ediniyorsunuz?
Yakaladigimiz zaman, zorbalar gibi mi yakalyorsunuz? Artik Alldh’tan
korkun ve bana itaat edin. Bildiginiz seyleri size bol bol veren Alldh’dan

” n

korkun. O size verdi: davarlar, ogullar”. "Bahgeler cesmeler.” (Alldh’'a
kars1 gelmek) den sakimin. Dogrusu sizin hakkimizda muazzam bir giiniin
azabindan endise ediyorum. (Onlar) soyle dediler: Sen 6giit versen de,
vermesen de bizce birdir. Bu, oncekilerin geleneginden baska bir sey degildir.
Biz azaba ugratilacak da degiliz. Boylece onu yalancilikla sucladilar; biz de
kendilerini helik ettik. Dogrusu bunda biiyiik bir ibret vardir; ama coklar:

iman etmezler.”3?

IX) Sosyal Hastaliklar: Bir kavmin altiist olup yikilmasini
davet eden hususlardan birisi de, toplumun biinyesinde sosyal
hastaliklarin yaygmlasmasina ragmen dindar ve akilli kisilerin
sessizliklerini devam ettirmeleridir. Bu noktada, homosekstiellik
(livata) yapan LGt Peygamber’in kavminin akibetinin ne olduguna
dikkatle bakiniz. Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Ey elciler! (Baska)
ne isiniz var?"” dedi. Dediler ki: "Biz, suclu bir topluma (onlart heldk etmeye)
gonderildik.” "Ancak Lit ailesi harig. Onlarm hepsini kurtaracagiz.”
"(Fakat Liit'un) karis1 miistesna; biz onun geri kalanlardan olmasim takdir
ettik.” Melek olan elgiler Liit dilesine gelince, Liit onlara: “Hakikaten siz
tamnmayan kimselersiniz” dedi. Dediler ki: "Bilakis, biz sana, onlarn siiphe
etmekte olduklar: seyi (azabr ve heliki) getirdik. Sana gercegi getirdik; biz,
hakikaten dogru soyleyenleriz. Gecenin bir boliimiinde aile fertlerini yola
cikar, sen de arkalarindan yiirii. Sizden hi¢ kimse, sakin doniip de ardina
bakmasin, istenen yere gidin.” Ona (Liit'a) su hiikmiimiizii vahyettik:
"Sabaha ¢ikarlarken mutlaka onlarin ardi kesilmis olacaktir.” Sehir halks,

birbirlerini kutlayarak, (meleklerin yamina) geldiler. (Liit) onlara "Bunlar

31 Nuh, 25/37.
32 Su’ara, 26/128-139.
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benim misafirimdir. Sakin beni utandwrmayin; Alldh’tan korkun, beni rezil
etmeyin!” dedi. "Biz seni, el dlemin isine karigmaktan men etmemis
miydik?” dediler. (Lit:) Iste kizlarim! (Diisiindiigiiniizii) yapacaksaniz
(onlarla evlenin), dedi. (Resilliim!) Hayatin hakki icin onlar, sarhosluklar
icinde bocalyorlardi. Giineg dogarken onlar: o korkung ses yakaladi. Boylece
iilkelerinin iistiinii altma getirdik. Uzerlerine de balciktan pisirilmis taslar

yagdirdik. Iste bunda ibret alanlar icin isaretler vardir.”

Siddetli sosyal hastaliklar baz1 toplumlarda muamelat hususlar:
da dahil olmak iizere hayatin biitiin alanlarina yayilmistir. Tktisadi
konulardaki bozukluk Suayb Peygamber’in kavminin (adeta) kiiltiirii
haline gelmisti. Bununla ilgili olarak ytiice Allah soyle buyurmaktadir:
“Medyen’e de kardesleri Suayb’t (gonderdik). Dedi ki: Ey kavmim! Alldh’a
kulluk edin! Sizin icin ondan baska tanri yoktur. Olgiiyii ve tartuy eksik
yapmaymn. Zira ben sizi hayir (ve bolluk) icinde goriiyorum. Ve ben,
gercekten sizin icin kugatict bir giiniin azabindan korkuyorum. Ve ey
kavmim! Olciiyii ve tartws adaletle yapin; insanlara esyalarini eksik
vermeyin; yeryiiziinde bozguncular olarak dolasmayin. Eer miimin iseniz
Allgh"in (heldlinden) biraktigr (kdr) sizin icin daha hayirlidir. Ben iizerinize
bir bek¢i degilim. Dediler ki: Ey Suayb! Babalarimizin taptiklarini (putlari),
yahut mallaromz hususunda diledigimizi yapmay: terk etmemizi sana
namazin mi emrediyor? Oysa sen yumusak huylu ve ¢ok akillisin! Dedi ki:
Ey kavmim! Eger benim, Rabbim tarafindan (verilmis) apacik bir delilim
varsa ve O bana tarafindan giizel bir rizik vermigse buna ne dersiniz? Size
yasak etti§im seylerin aksini yaparak size aykiri davranmak istemiyorum.
Ben sadece giiciimiin yettigi kadar 1slah etmek istiyorum. Fakat basarmam
ancak Alldh'in yardum iledir. Yalmz O’na dayandim ve yalmz O'na
donecegim. Ey kavmim! Sakin bana karst diismanhgimiz, Nith kavminin
veya Hiid kavminin yahut Salih kavminin baglarina gelenler gibi size de bir
musibet getirmesin! Lit kavmi de sizden wuzak degildir. Rabbinizden

bagislanma dileyin; sonra O'na tevbe edin. Muhakkak ki Rabbim ¢ok

3 Hicr, 15/57-75.
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merhametlidir, (miiminleri) ¢ok sever. Dediler ki: Ey Suayb! Soylediklerinin
cogunu anlamyoruz ve icimizde seni cidden zayif (dciz) goriiyoruz! Eger
kabilen olmasa, seni mutlaka taslayarak oldiiriiriiz. Sen bizden iistiin
degilsin. (Suayb:) "Ey kavmim dedi, size gore benim kabilem Alldh’tan daha
mu giiclii ve degerli ki, onu (Alldh’in emirlerini) arkamza atip unuttunuz.
Siiphesiz ki Rabbim yapmakta olduklarimizi cepecevre kusaticidir. Ey
kavmim! Elinizden geleni yapin! Ben de yapacagim! Kendisini rezil edecek
azabin gelecegi sahsin ve yalancimin kim oldugunu yakinda 6greneceksiniz!
Bekleyin! Ben de sizinle beraber beklemekteyim.” Emrimiz gelince, Suayb’t
ve onunla beraber iman edenleri tarafimizdan bir rahmetle kurtardik;
zulmedenleri ise korkung bir giiriiltii yakalad: da yurtlarinda diz iistii coke
kaldilar. Sanki orada hi¢ barmmanuglardi. Biliniz ki, Semiid kavmi (Alldh'in
rahmetinden) uzak oldugu gibi Medyen kavmi de uzak oldu.”?* Bunlar,
Allah tarafindan yok edilen sosyal hastalikli toplumlarmn iki
ornegidir. Ancak bizi daha fazla ilgilendiren husus, bugiinkii insan
toplumunda biitiin gayr1 ahlaki davranislarin ve sosyal hastaliklarin
hesaba katilip {izerinde ¢okc¢a durulmasi gerektigi hususudur.
Ihmalkar davranmakla beraber, AllAh'in cezasindan kendimizi

giivende hissedebilir miyiz?!
SONUC

Islam toplumu giiniimiizde ciddi manada bilingli ve tevbekar
olmali, Allah’a geri dénmeli O'na yonelmelidir. Miisliimanlarin
yasantilarinda yaptiklar1 ve giinliik hayatin adeta bir kurali ve
gerekliligi haline gelmis olan cok sayida zararli davraniglar ve
bozulmalar var. Yoneticiler ve alimler, meydana gelmis olan
uyumsuzlugu ortadan kaldirmak icin el ele verip c¢alismak
zorundadir. Son zamanlarda meydana gelen anormal tabiat
olaylarindan dolay1 endiseliyiz, aslinda bunlar Allah’mn uyarilar

olarak ele alip tizerinde diisiiniilmesi gereken hususlar olup, dnceki

3 Had, 11/84-95.
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kavimlerin bagma gelen yikimlarin hepimizin basina gelmeden 6nce
toplumu yeniden diizeltecek uygun davranislarin yapilmasi
gerekmektedir. Su gercek iyice kavranmaldir ki, Stinnetullah
degismez ve oOnceki insanlarin basina gelmis olanlarmn bizim de
basimiza gelebilecegi imkansiz degildir. Yiice Allah gsoyle
buyurmaktadir: “Alldh'in kanununda asla bir degisiklik bulamazsin.”
Gilintimiiz Miislimanlar1 agisindan, toplumda meydana gelmis olan
zarar ve bozulmalarin kontrol altina almmasi ve daha fazla
yayillmamasi i¢in, dogru olan davraniglarin yapilmasi ve yanlis olan
davraniglarin da yasaklanmasi hususunun {iizerinde durulmasi ¢ok
onemlidir. Yiice Allah séyle buyurmaktadir: “Israil ogullarindan kafir
olanlar, Davud ve Meryem oglu Isa diliyle lanetlenmislerdir. Bunun sebebi,
soz dinlememeleri ve simir1 asmalaridwr. Onlar, isledikleri kotiiliikten,

birbirini vazgecirmeye ¢calismazlardi. Andolsun yaptiklar: ne kotiidiir!”36
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ISLAM HUKUK DUSUNCESINDE KAGIT PARA
KAVRAMI'

Nikolaus A. SIEGFRIED™
Ceviren: Muhammed Tayyib KILIC™

Giris

Islam ekonomileri son yiizyil boyunca gittikge artan bir sekilde
karmasik bir hal almistir. Takas, ilk zamanlardan beri, ticari igslemler
icin yetersizligini kanitlamis ve para, ticareti kolaylastirmak igin
kullanilmaya baglanmistir. Bu nedenle Islam hukuk diisiincesinin
onemli bir konusu paranmn ekonomik iliskileri nasil etkiledigi
olmustur. Bu tartisma baslangicta madeni para tizerindeyken simdi
kagit para ve bununla ilgili olarak da enflasyon meselesine
odaklanmistir. Elinizdeki makale Islam hukuk diisiincesindeki bu

olguyu ele almaktadir.

Makale bes boliime ayrilmistir. Ben makaleye, oncelikle Arap
diinyasinda paranin tarihiyle ilgili kisa bir girisle baslayacagim.
Clinkii parasal sistemin gelisimi ve Islam hukuk diisiincesinin tarihi

gelismeleri etkilemesi hukuki diistinceyi anlamamiza yardimci

" Makalenin orijinal ad1 “Concepts of Paper Money in Islamic Legal Thought”
olup, Arab Law Quarterly Dergisinin Vol: 16, No: 4, 2001 sayisinda
yaymlanmustir.

** University of Hamburg.

** Yrd. Dog. Dr., Dicle Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim

Dal, tayyibkilic@yahoo.com



272 | islam Hukuk Diisiincesinde Kagit Para Kavrami

olacaktir. Tkinci boliim dért temel hukuk ekoliiniin klasik fikih
metinlerinde agikladig {izere klasik Islam hukukunda para kavramin
ortaya koyacaktir.! Klasik metinler {i¢ soruya dikkat ¢ekmektedir.
Bunlar; bir miibadele araci olarak ham madde ile basilmis madeni
para arasinda fark var midir? Altin ve gilimiis arasindaki kambiyo
orani nedir? Esas degerini asan bir miibadele degerine sahip
geleneksel parayr kullanmak igin temel Ol¢li nedir? Klasik fikih
alimlerinin para teorisi ile ilgili 6z bir bilgi derlememis olmalar1
sebebiyle ben anlasma ve dini vergilerle (zekat) ilgili bir takim
metinlerden yola ¢ikarak paranin hukuki karakteri ile ilgili bir takim
bilgileri derleyecegim. Makale boyunca Islam hukuku tarafindan
yasaklanan riba (faiz ve tefecilik) ve garar (aldatma, giivensizlik)
kavramlarinm metinlerde agiklanan para kavrami icin ¢ok 6nemli bir
yere oneme sahip oldugunu gorecegiz. Makalenin iiglincti boliimii
cagdas Islam hukuk diisiincesinde kagit paraya yaklagimlar
sunacaktir. Modern alimler (ulema) onceki boliimde tartisilan klasik
gorliglere biiyiik oranda baghdirlar. Bununla birlikte giintimiiz
ulemasi gesitli hukuk ekollerinin kaynaklarma da -Urdiin Medeni
Kanunu'nun agikladig1 anlasma gibi- baghdir.? Bu ylizden modern
alimler tarafindan meydana getirilen teoriler her zaman igin hukuk
mezheplerinin goriisleriyle bire bir ortiismeyebilir.? Dérdiincii bolim
enflasyonu ele almaktadir. Bu konu son zamanlarda sadece hukuk
(fikih) alimleri tarafindan degil Miisliiman ekonomistler tarafindan
da dillendirilmektedir. Onlarmm konuya yaklasgimlar1 hukuki
yaklasimdan farkli olmasina ragmen bugilin bu iki alan gecmise

oranla ¢ok daha fazla etkilesim igindedir. Enflasyon konusundaki

! Her mezhebin konuyla ilgili olarak goriislerini ayrintili bir sekilde ele almak bu
makalenin kapsami disindadir.

2 Frank Vogel, Readings Comparative Law: Islamic Contract Law, Cambridge, 1994, s.
246.

3 fmam Malik ve Ibn Teymiyye'nin konuyla ilgili goriisleri igin bkz. Abdullah bin
Siileyman bin Mani', al- Waraq al-naqdi, Riyad, 1984, s. 20.
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hukuki diisiinceler, Islam bankaciligi, fiyatlama ve Islam
ekonomistleri arasinda oldukga canli bir konu olan mevduat munzam
karsilig1 gibi meseleleri etkilemektedir. Son boéliim, c¢alismadan

varilan sonuglari ele almaktadir.
TARIHCE

Hz. Peygamber zamaninda Miisliimanlar para olarak ham
metali veya Bizans madeni paralarini kullaniyorlard:. Tktisadi islemler
i¢in tig tiir metal kullanilmigtir: (Dinar) altin, (dirhem) giimiis ve bakar
(fels, gogul: fiiltis). Islam toplumunda Bizans Imparatorlugu'nun altin
ve glimis sikkeleri madeni para olarak kabul edilmesine ragmen
Miisliiman hiikiimet oldukga erken sayilabilecek bir tarihte - Hicri 18.
yilda- kendi glimiis parasini (dirhem) basmistir.# Bununla birlikte
altn para (dinar) Muaviye b. Ebi Siifyan hiikiimetine (H. 41-60) kadar
basilmamis ve H. 75 veya 76. yillarinda Abdiilmelik b. Mervan
zamanindaki para reformuna kadar Bizans madeni paralari Islam
toplumunda kullanila gelmistir.> Baslangicta basilan madeni paralarin
kalitesi oldukca diisiik diizeyde ve agirliklar1 da oldukca degisken bir
seviyedeydi. Bu nedenle basilan bu madeni paralar adeta ham metal
seklinde kullanilmis ve halk paray: tartarak kullanmayi, sayarak
kullanmaya tercih etmistir.® Tartmanm, paranin gercek degerini
belirlemede 6nemli bir unsur olmasmin diger bir sebebi de asinma ve
yipranma gibi bir takim durumlarm madeni paray: etkilemesi, bu
durumun da zaman icinde paranm agirhgmi kaybetmesine yol

acmasidir.” Hatta sonunda dirhemin resmi agirlig1 2,8 ve 3,1 gram

+ A. Grohmann, Einfihrung und Chrestomathie zuu, arabischen Papyruskunde, Prag,
1955, s. 203.

5 Grohmann age, s. 185.

¢ Paul Balog, “History of the Dirham in Egypt from the Fatimid Conquest until
the Collapse of the Mamluk Empire 358/968 - 922/1517,” in Révue Numismatique,
sér. VI, 3, 1961, s. 109-146, s. 116.

7 Harry A. Miskimin, Cash, Credit and Crisis in Europe, 1300-1600, Londra, 1989, s.
11, 40.
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olarak belirlenmistir.® Genelde madeni paralar basit bir miibadele
aracindan ziyade glimiis veya altin icerigine gore ticari bir nesnedirler
ve sayllmalarindan ziyade tartilarak kullanilmaktadirlar.” Glimiis ve
bakir madeni paralar daha az degersiz olmalarindan dolay1 sayilarak
kullanilirlar.’® Bu durum sunu gostermektedir ki; bir deger olarak
para algis1 giiniimiizde de ilk zamanlardaki gibidir. Ger¢ek degerin
daha az Onem tasidif1 yerde para, geleneksel degerlerine gore
kullanilmaktaydi. Bu dikkate degerdir, ¢linkii bugiiniin tartismasi
paranin gercek degerinin kagit para gibi hukuki olarak kabul edilip
edilmemesi sorunu ile ilgilidir. Altin ve giimiisii geleneksel degeri ile
bir degisim araci olarak goren en erken yazili dokiiman Hicri 4. yy.a
aittir.!! Sonraki yiizyillarda ise hukuki gegerliligi olan bir metot olarak
paranin sayilmas: tartilmasmin yerini almis ve para deger ifade eden

bir nitelik kazanmuistir.

Altin ve glimiis arasindaki degisim orani fikhin diger 6énemli
konularmdan biri olmustur. Pek ¢ok tarihgi altin ve giimiisiin madeni
paranmn yerini almasinin Eyyubilerin son doénemlerinde oldugunu
kabul etmektedir.!> Halbuki altin Basra ve Endiiliis'te, giimiis ise
Kuzey Afrika ve Arap Yarimadasinda yaygin bir sekilde
kullanilmaktayd1.’* Hukuk alimleri (fukaha) hadisten c¢ikardiklar:

bilgiye gore altin ve glimiis madeni para arasindaki degisim oranin

8 Grohrnann, age, s. 143-145.

® A. Udovitch, “Reflections on the Institutions of Credit and Banking in the
Medieval Islamic Middle East” in Studia Islamica, 41, 1975, s. 5-21, s. 14.

10 Balog, age, s. 136-140.

11 Helmut Ritter, “Ein arabisches Buch der Handelswissenschafr” in Der Islam, 7,
1917, s. 1-91, s. 50.

125, D. Goitein, “The Exchange Rate of Gold and Silver in Fatimid and Ayyubid
Times” in Journal of Economic and Social History of the Orient, Cilt. VIII, 1965, s. 1-
46, s. 42.

13 Michel De Bouard, “sur L’Evolution Monétaire de I'Egypte Médiévale” in L’
Egypte Contemporaine, 30, 1939, s. 427-459, s. 431.
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bire on iki olarak hesaplamislardir.'* Bununla birlikte Hicri 225 yilina
kadar ticari islemlerde bu degisim oraninin bir dinar basina on bes
dirhem seklinde ¢ok yiiksek oranlarda seyrettigi de olmustur.!> Hatta
Hicri 395'te el-Hakim’in dirhemin igindeki gilimiis oranim
azaltmasiyla'® ortaya ¢ikan meshur para krizinde bu oran bire yirmi
altiya kadar ulagsmistir. Sonunda dinarin dirheme oraninin on beginci
ylizyilin basinda bire iki yiiz doksan bese ulastigini gormekteyiz.!”
Ancak bu oranlarmn hadis metinleri ile ayn1 zamana denk gelmemesi
sebebiyle, hukuk alimleri i¢in bu oranlarin belirlenmesi, erken

zamanlardan beri tartismali bir konu olmustur.

Ustelik sadece sahte para basanlar degil, idareciler de oldukga
sik bir sekilde madeni paranin alagimin degistirmek icin madeni
paralar1 eritmisler ve madeni paradaki degerli madenin pay1 gittikce
azalmistir. Diistik diizeyde altin ve glimiis iceren paranmn (magsis
para) stirekli olarak kullanilmasi, alimleri bu paranin kabul edilip
edilmemesi sorunuyla ugrastirmistir. Hz. Peygamber zamaninda bile
esas degeri nominal degerinin altinda olan bakir paralar
kullanilmigtir. Tlk zamanlarda Miisliiman hiikiimet Bizans paralarini
taklit etmis ancak Hicri 80’den sonra ise Kuran'dan ayetlerin yer
aldig1 Islami maden{ paralar1 basmistir.’® Bu madeni paralarin degerli
maden icerigi ise siirekli olarak azalmistir. Bu yiizden Islam hukuk
alimleri geleneksel paranin Islam hiikiimeti tarafindan kullanimin

tartismislardar.

14 Daha ayrintili bilgi icin elinizdeki makalenin “Klasik Fikihta Para Kavrami”
bashikli boliimiine bakiniz. Ham metal icin degisim orani yukarida verilen
oranlardan ¢ikartilabilir. Dinar H. 77 yilina kadar yaklasik 4.45 gram, bundan
sonra da 4.25 gram agirligindaydi. Grohmann, age, s. 185-186

15 Bu durum Ibn Kudame'ye goéredir. M. H. Sauvaire, “Numismatique et
Métrologie Musulmanes” in Journal Asiatique, Cilt. 19, 1882, s. 114.

16 Balog, age, s. 122.

17 E. Ashtor, “L 'Evolution des Prix”, in Journal of the Economic and Social History of
the Orient, Vol. 4, 1, 1961, s. 15-46, s. 21.

18 Grohmann, age, s. 214-215.
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Filis ise aksine bu donemde sadece yerel baglamda
kullaniliyordu. Geleneksel paranin degeri ticaret yapan ortaklar
arasindaki yakin sosyal baga gore temellenmisti.’® Bu yiizden
geleneksel paraya olan klasik yaklasim, dogrudan kagit paraya
uygulanamaz. Hicri 809, Miladi 1405'den 6nce Memliik hiikiimeti
tarafindan basilan daha az degerli bakir para, uzun mesafeli ticarette
giimiis madeni paralarin yerine ge¢gmistir. Bu yilda tedaviildeki her
iki paranin da esit degerde oldugu bir fermanla kararlastirilmistir.
Bununla birlikte iki para arasindaki kambiyo oranin bes dirhem fels’e
karsilik bir giimiis ditheme tekabiil etmesi bu meselenin hiikiimdar
emriyle degil paranin gercek degerine veya karsilikli giiven esasina

gore halledilecegini gostermektedir.2°

Bunun yerine uzun mesafeli ticarette stiftece kullanilmistir.
Siiftece, bir tliccarm bir yere giderken yaninda nakit para tasimayip
yolculugun sonunda kredi mektubunun nakit (madeni) paraya
cevrildigi kambiyo senedidir. Bu haliyle siiftece 6deme emri
belgesinin ilk 6rnegi sayilabilir.?! Goziiktiigli kadariyla siiftece, kagit
paranin pek c¢ok oOzeliklerine de sahiptir. Her ikisini de uzak
mesafelere gotiirmek miimkiindiir ve her ikisi de temel de emre yazili
senet mantigma sahiptir. Stiftece de kagit para gibi genis Olglide
yaygmlik kazanan bir miibadele aracit olmus ve kimi zaman madeni
paraya tercih edilmistir. Bu yoniiyle giintimiiz alimlerinden bir kismi1
stifteceyi paranin tipik bir ornegi olarak kabul etmektedirler. 1294te
Mogollarin  kagit parayr tanitma yoniindeki girisimleri halkin
direnmesi sonucunda iki ay iginde basarisizhiga ugramistir. Ne

paranin gercek degeri ne de sahsi iliskilere dayali giiven unsuru bu

19 Udovitch, age, s. 20.

20 Grohmann, age, s. 217.

21 R. De Roover, “New Interpretations of the History of Banking” in Cahiers d’
Histoire Mondiale, 2, 1954, s. 38-76, s. 53; S. M. Imamudin, “Bayt al-Mal and Banks
in the Islamic World” in: Islamic Culture, 34, 1960, s. 22-30; Joseph Schacht,
Introduction to Islamic Law, Oxford, 1964, s. 148.
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yondeki ¢abalar1 basarisizliktan kurtaramamistir.?? Daha sonralari ise
kagit para resmen tedaviile siiriilmiistiir. Bu, iki adim halinde on
dokuzuncu yiizyilda olmustur. {lk adimda, altmin kullanimi geri
plana itilmis, ikinci adim da ise geleneksel para, olagan ticari
islemlerde kullanilmaya baslanmistir. Uzun mesafeli ticaretin
zamanla Oneminin artmasi ve sosyal iligkilerin gevsemesi ile
geleneksel paranmn yeni formlarma ihtiya¢ duyulmustur. Paranin
kabul edilmesiyle olusacak riski (garar) bir tehdit olmaktan ¢ikarmak
icin miibadelede kesinlik kurulmas: gerekmistir. Genel bir kabul
olarak, paranin geleneksel degerinin korunmasi, parayi elde tutanlar
icin bir deger ifade edebilir. Aksi takdirde sosyal iligkilerin
zayiflamasiyla paranmn degerinin dengelenmesi ve paranin kabul
edilmesi merkez bankalarinin yiizde yiiz altin rezerviyle veya yapilan

bir takim ticari anlagsmalarla saglanabilir.
KLASIK FIKIHTA PARA KAVRAMI

Fikhin klasik metinlerinde para ile madeni paraya atifta
bulunulmaktadir. Onceki béliimde de belirttigimiz gibi ilk ilgi noktasi
ham metal ile basilan para arasmndaki iliskidir. Ben burada altin ve
glimiisten basilan madeni paranin ham metalden farklilasan hukuki
pozisyonunu analiz etmeye ¢alisacagim. Bakir para ise daha farkl bir
takim Ozeliklere sahiptir ve bu ozelligiyle klasik metinlerde ayri
olarak degerlendirilmektedir. Islam dininde ham altin ve giimiisii
elde tutmanin hitkiimleri ¢ok acik bir sekilde belirlenmistir. Nitekim
hadiste de vadeli satis kesin olarak su materyaller i¢in yasaklanmistir:
“Altin altinla, giimiis glimiisle, bugday bugdayla, arpa arpayla,

hurma hurmayla, tuz tuzla bas basa misliyle pesin olarak satilir.

22 Peter Avery, et al (eds), Cambridge History of Iran, Cambridge, 1968-1991, Cilt. 5,
s. 375.
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Farkli cinslerin degisiminde pesin olarak degistirilmesi gerekmekle

birlikte, miktarlarmin esit olmasi sart degildir.”?

Bu hadis-i gerif ribanin iki seklini yasaklamaktadir. ik olarak
aynt cins mal igin esit olmayan miktarda (riba’l-fadl) degisim
yasaklanmistir. Tkinci olarak ise, malin bedelini daha sonra vermek
tizere veresiye degisim yapmak (ribe’'n-nesie) seklinde olan satistir ki
bu da haramdir.?* Cumhur ulema, hadis-i serifte ad1 gecen her bir
maddenin cinsin yerini tuttugunu kabul ederler. Bu ytlizden 6rnegin,
esit miktarda olmayan altin giimisiin kendi iginde degisimi
yasaklanmigtir. Dort mezhebin tamami hadiste ad1 gecen maddeleri
kabul etmekle birlikte malin gesidi (ribevi mallar) konusunda farkl
orneklemelere gitmektedirler. Problem de esasen burada ortaya
¢ikmakta ve malin gesidinin nasil belirlenecegi konusunda tartismalar
baslamaktadir. Her ne kadar paraya gore sonuglari farklilassa da
biitiin mezhepler malin gesitlerini kiyas yolu ile bu hadis-i seriften

cikarmaktadar.

Hanefilerin hadisi yorumlamalarma gore bu alt1 ¢esit mal iki
ozelligi tasimaktadir ki bunlar da agirligr ve miktar: dlgtilebilen mal
olmalaridir (mekilat).?> Buna gore altin ve giimiis tartilabilir olmalar:
(mevztnat) hasebiyle her ikisi de ayni cins olarak kabul edilir. Ayrica
paranin  tartilabilir  Ozelligi  dolayisiyla para ham metale
benzemektedir. Bu nedenle Hanefiler genellikle tartilabilir 6zellige

sahip olan bir malin parayla vadeli satisin1 yasaklamigtir.2

Hanbeliler bu konuda genel olarak Hanefilerle ayni

goriistedirler. Yine de tedaviilde dolasan para onlarin goriislerinde

23 {bn Hacer el-Askalani, Bulugu’l-meridm min edilleti’l-ahkdm, Kahire, 1933, s. 784.

24 Schacht, age, s. 145-146, A. Nebil Salih, Unlawful Gain and Legitimate Profit in
Islamic Law, Cambridge, 1986, s. 74.

25 Salih, age, s. 73, daha ayrintili bilgi i¢in bkz. Encyclopedia of Islam, “riba”.

20 Alauddin el-Kasani, Kitdbu fi Bed'i-s-sandi fi tertibi’s-serdi, Kahire, 1327-1328, 7
Cilt, Cilt. V, s. 183, Hanefilerin felsle ilgili goriisleri icin alt bagliklara bakiniz.
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ozel bir yer isgal etmektedir. Ibn Teymiyye'nin 6grencisi Ibn
Kayymm’a gore tartilabilir diger mallara tesmil edilmeyip sadece
paraya Ozgii olan makul bir sebep bulunmaktadir.?’ Bu yiizden
Hanbeli mezhebinde selem akdine izin verilmektedir. Bu mezhepte
para bugiin bile derhal verilen bir madde olabilir. Bunun mal olmasi

da 6nemli olmayip vadesinde verilen biitiinden bir parga da olabilir.?

Safiiler ve Malikiler s6z konusu hadis-i gerifi farkli bir sekilde
yorumlamaktadirlar. Onlarin goriisiine gore son dort madde yiyecek
ile ilgilidir, ilk iki madde ise bir deger ifade etmektedir (esman).?
Dolayisiyla para igin her tiirli malin satimi hukuken muteberdir.
Safii’nin yorumuna gore ise para ne mekilata ne de mevziinata izafe
edilemez. Ciinkii para, bunu kullanan insanlarin rizasindan dolay:
diger biitiin mallardan ayrilmaktadir. Paranm bu 6zel roliine karsilik
daha sofistike bir tartisma Zahiri ibn Hazm tarafindan yapilmaktadir.
Ona gore her sey para olarak kullanilabilir ¢iinkii her sey bir baska
seye kars1 degerlendirilebilir.3° Herhangi bir seyin, semenin (esmanin)
niteligine sahip olmasindan dolay1 Imam Safii'nin yorumu segenek
serbestligini saglamaktadir. Aslinda, Imam Safii'nin yorumu birazcik
pragmatik goziikiir ve onun aklilestirmesinin pratik bir diistinceyle
desteklendigini not etmek de gergekten ilgingtir. Bu pratik diisiince
de; yiyecek satigina izin verilmesidir. Nitekim Hz. Peygamber bu satis

islemini birinin hayatim1 kazanmasi igin faydali bir yol oldugu

77 fbn Kayyim el-Cevziyye, [Ildmii’l-muvakkin ald rabbi’l-dlemin, Kahire, 1955.
Konuyla ilgili daha detayh bilgi igin bkz. Refic Y. el-Masri, el-Islam ve'n-nukiid,
Cidde, 1981, s. 95-96. el-Masri burada bu goriisiin ibn Riisd’e ait oldugunu
degerlendirmektedir. Burada ilging olan el-Masri'nin Maliki bir alimi referans
alarak Hanefi bir alimi elestirmesidir.

28 Robert Brunschvig, “Conceptions Monétaires chez les Juristes Musulmans” in
Arabica, 14, 1967, s. 113-143, s. 127. Bu mesele ayn1 zamanda ta’yin sorunuyla da
iliskilendirilebilir. Asagida bu konuya deginecegim.

29 Eb(1 Ishak Ydsuf es-Sirazi, el-Miihezzeb, Kahire, 2 Cilt, Cilt. 1, s. 270.

30 Brunschvig, age, s. 118.



280 | Islam Hukuk Diisiincesinde Kagit Para Kavrami

seklinde ifade etmistir.3! Imam Safii devamla; “Altin ile giimiis
arasindaki miibadeleye pesin ve tartilabilir olmasindan dolays,
miktar1 Olgiilebilen esyalarda ve diger mallarda da miktar: 6lgiilebilir
olmasi hasebiyle izin verilmistir. Bu durum mallara ait olmayan ortak
bir illeti ima etmektedir. Ve bu illet fiyatlarin smiflandirilmasma

maruz kalmaktadir.3?

Imam Safitnin esman diisiincesi paranin yeni konseptini
uygulamaya koymaktadir. Paranin bizzat kendisi artik bir mal
degildir. Ham metalin aksine para, kullanilabilirligi i¢in elde edilmez.
Bunun yerine, insanlar satin almak istedikleri seyleri kolay bir sekilde
elde edebilmek icin paray1 tutarlar. Nominal deger, metal icerigin
gercek degerinden ziyade tizerinde uzlasilabilen bir seydir. Aksine
diger mezhepler paranin tartilabilir bir mal olarak takas alam
seklindeki goriislerini stirdiirmektedirler. Bununla birlikte Imam
Safii’nin yazilarinda paranin olgiilmesi diistincesi, agirliktan ziyade,
say1 olarak yer almaktadir. Onun zamaninda, parayi tartma adeti ¢ok
acik bir sekilde o kadar yaygmn hale gelmisti ki, o bu durumu dikkate
almak zorundaydi. Bu yiizden Imam Safil, paranin miibadelesi
esnasinda agirhikta esit bir Ol¢liyli saglamaya imkan tanimasi
durumunda, sayilardaki farkliiga cevaz vermektedir.®® Aksi
durumda ise agirlik itibariyle olan bir dengesizlige hicbir sekilde

cevaz verilmez.

Imam Malik para kavramini bir miibadele araci olarak bir adim
daha ileri gotiirmektedir. O, agirhktaki dengesizlige ragmen buna
cevaz vermektedir. Ancak agirlikta bir esitsizlik varsa bu bir fazlalik
olarak goriliir ve agirliktaki dengesizlik sayidaki ile telafi edilemez.
Iki esitsizlik gercekten esitsizligi olusturur ve boylece riba’l-fadl

ortaya cikar. Alternatif olarak, Imam Malik, paranin sayilmasina

31 es-Sirdzl, age, s. 262.
32 es-Sirdzi, age, s. 270
3 es-Sirazi, age, s. 273.
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cevaz verir. Halbuki iki yolun kombinasyonuna izin verilmez (la
hayra bi zalik).3* Para sayildig1 zaman, esit olmayan sayilar agirlikta
telafi edilemez, ¢linkii agirlik 6lgme isleminin en iist noktasidir.*® Son
olarak, Imam Malik dl¢iim standardi ve zekatla ilgili mal olarak para
arasindaki baglantiyr agiklamaktadir. Her hangi bir agirligi temsil
etmediklerinden dolay1 (200 dirhem ve 20 dinar)* madeni paralar igin
zekat odenmez, halbuki ham altin ve giimiis gibi diger madeni
paralar zekata tabidir. Imam Malik bu madeni paralari farkli olarak
sayilabilir kabul eder. Tarihsel olarak tartma ve sayma arasindaki
ayrim paranin kavramsallastirilmasi yoniinde onemli bir adimdir.
Hatta bu hukukgular hadiste adi gegen mallar1 mevziinat ve
karsiiginda mekilat olarak degil gidaya karsit fiyatlar olarak
algilarlar. Onlar, sayilarla agirlik arasindaki farkliliga dikkat cekmeyi

bir gereklilik olarak gortirler.

Belirsiz miktarda (clizaf) degisimin oldugu siirecte, para
basmayla ilgili olarak tartmaya karsi sayma problemi yine aym
sekilde onemlidir.?” Biitiin onemli fikih kitaplarimin bununla ilgili
olmasindan dolayi, genis ol¢tide uygulama imkani buldugu agiktir.
Bu satista mallar Olciilmemekte veya sayilmamakta fakat iginde garar
tehlikesini de barindiran tahminle muamele gormektedir. Iste Tmam
Malik’in sayilan mallar1 reddetmesinin sebebi budur. Ona gore dinar
ve dirhem bu baglamda sayilan mallara aittir ve bu ytizden bey-i
ciizaf kapsammin disinda tutulmustur.®® Dinarmn tartilabilir veya

sayilabilir bir mal olup olmadigini belirlemek igin Malikiler ayet-i

34 Sahniin b. Said et-Tentihi, el-Miidevvenetii’l-kiibrd, Kahire, 1323-1324, 16 Cilt, Cilt
VIII, s. 133.

35 Ebir'l-Velid el-Baci, Kitabii'l-miinteki, Kahire, 1332, 7 Cilt, Cilt. IV, s. 259.

% Abdiilvehhab, Kitabii'l-igrdf, Tunus, Cilt. I, s. 174.

37 Schacht, age, s. 147

3 et-Tenftihi, age, Cilt VIII, s. 131.
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kerimede gegen “Onlar onu degersiz bir pahaya, sayil1 birka¢ dirheme

sattilar”® ifadesiyle ilgilenmislerdir.

Bu ayet-i kerimenin bir yorumu geneldir. Buna gore dirhem
tartilmaktan ziyade sayilmaktadir.®’ Bir bagska okumaya gore ise
sadece kiiciik miktarlardaki degerler sayilmakta,*!  yiiksek
miktarlardaki degerler agirliklariyla olgtilmektedir. Ik yorum dinar1
sayilabilir mal olmaktan ¢ikarmaktayken, ikincisi dinar1 degerine
bagl sayilabilir mal olarak kabul etmektedir. Sonugta, klasik
hukukgular, saymak ve tartmak arasinda acikca bir ayrim yapmazlar

ve madeni para ile ham metal arasindaki smir hala netlesmemistir.

Ikinci ana konu, dinar ve dirhem arasindaki miibadele oranidir.
Yukarida da ifade edildigi iizere Islam’in ilk yillarinda bile altinin
para birimi olarak etkili oldugu alanlar ile giimiisiin hakim oldugu
alanlar tam olarak ayrismamistir. Doguda altn, hakim para birimi
olmakla birlikte, bat1 bolgelerinde giimiis baskin konumdadir ve iki
para birimi de birbirine miidahale etmektedir.#> Bu yiizden,
hukukgular, erken zamanlardan itibaren para miibadelesindeki
degisim oraniyla ilgilenmislerdir. Bu konu, daha ziyade yiizeysel
olarak hirsizlik baglaminda ele almmistir. Kuran’a gore uzvun
kesilmesi zorunludur.®® Yine de, pek ¢ok hukukg¢u kesmenin, ¢alman
miktara bagli oldugu diistincesindedir. Buna gore, bedeni ceza igin
gereken minimum miktar (nisab) klasik metinlerde tartisiimaktadir.
Hanefi alim Kasani, ibn Mesud’dan rivayet edilen “Bir dinar veya on

dirhem harig el kesmeyin” hadisinden s6z etmektedir.*

39 Kuran-1 Kerim, Yusuf Suresi (XII), 20.

4 Brunschvig, age, s. 124.

4 el-Masri age, s. 88. el-Masri, Brunschvig'un goriisiinii desteklemek igin et-
Taberi'yi referans olarak gostermektedir.

4 A. Udovitch, L'Occidente e I'Islam nell’alto Medioevo, Spoleto, 1965, s. 488.

4 Kuran-1 Kerim, Maide Suresi (V), 38.

4 e]-Kasani, age, Cilt. VII, s. 77.
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Tam tersine, Imam Malik uzvun kesilmesiyle ilgili olarak
minimum miktar1 {i¢ dirhem veya bir ¢eyrek dinar olarak
belirlemistir. Bu miibadele oranmni, birden on ikiye kadar
yansitmaktadir. Konuyla ilgili en ilging goriis ise Imam Safii
tarafindan ifade edilmistir. Imam Safii, nisab miktarinmn en azindan
bir ¢eyrek dinar olma zorunlulugu hakkindaki uzun tartismadan
sonra dirhemin esit miktariyla ilgili cesitli miitenakiz hadisleri
zikreder. Imam Safii tic dirhem ile sekizden daha fazlasi arasinda
kayitsizdir.> Bu durumda her bir dinar on iki ile yirmi dort
arasindaki bir miibadele oranma yansimmaktadir. Bunun da sebebi,
Imam Safii'nin, giimiisiin miibadele araci olarak kullanilmadig
Misirda bulunmasidir. Buna goére, Imam Safii para birimi olarak
sadece altini algilamakta, giimiisti ise bir mal olarak
degerlendirmektedir. Bu malin fiyati degistiginden Imam Safii iki
para birimi arasmndaki miibadele oraninin dalgalanmasma izin
vermektedir. Bu goriis zekatla ilgili durumda da agiktir. Imam Safii,
imamlar icinde minimum zekat icin altin ve glmisiin ayr1 ayri
hesaplanmasin: diisiinen tek imamdir.* Diger alimler, hem altin1 hem
de gilimiisii para olarak diistinmektedir ve bundan dolay1 zekat
sadece bir defa toplanir. Imam Safii ise iki metalin farkli oldugunu ve
sermaye ortakligi kurmak i¢in bile olsa bu iki metalin kombine
edilemeyecegini diistinmektedir.¥” Bununla birlikte, hukukgularin
hepsi her iki tarafin da kabul etmesi durumunda bir metal iizerine
kurulan ortakligmn diger metalle miibadelesinin olabilecegini kabul
etmiglerdir. Bu durumda sabit bir degisim orani yoktur.4® Ortaklikta
miibadele oranmnmn dalgalandigimi kabul etmek para birimleri

arasindaki miibadele oranina da zemin hazirlayacaktir. Miibadele

45 Muhammed bin Idris es-Safii, el-Umm, Ezher, 1961, 7 Cilt, Cilt. VI, s. 130 vd.
4 Brunschvig, age, s. 130.

¥ es-Sirazi, age, s. 245.

4 Brunschvig, age, s. 133.
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oranlarinin serbest belirlenmesi modern parasal ekonomilerin énemli

ayaklarmndandr.

Ugiincii 6nemli konu, maden{ paranin gercek degeri ile nominal
degeri arasindaki farkliliktir. Fels ve magstis paranin her ikisi de
nominal degerinin altinda gergek bir degere sahiptir. Tarihsel olarak
fels geleneksel paranm ilk érnegidir. Biitiin hukuk alimleri kapsaml
bir sekilde felsin cevazini tartismiglar ve bunun ribevi mal olup
olmamas1 konusunda ihtilafa diismiislerdir. Bakir madeni paralarmn
gercek degerinin miibadele degerinden ¢ok asagida olmasmndan
dolayr nakit para tutmak belirsiz giiglii bir tehlikeyi (garar)
cagristirmaktadir. Benzer sekilde, magsis para tabiat1i geregi
miibadele degerinden daha az bir degerdedir ve bu yilizden doniisiim
orani glivensizdir. Klasik baglamda, paranin konvertibilitesi iki yolla
giivence altina almabilir. Ya para gercek degere dayali herhangi bir
mal gibi trade edilir —ki bu da altin ve giimiis i¢in uygulanir-*° ya da
sosyal kontrol paranin konvertibilitesini saglar. Bu da sinirl1 lokal bir
bolgede fiilts'un kullanimiyla olur. Bu kontrol de kah yeterli kiigtik
tiiccar gruplariyla kah parayr kabul eden geleneksel anlasma ile
saglanir. Hukukgular burada felsin ribayr barindirma ihtimali olan
ribevi mal olup olmamasi ile ilgilenmektedirler. Felsin hacim
itibariyle agirhigmin olgiilememesi ve tartilamamasi sebebiyle Tmam
Eb(i Hanife ve 6grencisi Ebi Yisuf bunu reddederler ve felsi selem
kontratinda miislemiin fih olarak kullanirlar. Imam Ebé Hanife'nin
diger bir 6grencisi olan Seybani ise bu akli gerekgeyi kabul etmez. O,
dirhem ve dinar gibi fiilisun da fiyatlarin disa vurumu oldugunu ve
bu yiizden ribaya meyilli oldugunu ileri siirer.*® Tam tersine, Imam
Safii felsin herkes tarafindan kabul edilmemesi sebebiyle bunun para

oldugunu soyleyerek kabul etmez5' Bu durum Imam Safii'nin

4 Ayni durum merkez bankasi destekli kagit para i¢in de gegerlidir.
% el-Kasani, age, Cilt. V, s. 185
51 es-Sirazi, age, Cilt. I, s. 385
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mezhebinde selem ile ilgili farkli goriislerin ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur. Bununla birlikte, pek ¢ok alim bakir parayla yapilan selem
akdine izin vermez. Imam Ahmed b. Hanbel, felsin miislemiin fih
olarak kullanilmasini yasaklar. Imam Malik bu konuda net degildir

fakat bunu mekrtih olarak gormektedir.>

Ayni problem degerli metalin daha az degerli bakir veya piring
gibi bir metalle karistirildig1 magstis para ile ilgili olarak da ortaya
¢ikmaktadir. Bu durum, aguihik itibariyle metallerin kombinasyonu
olarak bu madeni paralarn ticarette mi yoksa bunlarn gergek
degerleriyle mi kullanilip kullanilmayacag1 sorusunu ortadan kaldirir.
Hanefiler bu konuyla ilgili olarak yukaridaki diisiinceye uygun
davranarak madeni paralarin adet oldugu {tizere gercek degerleriyle
kullanilmasi durumunda paranin sayilmasma cevaz verirler. Madeni
paranmn degerinin bilinmemesinden kaynaklanan garar tehlikesi,
digerlerinin parayr kabul edecegi varsayilarak azaltilir.?* Diger
mezhepler ise bir hukuki probleme baghdirlar o da; bu mezhepler
ilkesel ~olarak, degeri bilinmediginden dolay1 bunun garar
olusturabilecegi  diisiincesiyle = paranin ~ sayimmi  yasaklama
egilimindedirler. Ayn1 zamanda insanlarin aligkanliklar: hukuki ¢oztim
bulmay1 smirlar. Bu nedenle, hukukgular, magstis parayla ilgili bazi
meselelere izin vermiglerdir.>* Bu makalenin sonraki boliimii ekonomik
alandaki aliskanliklarin modern zamanlarda da hukuki akil ytiriitme

konusundaki kalic1 etkisinin stirdiigiinii gostermektedir.
MODERN YAKLASIM

Sadece kagit paranmn piyasaya siiriilmesi, durumu temelden

degistirmistir. Tktisadi muamelelerde kagit paranin bariz {istiinliigii

52 Brunschvig, age, s. 140.

5 el-Kasani, age, Cilt. V, s. 198.
5 Brunschvig, age, s. 137.
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kabul edilir edilmez paranin bu yeni formunu da igeren yeni bir
hukuki diisiince gelistirilmek zorunda kalinmistir. On dokuzuncu
ylizyilda bile kagit para, altin rezervi i¢in bir kredi olarak merkez
bankas: tarafindan hala kabul edilmekteydi. Bununla birlikte yirminci
ylizyllda bu yaklasim arttk ¢ok da fazla bir gercekligi
yansitmadigindan dolay1 daha az inandiricidir. Dolagimda altina olan
kesin giiven 1931'de Britanya'da ve 1971'de de Amerika'da terk
edilmistir.>®> Bugiin altin standardma temellendirilen higbir para
birimi yoktur. Bu yiizden, klasik Islam hukuk diisiincesindeki diger

kavramlar fikih teorilerindeki kagit paray1 gommelidir.

Ben tarihi ve hukuki agidan tercih edilebilir olmas1 hasebiyle,
kavramlarin herhangi bir istiinliiglintin olmadig1 kanaatindeyim.
Onun yerine modern ekonomiler tarafindan dayatilan kosullar,
¢ozlim icin yalnizca yasal olarak izin verilebilir olmayan ama aym
zamanda cagdas Islami ekonomiler icin hayati olan muamelelere
cevaz vermektedir. Kanuna kars1 hile gibi hukuki konularda artis
meydana gelse de modern ekonomiler igin hayati derecede Snemli
olan doviz ve vadeli satis gibi islemlere izin verilmek zorundadir.

Ayrica siyaset, ulemanin kararlarini ciddi bir sekilde etkilemektedir.”

Onceki boliimlerde yer alan tespitler klasik Islam hukuk
diisiincesinin yapis1 ile ilgili bes yaklasimi akla getirmektedir.
Birincisi; kagit para, altin veya gilimiisiin degerine endeksli bir
enstriiman olarak goriilebilir. Bu goriis, Kahire’deki ¢esitli Ezher
ulemas: tarafindan verilen fetvalarda ifade edilmistir.>® Tarihsel

olarak altin ve kagit para arasindaki baglanti merkez bankasi ile para

5 David W. Pearce, The MIT Dictionary of Modern Economics, Cambridge, 1992,
“banknot” ve “standart altin”.

* Siyaset kurumunun ulemamnin kararlarim etkiledigi bir realite olmakla birlikte,
Islam’da kesin bir dille yasaklanmis olan bir takim muamelelerin “ekonomik
gerekgelerle” mesrulastirilmasi kabul edilemeyecek bir durumdur. (Ceviren)

% Bin Mani’, age, s. 46.
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sahipleri arasindaki giivene dayanan bir borg iligkisidir. Avrupa ve
Amerika'da oldugu gibi Ortadogu'da da kagit para gercekte bu
sekilde gelismistir. Bununla birlikte bu goriis artik giincel kosullar
tatminkar bir sekilde temsil etmemektedir. Yine de, bu goriiste para
miibadele edilebilir mal olarak islem gordiigiinden dolay1 borglarin
miibadelesi i¢in kurallar uygular. Bu yiizden, bu goriis, pratik agidan
serbest islemlere kars: giiclii engelleri ihsas etmektedir. Para, para igin
degistirilemez ¢linkii bu yapisinda faiz bulunmasindan dolay:
yasaklanmis bulunan deyn bi’d-deyn iglemidir.5” Ustelik vadeli satig
yasaklanmistir ¢linkii klasik fikihta selem icin semenin ayn1 mecliste
odenmesi zorunlulugu vardir. Kagit para sadece bir bor¢ oldugundan
dolay1 bu miibadele igin yeterli degildir.®® Ustelik bu diisiincede
paranin sadece borcu temsil eden bir ara¢ olmasindan dolay1 paranin
altn veya gilimiis i¢cin miibadelesine izin verilmemistir. Makalenin ilk
boliimiinde sozii edilen hadis-i serifte de gectigi tizere altnin altinla,
gliimiisiin gtimiisle miibadelesi sadece pesin olmasi halinde miimkiin
olabilir. Bu yiizden, aralarinda bir bag kabul edilebilir degildir.
Bunun da 6tesinde mezheplere bagl olarak farkli para birimlerinin
vadeli satis1 -¢linkii bunlar esmandir-* veya agirlig1 Olgiilebilen
seylerin (mevziinat)®® satis1 yasaklanmistir. Sonunda, merkez
bankalar1 kiymetli madenlerden biiyiik rezervler tutmak zorunda
olmuslardir. Hatta Suudi Arabistan gibi varlikl iilkeler bile merkez
bankas: tarafindan tedaviile ¢ikarilan biitiin paranin arkasmna yeterli
altm1 depolamamuslardir. Yasal olarak goriinmesine ragmen bu
alternatif problemlidir, ¢linkii bunun kat1 bir sekilde uygulanmasi
para miibadelesi ve selemi tahdit eder, bu da ekonomilere ciddi

anlamda zarar verir.

57 Schacht, age, s. 146.

5 Bin Mani', age, s. 46.

% Bu durum Hanefilere goredir. Hanbeli bir alim olan Bin Mani"nin ifadesine
gore Hanbeliler de aynu goriistedir.

6 Bu durum $afii ve Malikilere goredir.
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Ikinci yaklagim siifteceye dayanmaktadir. Fakat bonoya karsilik
kagit para burada giimiis ve altin icin bir degistirme araci olarak
kabul edilmektedir. Dolayisiyla kagit paranin bizzat kendisi kiymetli
madenlerin temsil 6zelliklerini kendisinde toplamaktadir.®! Herhangi
bir iilke tarafindan basilan para sanki bir madene dayaniyormus gibi
kabul edilir. Bu goriis, Islam Kalkinma Bankasmin arastirma boliimii
tarafindan da onaylanmistir.®> Tarihsel bir bakis acgisindan bu teori
makuldiir. Kagit paranin oynamis oldugu rol, klasik baglamda
degerli madenlerin oynadig rol ile mukayese edilebilir. Bunlar gibi,
o, lilkelerin parasal rezervlerinin en biiyiik pargasmi olusturur ve
tarihsel olarak altin ve glimiis esasina gore gelismistir. Ayni1 zamanda
deyn bi'd-deyn’den kaynaklanan =zorluklar atlatilabilir. Bununla
birlikte bu hukuki yorumlar da bazi1 zorluklar1 icermektedir. Kagit
paray1 altin ve giimiisle esit saymak tamamiyla kiymetli bir maden
tarafindan arka gikilirsa gerekgelendirilebilinir. Bu da eger merkez
bankasi yiizde yiiz rezerv tutarsa giivence altina alabilir. Riba’n-nesie
isin i¢ine karisir ve bu ylizden faize izin verilmez. Bu goriis her ne
kadar farkl paralarin degisimine izin verse de esit olmayan miktarda
para miibadelesi para birimlerinin sadece farkli madenlere
temellendirilmesi durumunda olabilir.®®* Bu, ribadan ka¢inmak igin
daha zor ve karmasik muameleleri gerektirir. Giincel ekonomik
uygulamada bu, para miibadelesi icin ciddi sorunlara neden olur,
uluslararasi islemlerde ise genel olarak daha fazla soruna neden olur.
Gergi, Islam Kalkinma Bankasi biiyiikk miktarda para rezervi

tuttugundan dolay1 bu uyaridan etkilenmemistir.

Ugiinciisii, klasik hukuk diisiincesinde kagit paraya fiiltis

olarak ayni hukuki pozisyon verilebilir. Tarihsel olarak bu goriis

61 Bin Mani', age, s. 79.
62 e]l-Masri, s. 83.
63 Bin Mani’, age, s. 80.
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fels’in kiictik islemler icin siurh bir bolgede kullanilan para birimi
olduguna dair goriisii desteklemektedir. Nitekim bugiin de sadece
kisa mesafeyi asmayan kiiglik tutarlar nakit olarak 6denmektedir.
Uzun mesafeli ticaret ve daha biiyiik ticari islemler cekler, banka
havaleleri veya kredi kartlariyla yapilmaktadir. Bu enstriimanlarin
mesruiyeti bu makalenin kapsammin disindadir. Hukuki bakis
agisindan da bu yorum makul goziikmektedir. Kagit para ne tartilir
ne de Olgiiliir ama sayilir. Bakir para gibi deger (semen) itibariyle
standarttir. Ustelik onun degeri bakir sikke gibi degismektedir. Bu,
kagit paranin nominal degerinin gergek degerini asmasi
yiiziindendir. Bu nedenle, o fiiltis gibi geleneksel paradir. Iste bu
sebeple ayn1 hukuki kurallara gore islem yapmak makuldiir. Yine de,
kagit  paranmn  kullannmi  insanlarn  kiigiik  gruplarina
smirlandirilamaz. Bu yiizden, bir banknotun potansiyel kullanicilar:
birbirlerini tanimazlar. Ve sonug olarak, sosyal kontrol bakir
paralarda oldugu gibi kagit paranin miibadele degerini garanti
edemez. Fiiltis ve kagit para arasinda dogrudan bir mukayese iste bu
yiizden tam olarak tatminkar degildir. Ustelik bu yaklagimin hukuki
bakis acisindan iki kusuru bulunmaktadir. Birincisi; Alimlerin
ekserisi vadeli satisin yasaklandigmi veya en azindan kagit paranin
miislemiin fih olarak uygun goriilmedigini kabul etmektedirler.
Tkincisi de; esit olmayan miktardaki fiiliisun yasaklanmamasidir. By,
ayni paranimn esit olmayan sayida oldugunu ima eder ve dolayisiyla
bu yorumda herhangi bir faiz miktarma izin verilir.** Bu nedenle,
¢ogu ulema bu yorumu onaylamaz. Bu yaklasim, hukuki ve tarihi
acidan kabul edilebilir olsa da ulema, bunun ekonomide faize bir kap1

acabilecegi ihtimaline binaen reddeder.

Dordiincii goriis, paray1 basit bir mal gibi takdim etmektedir.

Buna gore kagit banknotun bizzat kendisi degerini arz ve talebin

64 Ornegin; Karz-i Hasen olarak A, 200 Riyal degerindeki malin1 B’ye 100 Riyale
satmakta sonra da bunu 120 Riyale satin almaktadir.
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belirledigi bir mal olarak goriilmektedir. Para kagida basildigimdan
beri bu konudaki diisiince paranin ne mevz{in ne mekil ne de deger
(semen) veya gida maddesi (tadm) olmadigidir. Bu yiizden herhangi
bir mal igin serbest degisim olduk¢a uygundur. Buradaki tek
kisitlama Hanbelilerin goriisiindeki vadeli satistir. Onlarin goriistine
gore para igin vadeli satisa kagit paranin bulunmadig: bir durumda
izin verilir. Ayrica, bu diistince kotii bir sekilde hileyi gizlemektedir.
Su aciktir ki, 6deme igin kagit banknotun kullanilmasi kagidin satis
degildir. Piyasada nominal deger, kagida temellendirilemez. Bu

ytizden, bu yaklasim ciddi alimler tarafindan reddedilmistir.

Nihayetinde kagit para, bir¢ok sey arasnda deger (semen)
olarak goriilebilir. Bu diistincede, altin, giimiis ve fels gibi farkli para
birimleri farkli tip olarak kabul edilebilir. Bu, klasik baglamda altin ve
giimiisiin siiflandirilmasiyla dogrudan bir kiyastir. Bu yaklasim
Suudi Arabistan’daki Biiyiik Alimler Kurulu tarafindan yayilmistir.6s
Bununla birlikte, Hanefilerin esman kavrammi kabul etmeyen
gortisleri makul degildir. Fakat Suudi ulemasmin arka planim
olusturan Hanbeliler bunun hukuki agidan makul olduguna inanirlar.
Bunun pratik etkisi, esit olmayan Olglide bir para biriminin
miibadelesinin yapilamamasidir. Demek ki riba ve faiz genel olarak
yasaklanmistir. Ayni zamanda farklh para birimleri arasindaki
miibadeleye “yeden bi yedin” olmasi sartiyla izin verilir. Son olarak,
para, inan (sirketi) kontratina sermaye olarak yatirilabilir. Bu, ¢agdas
I[slami ekonomilerde paranin 6nemli bir fonksiyonudur. Para
miibadelesi ve bey'us-selem gibi Onemli muameleler igin
gereksinimler giivence altina alinmistir ve Suudi ulemasmin

nazarinda faiz gibi nahos muameleler hari¢ tutulmustur.

Bununla birlikte, bu yaklasim giiclii bir garar tehlikesini de

barindirmaktadir. Para gercek bir deger tarafindan desteklenmezse

6 Bin Mani', s. 132-137.
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ekonominin glicii para i¢in sadece bir garantdr olarak hizmet eder.
Biiyiik Olctide biitiinlesmis bir diinya ekonomisinde yerel ekonomi
{ilke sakinlerinin iglerine istinat edemez. Ozellikle de petrole dayali
Korfez ekonomileri biiyiik oranda diinya piyasalarindan ithale
bagimhdir. Bu yiizden paranin degeri biiyiik oranda diinya ham
petrol fiyatlar1 tarafindan belirlenir. Bu da gararin genis tehlikesini
icermektedir. Bu durum, parasal fonksiyonlarmin 6tesinde mal olarak
ciro edilebilir altin ve glimiise gore dnemli bir farkliliktir. Bu yiizden
paranmn devaliiasyonu, para ile ilgili modern hukuk tartismalarinda
ana noktayr olusturmaktadir. Kagit paranin degerinin stirekli
azalmas: ribanin yeniden degerlendirilmesine yol agmaktadir. Bazi
hukukgular halihazirda "normal" faiz oranlarma cevaz vermektedir.%
Merkez bankalari altin ve giimiis rezervleriyle para birimlerine destek
¢ikamadiklarindan dolay1 enflasyon, hukukgular tarafindan daha

genel bir diizeyde ele alinmak zorundadir.
ENFLASYON

Islam hukukcular: enflasyonist trende kars1 iki tiirli tavir
gelistirmislerdir. Bir kism1 enflasyonu genel bir olgu olarak kabul
ederek enflasyon altinda yapilan kontratlar1 gelistirmislerdir, bir

kismi1 ise enflasyonun caiz oldugu fikrine kars1 ¢ikmiglardir.

Onceki ¢oziim fiiliis ve magsiis paranin degerinde volatalite
meydana getirdigi icin klasik tepkiye paraleldir. Hanefi alim Ibn
Abidin (1252) degerlerinin stabil oldugu farz edilerek altin ve giimiis
seklindeki gecikmis geri 0demenin misliyle yapilmasi gerektigini
ifade eder. Bununla birlikte fiilisun degeri stabil degildir ve bundan

dolay1 fiilGs borcunun ayni degerde (kiymet) geri Odenmesi

¢ Nikolaus Siegfried, Muhammad Bagir as-Sadr: al-bank al la ribawi, Berlin, 1993, s.
7-8.
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gerekmektedir.®” Bor¢ veren kisi paranin degerinde meydana gelen
bir azalmadan dolayr magdur edilmemelidir.®® Hintli Ziyauddin
Ahmed gibi modern alimler genelde borglarin sabit bir derecede
tutulmas1 gerektigini ifade ederler.®” Bu durum, son zamanlarda
yalnizca Islam alimleri tarafindan dile getirilen ekonomik problemin
endekslenmesini kaldirir.”? Buradaki temel zorluk borg veren ile borg
alanin faizinin ayrilmamasmnda yatmaktadir. Paray1 bor¢ alan bir
firma, borcunun, iirlinlerine sabitlenmesini isteyecektir, ¢iinkii bu
onun gelir kaynagidir. Bununla birlikte 6diing veren banka ise biiytiik
ihtimalle tiiketici fiyat indeksini tercih edecektir, ¢linkii o, kredileri
0zel mevduatla finanse etmektedir. Olas1 bir ¢oztim diger para
birimlerine veya para birimlerinden olusan bir sepete sabitlemektir.”!
Ancak bu, malla baglantili veya baska para birimlerine faizin
karistigin1 tartisan diger alimler tarafindan kabul edilemez bir
durumdur. Tartisma, altna sabitlenme veya altina sabitlenmis para
birimlerinin altina benzemesi seklinde stirmektedir. Bu durumda borg
almak, vaktinde yapilan altin miibadelesi gibidir.”? Nitekim biitiin

bunlar sadece enflasyon olgusuna ¢oziim olarak teklif edilmektedir.

Tkinci ¢oziim, daha ziyade Islam hukuk konulariyla alakali
iktisatgilar tarafindan teklif edilmektedir. Onlarin argiimanlari riba ve
gararin yasaklanmasi seklinde temellendirilmistir. Bu iktisatcilar
enflasyonu hos karsilanmayan bir etki olarak kabul edip,”® Keynes'in,

paranin stok maliyetindeki eksikligin paranin biriktirilmesine yol

¢ Muhammed Emin ibn Abidin, Hasiyetii redd’il-muhtar, 8 Cilt, Kahire, 1966, Cilt.
5, s. 162-164.

68 Muhammed Emin Ibn Abidin, Tenbihu'r-rukiid ald meséili n-nukid, s. 10.

¢ Ziyauddin Ahmed, “Currency Notes and Loan Indexation” in Islamic Studies,
Cilt. 28,1, 1989, s. 39-53, s. 44.

70 Omer M. Chapra, “Money and Banking in an Islamic Approach” in Monetary
and Fiscal Economics of Islam, (editdr) M. Arif, Cidde, 1982, s. 145-176, s. 148.

7 el-Masri, age, s. 86.

72 el-Masri, age, s. 90.

73 Chapra, age, s. 149.
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acacag1 gorusilinii takip ederler.” Onlar zekatin toplanmasiyla eksi
faiz oranlar1 olacagin ileri siirerler.”” Bu yaklasimi miiteakip banka
mevduatlar1 i¢in faiz G6demelerinin ortadan kalkmasi insanlar
yatirima yonlendirecektir. Paranin rolii stoklanma degerinden ziyade
bir miibadele araci olarak smirlandirilmalidir. Bazt modern alimler
paranin miktarmi kontrol etmeye mani oldugundan dolay:
bankalarin, kredi ihdas etmekten engellenmesini teklif ediyorlar.
Siirekli biiyliyen bir parasal yektn belli bir asamadan sonra
enflasyona yol acacaktir. Bu yiizden onlar, biitiin bankalar i¢in rezerv
gerekliligini ytlizde yiliz olarak talep etmektedirler.” Acikgasi, tam
dolu rezerv gerekliligi para tutmadaki garar tehlikesini azaltacaktir.
Ayni seklide bazi batili iktisatgilar, bankacilik sektortintin istikrarmni
garanti etmek icin ytizde yiiz rezerv gerekliligini istemektedirler.””
Yine de, bati ekonomileri ile giiclii bir arka plami olan Islam
iktisatgilar1 para biiytimesinin kontrol edilmesi taraftaridirlar.”
Yiiksek oOl¢tide birbirine bagh olan bir diinya ekonomisinde, tam dolu
bir rezerv istegi merkez bankasmnin diinya piyasalarindan
kaynaklanan soklar: yeterli bir sekilde idare edememesinden dolay1

imkansizdir ve ulusal ekonomi kolay bir sekilde deflasyona gidebilir.
SONUC

Iktisadi ve hukuki degerlendirmeler arasindaki tartismada
pratik ¢oziimler bulunmak zorundadir. Para kurumlar ciddi bir

sekilde degismistir. Kagit para gercek bir karsiigi bulunmaksizin

74 Keynes, s. 233-234.

75 M. N. Siddiqi, “Islamic Approach to Money, Banking and Monetary Policy - A
Review” in Monetary and Fiscal Economics of Islam, (editor) M. Arif, Cidde, 1982, s.
25-38, s. 26.

76 Siegfried, age, s. 21.

77 Kargilastirma igin bkz. Henry C. Simons, A Positive Program for Laissez-Faire,
Chicago, 1934.

78 Chapra, age, s. 172.
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piyasaya siiriilmiistiir ve ticaretin sosyal arka plan1 degismistir. Arap
tilkelerinin diinya piyasalarma artan entegrasyonuyla Ortadogu’daki
ekonomiler ve bu ekonomilerin para birimlerinin degeri artik dis
kosullar tarafindan belirlenmektedir. Para kullanmanin yeni
yansimalar1 ozellikle siirekli enflasyon, Islam hukuk diisiincesinde
yeni yaklagimlari dogurmaktadir. Onceki boliimlerin de gosterdigi
{izere Islam hukuk diisiiniirleri, Islam hukuk diisiincesinde kagit para
ile ilgili farkli gortisler ileri stirmiislerdir. Hukuk alimleri, Islam
ekonomisinde kagit paranmn roliinii yorumlamak amaciyla hukuki
acidan kabul edilebilir alternatifler arasinda ayrim yapmak igin
tarihsel gelismeleri pratik ekonomik yansimalarla birlestirmigslerdir.
Siyasi degerlendirmeler kiyastan hangi sonucun tercih edilecegine

giicli bir sekilde karar verir.

Tktisadi goriis agisindan olaya bakildiginda, hiikiimetler dig
soklarm ulusal ekonomilere dogrudan zarar vermesinden kagmmak
istemelerine ragmen enflasyon, zorunlu bir olgudur. Yine de, bu
durum gercek varliklarda sabit deger olmaksizin para tutmanin bir
garar tehlikesinin bulundugunu gostermektedir. Bu problem bir siire
daha Islam hukuk bilginleri arasinda degismez bir konu olmaya

devam edecektir.
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DICLE UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIN iLKELERI

1- Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez

yaymmlanan bilimsel ve hakemli akademik bir dergidir.

2- Derginin yayin dili Tiirkgedir. Diger dillerdeki yazilarm yayimina

Yayin Kurulu karar verir.
3- Yaym kurulu, 14 (on dort) kisiden olusur.

4- Dergide telif, tercime (yazarndan ve yaymnct kurulustan izin
alinmak kosuluyla), sadelestirme, edisyon kritik, kitap ve
sempozyum degerlendirmeleri vb. bilimsel c¢alismalar yaymmlanir.
Terctimelere ayrilan yer, derginin toplam sayfa sayisinin Y2’sini

gecemez.

5- Dergiye gonderilen yazilar bagka bir yerde yayimlanmamis veya
yaymmlanmak {izere gonderilmemis 6zgiin ve akademik calismalar

olmalidir.

6- Yazilarin ana bagliktan sonraki kismina Ingilizce baglik; 100-150
kelime arasinda Tiirkce ve 1ngilizce Ozet; en fazla beger kelime olmak
iizere Tiirkce ve Ingilizce anahtar kelimeler ve makale sonuna

yararlanilan eserleri gosteren kaynakga eklenmelidir.
7- Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez.

8- Dergiye yaymmlanmak tizere gonderilen yazilar, oncelikle sekil
agisindan incelenir. Yaym ve yazim ilkelerine uyulmadigi goriilen
yazilar, igerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltmelerin

yapilmasi igin yazara iade edilir. Yayin ve yazim ilkelerine uyan
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yazilar, editoriin 6n incelemesinden sonra konunun uzmani {ig

hakeme gonderilir.

9- Yazmin gonderildigi her {i¢ hakemden olumlu rapor gelmesi
halinde yaz1 yayimlanir. Iki hakemin olumsuz goriis belirtmesi
halinde yazi yayimlanmaz. Iki hakem olumlu, biri olumsuz goriis
belirtirse, yazi hakkinda verilen olumsuz raporun igerigi dikkate

alinarak yazardan yaziy1 diizeltmesi istenir ve yazi yayinlanur.

10- Yayimlanmasma karar verilen yazilarin hakem raporlarinda
"diizeltmelerden sonra yayimlanabilir" goriisii belirtilmigse yazi,
gerekli diizeltmelerin yapilmasi icin yazarina iade edilir. Diizeltmeler
yapildiktan sonra hakem uyarilarinin dikkate alimip alinmadig: editor

tarafindan kontrol edilerek son karar verilir.

11- Dergiye gonderilen yazilarm yaymmlanip yaymlanmayacagi
konusunda en ge¢ ii¢ ay igerisinde karar verilir ve ¢alisma sahibi
bilgilendirilir.

12- Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.

13- Bir sayida ayni yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki ¢alisma

yayimlanabilir.

14- Yaymmlanan makaleler igin yazara telif iicreti 6denmez. Yazara,
makalesinin bulundugu dergiden iki adet, ayrica ayr1 basim olarak

makalesi bes adet gonderilir.

15- Yayimlanan calismanin bilimsel, hukuki ve diger her tiirlii

sorumlulugu yazarma ya da yazarlarmna aittir.

16- Yayimlanan yazilarm biitiin yaymn haklari Dicle Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Dergisine aittir.

17- Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Yaym Kuruluna

aittir.
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18- Yaymmlanmasi istenen yazilar asagida belirtilen e-posta adresine

"ekli Word belgesi" olarak gonderilmelidir.
e-posta: alibudak@yahoo.com
Yazisma Adresi

Dicle Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dekanlig, Hahiyat Fakultesi
Dergisi, Kampiis Diyarbakir


mailto:alibudak@yahoo.com




Dicle Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi Yazim Ilkeleri | 299

DICLE UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAZIM ILKELERI

1- Dergimize gonderilen yazilar, PC Microsoft Office Word (en az
Office 2000 siiriimii) programinda yazilmali veya bu programa
uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen yazilar biitiin ekleriyle

birlikte dergi formatinda toplam 35 sayfay1 asmamalidir.

2- Makale ile birlikte yazar/cevirmen’e ait iletisim bilgileri de e-

postaya eklenmelidir.

3- Her makalenin basina Tiirk¢e ve ingilizce Ozetleri konulmals,
ozetler 100-150 kelimeyi ge¢memeli ve 10 punto Palatino Linotype
fontu ile yazilmal; makalenin ismi Tiirkce ve Ingilizce olarak da
yazilmahdir. Ayrica 5-6 kelimeyi gecmeyecek sekilde anahtar

kelimeler verilmelidir.
4- Kaynakca yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

5- Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin
fotokopileri eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve
degerlendirmelerine  kitap kapak resmi JPEG formatinda

eklenmelidir.

6- Sayfa diizeni: A4 dikey boyutunda, 176x250 ebadinda, kenar
bosluklar: soldan 2,5 cm, sagdan 2,5 cm, iistten 2,5 cm ve alttan 2,5

cm, soldan 1 cm cilt pay1 verilerek ayarlanmalidir.

7- Yaz1 bi¢imi: Metin kismi1 Palatino Linotype yazi tipi, punto 10,5 ve
bagliklar sadece bas harfleri biiyiik ve bold olarak yazilmalidir. Ana

metin kismi birden ¢ok 1,25 satir aralikla, dipnotlar ise birden ¢ok 1,1
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satir aralikla ve metinle ayni yazi tipinde 9 punto ile yazilmahdir.
Arapca metinlerde Traditional Arabic yazi tipi ve 14 punto

kullanilmalidar.

8- Dipnotlar, sayfa altinda sirali numara sistemine gore diizenlenmeli
ve agsagida belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmahdir:
a. Kitap:

Basilmis eser: Yazar-yazarlarin ad ve soyadi, eser adi (italik), ceviri
ise c¢evirenin, tahkikli ise tahkik edenin, sadelestirme ise
sadelestirenin, edisyon ise editoriin veya hazirlayanin, yaymevi,

kaginci baski oldugu, baski yeri ve tarihi, cildi, sayfasi.

Tek yazarl: Osman Aydinli, Osmanli'dan Cumhuriyet'e Islam
Mezhepleri Tarihi Yazicilig, Hititkitap Hay., Ankara 2008, s. 20.

Cok yazarli: Ismail E. Erunsal ve digerleri, Ilahiyat Fakiilteleri Tezler
Katalogu-1, ISAM Yay., Istanbul 2008.

Derleme: Kenan Cagan (edit.), Ideoloji, Hece Yay., Ankara 2008.

Ceviri: Mevlana Ebu Said Muhammed Hadimi, Berika, ¢cev.: Bedrettin
Cetiner, Kahraman Yay., Istanbul 2000, c. 1, s. 10.

b. Tez Ornek: Mahmut Erol Kilig, Muhyiddin ibnu'l-Arabi'de Varlik
ve Mertebeleri: Viicid ve Meratibu'l-Viicid, Yaymlanmamis Doktora

Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, [stanbul 1995, s.
51.

c. Yazma eser: Yazar adi eser adi (italik), kiitiiphanesi, varsa

kiittiphane boliimii, kayit numarasi, varak numarasi.

Ornek: Mehmed Emin Tokadi, Serh-i Kelimdt-1 Hicegin, Millet Ktp.,
Ali Emiri-Seriyye, no: 832, vr. 18a.

d. Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan

referans yontemi kullanilmalhdar.

Ornek: Buhari, Iman 1.
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e. Makale: Yazar ad1 soyadi, makale ad1 (tirnak iginde), dergi veya
eser adi (italik), ceviri ise gevirenin adi, yaymnevi, baski yeri ve tarihi,

cildi, say1 numarasi, sayfasi

Telif makale 6rnek: O. Nuri Kiiglik, "Zaman Diistlincesinin Tasavvufi
Acilim1", Tasavouf, Ankara 2002, c. 5, sayw: 9, s. 221.

Ceviri makale rnek: Hamid Algar, "[lk Dénem Naksbendi Geleneginde
Ibnii'l-Arabi'nin Diistincelerinin Izleri", cev.: Salih Akdemir, Islami

Arastirmalar, Ankara 1991, c. 5, say: 1, s. 20.

f. Basilmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta

boliimler makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayn1 olmalidir.

g. Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde
tam kiinye ile verilmelidir. Tkinci defa gosterilen ayni1 kaynaklar igin;
yazarin soyadi veya meshur adi, eserin kisa adi, birden ¢ok cilt varsa
cildi ve sayfa numaras: yazilir.

Ornek: Kuseyri, er-Risale, s. 21.

h. Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 0zel isimlerin bas
harfleri btiylik, digerleri kiiciik harflerle yazilmalidir. Farsga,
Ingilizce, vb. diger yabanci dillerdeki ve Osmanl Tiirkgesi ile yazilan

eser adlarinin her kelimesinin bas harfleri biiyiik olmalidir.

i. Birden ¢ok yazar ve hazirlayani olan eserlerde her sahis isminden

sonra virgiil konmalidir.

j- Ayetler italik karakterle yazilmali, referansi (sure adi, sure no/ayet
no) sirasmna gore verilmelidir.
Ornek: el-Bakara, 2/10.

k. Internet kaynaklar:
Internet kaynaklarinda yararlanildig: tarih belirtilmelidir.

Ornek: http://www freeminds.org/ts3/km368.tif (erisim: 05.05.2008)
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l. Dipnot referans numaralari noktalama isaretlerinden sonra

konulmalidir.

9- Dergimizde kullanilan kisaltmalardan bazilar:

Adi gegen eser : age

Adi1 gegen makale : agm
Aleyhi's-selam : (s)
Arastirma Gorevlisi : Ar. Gor.
Ayni miiellif : a.mlf.
Bakiniz : bk.

Baskai : bs.

Celle celaliihu : (cc)

Cilt: c.

Ceviren : cev.:

Editor : edit.:

Hadis numarasi : h.no:
Hazirlayan : haz.:
Hazreti : Hz.

Hicri: H.

Karsilagtirmiz : krs.
Kittiphane : Ktp.
Mektup numarasi : m.no:
Miladi : M.

Milli Egitim Bakanlig: Islam
Ansiklopedisi : IA

Numara : no:

Oliimdi : 6.

Sadelestiren : sad.:

Sayfa:s.

Sayfadan sayfaya : ss.

Say1 : say:

Tahkik : tahk.:

Tarihsiz : ts.

Tiirkiye Diyanet Vakf1 Islam
Ansiklopedisi : DIA
Universite : U.

Varak : vr.

Ve benzeri : vb.

Ve devami : vd.

Yardimar : Yrd.

Yayin yeri yok : y.y.
Yaymevi, yaymlar1 : Yay.



