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MESNEVI’NIN INSASINDA VE MEVLEVILIGIN
MUESSESELESMESI SURECINDE CELEBI
HUSAMEDDIN’IN YERI

Abdurrahim ALKIS®

Ozet

Mevlana'nin Mesnevi-i Minevi isimli megh(rr eseri siifi gevrelerce
Kur’an-1 Kerlm’in manevi bir serhi ve ilham-1 ilahi'nin degerli bir
semeresi olarak kabul edilmistir. Bu eser biiyiik bir teveccithe mazhar
olmus ve ders kitab1 olarak darii'l-mesnevilerde, mevlevihanelerde ve
hankahlarda okutulmustur. Mevlana’'nin Divdn-1 Kebir isimli eserinde
muhatab1 ve ilham kaynagi Sems-i Tebrizi iken Mesnevi'nin
yazilmasindaki muhatabi ve ilham kaynag: ise Celebi Hiisameddin'dir.
Bundan dolayidir ki eserini Hiisimi-Name diye isimlendirir. Her cildinde
Celebi’den sitdyisle bahseder; hatta bir beytinde Mesnev?’deki kelimelerin
stretlerin kendisinden, bu kelimelere ruh bahsetmenin ise Celebi
Hiisimeddin'den oldugunu belirtir. Ote yandan Celebi Hiisimeddin,
Mevlana'nin vefatindan sonra onun yolunun ve diisiincesinin hayatta
hiikiim-ferma olmas: i¢in on yil kadar postnisinlik yapar ve bu siire
icerisinde Mevlana'nin mezarina tiirbe yaptirir ve Has-Bahge'yi duvarla
cevirerek Mevlana Dergahi'n1  olusturur. Bu dergahta ihtifaller
diizenleyerek Mevlana sevenlerini bir arada tutar. Mesnevi'nin
giiniimiize kadar gelen tam ve miikemmel bir niishas1 yazdirilir. Bu
dergahta Mesnev? dersleri baglatilarak Mesnevihanlik gelenegi baslatilir

ve sema yapilir. Bu isi yiiriitmek igin is boliimii yapilarak yeni vazifeler
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ihdas edilir, bunlarin iasesi i¢in gelen vakiflardan bir boliim ayrilir.
Mevlevi tarikatinda asirlarca devam eden Celebilik gelenegi baslatilir.

Anahtar Kelimeler: Mesnevi, Mevlana, Celebi Hiisameddin,
Mevlevilik, Mesnevihanlik.
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The Role of Chelebi Husam Al-Din in the Institutionalization of
Being A Mawlawi Order and Writing Process of Masnavi

Abstract

Mawlana’s famous book Masnawi-i Mdnaw? is considered as a
spiritual annotation of Quran and a production of inspiration. Masnawi-i
Manawi was honored by SGfl orders and instructed as textbook in
khanqah. While Mawlana’s source of inspiration and collocutor was
Sems-i Tebrizi throughout the writing process of the Diwan-1 Kebir,
Husam al-Din Chelebi was the source of inspiration and collocutor
during the writing process of Masnawi. Hence, Mawlana calls it Husdm-i
Ndme. Mawlana praises Husam al-Din Chelebi in all parts of Masnawi.
Even, he tells in same couplets of Masnawi that owing to Husam al-Din
Chelebi, he can give spirit to the words which Mawlana utilises them in
Masnawi. After the death of Mawlana, Husam al-Din Chelebi replaced at
the head of derwish lodge and tried to spread the order and thought of
Mawlana all around the world about ten years. During that period, he
established a shrine around the tomb of Mawlana and enclosed the Has-
Bahge in order to create the lodge of Mawlana. Through the instruction
of Masnavi, the ceremony of sama and the culture of being a Mawlawi

Order were initiated in this lodge.

Key Words: Masnawi, Mawlana, Husam al-Din Chelebi, Mawlawi
Order, Masnawikhan.

Giris

Mesnevi-i Mdnevi, Islam diislince tarihinde en ¢ok okunan
eserlerden birisidir. Glintimiizde de binlerce insan, Mesnev?'yi aska

muhabbetle okumakta ve giinliik hayatinda onun rehberliginde
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faziletli amellerde bulunmaktadir. Mesnevi, sahih ve giivenilir dini bir
kaynak olarak kabul gormiis, hikmetli hikayeleri ile genis halk
kitlelerine manevi hayat menbai1 olmustur. Mesnevi, tarih icerisinde
Islam medeniyetinin en te’sirli eserlerinden birisi olup kendisi adina
husiisi miiesseseler ve meslekler ihdas edilmistir. Kur'anhan ve
mevlidhanliklikla birlikte mesnevihanhk miihim bir dini meslek
olarak telakki edilmis, Islam cografyasmin pek gok énemli sehrinde
Mesnevi-i  Serifin okutuldugu Darii’l-mesneviler, Mevlevihaneler
kurulmustur. Mevlevilerin yani sira diger tarikat miintesipleri de
Mesnevi'yi ders kitab1 olarak okumus ve okutmuglardir. Bu
nedenledir ki Mesnevi, Thydii Uliimi’d-Din ve Fiisiisii'l-Hikem gibi en
cok tutulan eserlerden birisi olmustur. Ilham- ilahi kaynakl
olduguna kanaat getirilen bu eserin yazilmasi, ders kitab1 olarak
okutulmasi ve bu okumalarin yapilabilmesi igin gerekli olan
miiessesenin ihdas edilmesinde en biiyiik pay Celebi Hiisameddin
Efendi'nindir. Ne gariptir ki, Hz. Mevlana'nin Divin-1 Kebir deki
muhatabi olan Sems-i Tebrizi olduk¢a meghiir ve martf iken Mesnev?
gibi cihan-suml bir eserin viiciida gelmesine vesile olan Celebi
Hiisimeddin Mevlevilerce bilinmekle beraber diger kesimler
tarafindan pek bilinmemektedir. Hz. Mevlana'nin da ifadelerinden
de agikca anlasilacagy tizere ilim ve irfan diinyasi Mesnevi'nin ingasi
ve sonraki nesillere aktarilmasinda bu hazrete medy(indur. Hatta
Mevliana’nin en yakin miiridlerinden ve hizmetkarlarmdan
Sipehsalar, Mevlana ile ilgili yazdig1 Risile’sinde: “Hakikatte
Hiidavendigar Hazretleri’'mizin tam mazhari1 Celebi Hiisameddin idi
ve biitlin Mesnevi-i Serif onun ricasi ile yazilmistir. Biitiin tevhid ve
ask ehli, kendilerine bahsedilen Mesnevinin yalnizca yazilmasi
hususunda, kiyamete kadar Celebi Hiisimeddin’e tesekkiir etseler
yine siikran borglarmi 6deyemezler.” der. Celebi’nin katkis1 sadece
Mesnevi’'nin ingas1 ile ilgili degildir. O, ayrica Mevleviligin

kurumsallagsmas: siirecinde de 6nemli bir rol oynamistir. Dergahin
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olusturulmasi, Celebilik geleneginin baslatilmasi gibi pek ¢ok konuda

onemli vazifeler deruhte etmistir.

Bu calismamizda ilk once Celebi Hiisimeddin’in hayati
hakkinda biraz bilgi arz edecegiz. Pesinden de Mesnevi’den ve
konuyla ilgili ilk donem eserlerinden yola ¢ikarak hazretin Mevlevilik
ve Mesnevihanlk sahasinda himmet ve gayretlerini izah etmeye

calisacagiz.
a. Hayat1

Celebi Hiisameddin’in tam adi: Hasan b. Muhammed b.
Hasan b. Ahi Tiirk b. Tacii’l-Arifin Seyh Muhammed Ebu’l-Vefa-i
Kiirdi’dir.! Celebi, Hz. Mevlana'nin da Mesnevi'nin dibacesinde ifade
ettigi gibi, aslen Urumiyelidir, “Emseytii kiirdiyyen ve asbahtii

arabiyyen” sozii ile meshtir olan zatin neslindendir.

Bahsi gegen sOziin nisbeti ile ilgili farkli rivayetler soz
konusudur. Kaynaklarin énemli bir kism1 bu s6zii Seyh Taciiddin
Ebu’l-Vefd'ya (v. 500/1107) nisbet eder. Bunun yami sira Ebt
Abdullah-1 Babtini'ye (hicri 4. Yiizyil), Hiiseyin b. Ali b. Yezdanyar
el-Urmevi'ye (v. 333 h) ve Baba Tahir-i Uryan’a (hicri 5. Yiizyil)

nisbet eden kaynaklar da mevcuttur.

1 Bkz. Sahih Ahmed Dede, Mecmiiatii't-Tevarihi’l-Mevleviyye/Mevlevilerin Tarihi,
(hzr: Cem Zorlu), insan Yaynlari, fstanbul: 2011, s. 100, 107, 125, 129, 145, 159,
160, 200; Hicrl 622 senesinde dogan Celebi Hiisameddin'in babasi Muhammed
577 tarihinde dogmus 639 tarihinde de vefat etmistir. Celebi’'nin dedesi Hasan
Efendi'nin dogum tarihi 520 iken vefat tarihi hakkinda herhangi bir maltimata
ulasamadik. Hasan Efendi’'nin babasi Ahi Tiirk’iin dogum tarihi 470’tir. Vefat
tarihi hakkinda her hangi bir bilgiye sahip degiliz. Ahi Tiirk’iin babasi meshur
Taciv'l-Arifin Seyh Muhammed Ebu’l-Vefa-i Kiirdi de yaklasik olarak 4001
yillarin ilk 20’sinde dogmus 500 tarihinde de vefat etmistir. Ayrica bkz. Eflaki,
Semseddin Ahmed, Mendkibu'l-Arifin, (hzr: Tahsin Yazici), TTK Basimevi,
Ankara: 1980, c. 2, s. 737.
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Abdurrahman-1 Cami, Nefehﬁtii’l-Uns’ﬁnde sOziin, hicrl
dordiincii asirda yasamis olan? Ebti Abdullah-Babtini isimli bir Kiird
seyhine ait oldugu rivayetini zikreder. Cami, ilgili menkibeyi soyle
anlatir: “Babtni bir giin Siraz medreselerine gider, talebelerin
miizakere ve miibahasede oldugunu goriir. Onlara bazi sorular sorar,
talebeler ise giilerler. Ebti Abdullah: ‘Sizin ilminizden bir seyler
ogrenmek istiyorum” der. Talebeler: “Eger alim olmak istiyorsan bir ip
al, ayaklarmm1 siki bagla, evin tavanina as ve -kiizbiire usfiire-
ifadelerini tekrarla, sdyleyebildigin 6lglide alim olursun. Allah sana
ilimlerin kapisim1 agar’ seklinde cevap verir. Babtni de istihza
ettiklerini anlamaz ve gidip soylediklerini yapmaya koyulur. Hiisn-i
niyet ve sidk-1 yakin ile telkin ettiklerini gece boyunca tekrar etmeye
baglar. Seher vaktinde Hak Teala, gonliinde lediinni ilmin kapilarin
acar ve gogsii envar-1 kudsiyye ile insirah peyda eder. Boylece velayet
mertebesine sahip olur ve her miiskil meseleyi cevaplayacak hale

gelir. Bu sekilde tiim muannid ve muarizlara galebe ¢alar.”3

2 Bkz. Baba Merdtih-i RtGhani, Tarih-i Megihir-i Kiird, StirGis, Tahran: 1382, c. 1, s.
18.

3 Cami, Abdurrahman b. Ahmed; Nefehzﬁtl’i’l—Uns min Hadardti’'l-Kuds (nesr.
William Nassau Lees), W. N. Lees Prees Calcutta: 1858, s. 361-362. “Babtni”
nisbesi bazi kaynaklarda “Babtiyi” seklinde de gecebilmektedir. Abdurresid el-
Bakyi, Telhisu'l-Asir fi Aciibi’l-Aktir isimli eserinde bu séziin Ebtibekir Hiiseyin
b. Ali b. Yezdanyar el-Urmevi'ye ait oldugunu ifade eder. Son donem biyografi
yazarlarindan Baba Merd{ih-i Rthani bu soziin bazi kaynaklarda Baba Tahir-i
Uryan’a nisbet edildigini sdyler ve konu ile ilgili menkibeyi s6yle aktarir: “Baba
Tahir, isin basinda Ummi bir zat iken talebelerin heyecanla miitalaa ve
miibahasede olduklarimi goriir. Onlardan okuma ve yazmaya nasil &sina
olabilecegini sorar. Talebeler onun bu saflik ve sadeligini goriince s6yle cevap
verirler: ‘Sayet bu kis mevsiminde buz tutmus bir havuzda yikanirsan okuma ve
yazmay1 Ogrenirsin’. Baba da safiligi ve sadeliginden buna inamr ve gecenin bir
vaktinde havuzun buzlarmm kirar ve suya dalar. Sudan ¢ikinca kendisinin alim
oldugunu fark eder ve sevingle: ‘Emseytu kiirdiyyen ve asbehtii arabiyyen”
ifadesini kullanir. Rthani'nin beyanina gore bazi kaynaklar bu sozii Baba Efzal-i
Kagani'ye (v. 1213) nisbet eder. (Bkz. Baba Merdth, Tarih-i Mesahir-i Kurd, c. 1, s.
25-26); I. H. Bursevi, tefsirinde soziin kime ait oldugunu belirtmeden Ydsuf
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Basvurdugumuz kaynaklar1 bir arada degerlendirmeye tabi
tuttugumuzda soziin Seyh Ebu’l-Vefd'ya ait oldugu goriisii daha agir
basmaktadir. Ayrica sozii nakleden eserlerin kism-1 ekserisi Eb#’l-

Vefa'ya nisbet etmektedir.*

Ailesi Urumiye’den Konya'ya gelir ve oraya yerlesir. Celebi
Hiisameddin de 1225/622 senesinde Konya’da dogar. Cok iyi bir
medrese tahsili alir ve bir ara miiderrislik de yapar. Hazret'in babas1

Konya ve gevresinin ahilerinin serdari oldugu icin “Ibn Ahi Tiirk”

stiresininl6. ayetini tefsir ederken Hz. Peygamber’in timmiligine ve Cebrail
(a.s)'in “oku’ fermanina isaret ederek menkibeyl soyle anlatir: “Bazi miinkirler,
kiigiik diistirmek amaci ve giizel bir sekilde vaaz vermeye gii¢ yetiremeyecegi
diisiincesi ile taassub u indd cihetinden Arapga bilmeyen tmmi bir Kiird
seyhinden vaaz talebinde bulunurlar. Seyh Efendi, bu kederle uyur ve riiyasinda
Hz. Peygamber (s.a.v) bu konuda kendisine izin verir. Sabah oldugunda vaaz
meclisine oturur ve her te’vil ve tefsiri takrir buyurup ‘Emseytu kurdiyyen ve
asbahtu arabiyyen’” der.” (Bkz. Bursevi, Rithu'l-Beyin, el-Mektebetii'l-
Mahmtdiyye, Istanbul, c. 4, s. 23-24); Mesnevt sarihlerinden Cengl Y{suf Dede (v.
1670), Tahirii'l-Mevlevi (v. 1951) ve A. A. Konuk (v. 1938), Bursevi'nin naklettigi
sekilde menkibeyi aktarir ve sézil Eb(i'l-Vefa’'ya nisbet ederler. (Bkz. Cengi, Ytsuf
b. Ahmed, Menhecii’l-Kavi li-Tulldbi’l-Mesnevi, Vehbiyye Matbaas1, Misir: 1289, c.
1, s. 10; Mevlevi, Tahir, Serh-i Mesnevi, Samil Yayinevi, 2. Baski, Istanbul, c. 1, s.
47; Konuk, Ahmed Avni, Mesnevi-i Serif Serhi, [hzr: M. Tahrali, S. Eraydin],
Kitabevi Y. istanbul: 2004, c. 1, s. 67); A. Muhammed Salim (v. 1977) “el-Hakim”
ism-i ilahisinin sirlarimt izah ederken Bakara sfiresinin 269. ayeti ile istishad
ederek menkibeyi Eb(i'l-Vefd'ya nisbet eder, menkibeyi soyle aktarir: “Seyhten,
immi ve acemi olmasina ragmen, insanlara ders vermesi istenir. Insanlar ona
yarina kadar miihlet verirler. Seyh kalbi ile Hz. Peygamber’e tevecciih edip: ‘Ey
kalblerin tabibi ve nebilerin iftihart!! Ummi olmama ragmen benden ders
talebinde bulunuyorlar’ der. Seyh Efendi bunun iizerine birisinin: ‘Allah, Alim ve
Hakim isimleri ile sana tecelli edecektir’ dedigini isitir. Ertesi giin minbere ¢ikar
ve ‘emseytu kurdiyyen ve asbahtu arabiyyen’ diyecek kadar kendisine kapilar
agilir. (Bkz. Abdulmakstid Muhammed Salim, Fi Melekiti'l-léh maa Esmai’l-1ih,
Sirketii’s-Semerli, 17. Baski, Kahire: 2003, s. 82.)

¢ Bkz. Cengl, Yusuf b. Ahmed, Menhecii’l-Kavi li-Tulldbi’l-Mesnevi, c. 1, s. 10;
Mevlevi, Tahir, Serh-i Mesnevi, c. 1, s. 47; Konuk, Ahmed Avni, Mesnevi-i Serif
Serhi, c. 1, s. 67; Abdulmakstid Muhammed Salim, Fi Melekiiti’l-1dh maa Esmai’l-1dh,
s. 82.
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lakabiyla da bilinir.> Celebi'nin babas1 vefat edince yerine onu reis
yapmak isterler. Fakat o, bunu kabul etmez ve Hz. Mevlana'nin
dergahina intisab1 tercih eder. Ailesi Konya'nin zengin ailelerinden
birisi olmasima ragmen ticareti terk edip sahip oldugu zenginlikleri
Mevlana’'ya bagislar. Konya-Meram baglarindaki konagmi Hz.
Mevlana ve miiridlerinin hizmetine sunar. “In ekremte’l-kerime fe-
kad melektehii” sirriyla Hz. Mevlana da tabiatiyle ona biiytiik
ehemmiyet verir. Mevlana, kendisine geleni, oldugu gibi Celebi
Hiisameddin’e gonderir. Mevlana'nin Mesnevi’si ve Mektiibit'1 Celebi
Hiisameddin sitayis ve medihleri ile doludur. Biitiin bu sitayisler
onun Mevlana i¢in ne kadar 6nemli bir isim oldugunun agik bir

gostergesidir.®

Mevlana, donemin o©nemli isimlerine gonderdigi pek ¢ok
mektubunda Celebi'nin de selamlarinin oldugunu zikreder ve onun
icin soyle der: “Seyhler padisahi Hiisameddin'in sozii, benim
soztimdiir. O ne yaparsa benim hareketimdir, aramizda ayrilik yok;
onun goriisti, benim goriisimdiir; kim onunla oturursa benime
oturmus olur; onu hor tutan, onu tiistiin sayan, ona ihsanda bulunan,
beni hor tutar, beni tistiin sayar, bana ihsanda bulunur; gergekte o isi,
o kotiiliigi bana yapmistir”.” Oglu Muzafferiiddin Emir Alim’e
gonderdigi bir mektupta Celebi Hiisimeddin ile Alim arasindaki
tartismadan dolay1 gonliiniin kirildigmi ifade eder. Mevlana bu

mektubunda Celebi'nin biiyiikliigiinden ve kendisi ile Emir Alim

5 Mevlana, Mesnevi'nin dibacesinde Celebi'nin atalarini ve neslini “ni’'me’s-selef
ve ni‘me’l-halef/ne giizel onciileri ve ne giizel ardillar1 var” seklinde &ver,
bundan da anliyoruz ki bu aile taninan {inlii bir ailedir.

¢ Bu sitayisler, bazen miibalagal ifadeler gibi goriinse de konu detayl bir sekilde
incelendiginde bu medihlerin tabii oldugu anlasilacaktir

7 Mevlana, Celdleddin-i Rami, Mektuplar, (trc: Abdulbaki Golpinarly), inkllﬁp
Yaynlari, Istanbul: 1999, s. 60, 120, 168, 201, 203.
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tizerindeki hakkindan bahsedip onunla tartismamasini, mutlaka

gonliinii almasini ister, aksi takdirde incinecegini bildirir.8

Mevlana, mallar1 miisadere edilen Celebi'nin oglu Sadreddin
ve maddi durumu pek de iyi olmayan damadi Nizdmiiddin icin
devlet yoneticilerine mektup gonderir ve onlarn kendisi gibi
sayillmalarini talep eder. Mevlana, bir mektubunda da Nizamiiddin’e
yapilan bir haksizlik {izere Celebi Hiisimeddin’in bu diyar1 terk
etmek istedigini ve kendisinin yalvarmalarla buna engel oldugunu

belirtir.?

Eflaki'ye gore Celebi'nin olmadigi mecliste Hz. Mevlana'nin
neselenmesine imkan yoktu adeta. Mevlana pek c¢ok eserinde
Celebi’'yi defalarca, zamanin Ciineydi, vaktin Bayezidi, seyhlerin
padisahi, kalblerin ve sirlarin emini, isa-nefes sahibi, ars sirlarmin
mahzeni olarak tavsif eder.!® Bir devlet yoneticisine gonderdigi
mektupta Hiisameddin’in Seyyid Burhaneddin-i Muhakkik-i

Tirmizi'nin ruhaniyetinden istifade ettigini belirtir.!!

Mendkibii'l-Arifin’de gegen bir rivayete gore Muiniiddin-i
Pervane, biiyiik bir toplanti diizenleyip sadaret erkani ve ekabiri
davet eder. Toplantiya katilan Mevlana o giin mana alemlerinden
bahsetmeye girismez ve hi¢ konusmaz. Toplantida bulunanlar: Her
halde Celebi Hiisameddin davet edilmemistir, der. Pervane,
firasetinden hali anlayip Celebi Hiisameddin’in davet edilmesi
gerektigini fark eder ve Mevlana’'dan izin alip Celebi’yi bagmdan
davet etmek ister. Mevlana: “uygun olur” der. Celebi Hiisaimeddin

bazi dostlariyla birlikte gelince Pervane hemen kosup Celebi'nin elini

8 Mevlana, a.g.e., s. 176.

® Mevlana, a.g.e., s. 121, 140, 142, 182, 212.

10 Bkz. Mevlana, a.g.e., s. 27, 43, 46, 47, 51, 60, 117, 120, 121, 123, 128, 138, 140, 152,
182, 188, 203.

11 Mevlana, a.g.e., s. 47.
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Oper ve basina koyar. Mevlina hemen ayaga kalkip: “Merhaba
Canim! Imanmm! Ciineydim! Nérum! Mahdumum! Hakk'm
mahbiibu! Enbiyanin masuku!” der. Celebi Hiisameddin hemen bas
koyar ve dostlar da naralar atar. Tam o esnada Pervane'nin
kalbinden: “Mevlananin Celebi hakkindaki soyledikleri acaba
Celebi’de var mi, yoksa tekelliif mii ediyor?” diye bir diisiince geger.
Celebi, Pervane'nin elini muhkem bir sekilde tutar ve: “Muiniiddin!
Her ne kadar Hz. Mevlana’'nin ‘soyledir’ ve yiiz kere ‘boyledir’
buyurdugu gibi degilse de o, yok olan haletleri hemen var etme ve

bagislama kudretine sahiptir” der.!?

Sipehsalar'a gore Mevlana hicbir halifesine, Celebi’ye
gosterdigi sevgiyi ve iltifati gostermemistir. Hiidavendigar ona o

kadar uyardi ki, goren onu Hiisameddin’in miiridi sanird1.!3

Mevlana, giiniin birinde omzunda bir zenbil oldugu halde,
Celebi'nin evine agkla giden bir hizmetkar1 goriir ve “keske senin
yerinde ben olsaydim da 6zel bir hizmetci inayeti bulsaydim” der.
Derhal feracesini ¢ikartir, tstiinii Orter ve Oziir diler. Boylelikle

evliyaya yapilan yardimlarim kiymetine isaret buyurur.!4

Celebi Hiisameddin'in Mevlana’ya baghlig1 kadar Mevlana da

ona baglidir. Mevlana bir mektubunda bunu agik¢a dile getirir.!>

Eflaki, Celebi Hiisameddin de S$ems-i Tebrizi gibi S$afii
mezhebinden oldugunu soyler. “Hiisameddin Celebi bir giin
‘Hiidavendigarimiz ~ Hanefiyii'l-mezheb  biridir’ diye Hanefi
mezhebine girmek istedigini soyler. Mevlana: ‘hayir hayir, dogru

olan1 mezhebinde kalman ve onu muhafaza etmendir, aslolan bizim

12 Eflaki, Menﬁkzbu'l—Arzﬁn, c.2,s.769, 770.

13 Sipehsalar, Feridin b. Ahmed, Mevlina ve Etrafindakiler, (cev: Tahsin Yazici),
Pinhan Yaynlari, Istanbul: 2011, s. 167.

14 Eflaki, a.g.e., s. 781-782.

15 Mevlana, Mektuplar, s. 123.
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tarikatimiz tizere yiiriimen ve insanlar1 ask caddesine irsad etmendir.’
seklinde karsiik verir.'® Celebi Hiisameddin Efendi de Hz.
Mevlana'nin bu emrine oldugu gibi riayet eder. Mevlana'nin
vefatindan sonra haset ehli olan bazi zahirl din ulemas: rebab’mn
haram oldugunu, sema etmenin de caiz olmadigm iddia ederek
kadr'l-kudat Siraceddin Efendi’ye sikayete giderler. Kad1 Efendi, Hz.
Celebi'ye danisir ve onun bu konudaki goriisiinii ister. Celebi
Hazretleri: “Goziiniiz, asa-y1 miisa’y1 odun olarak mi1 goriiyor, yoksa
ejderha olarak mi?” diye sorar. Soruya cevap vermezler. Celebi
Efendi bunun iizerine sozlerine sdyle devam eder: “Sayet bizim
rebabimiz bir odun parcasindan ibaret ise ehemmiyetsiz ve terk
edilmesi gereken bir seydir, fakat mutahhar Mustafanin (s.a.v)
mazhari ve asrimin Musa’st olan Hz. Mevlana’'miz Hakk'm emri ile bu
cup-pare’yi kullanmistir”. Bu sekilde Mevlana'nin rebab dinleyip

sema etmesini savunur”.1”

Eflaki'nin miiderris Semseddin-i Malati’den rivayet ettigi
iizere Celebi'nin Hiidavendigar nezdindeki kiymetini ifade etmesi
cihetinden su vakia olduk¢a miihimdir: “Bir giin Hz. Mevlana ile
birlikte zaman'm Ciineyd’i vaktin Maruf'u Celebi Hiisimeddin’in
bagmda idik. Hz. Mevlana, miiberek ayaklarmi su arkina koymus ve
marifet buyuruyordu. Kelam1 esnasinda Sultanu’l-Fukara Mevlana
Semseddin-i Tebrizi'nin vasiflarindan bahsediyordu. Sonsuz
derecede onu Ovmeye bagsladi. Dostlarin onciilerinden miiderris
Bedriiddin Veled bir ah ¢ekip: ‘Hayf! ¢cok yazik!” dedi. Bunun iizerine
Hz. Mevlana: ‘Niye hayf ve yazik? Bu hayif neye? Miicib-i hayf olan
sey de nedir? Hayfin isimizde ne isi var?’ diye sordu. Bedriiddin
utand1 ve basmi one egerek soyle dedi: ‘Hz. Mevlana Sems-i
Tebrizi'ye wulasamadmm, onun huz(r1 pur-nGrundan istifade

edemedim. Iste biitiin hayiflanmalarim ve ahlarim bunun icindir’. O

16 Eflaki, a.g.e., . 2, s. 759.
17 Eflaki, a.g.e., c. 2, s. 761.
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anda Hz. Mevlana bir miiddet biiyiik bir sessizlige biiriindii ve hicbir
sey soOylemedi. Ondan sonra: ‘Sayet Mevlana Semsiiddin-i
Tebrizi'nin (Allah onun zikrini yiiceltsin) hizmetine ulasmadiysan -
pederimin mukaddes ruhu adma- saginin her telinde yiiz binlerce
Sems-i Tebrizi asili olan ve onun sirrinin sirin1 idrak etmekte Sems’in

dahi hayran kaldig1 birine ulagtin.”!#

Celebi Hiisameddin, Mevlana'nin vefatindan on sene sonra
vefat eder. Eflaki, bu konu ile ilgili s6yle bir menkibe anlatir: Bir giin
Celebi Hiisameddin, dostlariyla Meram’daki Hiimam bagna
gitmislerdi. Biiytik bir cemaat toplanmisti. Ansizin bir dervis geldi ve
“kubbe-i hadra’nin alemi, tiirbe-i mutahhara’ya diistii ve biiytik bir
catlak olustu” seklinde nédhos bir haber verdi. Hz. Celebi bunun
tizerine bir ah cekti ve kendinden gecti. Ellerini miibarek dizlerine
vurdu ve aglamaya basladi. Dostlar da gozlerinden yagmur tafam
gibi gozyas1 dokiip feryad u figan ettiler. ‘Bir siire sonra hazretin
rihlet tarihine bakin” dedi. Miitalaa ettiler, gordiiler ki noksansiz tam
on sene tamamlanmisti. On birinci yila gecilmisti. Aniden Celebinin
miibarek ytiiziinde bir degisiklik belirdi ve bedeninde bir titreme
basladi. “Beni eve goétiiriin; zira bizim omiir peymanemiz dolmaya
basladi. Go¢ zamanimiz yaklasty, artik bundan kurtulma imkani
yoktur. Dost, vuslatin elde edildigi miijdesini verdiginde, degil
ayaklarimizla gitmek, basimizin iizerinde siiriinerek kosa kosa

gitmemiz lazim” dedi ve su beyitleri buyurdu:

18 Eflaki, a.g.e., c. 1, s. 101-102. Mevlana'nin bu hikayede gecen “sagimn her telinde
yliz binlerce Sems-i Tebrizi asili olan” ifadesi ile kendisini kastetmesi de
muhtemeldir. Kanaatimizce, metnin hemen girisinde “zamamn Ciineyd’i, vaktin
MarGf'u” seklinde dviilmesinden dolay1 bu 6vgiliyli Celebi'ye hamletmek daha
dogru olur. Hz. Mevlana, eserlerinde kendisinden ziyade halifeleri ve
hemdemlerini vmiistiir. Zaten Mesnevi-i Minevi, Celebi Hiisameddin 6vgiileri ile
doludur. Mevlana, Sems’in gayblibetinden sonra ona olan dzlemini biiyiik lgiide
Celebi ile gidermistir.
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x84y ol Bolo bl o oS oge lsiE s

Ten stiretine de ki, gitsin, ben kimim? Nakis eksik olmaz, zira
ben bakiyim.
Madem Hakk: “Sadiksaniz olumu temenni ediniz” dedi.

Sadikim, canimi feda ederim.

Bunun {izerine Celebi Hazretlerini bir binege bindirip eve
getirdiler. Birkag giin yatakta yattiktan sonra tam bir sevingle Allah’m
rahmet ve indyetine kavustu. Bu durum, hicretin 683 senesi miibarek
Saban aymin 22. giinii olan carsamba giinii gerceklesti. Derler ki,
diisen alemi yesil kubbenin tepesine yeniden taktiklar1 giin ve takma
isi tam bittiginde Celebi Hazretleri, o anda yiiziinii Cenab-1 Izzet'e

dondii ve: “inna lillahi ve inna ileyhi racitin” buyurdu.

Mevlevilik ile ilgili yapilan ¢alismalarin kism-1 ekserisine gore
Celebi Hiisameddin hicri 683/1284 tarihinde vefat eder ve
Mevlana'nin yanmna gomiiliir.? Sipehsalar ise 684 yili aylarn
icerisinde vefat ettigini soyler.?! Eflaki, Celebi Hiisimeddin’in vefat

tarihini “22 Saban 683 Carsamba” seklinde verir.?

19 Eflaki, a.g.e., c. 2, 5. 778, 779.

20 Eflaki, a.g.e., c. 2, s. 779.

21 Bkz. Sipehsalar, a.g.e., s. 171.

22 Bkz. Eflaki, a.g.e, c. 2, s. 779; Eflaki’nin bu kaydina gore, sayet eseri yayinlayan
tarafindan niisha dogru okunduysa, ortada bir yanlislik s6z konusudur. Zira 22
Saban 683 tarihi Cuma giiniine denk gelmektedir. Mevldna ve Mevlevilik isimli
eserin yazari Mehmet Onder, Celebi Hiisameddin’in vefat tarihini, sandukasimin
bas tarafinda Sultan Veled tarafindan yazdirilan mermer kitdbeden yola ¢ikarak
18 Saban 683 Carsamba (30 Ekim 1284) seklinde okur. (Bkz. Onder, Mehmet,
Mevlina ve Mevlevilik, Aksoy Yaymcilik, Istanbul: 1998, s. 168). Tevfik Siibhani de
bu tarihi tercih etmektedir. Oysaki bu tarih Carsamba giiniine degil; Pazartesi
giiniine denk gelir. Abdulbaki Golpinarli da bu yedi beyitlik kitabeden istifade ile
vefat tarihini 12 $aban 683 seklinde kaydeder ki bu tarih de 24 Ekim 1284 Sal
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Celebi’'nin namazmi Sultan Veled kildirir.2?> Mevlana'nin bazi
devlet yoneticilerine gonderdigi mektuplardan yola ¢ikarak onun,
ilim tahsilinde bulunan Sadreddin Muhammed isminde bir oglunun
ve Nizameddin isminde bir damadinin oldugunu 6grenebiliyoruz.
Neslinin, 7401 yillarda vefat eden ve huzura defnedilen
Hiisameddin Hasan b. Sadreddin (dedesinin ismini alan) ile devam
ettigi de kayitlarda mevcuttur. Celebi Hiisaimeddin de Mevlana'nin

bulundugu tiirbeye gomiiliir ve sonradan mezar: diizenlenir.?
b. Celebi Hiisameddin’'in Mesnevi'nin Yazilmasindaki Yeri

Celebi Hiisameddin’in talebesi Siraciiddin-i Mesnevihan’dan
nakledilen rivayete gore Hakim Senainin(525/1131) [ldhindme’si,
Attar'm(627 /1230) Mantiku't-Tayr't ve Miisibet-ndme’sinin dostlar

tarafindan askla okundugunu goren Celebi Hazretleri, Hz.

gliniine denk diiser. En yakin Carsamba ise 13 $aban 683 tarihine denk gelir.
Binaenaleyh rakamlar yanlis okunmus olabilir. Onder, kitabede yer alan Arapca
metnin Tiirkge cevirisini su sekilde zikreder: “Buras1 seyhler seyhinin, ariflerin
uyduklar1 zatm, hidayet ve yakin imaminin, ars hazinelerinin anahtari, yerytizii
definelerinin emini, zamanin Ciineyd’i, devrin Bayezid’i olan; faziletler sahibi,
Tanri 15181 Hasan oglu Ahi Tiirk diye taninan Muhammed’in oglu Hiisameddin
Hasan'in tiirbesidir. Tanr1 ondan ve onlardan razi olsun. Ashi Urmiyelidir ve
(???) Arap olarak kalktim’ diyen seyhe mensuptur. Tanr1 ruhunu aziz eylesin,
683 yili Saban ayinin on sekizinci Carsamba giinii goctii” (Bkz. Onder, a.g.e., s.
168); Eflaki’nin kayd: ve kitdbe, hazretin vefat giiniinii Cargsamba diye
kaydettiginden dolay: kuvvetle muhtemeldir ki, Arapcada 12 ve 18 sayilari ile 13
sayilariin kitabetlerinin benzerliklerine binden 13 sayisi yanlislikla 18 olarak
okunmustur. Kanaatimizce Celebi Hiisameddin’in vefat tarihi 13 Saban 683
Carsamba giinii olup 61 yasinda vefat etmistir. Sahih Ahmed Dede de Celebi'nin
vefat tarihini 22 $aban 693 Carsamba giinii diye kaydetmistir. Filhakika, bu
tarihin de Carsamba giiniine degil de Cuma giiniine denk geldigini goriiyoruz.
(Bkz. Sahih Ahmed Dede, Mecmeii’t-Tevarihi’l-Mevleviyye, s. 200); Mevlana ile ilgili
kapsaml1 bir ¢alisma yapan Franklin Lewis de vefat tarihi olarak 30 Ekim 1284
tarihini tercih etmistir. (Bkz. Mevldna Gegmis ve Simdi, Dogu ve Bati, s. 477, 279).

2 Bkz. Onder, Mevldna ve Mevlevilik, s. 168.

24 Bkz. Mevlana, Mektuplar, s. 4, 123, 127, 212.

25 Bkz. Mevlana, a.g.e. s. 232.



14 | Mesnevi'nin Ingsasinda ve Mevleviligin Miiesseselesmesi Stirecinde
Celebi Hiisameddin’in Yeri

Mevlana’dan yeni bir eserin yazilmasini talep eder. Celebi, ayrica
Hz. Mevlana'nin gazellerinin biiyiik bir rakama ulastigini ve bunlarin
berr ve bahrin iki tarafin1 tuttugunu goz oOniinde bulundurarak
Hazret'ten, asiklarin ve derdmendlerin arasinda bir yadigar olarak
kalsin diye, Hakim'in [ldhindme’si tarzinda Mantiku't-Tayr vezninde

bir eser yazmasini ister.

Hz. Mevlana, sarigmin arasindan Mesnevi'nin ziibdesi sayilan
ilk onsekiz beytin yazili oldugu bir kagidi c¢ikarir ve ona verir.
Mevlana, kendisine de mana aleminde bdyle bir kitabin yazilmasmin
ilham edildigini, sayet yazmaya razi ise bu ise baglayacagim
Celebi’ye bildirir. O da bu duruma razi olur ve can u dilden hizmete
koyulur. Hz. Hiidavendigar, Celebi Hiisameddin’in cazibesi ile sema
ederken hamamda, kiyamda, kuudda, siikGinette, harekette
sOylemeye devam eder. Bazen de gecenin baglamasindan tutun ta
matla-i fecr’e kadar siirekli imla ederdi. Hz. Celebi Hiisameddin de
tamamin: siiratle yazar ve yazdiklarimi giizel ve yiiksek sesle Hz.
Mevlana’ya okurdu. Birinci cilt bitince Celebi Hiisameddin beytleri

tekrar tekrar okuyup kelimeleri tashih ve kaydetmekle ugrasirdi.?

Sahih Ahmed Dede’ye gore Mesnevi yazilmaya baglandiginda
Hz. Mevlana 55 yasinda, Celebi Hiisameddin de 37 yasinda; hicri
667/1269 yilinda Mesnevi bittiginde ise Hz. Mevlana 63, Celebi
Hiisameddin ise 45 yasindayd1.?

Mesnevi'nin yazilmaya baglanmas: safhasmna bakildiginda,
adeta Hz. Mevlana, Celebi Hiisameddin’i, Celebi Hiisameddin de
Hz. Mevlana'y1 beklemektedir. Bu duruma 6rnek olarak Mesnevi'de

sOyle bir beyit geger:

Ld (5300 20 22l B \é-\J@“‘Uﬂ‘fob

26 Bkz. Eflaki, a.g.e., c. 2, s. 739-742; Cami, Nefehdt, s. 540; Sipehsalar, a.g.e., s. 164.
27 Bkz. Sahih Ahmed Dede, a.g.e., s. 181-187.
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“Clinkii s0z, dinleyenin degerincedir; terzi elbiseyi adamin boyuna
gore biger.”?8 Beyitte gecen “soz, dinleyenin degerincedir” ifadesinde,
Hz. Peygamber’in bir hadis-i serifine isaret vardir. Mevlana, Fih-i ma-
fih’inde de bu hadjisi:

ol o8 s sl Gl e 2K 3 A )

“Allah, hikmeti, vaizlerin lisanina dinleyicilerin himmetleri
miktarmca telkin eder.” seklinde zikreder.”” Hz. Mevlana, Celebi
Hiisameddin’in sem’ himmetinin yiiceligini gormiis ve ona
Mesnev?'yi ifade etmeye baslamistir. Mevlana, Mesnevi'nin yazilmasi
konusunda Celebi Hiisameddin’in ehemmiyetini Mesnevi'nin her
cildinde acikca ifade eder. Bu ifadeler o kadar carpici ki, okuyucu:
“Bu zat, en azindan Sems-i Tebrizi kadar niye pek taninmadi?”
seklinde bir soru sorma ihtiyaci duyar. Hazret'in ifadelerinden de
acikca anlasildigr tizere, sayet Celebi Hiisameddin olmasaydi
insanlik, bu Mesnevi-i Serif den mahrim kalacakti. O Mesnevi ki, stft

sair onu soyle over:
SAF 3b) 2 OIB S (Sye sl (350
Mesnevi-i Mevlevi-i Mianevi, Pehlevi dilinde yazilmis bir Kur’an’dur.

S5 Jy ey S i Jlo T Loy r’f“’ N

28 Mevlana, Celaleddin Muhammed-i Belhi, Mesnevi-i Manevi, (Reynold Nicholson
niishasina gore tashih eden: Nizdmeddin Nri), 1nti§érét-1 Kitab-1 Aban, Tahran:
1384, 5. 773, (6/1241 byt.)

29 Bkz. Mevlana, Fih-i md-fih, (hzr: Bedilizzaman Fir(izanfer), Miiessese-i inti§érét-1
Kebir, 13. Baski, Tahran: 1389, s. 108; Fir(izanfer, Ehddis ve Kasas-i Mesnevi isimli
eserinde bu hadis’in el-Menhecii’l-Kavi li-Tullidbi’l-Mesnevi, (6/179) isimli Mesnevi
serhinde gectigini belirtir, fakat kaynak vermez. (Bkz. Firizanfer, Bedilizzaman,
Ehadis ve Kasas-i Mesnevi, (trcm: Hiiseyin Davi(idi), Miiessese-i Intisarat-1 Kebir, 2.
Baski, Tahran: 1381, s. 546-547).
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“0O ali-cenab’m hakkinda ne diyeyim ki? Evet, peygamber degil, fakat

kitab1 vardir.” gibi tazim ifadeleri kullanir.

Kur'dn-1  Farist olarak da anilan Mesnevimin dordiinci
defterinde Hz. Mevlana, Hiisaimeddin Celebi'nin Mesnevi-i Serifin

yazilmasindaki yerini soyle resmeder:

Hekimler, bu musiki nagmelerini goklerin dontisiinden aldik
demislerdir.

Halkm; tanburla caldigi, agizla soyledigi bu sarkilar, nagmeler,
hep gogiin doniistinden almmadir.

Miminler derler ki, cennetin tesirleriyle biitiin kotii ve girkin
sesler de latif olur.

Biz hepimiz Adem’in ciiz’leriydik. Cennette o nagmeleri dinlerdik.

Iste bu yiizden giizel sesi dinlemek asiklara gidadir. Ciinkii giizel
ses dinlemede, kalp huzuru ve Allah ile birlesme hayali vardir.

Adamimn kalbindeki hayaller kuvvetlenir, hatta hayaller, o gtizel
sesten, o glizel nagmeden stretlere biirtiniir.

Tipki suya ceviz atanin atesinin, nagmeler ile keskinlestigi gibi ask
atesi de glizel seslerle keskinlik bulur!

Su, pek derin yerdeydi. Susuzun biri, suyun {ist tarafinda bulunan
ceviz agacina binmis, agaci silkeliyordu.

Agactan cevizler, suya diistiitkge suyun sesini dinliyor, sudan
meydana gelen habbeleri seyrediyordu.

Bir akilli adam, bunu goriip dedi ki: Ey feta, bu cevizler seni
susatir!

Suya bir hayli ceviz diisiiyor, ama su derinde, senden ¢ok uzakta!

% Bazi kaynaklarda bu s6z, Mevlana Abdurrahman-1 Cami'ye nisbet edilir.
Bahai'ye nisbet eden kaynaklar da bulunmaktadir. Kadiriyye pirlerinden Seyh
Abdurrahman Halis Talabani’nin Mesnevi'nin ilk on sekiz beytine yazdig:
manz{m serhin dibacesinde de ge¢mektedir.
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Sen, yukaridan asagiya zahmetlerle ininceye kadar su da onlar
daha uzaga gotiirecek!

Adam dedi ki: Benim bu agag silkelemeden maksadim, ceviz
toplamak degil. Goriiniise bakma da maksadima iyi dikkat et!

Benim maksadim suyun sesini isitmek ve suda hasil olan su
habbeleri gérmektir.

Alemde susuzun, daima havuzun cevresinde dontip dolagsmaktan
baska ne igi var?

Hacimin, Kabe'nin gevresini tavaf etmesi gibi o da irmagm, suyun
cevresinde dolanir, suyun sesini dinler durur!

Iste ey Hak ziyas1 Hiissameddin, aynen (o susuzun maksadi gibi)
benim de bu Mesnevi'den maksadim sensin.

Mesnevi, fer'leri bakimindan da asillar1 bakimindan da tamama ile
senindir. Onu sen kabul etmigsindir.3!

Padisahlar, iyiyi de kabul ederler, kotiiyti de. Bir seyi kabul ettiler
mi, artik reddetmezler.

Madem ki bir fidan diktin, onu sula. Mademki actin, diigiimii de
ac!

Sl 5 3l0 i) 5lenad el g 5l ) B 5l s
i § Ll (3ydae 5l 32l Cslis 5T T e iy

Mesnevt’deki sozlerden maksadim, senin sirrin; onu siir halinde
sOylemedeki muradim, senin sesindir.

Bence sesin, Allah sesidir. Asik, hasa, sevgilisinden ayrilmaz.3?

Mevlana, Celebi'nin, Mesnevinin yazimindaki fedakarligini,

sabahlara kadar sabirla imlasini birinci defterde soyle dile getirir.

Sen bu hali, insanin ahvaline kiyas etme, cevir ve ihsan menzilinde

karar kilma!

31 Ibarenin Farscast:
Gte 0 Lo e S G ol pla Sl )
s GuedS 5 g Tyl 35508 0 oy

32 Mevlana, Mesnevi-i Minevi, s. 465-466, (4/733-759. byt.)
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Cevir, ihsan, mihnet ve nege, hadistir. Hadisle de oliirler; Hak
onlara varistir.

Sabah oldu, ey sabahin penahi Allah! (Ben oziir beyan
edemiyorum), bize hizmet eden Hiisameddin’den sen 6ziir dile!

Akl-1 kiill'tin ve canin 6ziir dileyeni sensin; canlarin cani, mercanin
pariltis1 sensin.

Sabahin nuru parladi, biz de bu sabah ¢aginda senin manstr
sarabini icmekteyiz.

Senin vergin bizi boyle mest ettikge sarap ne oluyor ki, bize nese
versin!

Sarap, coskunlukla bizim cogkunlugumuzun gedasidir; felek,
dontiste aklimizin fakiridir.

Sarap bizden sarhos oldu, biz ondan degil. Beden bizden var oldu,

biz ondan degil!*

Birinci  defterin  bitmesinin hemen ardindan Celebi
Hiisameddin’in hanimmin vefatiyla Mesnevi'nin yazilmas1 durur.

Mevlana bu durumu ikinci defterin hemen basinda soyle anlatir.

Hak ziyas1 Hiisameddin, asumanin zirvesinde tekrar dizgin
cevirince (yine Mesnevi'ye baslandi).

Hakikatler miracina gitmisti, o yitizden onun bahari olmadig:
cihetle goncalar agilmamaisti.

Denizden tekrar kiyiya doniince Mesnevi siirinin ¢engi de diizeldi,

calinmaya baslandu.
JJ\)QLAJ\MJ( g,»j)\ajwjwavL\a
J\g)'\gcﬂ\ci‘mwx\_& shsb ol ale b
Bir biilbiil buradan ugup gitti ve yine geri geldi.

Bu méanalar1 avlamak i¢in doganlasti.

3 Mevlana, a.g.e., s. 65-66, (1/1805-1812. byt.)
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Bu doganin konagi, padisahin bilegi olsun; bu kapi, halka
ebediyen acik kalsin.
Bu kapmin afeti, heva ve sehvettir. Yoksa burada daima serbetler

icilir durur.3*

Mesnevi sarihlerinden Ahmed Avni Konuk Bey’e gore son
beyitte gecen “Padisah”dan murad “Hak Teald”dir. “Bilek”den
murad Hz. Mevlana'nin zat-1 serifleridir. “Kap1”dan murad ise Hz.
Pir efendimizin tarikat-1 aliyyeleridir. “Dogan”dan maksad ise Celebi
Hiisameddin Hzleridir. Hz. Mevlana bu ifadeler ile tarikat-1
aliyyelerinin ebede kadar acik olmasi ve inkiraza ugramamas: icin

duada bulunmuslardir.
Mesnevi'nin ligtincii defterinde de:

Ey Hak ziyas1 comert Hiisameddin, feleklerle unsurlar, senin gibi
bir padisah dogurmamistir.

Sen, cana da nadir gelirsin, gonle de. Senin kudimuna kars1 bir
sey yapamadigindan can da mahcuptur, goniil de!

Geg¢mis kavimleri ne kadar methettim, fakat biitiin bunlardan
maksadim sensin.

Zaten dua, ¢iktig1 evi bilir; sen kimin admi anarsan an, kimi

oversen Ov!3¢

Hz. Mevlana yer yer Celebi’yi 6vmekten cekinir. Hz. Sems’in

akibetine dugar olmasindan endige eder:

3 Mevlana, a.g.e., s. 143, (2/3-10. byt.)

% Bkz. Konuk, Ahmed Avni, Mesnevi-i Serif Serhi, (Hzr. Osman Tiirer, Mustafa
Tahrali, Safi Arpagus), Gelenek Yayinlari, Istanbul: 2005, c. 3, s. 18.

3% Mevlana, Mesnevi, s. 344, (3/2110-2114. byt.), ibarenin Farscasi:
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Ben o giizelim ad1 pek kisa bir tarzda 6vdiim; bunu kus da biliyor,
balik da!

Sebebi de su: Hasetciler, kiskanip haset ederek ah etmesinler,
hayalini disleriyle dislemesinler!

Ama zaten hasetci, onun hayalini nereden bulacak? Hig fare
deliginde dudu kusu oturur mu?

O haset¢inin gordiigii hayal, onun hayali degildir ki! O, hilal degil;

onun kendi kasmin kili!3”

Mesnevi'nin altinci defterinin baglarinda devam eden tehlikeyi

sOyle ifade eder:

Kottt gozliilerin satafat, nazar1 olmasayd: litfunun yiizde birini
sOylerdim.

Fakat nefesi zehirli kem go6zlerden ben, can ve ruhu iizen ne
zahimlar yedim!

Onun i¢in senin halini, ancak bagkalarinin hallerini anarak remiz
ve kinayeyle soylerim.

Bu bahane de gonliine ait bir hiledir ki, gonliin ayaklari, o ytizden
topraga kakilmis kalmistir.

Yiizlerce goniil ve can, yaratici Allah’a asik olmustur da onlara ya

kem g6z mani olmustur ya kotii kulak.3®

Tkinci beyitteki “nefesi zehirli kem gozlerden ben, can ve ruhu
iizen ne zahimlar yedim” ifadesinden de agikga anlasilacagi tizere Hz.
Mevlana, Celebi Hiisaimeddin'i kem gozliilere Sems-i Tebrizi gibi

yedirtmek istemez.

% Mevlana, a.g.e., s. 344, (3/2117-2121. byt.).

% Mevlana, a.g.e., s. 737, (6/189-191. byt.) Ibarenin Farscasi:
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Mevlana, dordiincii defterin hemen girisinde Celebi'nin
Mesnevi ingasindaki yerini, Mesnevi'nin hikaye ve masal kitab1 degil;

aslinda nurlu bir eser oldugunu su beyitlerle izah eder:

Ey Hak Ziyas1 Hiisameddin, sen Oyle bir ersin ki Mesnevi, senin
nurunla ay1 bile gecti, aydan bile parlak bir hale geldi.

Ey liitfu, keremi ile umulan, yiice himmetin bu Mesnevi'yi nereye
cekmekte, Allah bilir?

Bu Mesnevinin boynunu baglamigsin, bildigin yere dogru
cekmektesin.

Mesnevi kosup gitmekte ¢eken gizlidir. Fakat gorecek gozii

olmayan gafilden gizli.
o253 #2350 S glong e 5 0 b gpte
e Syl B Wede O el s (Pl i oo

Mademki Mesnevi'nin yazilmasma once sen sebep olmussun,
artar, uzarsa arttiran, uzatan yine sensin.

Mademki sen boyle istiyorsun, Allah da boyle istiyor. Allah, takva
sahiplerinin dilegini ihsan eder.

Evvelce sen, varligim1 Allah’a verdin. Karsilik olarak Allah da
varligini sana verdi.

Calp S S 5l il S ol 5 ol s

Mesnevi, sana binlerce siikretmede. Ellerini kaldirip dualar
eylemede...

Allah, Mesnevinin diliyle, eliyle sana siikrettigini gordii de
ihsanlarda bulundu, lituflar etti, keremini ¢ogaltt:.>

(.--)

Giines, aydan daha iistiindiir ya. Su halde Ziya’y1 da mertebe

bakimindan niirdan tistiin bil!

¥ Mevlana, a.g.e., s. 441, (4/1-9. byt.)
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Hig kimse gidilecek yolu ay 15181yla gormedi de giines dogunca yol
meydana ¢ikts, goriindi.

Giines, alinacak, satilacak seyleri giizelce gosterdi de bu yiizden
pazarlar giindiizleri kuruldu. 4

(...)

(Hiisameddin), bu dordiincii deftere nurlar sag! Ciinkii giines de
dordiincii kat gokten dogar, alemi ntirlara gark eder.

Sen de bu dordiincii defterle alemlere giines gibi ntrlar sa¢ da
sehirlerle {ilkelere parlarsin, her tarafi ntira gark etsin!

Sl &350 355 0 ppd ATy ol wludlis) g wlusl (S a

Bu kitap, masal diyene masaldir. Fakat bu kitapta halini goren, bu
kitapla kendini anlayan kisi de erdir!

Ey Hak Ziyasi, sen onun halini gordiin... Hak, sana, onun iglerine
karsilik verdigi cevabi gosterdi!

Gayb alemini goren goziin, gayb alemi gibi tistattir. Bu gortis, bu

ihsan, su alemden eksik olmasin!4!

Kanaatimizce Mevlana'nin, Mesnevi'nin yazilmasinda, Celebi
Hiisameddin’in yeri ile ilgili olarak sarf ettigi en onemli ifadeler,

dordiincii defterin sonunda gegen su beyitlerdir:
PR A SR PTG CI N

Iste bizden siiret yapmak, senden can vermek. Hayir, yanhs
sOyledim! Bu da senden, o da!

Ey apagik alemi aydimnlatan giines, gokytiziinde 6viilmiigsiin sen.
Yer de seni tanisin, yeryiiziinde de ebediyen 6viil!

Oviil ki, yere mensup olanlar da yiice gok ehliyle goniilleri bir,

kibleleri bir, huylar bir olsunlar!

40 Mevlana, a.g.e., s. 441, (4/20-22. byt.)
4 Mevlana, a.g.e., s. 442, (4/30-36. byt.)
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Ayrilik kalksin, sirk ve ikilik kalmasin! Zaten manevi varlkta

ancak birlik vardir.#?

[k beyitten de agik¢a anlagilacagi iizere Celebi Hiisameddin,
sadece Mesnevi'nin katipligi, redif ve kafiyesi ile ilgili olan biri degil;
aynt zamanda Mevlana'nin, Mesnevi'deki ilham kaynagi ve ilk

dereceden muhatabidir.

Mevlana, besinci defterin hemen girisinde Celebi'nin

degerinin, sozlerle ifade edilmeyecegini sdyle dillendirir:

Yildizlarin niiru olan Sah Hiisameddin, besinci cildin baslamasini
istiyor...

Ey Allah 15181 comert Hiisameddin, begeri bulantilardan
durulanlarin iistatlarna tistatsmn sen!

Halk perde ardinda olmasaydi, halkin gozleri agik olsaydi ve
havsalalar dar ve zayif bulunmasayds,

Seni 6vmeye manevi bir tarzda girisir, bu sozlerden baska sozler

soyleyecek bir dudak acardim.

Seni bu zindan aleminde yasayanlara 6vmek liizumsuzdur. Senin
vasfin1 ancak ruhanilerin toplulugunda soyleyebilirim.

Alem ehline seni anlatmak zararhdir. Seni, ask sirri gibi
gizlemekteyim.

Seni kaybettiklerinden, firsati kacirdiklarindan dolay1 hasrete
diismeden ben, onlara seni 6veyim de yol bulsunlar.

Sen Allah nfirusun. Cani, Allah’a kuvvetle ¢eker durursun. Halksa
vehim ve siiphe karanliklarmdadir.*?

Altinc1 defterin basinda aslinda eserinin adinin, Hiisdmi-ndme

oldugunu ve ona armagan ettigini su beyitlerle ifade eder:

2 Mevlana, a.g.e., s. 570 (4/3726-3729. byt.)
4 Mevlana, a.g.e., s. 575 (5/1-10. byt.)
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Ey goniillerin hayati Hiisimeddin, nice zamandir altinci cildin
yazilmasma meyledip durmaktasin.

Husdmi-ndme, senin gibi bilgisi engin bir erin gekisiyle diinyay1
dontiip dolasmada.

Ey manevi er, Mesnevi'nin son cildi olan altinci cildi de sana

armagan olarak sunmaktaymm.#

Yine altina defterde Celebi'nin, Mesnevinin harf ve
kelimelerine can kattigmi ve bu eserinin diinyalar durdukc¢a devamli

okunacagmni soyle ifade eder:

Ey Allah 15181 Hiisameddin, ey ruh cilasi, ey dogru yolu gosteren
padisah, gel!

Mesnev?'yi yayilmis bir mera haline getir, orneklerinin suretlerine
can ver!

Can ver de biitiin harfleri, akil ve can olsun; can cennetine ugup
gitsin.

Zaten onlar, senin sayende can aleminden gelip harf tuzagmna
tutuldular, mahpus oldular.

Omriin alemde Hizir gibi uzasm, canlara can katsm, diiskiinlerin
ellerini tutsun, daim?1 olsun.

flyas ve Hizir gibi diinyalar durdukga dur da yeryiizii, litfunla
gokytizii haline gelsin.*®

44 Mevlana, a.g.e., s. 731(6/1-4. byt.) Ibarenin Farsgast:
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45 Mevlana, a.g.e., s. 737 (6/183-188. byt.) Ibarenin Farscast:
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c¢. Celebi Hiisameddin'in Mevleviligin Miiesseselesmesindeki

Yeri

Mevlana, Celebi Hiisimeddin’i halife segmeden 6nce 646/1248
senesinde Seyh Selahaddin Zerkiib'u halifesi olarak tayin eder. Seyh
Selahaddin on yil hilafet vazifesini deruhde ettikten sonra 657/1258 (1
Muharrem/29 Aralik) senesinde vefat eder. Bu durum tizerine
Mevlana, Celebi Hiisaimeddin’i hemdem ve halifesi olarak kabul

eder ve biitiin dostlarma ona yonelmelerini tavsiye eder.

Sultan Veled Hz leri Velednime isimli eserinde Mevlana heniiz
hayatta iken Celebi Hiisameddin’'in halife segilmesi ve baz

miiridlerin bundan rahatsiz olmasmi sdyle anlatir:

“Hz. Mevlana, Hiisameddin’den raziydi. Ona binlerce degerli
defineler bagislamisti. (...) Birisi, Mevlana’ya, bu {i¢ naipten hangisi
daha iistiin diye sordu, Mevlana, a yol arkadasi, dedi ona, Sems
giines gibiydi, Salahaddin ise ay, Padisah Hiisameddin yildiza
benzer; ¢iinkii o, meleklerle ayn1 derecededir, degil mi ki her biri, seni
Allah’a ulastirtyor. Hepsini bir bil, hangisinin etegine yapissan seni
diriltir; artik Olmezsin. Seldhaddin diinyadan gidince Seyh: ey
Allah’mn yoluna uyan Hiisameddin, dedi: “Bundan bdyle naib ve
halife sensin. Zira arada ikilik yoktur”. Seyh bunu, onun yerine
gecirdi. Basmna nurlar sact;, ashaba, ona bas egin, oniinde acizane
kanatlarinizi yere gerin, dedi. Biitiin buyruklarimi yerine getirin.
Sevgisini cannizin en derinliklerine yerlestirin. Alemde elimizi
tutacak odur. Ona uyun da aleme ayak basm, gozlerinizi onunla
aydmlatn. Boylesine bir irmagin kiyisinda, giilleri ¢ok olan bagin
ortasinda kimin isi tamamlanmadiysa, kimin hali giizellesmediyse,
diizene girmediyse, onun sayesinde altuna doner. (...) Rahmet
madenidir, Allah n{irudur. Biitiin dostlar ona itaat ettiler; onun liituf
suyuna testi kesildiler. Her biri evvelce yaralanmisti ama o yanls

hareketlerden o asagilik hallerden kurtulmuslar, adam olmuslardi.
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Hepsi de edeplenmisti. Bu yiizden de buna (Celebi Hiisameddin’e)
saldirmadilar. Inkarlar yiiziinden yaralar almiglardi. Hepsi de o
tehlikeli iglerini sdylemislerdi. Once giiclii bir sille yemislerdi de bu
ylizden ikinci kez fitneye pek az giristiler. Uciincii kez ise

yumusadilar, edepli oldular; hasedsizce bas egdiler.”46

Sultan Veled, ayni eserinin bir baska yerinde Mevlana'nin

vefatindan sonra gerceklesen halifelik tartismalarmi sdyle anlatir:

“Mevlana'nin goglinden sonra Celebi Hiisameddin, Veled'e
dedi ki: “‘Babanin makamina geg, otur, seyhlik et; ben de hizmetinde
bulunayim’. Veled kabul etmedi, dedi ki: ‘Mevlana goglip
gitmemistir ki, hala bizimle: «Mi'minler o©lmezler». Nitekim
Mevlana'nin zamaninda sen halifeydin; ondan sonra da sen halife ol’.
Bundan sonra Hiisameddin, Veled'e, ‘babandan sonra, uyulacak
dayanilacak kisi sensin” dedi, ‘onun makam1 sana diiser, onun yerine
geg; ciinkli senin gibi arif ve yol goren yok’. Veled: ‘hayir’ dedi,
‘Babam gercekten de diridir, bedeni yipranmisti; 6len bedenidir, ruhu
ise Allah civarinda baki, kavusma sarabindan da Hak ona sakilik
etmede. «Mii'minler 6lmezler» demedi mi Mustafa, anlam incisini
delmedi mi? Babamimn zamaninda halifeydin bize; degisen bir sey yok,
one geg; imam sendin, biz sana uyardik; padisahtan bunu bellemistik
biz, once de, sonra da halifemizsin, 6nderimizsin, iki alemde de
seyhsin’. O gercegi goren er, sonsuz 1srarlarda bulundu: ‘o makam
senden bagkasma layik degil’ dedi. Fakat canla, goniille, riyasizca,
goniilden, candan yalvardim ona, liitfetti de soztimii kabul etti.
Umulan da boylece miiyesser oldu. Hepimiz de padisahmn
golgesinde, seytanin diizeninden, yanilmaktan, sugtan emin olduk.

On y1l sonra bir giin ansizin (Celebi) hastalandi ve Allah’in huzuruna

46 Bahaiilddin b. Mevlana Celdleddin Muhammed b. Muhammed Mevlevi,
Mesnevi-i Veledi/Velednime, (hzr: Necma Cebrail Misevi ve Niliifer Culémi), pdf
baskaisy, s. 98.
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gitti. Veled, yetim bir ¢cocuk gibi tek basmna kaldy; agladik¢a aglads,
korkudan ariklasti, ¢dlde kalmis cocuk gibi sigmacak kimsesi yoktu;
esirgeyecek kisiden mahrum bir halde sasirip kaldi. O solukta
kendisinden timidini kesti: ‘Karanliklarda kaldim, gam kuyusuna
diistiim.” dedi. O ¢esit goniil alicidan ayrildigindan dolay: dertle,
gamla basmni duvarlara vuruyordu. Her solukta: ‘bu yasla ne
yapacagim, ne edecegim?!” diye feryad ediyor, haline aghyordu.
‘Kilavuzum gitti, o olmadan seytandan nasil bas ceker, kurtulurum.
Nereye yiiz tutaymm, kime sarillaymm, carem nedir, ne tedbirde
bulunayim?” diyordu. Sonra da dedim ki: ‘Ey tertemiz can, beden
bakimindan gittin; yerin altinda uykuya daldin; Ama temiz canin,

gercekten de benimledir, gercektende beni goriip gozetmededir”.?

Sultan Veled, yukarida anlattig1 hal igerisindeyken bir gece
Celebi Hiisameddin riiya aleminde kendisine goriiniir. Sultan Veled
bu riiyay1 sOyle anlatir: “Padisah Hiisameddin, riiyada Veled’e dedi
ki: “Degil mi ki, soruyorsun, cevabmni dinle: cihan durdukca biz de
dururuz: higbir vakit gizli degiliz; ortadayiz biz. Puthaneyi bir baska
sekle sokariz; ama bizden olan, bilir ki gene biz o madeniz. insan
stiretine biiriinmiis Allah ntruyuz. Allah nGru, Mesih’e benzer,
bedense esege. Su sayl, bineklerin cinsindedir; ama o sevilip 6zlenen
yerde say1 nerde? Padisah boz ata biner; kimi disi ata, kimi de erkek
ata bindigi olur; kimi aygira biner, yol alir; kimi disi atla yola diiser
gider binek bin cesit de olsa padisah degismez; gene o padisahtir,
padisah da Hak nurudur, bedense binek; padisah giines gibidir,
bedense yildiz. Senin icin bedenden bas gostermedeyiz; boylece de
sana, yeniden bir yol yordam belletmek, yeniden bir hiiner 6gretmek

isteriz. Dileriz ki, Hak yolunda tam olgunluga eresin. Sana, aska ait

47 Bahatiddin b. Mevlana, a.g.e., s. 105.
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yeniden dersler verelim. Tuzaga benzeyen diinyadan kurtulursun,

ulasanlar gibi sen de muradina eresin”.*8

Mevlana, her ne kadar kendi ismine nisbetle bir tarikat te’sis
etmemisse de bir tarikatte bulunmasi gereken temel oOzellikleri
icerisinde barindiran bir sisteme sahiptir. Binaenaleyh tabiatiyla
Mevleviligin kurucusu ve banisidir. Nitekim hentiz hayatta iken Seyh
Selahaddin, Celebi Hiisameddin, Seyh Kerimiiddin ve Sultan
Veled gibi arifleri halife tayin etmis ve genis bir miiridan cemaatiyle

sema torenleri diizenlemistir.

Mevlana, sahip oldugu dergahin tedbiratini, vakif mallarmi ve
akarlarin1 maharetinden dolayr Celebi'nin uhdesine verir. Celebi
Hiisaimeddin’in aba u ecdad: fiuitiivvet tegkilatinin onderlerinden
oldugundan kendisinde tegkilat¢ilik ruhu vardi. Celebilik vasfini da
bu tegkilattan alir. “Ahi-tiirk” diye bilinmesinin sebebi de bu
teskilatin devam1 olan ve o déonemde Anadolu’da yaygmlik gosteren
Tiirk esnafin ahisi olmasidir. Eflaki'nin ifadesi ile biitiin diyar-1
rum’un ahileri onun atalarinin terbiyegerdeleri idiler. Celebi fiitiivvet
teskilatinin 6nderlerinden biri olmasmin yaninda sehrin zengin
esnafindan birisidir. Mevlana’ya baghlik s6z konusu olunca biitiin
varligimi onun dergahma ve diisiincesine adar. Kendisine tabi olan
biitiin lala ve civanlar1 dogrudan Mevlana’ya yonlendirir. Biitiin mal
varligin1 Mevlana'nin dergahma bagislayinca lalalar1 kendilerinden
baska hicbir seyin kalmadigini ifade ederler. Celebi bu duruma
sevinir ve “Allah’a hamd olsun, Hz. Peygamber’in zahirine mutabaat
bana miiyesser oldu, sirf Allah hesab1 ve rizasmn talebi ugruna
Mevlana aski i¢in sizi azad eyledim” der. Kendisine tabi olan lalalarin
da giigleri nisbetinde Mevlana'nin hizmetine kosmalarini tavsiye
eder. Mevlana da onu ilk sira dostu edinir ve Allah i¢in ¢alisanlarin

serleskeri yapar. Boylelikle Celebi, dergahin mal ve midiilkleri

4 Bahatiddin b. Mevlana, a.g.e., s. 108.
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konusunda en yetkili isim olur.* Eflaki'nin ifadesine gore, gelen
yardimlarin dagitilmas: konusunda mesdl kisi olarak tayin edilir,
vakfin hasilatin1 miiridler arasinda adalet ve insaf ile dagitir, kendisi

ise 1sarda bulunur.>

Kaynaklarda Celebi, miitevazi, bagislayici ve himmeti yiiksek
bir kisi olarak zikredilir. Unlii devlet adamlarma nisbetle serdigi
sofra, pek genis olup ¢ok sayida kisi onun bu misafirperverliginden

istifade ederdi.

Bildigimiz kadariyla Celebi Hiisaimeddin'in Fars dilinde
yazdig1 [lmii'l-Mesdyih isimli eser disinda bagka bir eseri yoktur.5!
Fakat Mevlana, Sipehsalar, Sultan Veled ve Eflaki'nin eserlerinden
ona dair mfiteber bazi bilgiler bulabiliyoruz. Her seyden 6nce onun
bir ahi oldugunu ve fiitiivvet ehli bir ailenin menstibu ve bu
teskilatlara menstip olanlarin 6zelliklerine sahip birisi oldugunu
goriiyoruz. Bu cihetle hem Mesnevi’de hem de menakib tiirii eserlerde
onun faziletli, alim, arif, sair, civanmert ve hakperest birisi oldugu
anlatilir. Mesnevi'nin yazilmasindaki yeri, diizeltmeler yapmasi,
kafiye ve redifleri diizenlemesi, menakip kitaplarinda gecen bazi
beyitlerinin  zikredilmesi sair yoniiniin oldugunu gosteriyor.
Eflaki’'nin anlattig1 bir hikayeden yola c¢ikarak Celebinin ayni

zamanda iyi bir kiraat alimi oldugunu da 6greniyoruz.>

# Eflaki, a.g.e., c. 2, s. 738-739.

% Eflaki, a.g.e., c. 2, s. 777.

51 Farsca yazilmis bir eserdir. Bkz. Anadolu Sel¢uklu Yap: Envanteri, Hiisdmeddin
Celebi md. http://www.anadoluselcuklumimarisi.com/muellifler.asp#33

52 Eflaki, bu hikayeyi s6yle anlatiyor: “Bir giin Mevlana, bir seyhin posta oturtulmasi
torenine katimigti. Kiraat-1 seb’a hifizlanndan olan Sdineddin de bu sirada Duhd
suresine gelmisti. Adi gecen seyh, bu sureyi sonuna kadar imdle ile okumaya baglad:.
Bundan Mevldna'min cam sikildi. Celebi Hiisdmeddin, mazeretler beyan etmeye baslad:
ve: “Bu hifiz, Kisai'nin kiraati iizere okuyor. Efendimiz onu mdzur gorsiin” dedi.
Mevldna mazilr gordii ve: “Evet, Celebi dogru buyuruyor. Bu adam tipk: seferden gelen
su Tiirk fakihine benziyor: Bir Tiirk fakihi seferden gelmigti. Bir nahivci ona: “Nereden
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Celebi’'nin babast Muhammed b. Hasan b. Ahi Tiirk de ahilik
tegkilatinin bir kolunun reisi olarak gorev yapar. Hiisimeddin, 17
yasinda iken babasi vefat ettiginde fiitiivvet erbab1 onun, babasmin
yerine bagkan olmasini isterler. Fakat Celebi bunu kabul etmez ve

kendisine tabi olan bu geng stifileri Hz. Mevlana’ya yonlendirir.

Mendkibu'l-Arifin’'de  zikredildigine gore, doénemin o6nemli
isimleri ~ Sems-i  Tebrizi'yi  ziyarete geldiklerinde Celebi
Hiisaimeddin’den rica eder, onu araa edinirlerdi. Celebi
Hiisameddin de durumu Mevlana'ya arz eder, o da izin verip
kapilar1 gelenlere acardi. Bir ara bu ziyaretleri para karsiliginda
yapmaya koyulur. Gelen paralar da Sems-i Tebrizinin emri ile

fakirlere dagitilird1.>

Celebi Hiisameddin'in, Mevleviligin kurulusundaki bir
hizmeti de baglar icerisindeki konagmni Mevlana'ya ve miiridlerinin
hizmetine sunmasidir. Mektibit'mdan oOgrendigimiz kadariyla
Mevlana, sohbet ve tenezziih icin miiridleri ile birlikte Celebi
Hiisameddin’in bagmna gider ve orada irfan meclisleri kurardi.
Nitekim bir devlet adaminin ¢ocuklarma gonderdigi mektupta bu
bagm duvarmin yikilmasindan ve Celebi'nin bunu onarmak igin ¢ok
masraf yaptigindan bahseder. Binaenaleyh onlarda da yardim talep

eder.>*

Mevleviligin miiesseselesmesinde miihim bir gelisme de

donemin iki hankahinin, Celebi Hiisameddin gibi Mevlana'nin bir

geliyorsun” diye sordu. Fakih, Tils diyecek yerde “Min Tis (Tis'den)” dedi. Nahivci:
“Vallahi, ben oOmriimde boyle bir memleket adi hi¢ isitmedim” dedi. Fakih: Sen
“min”in harf-i cer oldugunu bilmiyor musun? “Min”, “Tiis"un evvelinde geldigi icin
“Tiis”u “Tis” yaptigim soyledi. Nahivci: “Benim nahivde okuduguma gére ‘min’ yalniz
harfi cerreder. Onun koca bir sehri de alt-iist ettigini hic isitmedim” dedi. Bunun iizerine
bu hifiz bagim acti, kul ve miirid oldu.” Bkz. Eflaki, a.g.e., c. 1, s. 135.

53 Eflaki, a.g.e., s. 783-784.

5 Mevlana, Mektuplar, s. 27.
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halifesine tahsisidir. Mevlana, bir devlet yoneticisine gonderdigi
mektupta Celebi'nin, degerli zamanmi halvetler ve murakabelerle
gecirdigini belirtir. Seyhi vefat eden Diyaiiddin-i Vezir Hankahi1'nin
ve Seyh Sadreddin’den bos kalan bir yurdun ona verilmesini talep
eder.®® Mevlana'nin bu talebi ve sultanin ferméani ile Celebi
Hiisameddin o hankahin seyhi olur ve bu sekilde Lala hankahmin
seyhligi de ona diiser.’® Bu durum, Mevleviligin ismen olmasa da

tiilen Mevlana hentiz hayatta iken te’sis edildigini gosterir.

Mevlana, heniiz hayatta iken Celebi Hiisameddin’i kendisine
halife tayin eder ve vefatindan sonra onun yolunu devam ettirecegini
ve yerine gececegini agikca belirtir. Mevlana, bu konuda tartismalarin
olabilecegini tahmin etmis olacak ki, bu kadar acik bir sekilde bir
tayinde bulunmustur. Zira benzeri tartismalar Sems-i Tebrizi ve
Selahaddin-i ZerkGib’'un halife tayin edilmesi esnasinda da
yasanmist. Bu durum, Mevlana'nin agik beyanma ragmen, Celebi
Hiisameddin’in halife secilmesinde ve Mevlana'nin vefatindan sonra

yerine gegmesi esnasinda da yaganir.

Mendkibu'l-Arifin’de Mevlana'nin, kendi makami i¢in Celebi
Hiisameddin’i se¢cmesi sOyle anlatilir: “Sehrin o zamanki biitiin
seyhleri, son hastalifinda Mevlana’y: ziyarete geldiklerinde agladilar,
iclerinden birisi: “‘Mevlana'nin halifeligine miinasip olan kimdir ve
kime nisbeti ferman buyurusunuz?’ diye bir soru sordu. Hazret soyle
buyurdu:  ‘Hakk’mm  halifesi, zamanin  Ciineyd’i  Celebi

Hiisimeddin’imiz’. U kere bu sual ve cevabu tekrar ettiler. Dordiincii

5% Mevlana, Mektuplar, 115, 117, 188. Mevlana: “Eger vezir, hankahinin Celebi
Hiisameddin'e verilecegini bilseydi binanin her tuglas: yerine altin tugla kordu”
der.

% Eflaki, a.g.e., c. 2, s. 758.
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sefer: ‘Bahaiiddin Veled’ icin ne buyurusunuz? dediler. Hazret

buyurdu ki: ‘O pehlivandir, vasiyyete ihtiyac1 yoktur.”>”

Mevlana'nin vefatindan yedi giin sonra Celebi Hiisaimeddin,
biitlin dostlar ile birlikte Sultan Veled'in yanina gider ve ona
babasmin yerine ge¢mesini ve miiridleri irsad etmeye baslamasini
teklif eder.’® Sultan Veled, bu teklifi kabul etmeyip babasmin
vasiyetinin, halifeligin kendisinden sonra Celebi Hiisameddin’e ait
oldugunu soyler ve onun elini Oper. Sultan Veled tam on bir sene

onu, babasinin yerinde goriir ve ona samimiyetle miiridlik yapar.>

Sultan Veled, eserlerinde Celebi Hiisameddin'den o&vgiiyle
bahseder ve ona olan baghligini samimiyetle ortaya koyar.
Vefatindan sonrada onu riiyasinda gordiigiinii ve babasmin
halifelerinin fazla taninmadigindan dem vurarak onlar1 aleme
tanitacagin1 ifade eder. Velednime’'sinde Celebi Hiisameddin’in

ilhama mazhar oldugunu belirtip onu ab-1 hayata benzetir.

Mevlevilik, tam tesekkiilti bir tarikat olarak Mevlana'nin
vefatindan (672/1273) sonra Celebi Hiisameddin ve Sultan Veled
tarafindan tegkilatlandirilir ve gelistirilir. Mevlevilikte 6nemli bir yer
tutan Celebilik vazifesi, Celebi Hiisameddin ile baslar ve giintimiize

kadar varhigmi devam ettirir.®® Mevleviligin énemli bir gelenegi olan

57 Eflaki, a.g.e., c. 2, s. 586.

5 Celebi Hilsameddin, Sultan Veled’e babasinin yerine ge¢mesini teklif ettikten
sonra ona su beyti sOyler: ssials , ot o asl Sascd skl el g o Js s » “Ey can!
Goniil hanesinde duran kim ola, $ah’in tahtinda sahtan ve sehzadeden gayr1 kim
ola”. Buna karsilik Sultan Veled de: 4 4, ai, s34 35 35« “Stiflye hirkast daha evl3,
yetime de is u karinda olmak daha evladir” diyerek hirkanin Celebi’de olmasim
uygun goriir. Bkz. Eflaki, a.g.e., c. 2, s. 785.

% Eflaki, a.g.e., c. 2, 787, 788; Bahaiiddin b. Mevlana, Veledndme, s. 108.

60 “Celebi” kelimesinin istikaki ve manasi konusunda farkli goriisler ileri
stirlilmdiistiir. Bir goriise gore bu kelime Tiirkge olup ilah manasindaki “galab”
sozciigiinden tiiremistir. Ibn-i Batita “gelebi’nin diyar-1 r(m’da “efendi”
manasinda kullanildigimi  sodyler. Yiiksek derecedeki devlet adamlari igin
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mesnevihanlik vazifesi Celebi Hiisameddin’in gayretleriyle ihdas

edilir ve diizenli bir sekilde Mesnevi dersleri yapilir.®!

Celebi Hiisameddin'in  Mevlevilik ile ilgi O6nemli
hizmetlerinden birisi de Mevldna'nin mezarma tiirbe inga
ettirmesidir. Tiirbenin insasi ile ilgili olarak Eflaki, Mevlana'nin, son
demlerinde, Celebi Hiisaimeddin’e isaret buyurarak “beni yiiksek bir
lahide yerlestirin ki herkesten daha erken kalkayim” seklinde bir

fermanda bulundugunu soyler.?

Tiirbenin inga stirecini Mehmet Onder, Mevlina ve Mevlevilik
isimli eserinde soyle anlatir: “Mevlana’nin 6liimiinden birkag¢ ay
sonra Mevlana’ya biiyiik bir saygi besleyen Emir Alameddin Kayser,
bu istekle Sultan Veled’e basvurmus, Once onun rizasmi almisti.
Sultan Veled'in “kabul” soziinden sonra Alameddin Kayser, Emir
Siileyman Pervane ve onun varlikhi esi Giircii Hatun’'la isbirligi

ederek seksen bin dinar para toplamis, bir tiirbe yaptirilmas: igin

kullanildig1 gibi iist mertebelerde bulunan din adamlar i¢in de kullanilmistir.
Mevlevilikte celebilik en iistiin unvan olarak kabul edilir. Tarihte “Celebi” unvan
ile maraf olan ilk kisi “Celebi Hiisameddin” diye bilinen Hasan B. Muhammed
el-Urmevi’dir. Bu kelime Farscada “mirza” kelimesi ile esdeger olarak asil ve
alimler i¢in kullanilir. Baron Rosen “celebi” kelimesinin Siiryanicede Hiristiyan
din adamlar i¢in kullanildigini séyler. V. Simirnov ise “gelebi”nin “calap” ile bir
alakasmnin olmadigimi Rtmca “nutuk sdyleyen”, “sarki okuyan” ve “cok iyi
yazan” manasinda oldugunu belirtir. En son olarak da N. Marr, Melioransky nin
belirttigi dil kurallarindan yola ¢ikarak “celebi”nin Kiirdge bir kelime oldugunu,
bu kelimenin bugiin dahi “Allah”, “asilzade” ve “seyyar sarkic1” gibi manalarda
Kirdge'de kullanuldigimi ve bu kelimenin aslimi bu dilde aramak gerektigini
sOyler. Nitekim Barthold’a gore Kiirtlerin dini anlayisi, Miisliimanlarin dini
hayat1 ve bilhassa Anadolu dervisleri {izerinde mutlak bir te’sir icra etmistir. Bkz.
W. Barthold, Celebi md. IA. Milli Egitim Basimevi, Istanbul: 1988, c. 3, s. 369-370.
Kiirdler arasinda anlatilan ve giiniimiize kadar varligini devam ettiren yiizlerce
hikayenin {i¢ basrol kisisi Ahmed Celebi, Mehmed Celebi ve Mirza Celebi’dir.
Hikayelerin geneli itibariyle faziletli bir ailenin {iyeleri olan bu ti¢ sahis arasinda
en ¢ok serfiraz olan kisi Mirza Celebi olur.

61 Eflaki, a.g.e., c. 2, 5. 777.

62 Eflaki, a.g.e., c.2, s. 584.
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Celebi Hiisameddin’e teslim etmisti. Bu para kisa siirede yiiz altmis
bin dinara ytiikselmis ve tiirbe yapimina gecilmisti. Selguklu devrinin
taninmis mimarlarindan Tebrizli Bedreddin’e yaptirilan tiirbe, ilkin,
dort fil ayag siitun tizerinde ytikselen dilimli bir tugla gévde ve onun
da {iizerinde yine dilimli konik bir kiimbet seklindeydi. Kuzey
yoniinde ytiiksek kemerli agik bir eyvani vardi. Dogu, Bat1 ve Giineyi
kapaliydi. Eyvan’da, Mevlana’nin mezar1 {izerine, Selim oglu
Abdiilvahid ve Konyali Genak oglu Hiimameddin adl iki usta
ahsap bir sanduka yerlestirmislerdi. Mevlana'ya ait olan bu ahsap
sanduka bugiin Sultanii’l Ulema'nin kabri tizerinde bulunmaktadir.
Sandukanin heybetli goriiniisii halk arasinda Mevlana 6liince babasi
ayaga mi kalkti, gibi bir soylentiye sebep olmustur. Sandukanin
iizerindeki siiliis yazilar, Mevlana'nin Divdn’mndan ve Mesnev?' sinden
secilmis; kitabesi Celebi Hiisameddin ve Sultan Veled tarafindan
yazilmisti. Boylece Mevlana Dergahi’nin niivesi ve temelleri atilmig

oluyordu.®

Mevlana vefat edince onun yerine kimin gececegi ile ilgili bir
iki soguk muaraza ortaya ¢iktiysa da Sultan Veled ve bazi miiridlerin
gayretleriyle bu mesele kisa stirede ¢oziiliir. Celebi Hiisameddin ve
Sultan Veled basta olmak {izere hazretin pek c¢ok muhibban ve
miiriddi Mevlana’nin  diislincesinin devamim1  saglamak ve

yaygmlastirmak i¢in biiytiik ¢abalar sarf ederler.

Sahih Ahmed Dede, Celebi'nin, Mevlana'nin halifesi olarak
kabul edilmesi konusunda gsoyle der: “Hz. Mevlana'nin cemi-i
miiridin ve miinibin ve muhibbin-i muhlisin tekrar gelip, Celebi
Hiisameddin cenabindan tecdid-i inabet edip climle iradet getirdiler.

Ve ciimle umfr-i hustsi tarikat-i mevleviyye riayet ettiler.” ¢

63 Onder, Mehmet, Mevldna ve Mevlevilik, s. 165-166.
64 Sahih Ahmed Dede, Mecmiiatii’'t-Tevirih, s. 195.
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Yukarida acik¢a gordiigiimiiz iizere Celebi Hiisameddin,
Mevlina hayatta iken ona halife olmus ve eserlerinin ortaya
¢ikmasinda 6nemli katkilarda bulunmustur. Mevlana'nin vefatindan
sonra da onun kaim-i makami olmus, eserlerinin ve fikirlerinin
devami icin biiylik gayret sarf etmistir. Celebi'nin, hazretin
vefatindan 6nce ve sonra kag¢ sene bu hizmetleri ifa ettigi ile ilgili

farkli rivayetler s6z konusudur.

Sipehsalar risalesinde Celebi'nin, Mevlana hayatta iken ifa
ettigi hilafet siiresini bir yerde dokuz, bir yerde de on sene olarak
zikreder; bir diger yerde de Sultan Veled'in Mevlana'nin vefatindan
sonra tam on iki yil kadar Celebi Hiisameddin’i babasmin kaim-i
makami olarak kabul ettigini belirtir. Bu ifadeleri degerlendirmeye
tabi tuttugumuzda Celebi Hiisameddin’in toplam 22 sene hilafet
vazifesini ifa ettifini gorliyoruz. Oysaki Sultan Veled,
Velednime’'sinde Selahaddin-i Zerkib vefat ettifinde Mevlana'nin
hilafet ve naibliginin Celebi Hiisameddin’e diistligiinii soyler.®
Sahih Ahmed Dede de Celebi'nin halife secilme tarihinin,
Selahaddin-i Zerkiab’un vefat tarihi olan 657/1258 (1 Muharrem/29
Aralik) ile ayni oldugunu kaydeder. Mevlana'nin vefat tarihinin
672/1273 (5 Cimadelahir/17 Aralik) Celebi Hiisameddin'in vefat
tarihinin ise 683/1284% oldugu go6z Onitinde bulunduruldugunda
Mevlana hayatta iken bu siirenin on bes y1l, vefat ettikten sonra da on
bir yil olmasi gerekir. Binaenaleyh Sultan Veled, Eflaki ve Sahih
Ahmed Dede’'nin ifadelerini bir arada ele aldigimizda bu siirenin 26

sene oldugunu goriiriiz.

Franklin Lewis, Mevlana ile ilgili yapti$1 kapsamli ¢alismada
Sultan Veled'in [btidindme’sinin bir yazma niishasinda Celebi’nin,

Mevlana'nin vefatindan sonra on iki yil vekalet ettigini te’yid eden

6 Bahaiiddin b. Mevlana, Velednime, s. 98.
¢ Eflaki, a.g.e., c. 2s. 779.
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bir kaydmn oldugunu belirtir. Lewis buna karsin Celaleddin
Hiimai'nin [btiddndme nesrinde bu siireyi on yil olarak farkh bir

sekilde okumay tercih ettigini belirtir.”

Mevlana tiirbesinin bulundugu Has Bahge, Konya Kalesi'nin
disinda bir yerdeydi. Has Bahge, Selguklu Sultani I. Aldeddin
Keykubad tarafindan Mevlana'nin babasi Bahdeddin Veled ve
ailesine armagan edilmisti. Sehrin biiyiimesi ile Has Bahge'nin
gevresinde evler, konaklar yaptirilmisti. Bunun tizerine Celebi
Hiisameddin, Has Bahge’yi bir duvarla cevirir ve gelecegin Mevlana
Dergahi'nin yerini tayin eder. Once tiirbenin bitisiginde birka¢ oda
yaptirir.  Tiirbeye gelen bagislar ile miiezzinler, imamlar,
Mesnevihanlar gorevlendirilir. Boylelikle Mevleviligin ilk dergahi

kurulmus olur.®8

Eflaki, Celebi Hiisaimeddin’in her cuma namazindan sonra
sema etmeyi ve Kur’an-1 Kerim’in ardindan Mesnev? okunma adetini
getirdigini soyler. Bes yiize yakin aba giyen dervis, ii¢ yiize yakin
arif-i alim-i miitabahhir ve nice katip-kitap¢inin, Celebi'nin huzuruna
geldigini belirtir. Ayrica vakfin akarlar: ve esrafin nezirlerinden gelen
varidat: mertebelerine gore misafirlere, komsulara, tiirbenin imamina,
hafizlara, miiezzine, Mesnevihana, ses sanat¢ilarina ve hizmetgilere
dagittigin ifade eder. Eflaki, Celebi Hiisameddin’in, bu hizmetlerin
yanu sira Sultan Veled’e ve Kira ile Melike Hat(inlara kemal iizere

maaslar ayarladigini da belirtir.®

Eflaki'nin anlattigmma gore Mevlana'nin vefatindan sonra

Celebi Hiisameddin halifelik vazifesini hakkiyla yerine getirdi;

67 Lewis, Franklin, Mevlina-Ge¢mis ve Simdi, Dogu ve Bati, Mevidna Celdleddin-i
Riimi'nin Hayditi, (jgretisi ve Siiri, (trc: Gil Cagali Giliven-Hamide Koyukan),
Istanbul: 2010, s. 279.
68 Onder, a.g.e., s. 166.

6 Eflaki, a.g.e., c. 2, s. 777, 752.
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arkadaslar1 ve cemaati gozetmede, kutuplarin haleflerini gézetmede
biiyiik hizmetler ifa etti. Gelen misafirlere ve dergahin ¢alisanlarina
izzet u ikramlarda bulundu. Bes yiize yakin fereci giyen zengin dost,
li¢ ylize yakn arif, alim ve miitabahhir dost, bir o kadar degerli katip
ve mektep hocalar1 Hazret-i Celebi'nin yaninda bulunur ve geceleyin
kapiy1 calan ruhanilerin zevklerine ve ildhi pariltilarn sevklerine

dalarlardi.”®

Celebi Hiisameddin 1278 yilinda, yani Mevlana'nin vefatindan
bes yil sonra Konyali hattat Muhammed b. Abdullah’a 25618 beyit
olan Mesnevinin tam ve miikemmel bir niishasmi yazdirir. Biiyiik
boy, altin siisli ve alt1 cilt bir arada olan bu Mesnevi niishasi

giiniimiizde Mevlana miizesi kiitiiphanesinde bulunmaktadir.

Sultan Veled, giiniin birinde arkadaslar1 ile birlikte Celebi
Hiisameddin’in bagina gittiklerini ve hazretin 6rfi seylerden, bagdan,
bahgeden bahsettiklerini soyler. Bu sozlerinin bile kendisine ¢ok te’sir
ettigini ve halden hale gecirdigini ifade eder. Bu esnada babasinin su

beyitlerinin manasinn tecelli ettigini dillendirir:

Merd-i asik her ne soylerse ask kokusu,
Agzindan ask diyarma sirayet eder.
Sayet fikih anlatirsa hep fakr gelir,

O hos olan demdemesinden fakr kokusu.
Kiifiir soylerse din kokusu verir,

Stipheli sozlerinden de yakik kokusu...”!

Sultan Veled'in, babasmin halifelerine ve 06zellikle Celebi
Hiisimeddin’e olan baghligmin bir gostergesi de ¢ocuklarma verdigi
isimlerde agik¢a goriilmektedir. Sultan Veled'in dort oglu ti¢ kizi

olur. Ogullarini, babasi ve en yakmn ii¢ dostunun isimleri ile

70 Eflaki, a.g.e., c. 2, s. 777-778.
71 Eflaki, a.g.e., c. 2, s. 746.
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isimlendirir. Her birisi i¢in kanaati iizere dort lakap belirler:
Hiisameddin ismindeki oglu icin “emir vacid”, Selahaddin ismindeki
oglu i¢in “emir zahid”, Semseddin ismindeki oglu i¢in “emir abid”

ve Celaleddin ismindeki oglu i¢in de “emir arif” lakaplarini seger.”?
Sonug

Tasavvuf tarihinin miihim isimlerinden olan Mevlana
Celaleddin-i Riimi’'nin Mesnevi isimli eseri, tasavvuf klasiklerinin
kudretli ve sevketli olanlarindan birisidir. Islam diinyasinda
ylizyillarca ders kitab1 olarak okutulmus ve adina miiesseseler insa
edilmistir. Bu eserin meydana gelmesinde Celebi Hiisameddin’in
yeri olduk¢a 6nemlidir. Divan-1 Kebir'in meydana gelmesinde énemli
bir yeri olan $ems-i Tebrizi ¢ok iyi bilinirken Celebi Hiisaimeddin
gozlerden uzak durmaktaydi. Bu ¢alismamizla bir nebze de olsa onun
Mesnevi ve Mevlevilik konusundaki gayretlerini izah etmeye calistik.
Mevlana’'nin Mesnevi’sinde, Celebi Hiisameddin kadar oviilen bir
zatin olmadigmi miisahede ediyoruz. Mesnevi'nin her cildinde uzun

uzun oviilmekte ve onun yiiksek himmetlerinden bahsedilmektedir.

Mevlina hayatta iken ona halife olmasy;;, Mesnevi'nin
ingasindaki gayreti, himmeti, onun vefatindan sonra onun sevenlerini
bir arada tutmasy;, has bahgeyi duvarla oriip dergah olusturmasy
dergaha gelen alimleri, arifleri ve Kkatipleri karsilamasi; dergaha
imam, miiezzin, Mesnevihan gorevlendirmesi Celebi'nin Mevleviler
acgisindan onemini agik¢a ortaya koyar. Mevlana’nin vefatindan bes
yil sonra Mesnevi'nin miikemmel bir niishasini yazdirmasi, gelebilik
gelenegini baslatmasi gibi calismalar onun bu konudaki 6nemli
gayretlerinden birkag tanesidir. Bu yonleriyle de tasavvuf tarihinde

sayan-1bahs olan bir ariftir.

72 Bkz. Yazici, Tahsin, Secerendme, Mendkib igerisinde, c.2, s. 1352; Eflaki, Mendkib,
c. 2,s.994-997.



Yrd. Dog. Dr. Abdurrahim ALKIS | 39

Kaynakga

Abdulmakstid Muhammed Salim, Fi Melekiiti’l-ldh maa Esmai’l-
lah, Sirketii es-Semerli, 17. Baski, Kahire: 2003.

Baba Merduh-i Rthani, Tarih-i Mesihir-i Kiird, StrGis, Tahran:
1382.

Bahaiiddin b. Mevlana Celaleddin Muhammed b. Muhammed
Mevlevi, Mesnevi-i Veledi/Velednime, (hzr: Necma Cebrail Miisevi ve
Niliifer Gulami), pdf baskist.

Cami, Ebii'l-Berekat Nureddin Abdurrahman b. Ahmed b.
Muhammed; Nefehitii'l- Uns min Hadardti’l-Kuds (nesr. William Nassau
Lees), W. N. Lees Prees Calcutta: 1858.

Cengi, Yhsuf b. Ahmed, Menhecii’l-Kavi [li-Tullibi’l-Mesnevi,
Vehbiyye Matbaasi, Misir: 1289.

Eflaki, Semseddin Ahmed, Menﬁklbu’l—Ariﬁn, (hzr: Tahsin
Yazici), TTK Basimevi, Ankara: 1980.

Firtizanfer, Bedilizzaman, Ehidis ve Kasas-i Mesnevi, (trcm:

Hiiseyin Daviidi) Miiessese-i inti§érét-i Kebir, 2. Baski, Tahran: 1381.

Ismail Hakki  Bursevi, Rihu 'I-Beyiin, el-Mektebetii’l-
Mahmfdiyye, Istanbul.

Konuk, Ahmed Avni, Mesnevi-i Serif Serhi, (hzr: Mustafa
Tahrali, Selguk Eraydin), Kitabevi Yayinlar, Istanbul: 2004.

Lewis, Franklin, Mevldna-Ge¢cmis ve Simdi, Dogu ve Bati, Mevlina
Celdleddin-i Rivmi'nin Haydti, Ogretisi ve Siiri, (trc: Giil Cagali Giiven-
Hamide Koyukan), Istanbul: 2010.



40 | Mesnevi’'nin Insasinda ve Mevleviligin Miiesseselesmesi Siirecinde
Celebi Hiisameddin’in Yeri

Mevlana, Celaleddin Muhemmed-i Belhi, Mesnevi-i Mainevsi,
(Reynold Nicholson niishasma gore tashih eden: Nizameddin Nfri),
Intisarat-1 Kitab-1 Aban, Tahran: 1384.

Mektuplar, (trc: Abdulbaki Golpmarl)), Inkilap
Yaymlars, Istanbul: 1999.

Fih-i ma-fih, (hzr: Bedilizzaman Firtizanfer), Miiessese-
i inti@érét—l Kebir, 13. Baski, Tahran: 1389.

Mevlevi, Tahir, Serh-i Mesnevi, Samil Yaymevi, 2. Baski,

Istanbul.

Onder, Mehmet, Mevlina ve Mevlevilik, Aksoy Yaymcilik,
Istanbul: 1998.

Sahih Ahmed Dede, Mecmiiatii’'t-Tevarihi’l-
Mevleviyye/Mevlevilerin  Tarihi, (hzr: Cem Zorlu), Insan Yaynlari,
Istanbul: 2011.

Sipehsalar, Feridiin b. Ahmed, Mevldna ve Etrafindakiler, (¢vr:
Tahsin Yazici), Pinhan Yayinlari, Istanbul: 2011.

W. Barthold, Celebi md. TA. Milli Egitim Basimevi, Istanbul:
1988.



Yrd. Dog. Dr. Ali BUDAK | 41

MUHTEVALARI ACISINDAN EZVAC-I
TAHIRAT’IN RIVAYETLERI

Ali BUDAK”

Ozet

Peygamberimizin eglerine Ezvac-1 Tahirat denilmektedir. Onlar,
hayatinin biiyiik bir bdliimiinde Hz. Peygamber'in en yakininda
bulunmuslar ve pek ¢ok haline muttali olmuslardir. Diger sahabilerin
vakif olmadig1 nice kavli ve fiili hadislere sahip olmuslardir. Peygamber
hanimlarindan kimilerinin hanesi, adeta bir hadis medresesini andirirdu.
Ezvac-1 Tahirat, faziletleri ve hadisleri nakletmelerindeki ihtimamlar:
kadar rivayet ettikleri hadislerin muhtevalar1 agisindan da ayr1 bir Sneme
sahiptirler. Bu makalede onlarin naklettigi rivayetler, icerdikleri konular
agisindan ele alinmakta, muhtevalar1 yoniinden degerlendirmeye tabi

tutulmaktadair.

Anahtar Kelimeler: Ezvac-1 Tahirat, Rivayet, Muhteva, Hadis.

Hof
Narratives of Ezvac-i Tahirat in Terms of their Contents

Abstract

Our Prophet’s wives are named as Ezvac-1 Tahirat. In a large part
of his life, Prophet Mohammed’s wives had been with him and many
times they had the chance to acquaint themselves with his statuses. They
witnessed a lot of oral and verbal events which weren't experienced even

by his friends. The houses where his wives had been were almost

*Yrd. Dog. Dr., Dicle Universitesi ilahjyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali.
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reminiscent of hadith madrasas. Ezvac-i Tahirat has a different
significance in terms of the contents of the hadiths they had narrated as
much as their virtues and care in narrating the hadiths. In this article,
their narratives are examined and evaluated in terms of the issues they

contain.

Key Words: Ezvac-1 Tahirat (Prophet Mohammed’s wives),
Narrative, Term, Hadith.

Giris

Hadisler, sahabeden itibaren sonraki kusaklara rivayet edilerek
kaydedilmis ve asirlarca biitiin miisliimanlara kaynak teskil etmistir.
Hadislerin rivayet edilmesinden &gretilmesine, anlasilmasindan
yorumlanmasina kadar her tabakanm biiyiik katkilar1 olmustur. Bu
katkilarin en biiyiigii stiphesiz ashab-1 kiram tarafindan yapilanlardir.
Ashabin iginde de Hz. Peygamberin hanimlarinin yani Ezvac-

Tahirat'm ayr1 bir yeri vardir.

Hz. Peygamber'in hanimlarinin faziletleri, stinnet ve hadise
hizmetleri ile ilgili muhtelif caligmalar bulunmaktadir.! Bu meyanda,

Allah Teala’nmn onlar i¢in “Siz herhangi bir kadin gibi degilsiniz.”

! Bu konuda yapilan ¢alismalar arasinda sunlari zikredebiliriz: Mehmet Eren,
“Kadinlarin Hadis Ilmine Katkilar1”, AUIFD, c. XLIV, say: 1, ss. 83-110; Seyit
Avci, “Peygamber Esleri'nin Faziletleri”, Diyanet Ilmi Dergi, c. 45, sayr: 2, 2009, ss.
21-48; ifaf Bint Abdiilgaftr, “Cuhtidu’l-Mer’e fi Nesri'l-Hadis ve Ulimih”,
Mecelletii Camiati Ummi’l-Kurd li-Ulumi’s-Seria ve'l-Liigati’l-Arabiyye ve Adabihd, c.
19, s. 42, Ramazan 1428, Suudi Arabistan, ss. 231-270; Amal Kardas Bint Huseyn,
Devru’l-Mer'e fi Hidmeti'l-Hadis fi'l-Kuriini’s-seldseti’l-iila, Vizaratii'l-Evkaf ve’s-
Sutini’d-Diniyye, Katar 1999; Alu Selman Ebu Ubeyde b. Hasen, fmiyetii’n-Nisﬁ
bi’l-Hadisi'n-Nebevi, Daru Ibn Affan, Sutdiyye 1994; Heyet, Sezd'l-Yisemin fi Feddili
Ummehiti’I-Mii’minin, Kuveyt 2005, Mustafa Muhammed Tahhan, Ummehitii’l-
Mii'minin fi Medreseti’n-Niibiivve, nesr: www.daawa-info.net, Kuveyt 2005; Gassan
Abdiilhalim Muhammed Ebu Selemiyye, Zevcdtii'n-Nebi Ummehatii’l-Mii'minin,
nesr: www.alukah.net; E. Muhammed Ali, Zevcatii’r-Resul Ummehatii’l-Mii’minin,
Daru’'r-Ravda, nesr: www.al-mostafa.com, Kahire tsz.


http://www.alukah.net/
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buyurmasi?, Hz. Peygamber’in eslerinin “miiminlerin anneleri”
oldugunu bildirmesi® ve Allah Resulii'niin onlarin faziletine dair pek
¢ok beyani* 6rnek olarak verilebilir. Bu makalede Hz. Peygamber’in
hanimlarmin hadis rivayetine ve dirayetine yaptiklar1 katki,

rivayetlerinin muhtevasi cihetiyle ortaya konmaya ¢alisilacaktir.

Hz. Peygamber’in hanesi, bir yoniiyle hadis ve stinnet mektebi
gibidir. Her seyden once bu hane sakinlerinin muallimleri bizzat
Resulullah idi. Peygamber hanesinde yetisen hanimlaridan pek ¢ogu,
gerek sahabeden gerekse tabiin kusagindan, kadin veya erkek olsun
pek cok kimseye muallimlik yapmiglardir. Ozellikle kadinlar, dine ait
meseleleri Hz. Peygamber’in hanimlarma sormak tizere geliyorlardi.
Ayni sekilde erkeklerden de hadis ve dini ahkami 6grenmek {izere
gelenler mevcuttu. Bunun yani sira bizzat Peygamber hanimlarinin

yetistirdikleri talebeleri de vardi.

Kadin ve erkeklerin hadis o0grendikleri, Peygamber
hanmlarinin da bir agidan 6gretmen olduklar1 bu mektepte, Allah
Resuliine ait soz, fiil ve takrirler gelecek nesillere intikal
ettirilmekteydi. Hadisler icinde, herkesin goriip naklettigi s6z ve
fiillerin yani sira sadece Allah Resuliiniin hanimlarmm muttali
oldugu ve naklettigi nice fiil ve hareketler de vardir ki bunlar, dinin
kaynaklar1 arasinda ayri1 bir Oneme sahiptir. Bu tiirden, Hz.

Peygamber’in akvalini, ahvalini, etvarini ve hareketlerini bize her

2 Ahzab, 33/32

3 Ahzab, 33/6

* Mesela Hz. Peygamber’in, “Erkekler arasinda kemale eren ¢ok olmakla birlikte,
Imran’in kiz1 Meryem ve Firavun’un harumi Asiye’den baska kadinlar arasinda
aym mertebeyi ihrdz eden yoktur. Kadinlar arasinda Aise'nin faziletine gelince o,
diger yemeklere nispetle tirit gibidir.” buyurmasim buna 6rnek olarak vermek
miimkiindiir. (Bkz.: Buhari, Enbiya 33; Fedailii's-Sahabe 30; Miislim, Fedailii's-
Sahabe 70; Tirmizl, Et'ime 31; ibn Mace, Et'ime) Hz. Aise'nin fazileti ile ilgili olan
diger ornekler igin bkz.: Buhari, Fedailii's-Sahabe 30; Miislim, Fedailii's-Sahabe
90; Tirmizi, Menéakib 63; Nesai, Isretiin-Nisa 3.
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yoniiyle nakledenlerin bulunmasi, hayatin her anin1 kusatan bir dine
sahip olmamiz yoniiyle miithimdir. Bu itibarla Hz. Peygamberin
(s.a.s.) hayatmin her safhasma ait hadislerin nakledilmesinde O'nun

hanimlarmin pay1 biiytiktiir.

Burada soyle bir soruyla asil meselemize intikal edelim: Acaba
Ezvac-1 Tahirat'in rivayet ettikleri hadislerin muhtevasi nelerdir?
Bagka bir ifade ile, Peygamber hanimlarmin rivayetleri hangi konular:
icermektedir? Iste bu makalemizde bu tiir sorularin cevabini tahlil
edecegiz. Bunun igin Oncelikle Ezvac-1 Tahirat'm rivayet ettikleri
hadislerin igeriklerini Kiitiib-i Tis’a ile sinirlandiracagimizi belirtelim.
Ardmdan bu dokuz eserin her birisinde hangi konu bashg1 altinda
mezkur hadislerin yer aldigini tasnif edecegiz.> Daha sonra da

muhteva degerlendirmesi yapacagiz.
Hz. Peygamber'in Hanimlarinin Rivayetlerinin Sayis1

Sahabenin naklettigi hadislerin sayis1 hakkinda genellikle Bakiy
b. Mahled'in (6.276/889) el-Miisnedii’l-Kebir adli1 eseri kaynak
gosterilmektedir. Nitekim bu eser, bilinen en genis Miisned olup
Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inden daha genistir. Ne var ki bu eser,
telifinden birkag asir sonra zayi olmustur. Bununla birlikte Ibn Hazm
(0.456/1064), bu Miisned'de gecen sahabilerin isimlerini ve her
birisinin kag rivayeti oldugunu bir risalede tanzim eder. Bunlar

muksirun ravilerden mukillun’a dogru siralar. Bu risaleye Adedii ma

5> Bu calismay1 yaparken Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inin son cildinde
kaydedilen rivayetlerin muhtevasi, bizzat okunarak ve Hadis 2.0 programindan
taramalar yapilarak konularina gore tasnif edilmistir. Diger sekiz temel
kaynaktaki rivayetlerin muhtevasi, zaten musannef tiiriine gore telif edildikleri
i¢in musanniflerinin kaydettigi “kitab” ve “bab” basliklar1 esas alinmak suretiyle
tanzim edilmigtir.
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li-kiilli vahid mine’s-sahdbe mine’l-hadis ismini verir. Kisaca bu risaleye
Kitibu’'l-A’ddd denilmigtir.°

Ibn Hazm’in Kitabu'l-A’dad’inda kaydedildigi iizere, Allah
Resuliiniin hanimlar1 igerisinde Hz. Hatice’nin bir rivayeti, Hz.
Mariye'nin ise iki rivayeti vardir ki bunlar Kiitiib-i Tis’a igerisinde yer
almamaktadir. Peygamber hanimlarinin rivayet ettikleri hadislerin
sayis1 hakkinda, gerek Ibn Hazm’in kitabindaki bilgilere gerekse bazi
bilgisayar programlar1 aracilig: ile Kiitiib-i Tis’a lizerinde yaptigimiz

taramaya gore su kayitlara ulastik:

¢ Ebu'l-Ferec Ibnu'l-Cevzi (6. 597/1201), Kitdbu'l-A’ddd’da gegen sahabe isimlerini
ve rivayet rakamlarini iktibas ederek Telkihu fiihiimi ehli’l-eser adl1 eserinde bazi
ilaveler de ekleyerek kaydetmistir. Bu eserin muhtelif baskilar1 mevcuttur.
(Mektebetii'l-adab, Kahire 1975; Beyrut 1997.) ibn Hazm’in derledigi Kitabu'l-
A’'ddd'in Dimask Zahiriyye Kiitiiphanesi'ndeki elyazma niishasi, Ekrem Ziya
Omeri tarafindan tahkik edilerek Baki b. Mahled el-Kurtubi ve mukaddimetii
Miisnedih (Adedii ma li-kiilli vdhid mine’s-sahibe mine’l-hadis) adiyla nesredilmistir
(Medine 1984). Ibn Hazm'm Kitdbu'l-A’ddd mna ydnelik bir bagka tahkik cahismasi
Misirli arastirmact Seyyid Kisrevi Hasen tarafindan yapilarak Esmaii’s-sahabeti’r-
ruvit vema li-kulli vahid mine’l-aded adiyla nesredilmistir (Beyrut 1992). Misirli
aragtirmaci fhsan Abbas, Kitdbu'l-A‘ddd'm Daru'l-kiitiibi'l-Misriyye, Hadis
Istilahlar1 Boliimii 254 ve 521 numarada kayitli bulunan iki elyazma niishasin
Ibnu'l-Cevzi'nin Telkihu Fiihiimi Ehli'l-Eser adli kitabina iktibas ettigi bilgilerle
karsilagtirmak suretiyle yeniden tahkik etmistir. Bu tahkik calismasina Risdle fi
Esmi’s-sahdbe ruviti’l-hadis ve mad li kiilli vihid mine’l-aded adim vermistir. Bu
risaleyi Ibn Hazm’a ait bir sire ve dort risaleyle birlikte Cevdmiu’s-sire ve hams
resdil uhrd li'bn Hazm adini verdigi derleme eser icinde nesretmistir (Kahire,
Daru'l-mearif, ts.). Cevdmiu's-Sire (Siyerin Ozii) adli bu eser ise Mehmet Salih Ari
tarafindan Tiirkgeye terciime edilerek yayimlanmustir (Cira Yay., Istanbul 2004-
2005). Ayrica, Mustafa Karatas, “Hadislerin Sayis1” konusunda doktora tezi
hazirlamis ve kitap olarak da nesretmistir (Istanbul 2008). Bunun yani sira Kadir
Paksoy, “Bakiy b. Mahled’e gore sahabenin hadis rivayet rakamlar1” adiyla bir
kitapgik nesretmistir (Sanliurfa 2009). Yine Hayati Yilmaz, fbn Hazm’in bu eserini
terciime etmistir. Bkz.: http://web.sakarya.edu.tr/~hyilmaz/Adad.pdf (erisim
tarihi: 11.01.2014)


http://web.sakarya.edu.tr/~hyilmaz/Adad.pdf
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Kitabu’'l-A’did’a Kiitiib-i Tis’a’daki
gore rivayet ettigi miikerrerler dahil
hadis sayis rivayet sayist
Hz. Hatice bint 1 -
Huveylid
Hz. Sevde bint Zem’a 5 9
Hz. Aise bint Ebi Bekr 2210 5965
Hz. Hafsa bint Omer 60 147
Hz. Zeyneb bint Cahs 11 27
Hz. Zeyneb Bint 7 6
Huzeyme (Amir)
Hz. Ciiveyriyye bint 7 17
Haris
Hz. Ummii Seleme 378 613
Hz. Ummii Habibe 65 144
bint Ebi Siifyan
Hz. Safiyye bint 10 25
Huyey
Hz. Mariye 2 -
Hz. Meymiine 76 172
TOPLAM 2832 7125

Gortildiigii tizere Ezvac-1 Tahirat'm rivayet ettikleri hadislerin
sayist oldukc¢a 6nemli bir yek(in tutmaktadir. Bu hadislerin adedinin
tespiti her ne kadar ©nemli ise de burada mezkir hadislerin
muhtevasinin tespitine ¢ahsilacaktir. Bunun icin de, Peygamber
hanimlarindan gelen rivayetlerin muhtevasi, hadis kitaplar1 iginde
digerlerine nispetle daha ¢ok sohret bulmus olan Kiitiib-i Tis’a dahilinde
ele almacak ve degerlendirmeye tabi tutulacaktir. Bu maksatla Ezvac-1
Tahirat'tan her birinin rivayet ettikleri hadislerin muhtevas: tablolar

seklinde gosterilecektir.”

7 Ezvac-1 Tahirat'in rivayet ettikleri hadislerin muhtevasi, her bir hadisin Kiitiib-i
Tis’a’da gectigi “kitab” ve “bab” gdz oOniinde bulundurularak tek tek tespit
edilmis, daha sonra da bu sayilar birlestirilerek tablo haline getirilmistir. Bu
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Ezvac-1 Tahirat'in  Kiitiib-i Tis’a’daki  Rivayetlerinin

Muhtevasi

Hz. Sevde bint Zem’a

Hz. Sevde bint Zem’a'nin (6.54/624) rivayet ettigi hadislerin
Kitabu'l-A’dad’da tespit edilen sayis1 5'tir. Bununla beraber onun
miikerrerler dahil Kiitiib-i Tis’a’da bulunan rivayetlerinin sayis1

9’dur. Bu rivayetlerin konularina gore dagilimi su sekildedir:

é Eser Boliim (Kitab) Hadis sayisi
T“? Buhari Eyman ve'n-niiziir 1
(]

E Tirmizi Libas 1
-E Nesal Fer’ ve atira 1
[¢]

:g @ Ebu Davud Cihad, Esir 1
R .

= 2 | Ahmedb. ilim, Muamelat 1
- .

% p= Hanbel Ibadet 1
s}

M AA

e Miras 1
=

0 Kur’an 1
T

® Darimi Hac 1
o TOPLAM 9

Hz. Sevde’nin rivayetlerinin biiyiik bir béliimiintin hiikiim

bildiren konularda oldugu goriilmektedir.
Hz. Aise bint Ebi Bekr

Hz. Aige bint Ebi Bekr'in (6. 57/676) rivayet ettigi hadislerin
Kitabu'l-A’dad’da tespit edilen sayis1 2210°dur. Bununla beraber

onun miikerrerler dahil Kiitiib-i Tis’a’da bulunan hadislerinin sayis1

rivayetler tespit edilirken farkl bilgisayar programlarindan (Mevstiatii'l-Hadisi's-
Serif” 2.00 ve el-Mektebetu’'s-Samile” 3.36 gibi) istifade edilmistir.
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5965’'tir. Hz. Aise’nin rivayet ettigi hadislerin sayisinin ¢oklugu
hasebiyle burada onun rivayet ettigi hadisler iginde sadece Buhari ve
Miislim’in  Sahih’leri iginde yer alanlarnin muhtevas: tespit

edilecektir.® Bu rivayetlerin konularna gore dagilimi su sekildedir:

Hz. Aise’nin Buhari'nin Sahih'indeki Rivayetlerinin Muhtevas:

Boliim (Kitab) Hadis
Sayis
Bed'ii'l-vahy 2
Iman 2
lim 3
Vud®’ 12
Gusl 13
Hayz 25
% Teyemmiim 2
2 | Salat 23
< § Mevakitu’s-salat 12
ﬁ 2L | Ezan 31
<
£ B | Cum’a 51
G =
T g Cenaiz 21
< .8 | Zekat 9
=
MR = | Hac 62
:\ (]
‘2 % [ Savm 25
_\1{,’” ‘.E Salatu’t-teravih 7
< I'tikaf 9
T | Buyd’ 21
Suf’a 1
Icare 2
Havale 1
Vekale 1
Miizaraa 1
Istikraz 2
Hustmat 1
Mezalim 6

8 Zira bu iki muhaddisin eserleri cami’ niteliginde olup pek ¢ok konudaki
hadisleri igerdikleri i¢in muhteva tespitinde 6zellikle tercih edilmistir.
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Serike 1
Rehn

Ttk 7
Hibe 10
Sehadat 10
Sulh 3
Surit 5
Vesaya 5
Cihad 12
Fardu’l-humus

Cizye 1
Bed’u’l-halk 19
Ehadisu’l-enbiya 10
Menakib 45
Tarih 1
Megazi 50
Tefsiru’l-kur’an 58
Fedailu’l-kur’an 9
Nikah 41
Talak 17
Nefakat 4
Et'ime 10
Akika 1
Zebaih 2
Edahi 4
Esribe 5
Merda 8
Tib 23
Libas 25
Edeb 32
Isti’zan 7
Deavat 14
Rikak 19
Kader 1
Eyman ve niiziir 10
Keffaratu'l-eyman 1
Feraiz 10
Hudad 14
Diyat 4
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Istitabetii’l-miirteddin

Ikrah

Hiyel

Ta'bir

Fiten

Ahkam

Temenni

I"tisam bi’l-kitab ve’s-siinne

N[ QN | RO |W (==

Tevhid

—_
(€8]

TOPLAM

893

Hz. Aise’nin Miislim’in Sahih'indeki Rivayetlerinin Muhtevas

~

Hz. Aise’nin Miislim’in Sahih’indeki Rivayetlerinin Muhtevasi

Béliim (Kitab) Hadis
Sayist
Mukaddime 1
Iman 5
Tahare 13
Hayz 43
Salat 29
Mesacid ve mevadiu’s-salat | 7
Mesacid 18
Salatu’l-miisafirin 68
Cum’a 2
Salatu’l-ideyn 6
Istiska 3
Kusaf 8
Cenaiz 17
Zekat 6
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Sryam 43
I'tikaf 8
Hac 84
Nikah 13
Rada’ 24
Talak 14
Itk 8
Musakat 7
Vasiyye 4
Hudad 7
Akdiye 5
Cihad 7
Imare 4
Edahi 2
Esribe 11
Libas 18
Adab 3
Selam 25
Elfaz mine’l-edeb 1
Fedail 10
Fedailu’s-sahéabe 38
El-birr ve’s-sila 15
Kader 2
Ilim 3
Zikir, dua 7
Tevbe 1
Sifatu’l-kiyame 7
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Fiten 3
Ziihd ve rekaik 13
Tefsir 10
TOPLAM 624

Muksirindan olmas: hasebiyle Hz. Aise’nin rivayet ettigi
hadislerin sayisi1 ile ilgili su neticelerin tespit edildigini belirtmek
gerekir. Bilgisayar programlarinin yardimiyla elde ettigimiz, Hz.
Aise'nin Kiitiib-i Tis’a igerisinde bulunan rivayet ettigi hadislerin

toplam sayis1 miikerrerler dahil olmak tizere 5965'tir.

Kiitiib-i Tis’a iginde tekrarlar hari¢ olmak {izere sadece Hz.
Aise’nin rivayet ettigi (yani Hz. Aise’nin infirad ettigi) hadislerin
sayis1 138'dir. Sadece Hz. Aise’nin rivayet etmesine ragmen
bazilarimin tekrarlar1 olan hadis sayis1i ise 740'tir (yani Kiitiib-i
Tis’a’daki biitiin rivayetlerinin % 12.4’tidiir). Bunlar i¢inde yalnizca
bir kere tekrar eden hadisler bulunmakla birlikte iki, ti¢, dokuz, on
bes ve hatta yirmi bir kez tekrar edenler de vardir. Bunlar bazen hem
lafiz hem mana ile, bazen de sadece mana ile tekrar edilmistir.
Kiitiibti tis’a icinde tekrarlar hari¢ olmak {izere Hz. Aise’nin infirad
ettigi eserlerin sayis1 27’dir. Bu eserler, tekrarlariyla birlikte 35e
¢ikmaktadir. Kiitiib-i Tis’a icinde Hz. Aise'nin rivayet ettigi, bununla
birlikte diger sahabilerin Hz. Aise tarikinden baska bir tarikle rivayet
ettikleri hadis sayis1 da 575’dir. ?

Bazilarinin ¢ok hadis rivayet edenlere yonelttigi elestiriler
distintildiigiinde, Hz. Aise'nin hadisleri baglaminda su tespiti
aktarmak yerinde olacaktir. Allah Resulii'ne dokuz seneden fazla bir

es olarak yakinligi bulunan Hz. Aise’nin rivayet ettigi hadislerin

9 Bkz. Muhammed Abduh el-Yemani, Ummii'l-miiminin es-Seyyide Aise ve
Emanetii'r-Rivdye, Daru’l-Kible li's-sekafeti’l-islamiyye, y.y. tsz., s. 116-117.
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sayis1 hi¢ de fazla degildir. Zaten onun rivayetlerinin biiyiik bir
boliimii bagka sahabiler tarafindan da nakledilmistir. Ondan rivayet
edilen hadislerin yaklasik % 87.6’s1 lafiz veya mana olarak bagka
sahabiler tarafindan da rivayet edilmistir ki bu da Hz. Aise’nin hadis
rivayetindeki ~dikkatine, sidkina, ilim emanetini aktarmadaki
gayretine ve hafiza giicliniin kuvvetine isaret etmektedir. Aslinda
ayni bakis agis1 Hz. Ebu Hureyre’'nin hadisleri i¢in de gecerlidir ki bu
konuda bilgisayar programi araciligi ile yapilan bir arastirmada
tekrarlar hari¢ Ebu Hureyre'nin infirad ettigi hadislerin sayis1 40
olarak tespit edilmis, hatta bunun iki elin parmaklarmi ge¢meyecek

sayida oldugu belirtilmistir.°

Genel olarak en ¢ok hadis rivayet edenler arasinda Hz. Aige
dordiincii sirada olsa da Kiitiib-i Sitte baglaminda Ebu Hureyre’den
sonra ikinci siradadir. Zira Ebu Hureyre'nin Kiitiib-i Sitte’de 3370,
Hz. Aise’nin ise 2081 rivayeti bulunmaktadir. Buhari ve Miislim’in
her ikisinin de Hz. Aise’den mervi olan hadislerden kitaplarina
aldiklar1 174, sadece Buhari'nin aldig1 54, sadece Miislim’in aldig: ise
69’dur. Hz. Aise’nin Buhari ve Miislim’deki toplam rivayet sayisi ise
(tekrarlar harig) 297’ dir.

Genel bir fikir vermesi agisindan sadece Buhari ve Miislim’de
gecen rivayetlerinin muhtevasma bakildiginda, “ahkam” konusunun
disinda miitalaa edilebilecek hadis sayismin ¢ok az oldugu
goriilecektir.!! Nitekim Buhari sarihi Ayni, Hz. Aise’nin Buhari ve

Miislim’deki 290 kiisur rivayetinin neredeyse hemen hepsinin ahkam

10 Muhammed Abduh el-Yemani, a.g.e., s. 152.
1 Zerkesi, Bedriiddin, el-Icdbe li irddi me’stedrekethu Aise ale’s-sahdbe, thk.: Said
Afgani, el-Mektebu'1-Islami, Beyrut 1970, s. 59.
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konusu ile ilgili oldugunu bildirmistir.!> Buhari ve Miislim’in
Sahihlerinde ahkama yonelik 1200 hadis oldugunu belirten Zerkesi de
buna binaen dinin dortte birinin Hz. Aise tarafindan rivayet
edildigini bildirir.!® Ayrica iktida edilebilecek efal-i resulii daha
sonraki nesillere nakletmis olmasi Hz. Aise'nin hadislerinin
muhtevas1 adina yapilacak ilk tespitlerden biridir.’* Yine Allah
Resulii'niin hayatnin tafsilatin1 bizlere ulastirmis olmas: da Hz.

Aise’nin rivayetlerinin 6nemli bir 6zelligidir.’

Hz. Aise’nin rivayetleri incelendiginde gortlmistir ki;
hadisleri farkli konularda olsa da ozellikle bu rivayetlerin, kadinlar
ilgilendiren ayrintilarini muhtevi hadisleri naklettigi anlagilmaktadir.
Mesela mescidler ile ilgili hadislerde kadmlarm mescidlerde uyumas:
konusu ile ilgili hadisi nakletmesi'® veya sadaka konusunda eginin
izni olmadan kadinin esinin malindan infakta bulunmasi konusu ile

ilgili hadisi nakletmesi,'” boyledir.

Hz. Aise, ahkam ve ibadetler gibi pek ¢ok dini konunun yan
sira tip, siir, arap tarihi ve ensab alanindaki bilgisi ile meshurdur.

Biiytiik sahabiler, ¢ozemedikleri baz1 meseleleri ona sormuslardir. '8

12 Ayni, Ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed, Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhiri,
Daru ihyai’t-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut tsz., 1/6. Ayni, ayn1 yerde Hakim’den naklen
“Seriat'm (ahkamin) dortte birinin Hz. Aige tarafindan rivayet edildigini” bildirir.
13 Bkz.: Zerkesi, el-Icibe, s. 59.

14 Amal Kardas bint Huseyn, Devru’l-Mer'e fi Hidmeti’l-Hadis fi'l-Kuruni's-Seldseti’l-
U4, s. 63.

15 {faf bint Abdiilgaftr, “Cuhudu’l-Mer'e fi Nesri'l-Hadis ve Uliimih”, s. 10.

16 Buhari, Mesacid 24

17 {bn MAce, TicArat 65

18 Bu konuda bkz.: Hakim en-Neysaburi, Ebu Abdillah Muhammed b. Abdillah,
el-Miistedrek ~ Ale’s-Sahthayn, Tahkik: Mustafa Abdiilkadir Ata, Daru’l-
Kiitiibi'lllmiyye, Beyrut 1990 (Zehebi'nin Telhis'i ile birlikte), 4/12; Ibn Ebi Seybe,
Ebu Bekr Abdullah b. Muhammed el-Kafi, el-Musannaf fi'l-Ehddis ve'l-Asar,
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Hz. Hafsa bint Omer

Hz. Hafsa bint Omer’in (6. 45/665) rivayet ettigi hadislerin
Kitabu'l-A’dad’da tespit edilen sayisi 60’tir. Bununla birlikte onun
miikerrerler dahil Kiitiib-i Tis’a’”da bulunan hadislerinin sayis1

147’dir. Bu rivayetlerin konularma gore dagilimi su sekildedir:

Eser Boliim (kitab) Hadis
Sayist

Buhari Ezan

Cum’a

Hac

Menakib

Megazi

Libas

Ta'bir

Mislim Salatu’l-miisafirin ve
kasruha

Siyam

Hac

Talak

Fiten ve egratu’s-saat

[ GV U UG UG G, T (Y N [N

Tirmizi Salat

Savm
Nesal Mevakit
Cum’a

el Ll Ll D A N L Y

Kiyamu'l-leyl ve | 18
tatavvuu’n-nehar

Styam 15
Menasiku’l-hac 5
Talak 1
Ebu Taharet 2
1
2
1

Hz. Hafsa'min, Kiitiib-i Tis’a’daki Rivayetlerinin Muhtevasi

Davud Menasik
Savm
Edeb

Tahkik: Kemal Yasuf Hét, Mektebetii'r-Riisd, Riyad 1409, 6/239; ibn Sa’d, Ebu
Abdillah Muhammed, et-Tabakitu’l-Kiibra, Daru Sadir, Beyrut tsz., 2/374
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Ibn Mace | IkAmetu’s-salat

1

Styam 2
Talak 1
1

1

1

Ta'biru'r-ru’'ya

Fiten
Zithd
Ahmed Ibadet 21
b. Iman 10
Hanbel Siyer

Ilim

Kur’an

Ahlak ve adab
Muamelat
Muvatta | Nida li’s-salat
Styam

Hac

Talak

Rada’

Ukl

Darimi Salat

R WP |RINR|R|QR[NN[W]|]

Savm
TOPLAM 147

Ziihd ve ibadet hayati ile meshur olan Hz. Hafsa'nin rivayetleri,
ibadet, gece namazi ve orug¢ basta olmak tizere, iman ve ahkam
konularinda yogunlasmistir. Bunun yarisira adab, siyer ve fiten

konularinda da hadisler rivayet etmistir.
Hz. Zeyneb bint Cahs

Hz. Zeyneb bint Cahs'in (6. 20/641 ) rivayet ettigi hadislerin
Kitabu'l-A’dad’da tespit edilen sayis1 11°dir. Bununla birlikte onun
miikerrerler dahil Kiitiib-i Tis’a’da bulunan hadislerinin sayis1 27’dir.

Bu rivayetlerin konularna gore dagilimi su sekildedir:



Yrd. Dog. Dr. Ali BUDAK | 57

Hz. Zeyneb bint Cahg'in Kiitiib-i Tis’a’daki Rivayetlerinin Muhtevasi

Eser Béliim (Kitab) Sayist
Buhari Cenaiz 1
Enbiya 1
Menakib 1
Talak 1
Fiten 2
Mislim Talak 2
Fiten ve egratu’s- | 2
saat
Tirmizi Talak va lian 1
Fiten 1
Nesai Hayz ve istthaza |1
Talak 1
Ebu Davud | Talak 1
Harac ve imara ve | 1
fey’
Ibn Mace Taharet 1
Fiten 1
Ahmed b. | Ibadet 1
Hanbel Libas 1
Iman 3
Siyer, ilim 3
Muvatta Talak 1
TOPLAM 27

Talak basta

olmak tiizere hiikiim bildiren pek ¢ok konuda

hadisleri bulunan Hz. Zeyneb bint Cahs'in az da olsa farkli konularda

hadisleri bulunmaktadir.

Hz. Zeyneb bint Huzeyme (Amir)

Hz. Zeyneb bint Huzeyme'nin (0. 4-5/626) rivayet ettigi

hadislerin Kitabu'l-A’dad’da tespit edilen sayis1 7’dir. Bununla

birlikte onun miikerrerler dahil Kuitiib-i Tis’a’da bulunan hadislerinin

say1s1 6'dir. Bu rivayetlerin konularina gore dagilimi su sekildedir:
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Eser Béliim (Kitab) Sayist
— 5
g ,g _% Buhari Ehadisu’l-Enbiya 1
48 k9
o S A A
P";’ % % § Megazi 1
> 2 8 Tefsiru’l-Kur’an 2
N o & 5
N a <% S| Ahmed b. | Tefsir 1
2 SRS Hanbel
E _g Kur’an 1
= [TorLAM 6

Hz. Zeyneb bint Huzeyme’nin rivayetleri yukaridaki tabloda

goriilecegi tizere daha ¢ok Kur’an ve tefsir tizerinedir.
Hz. Ciiveyriyye bint Haris

Hz. Ciiveyriyye bint Haris’in (6. 56/676) rivayet ettigi hadislerin
Kitabu'l-A’dad’da tespit edilen sayis1 7’dir. Bununla beraber onun
miikerrerler dahil Kiitiib-i Tis’a’da bulunan hadislerinin sayis1 17’dir.

Bu rivayetlerin konularma gore dagilimi su sekildedir:

Eser Béliim (Kitab) Sayist
Buhari Savm 1
Miislim Zekat 1

Zikr, dua, tevbe, istigfar | 1

Rivayetlerinin Muhtevasi

Hz. Ciiveyriyye'nin Kiitiib-i Tis’a’daki

Tirmizi Deavat 1
Nesai Sehv 1
Ebu Davud Savm 1
Ibn Mace Edeb 1
Ahmed b. Hanbel | Ibadet 4

Libas ve zinet 2
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Iman, ilim 1
Sire 3
TOPLAM 17

Hz. Ciiveyriye'nin rivayetlerinin daha ¢ok ibadet ve ahkam

konularmda kiimelenmis oldugu goriilmektedir.
Hz. Ummii Seleme Hind bint Ebi Umeyye

Hz. Ummii Selemenin (8. 59/679) rivayet ettigi hadislerin
Kitabu'l-A’dad’da tespit edilen sayis1 378’dir. Bununla beraber onun
miikerrerler dahil Kiitiib-i Tis’a’da bulunan hadislerinin sayis:

613’tiir. Bu rivayetlerin konularma gore dagilimi su sekildedir:

2 Eser Boliim (Kitab) Sayist
:2 Buhari flim 2
0
t Gusl 1
e
B Hayz 3
E y
= Salat 1
£ & "
RO Ezan 4
ST
> T
OE) =i Cum’a 2
a2
) -
g5 -5 Zekat 1
c
==
.‘é‘ 2 Hac 3
e )
E S Savm 3
?E) ~ Mezalim, gasb 1
%j Sehadat 1
A
E Ehadisu’l- 1
S enbiya
D
N Menakib 1
I
Megazi 2
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Tefsiru’l-kur’an

Nikah

WL NN

Talak

Nefakat

—_

Esribe

Tibb

Libas

WL &= N =

Edeb

Hiyel

Fiten

Ahkam

B W =] =

Miislim Hayz

Salatu’l- 1
miusafirin ve

kasruha

Cenaiz 5

Zekat 1

Styam 5

Hacc 1

Rada’

Talak

Akdiye

Edahi

Libas, zinet

5
5
2
Imare 2
5
2
2

Selam

Fedail 1

Fiten ve | 3
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egratu’s-saat

Tirmizi Tahéret 4
Salat 4
Savm 2
Cenaiz 1
Rada’ 2
Talak ve lian 2
Buyl’ 1
Ahkam 1
Edahi 1
Libas 4
Et'ime 1
Fiten 3
Edeb 3

Fedailu’l-kur’an | 1

Kiraat 1
Tefsiru'l-kur’an | 3
Deavat 4
Menékib 6
Nesai Taharet 7
Hayz ve istihaza | 3
Mevakit 3
Mesacid 1
Iftitah 1
Sehv 1
Kiyamu'l-leyl ve | 9
tatavvuu’'n-
nehar
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Cenaiz

Styam

Menasikii’l-hacc

Nikah

W[ W| &

Talak

—_

8

Isretii'n-nisa

Dahaya

Zinet

Adabu’l-kudat

Istiaze

Ebu
Davud

Taharet

Salat

N[ O N[ N| B W N

Zekat

—_

Menasik

Nikah

Talak

Savm

B W] W[ W

Dahaya

Cenaiz

Akdiye

Esribe

Itk

HurGf ve kiraat

Libas

Mehd1

Stiinne

Edeb
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Ibn Mace | Taharet 10
Ikametu’s-salat | 9
Cenaiz 7
Styam 2
Zekat 1
Nikah 4
Talak 2
Ahkam 2
Hudad 1
Menasik 4
Edahi 2
Esribe 1
Libas 3
Edeb 3
Dua 1
Fiten 2
Zithd 1

Ahmed b. | I'tisam bi'l- | 1

Hanbel kitabi ve's-
siinne
Taharet 33
Salat 48
Cenaiz 14
Zekat 1
Styam 28
Hacc 13
Edahi 4
Nikah 20
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Rada’ 1
Talak 4
Esribe 7
Itk 4
Libas 13
Tefsiru'l-kur’an | 5
Akdiye 5
Edeb 8
Deavat 9
Fiten 20
Menakib 18
Ziihd 3
Muvatta Taharet 3
Nida li’s-salat 1
Cenaiz 1
Styam 3
Hac 1
Talak 3
Akdiye 1
Cami’ 2
Darim1 Taharet 9
Salat 1
Savm 2
Edahi 2
Esribe 1
Nikah 1
Talak 3
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Isti’zan 1

TOPLAM 613

Ezvacs1 Tahirdt'tan en son vefat eden Hz. Ummii Seleme,
ozellikle Hz. Aise’nin vefatindan sonraki dort senede kendisine
sorulan soru ve fetvalarla pek ¢ok konuda hadisler nakletmistir. Bu
hadisler yukaridaki tablodan da goriilecegi {izere daha ¢ok ahkam,
ibadet, tefsir, adab, dua ve fiten gibi konularda yogunlasmaktadir.
Cogu ahkama ve ameli hususlara miiteallik olan rivayetleri iginde
ozellikle taharet, namaz, zekat, orug ve hac gibi ibadet konularindaki
hadisler goze ¢arpmaktadir. Bununla beraber, adab, kadinlarla ilgili
meseleler, giinliik olaylarla alakali hadisler de onun rivayetleri icinde
onemli bir yer tutmaktadir. Megazi, menakib ve fiten bahisleri de
diistintldigiinde onun pek ¢ok konuda rivayetlerinin bulundugunu

soylemek miimkiindtir.
Hz. Ummii Habibe (Remle) bint Ebi Siifyan

Hz. Ummii Habibe'nin (6. 44/664) rivayet ettigi hadislerin
Kitabu'l-A’dad’da tespit edilen sayis1 65’tir. Bununla beraber onun
miikerrerler dahil Kiitiib-i Tis’a’da bulunan hadislerinin sayisi

144’tiir. Bu rivayetlerin konularina gore dagilimi su sekildedir:
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Eser Béliim (Kitab) Sayist
Buhari Cenaiz 2
Ehadisu’l- 1
enbiya
Menakib 1
Nikah 4
g Talak 3
g: Nefakat 1
p= Fiten 2
g
é Miislim Salatu’l- 2
= musafirin
)
>
E Hacc 2
o~
v, Radad’ 2
5
© Talak 4
A
= Fiten ve |2
::‘é esratu’s-saat
§ Tirmizi Salat 3
=
*ﬁ Talak ve lian 1
= ;
§ Fiten 1
:g Zihd 1
:§ Nesal Taharet 3
E Kiyamu'l-leyl ve | 21
tatavvuu'n-
nehar
Hacc 2
Nikah 5
Talak 5
Ebu Taharet 2
Davud Salat 2
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Nikah 2
Talak 1
Cihad 1
Ibn Mace | Taharet 3
Ezan 1
Ikametu’s-salat | 2
Nikah 1
Talak 1
Fiten 2
Ahmed b. | Sire 5
Hanbel ilim p
Ibadet 24
Iman 8
Kur’an 3
Cihad 4
Muvatta Talak 1
Darim1 Taharet 1
Salat 3
Menasik 1
Talak 1
Isti’zan 1
TOPLAM 144

Hz. Ummii Habibe'nin rivayetlerinin daha ¢ok, ibadetlere

yonelik  olan

goriilmektedir.

ve hiukim Dbildiren

konularda

kiimelendigi
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Hz. Safiyye bint Huyeyy

Hz. Safiyye'nin (6. 50/670) rivayet ettigi hadislerin Kitabu'l-

A’dad’da tespit edilen sayis1 10’dur. Bununla beraber onun

miikerrerler dahil Kiitiib-i Tis’a’da bulunan hadislerinin sayis1 25'tir.

Bu rivayetlerin konularma gore dagilimi su sekildedir:

Eser Boliim (kitab) Sayist
Buhari I'tikaf 3
Fardu’l-humus 1
o Bed’u’l-halk 1
(]
§ Edeb 1
=
§ Ahkam 1
E Miislim Selam 1
=
= Tirmizi Fiten 1
)
>
_; Deavat 1
o~
g Menakib 1
[¢]
ES; Ebu Davud | Savm 1
w0
= Eyman ve niiztr | 1
e
i Edeb 1
¢ L
g | Tbn Mace Styam 1
(=1
\g\ Fiten 1
2
s Ahmed b. | Sire 3
i Hanbel -
E Ilim 3
Ahlak ve 4dab 1
Darimi Savm 1
Vesaya 1
Toplam 25
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Hz. Safiyye'nin rivayetleri de bundan 6nceki kisimlarda oldugu
gibi ibadet ile ilgili mevzularda ve hiikiim bildiren konularda
yogunlagsmaktadir. Bunun yanisira farkli muhtevadaki rivayetleri de

bulunmaktadar.
Hz. Meymiine

Hz. Meymiine'nin (6. 51/671) rivayet ettigi hadislerin
Kitabu’'l-A’dad’da tespit edilen sayis1 76’dir. Bununla beraber
onun miikerrerler dahil Kiitiib-i Tis’a’da bulunan hadislerinin
sayis1 172’dir. Bu rivayetlerin konularina gore dagilimi su

sekildedir:

Eser Boliim (Kitab) Sayist
% Buhari | Vudd’ 3
]
= Gusl 9
=
= Hayz 2
é Salat 4
‘E Savm 1
S
2 Hibe 1
S Zebaih ve sayd 2
&)
% | Mislim | Hayz 9
H
2 Salat 4
3
Z Mesacid ve | 1
g mevadiu’s-salat
=
z Zekat 1
3
% Styam 1
2. Hacc 1
T
Nikah 1
Sayd ve zebaih 2
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Libas ve zinet 1
Tirmizi Taharet 2
Hacc 2
Libas 1
Et'ime 1
Nesai Taharet 4
Hayz ve istihaza | 2
Gusl ve | 4
teyemmum
Mesacid 2
Tatbik 2
Kiyamu'l-leyl ve | 1
tatavvuu’'n-nehar
Cenaiz 1
Hacc 1
Fer’ ve atire 6
Sayd ve zebaih 2
Buyl’ 2
Ebu Taharet 3
Pavud " iat 2
Zekat 1
Menasik 1
Nikah 1
Et'ime 2
Libas 3
Ibn Taharet 5
Mace Ikametu’s-salat 3
Nikah 1
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Ahkam 1
Libas 1
Ahmed | Ilim 10
Eanbel Ibadet 27
Libas ve zinet 6
Sire 8
Iman 5
Esribe ve et'ime 3
Muvatta’ | Cami’ 1
Darimi Taharet 5
Salat 4
Menasik 1
Et'ime 2
TOPLAM 172

Allah Resulii'niin siinnetine biiyiik baghlik gosteren Hz.
Meymiine'nin rivayetlerinin daha ¢ok, kadinlarla ilgili olan konular
basta olmak tizere ibadetlere, ahkdma ve giinliik konulara yonelik

oldugu goriilmektedir.
DEGERLENDIRME

Burada Oncelikle, muhtevalarn Kiitiib-i Tis’a rivayetleri
baglaminda tespit edilen Ezvac-1 Tahirat'm rivayetlerinin konularins,
benzerlerinin bazilarim1 bir araya getirerek bir tablo halinde

gostermek istiyoruz:
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Ezvac1 Tahirat'm Kiitiib-i Tis’a’daki Rivayetlerinin | Sayis1'®
Muhtevasi

Cihad, Siyer, Ahkam, Akduye, Adabu’l-kudat, Fardu’l- | 78
humus, Istitabetii’l-miirteddin, Cizye

Bed’u’l-halk, Tarih 21
Bed’ii'l-vahy 2
Cami’ 3
Cenaiz 74
Cum’a 60
Diyat, Ukl 5
Edahi, Fer’ ve atira, Akika, Dahaya 32
Edeb, Elfaz mine’l-edeb, adab, Ahlak ve adab 66
Ehadisu’l-enbiya 14
El-Birr ve's-sila 15
El-Eyman ve'n-niiz{ir, Keffaratu'l-eyman 13
El-I"tisAm bi’l-kitab ve’s-siinne, Stinne 9
Esribe ve Et'ime 47
Ezan 37
Feraiz, Miras 11
Fiten ve esratu’s-saat, Sifatu’l-kiyame 60
Haréc ve imara ve fey’ 1
Hiyel 4
Hudad 22
ibadet (genel) ..o.oovviiiiiii 77
Salat, Salatu’l- miisafirin ve kasruha, Salatu’l-ideyn,
Salatu’l-musafirin,  Salatu’t-teravih,  Ikametu’s-salat,
iftitah, En-Nida li’s-salat, Mevakit ve Mevakitu’'s-salat,

19 Bu istatistige, Hz. Aise validemizin rivayetlerinin ¢oklugundan dolay1 onun
sadece Buhari ve Miislim’deki rivayetlerinin dahil edildigini belirtmek gerekir.
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Mesacid ve mevadiu’s-salat, Tatbik ................cooeeeiee. 265
Savm, SIyaAm ..........ooiii 153
ZeKAt ..o 23
Hac, Menasik, Menasikii’'l-hacc ...........ccocoiviiiiininann.. 202
PHKAE ... 20
Dua, Zikr, Tevbe, istigfér, Deavat ........covvvviiininnnn.. 39
Kiyamu’'l-leyl ve tatavvuu’n-nehar........................... 49
BU ALANIN TOPLAMI ..cuvuveninviniuieniniininiininnencnnennen 828
[lim 32
Iman 34
Imare 6
Istiaze 2
Isreti’n-nisa 2
Kader 3

Kur’an, Hurlf ve kiradat, kiraat, Fedailu’l-kur’an, Tefsir | 104
ve Tefsiru’l-kur’an

Kustf 8
Libas ve zinet 97
Megazi 54
Mehdi 3
Menakib, Fedailu’s-sahabe, Fedail 123
Merda 8

Muamelat, Istiska, Istikraz, Isti’zan, Musakat, Miizaraa, | 154
Rehn, Sulh, Sehadat, Sufa, Serike, Surfit, Vasiyye,
Vesaya, Vekale, Ikrah, Icare, Itk, Hustiméat, Hibe, Havale,
Buy(t’, Mezalim, Gasb

Mukaddime 1
Nefakat 6
Nikah 102
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Rad&’ 35
Sayd ve zebaih 8
Sehv 2
Selam 28
Sire 19
Ta’bir 7
Taharet, Vudll’ ......c.ooiiii 133
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Ezvac-1 Tahirat'm Kiitiib-i Tis’a’da yer alan rivayetleri,
konularma gore tertip edilince bu sekilde bir tablo ortaya
¢ikmistir. Burada, birbirine yakin olan konularin bazilarn
birlestirilerek bir araya getirilmistir. Belirli bir bashga
dercetmenin miimkiin oldugu bazi konu basliklari, rivayetlerin
muhtevasinin en alt baslia varincaya kadar hangi konularda
kiimelendiginin net olarak goriilebilmesi maksadiyla ozellikle
ilgili oldugu bashkta ayr1 olarak miitalaa edilmis ve
birlestirilmemistir. Bu tasnifte miimkiin mertebe musanniflerin
hadislere yer verdikleri kitab ve bab basliklarma sadik kalinmaya

calisilmistir. Bu tabloda yer alan konular i¢inde rivayetlerin daha
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¢ok yogunlastigi konular1 asagidaki tabloda oldugu sekilde

gostermek miimkiindiir?:

EZVAC-I TAHIRAT'IN KUTUB-I TiS'A'DAKI
RiVAYETLERININ
KONULARINA GORE DAGILIMI
(rivayetlerin en ¢ok bulundugu konular)

Allah Resuliiniin hanimlarinin  hemen hepsinin  farkl
konularda hadis rivayet etmis olmasi, Allah’in bu timmet igin bir

liituf ve ihsani olarak degerlendirilebilir.

Rivayetlerinin muhtevalar1 incelenen Ezvac-1 Tahirat, Hz.
Peygamber’in ibadet ve ev hayatim1 tafsilatli bir sekilde
aktarmis, 6zellikle kadinlarin bilmesi gereken hiikiimlerle ilgili
aciklamalarda bulunmuslardir. Onlarin tafsilath  olarak
aktardiklar ve rivayetin arka planini belirten rivayetlerden bir

ornek vererek meseleyi somut bir sekilde gormek faydali

2 Bu tabloda, taldk ve nikdh veya cendiz ve cum’a gibi bazi konu baglklari
birlestirmek miimkiin idiyse de Ezvac-1 Tahirat'in rivayetlerinin en ¢ok hangi
konularda kiimelendiginin daha net goriilebilmesi i¢in Ozellikle bu sekilde
birakildigin belirtmemiz gerekir.
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olacaktir. Hz. Aise, sadece duyduklariyla yetinmeden Hz.
Peygamber'den duydugu bir rivayetteki hiikmiin sebebini
merak eder ve bunu rivayetinde belirtirdi. Bunda onun
yasanilan olaylara sahitlik etmesi etkili oldugu kadar tam olarak
muttali olamadig1 bir meseleyi bizzat Hz. Peygamber’e sorarak
ogrenmesi de etkili idi. Mesela Hz. Peygamber, Cuma giinii
gusletmeyi tesvik etmisti. Bu haberi Allah Resulii’'nden aktaran
hemen biitiin sahabiler olayr sadece miicerred olarak
vermiglerdir. Hz. Omer, ibn Omer, ibn Abbas ve Ebu Said el-
Hudri bu rivayeti “Sizden biri cum’aya geldiginde gusletsin”?!
veya “Cuma giinii gusletmek her balig olana vacibtir”?? seklinde
rivayet etmislerdir. Fakat Hz. Aise'nin rivayetinde, gusletmek
gereginin sebebi bildirilmektedir. Onun rivayetinde Hz.
Peygamber, calismaktan dolay1 bedenen kirlenen insanlara, bir
araya gelerek yerine getirecekleri bir ibadet igin oraya
temizlenerek gelmeleri gerektigini bildirmektedir. Hz. Aise
sOyle der: “Cuma gilinii insanlar, evlerinden nobetlese
geliyorlar, Ozellikle etraftan gelenler toz-toprak iginde
oluyorlardi; iistlerine ter yapismis ve toz-toprak bulagmis
oluyordu. Iste Res@ilullah’in yaninda oldugum sirada onlardan
birisi daha gelmisti. Bunun {izerine Allah Resflii, “Su gliniiniiz
i¢cin temizlenseniz!”, buyurdu.?® Yine kurban etinin ii¢ giinden
fazla yenilmemesini bildiren hadisin? illetini soran sahabiye

Hz. Aise’nin bunu izah etmesini®® de diger bir misal olarak

21 Byhari, Cum’a 2; Nesai, Cum’a 7, 25.

22 Buhari, Cum’a 11, Sehadat 18; Miislim, Cum’a 3; Ebu Daviid, Taharet 129, 130;
Ibn MAce, Ikdmetu’s-salat 80.

2 Buhari, Cum’a 13, 14, Buy®’' 15; Miislim, Cum’a 1; Ebu Dav{id, Taharet 130.

24 Miislim, Edahi 26, 33.

25 Tirmizi, Edahi 14; Ibn Mace, Et'ime 30.
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kaydetmek miimkiindiir. Belki de Hz. Peygamber’in
hanimlarinin  bu 6zelliklerinden dolay1 olacak sahabilerin
biiyiikleri dahil ¢ogu, hangi goriisle amel edeceklerini
bilemedikleri konular1 Hz. Aise basta olmak {izere Ezvac-1

Tahirat’a sormuslardir.

Kur’an’da herhangi bir kadin gibi olmadiklar1 belirtilen?
Ezvac1 Tahirat'in rivayetlerinin en onemli bir Ozelligi de,
naklettikleri hadisleri Allah Resulii’'nden direkt ve sifahi yolla
almis olmalaridir. Ayrica onlar bu nakillerde bulunmamis

olsalardi dinin 6nemli bir boliimii zayi olmus olacakti.?

Baskalarinin rivayet etmeyip Hz. Aise basta olmak tizere
Ezvac-1 Tahirat'in infirad ettigi hadisler de onlarin rivayetlerini
digerlerinden degerli kilan bir 6zellik olarak okunabilir. Ezvac-1
Tahirat'in ¢ogundan nakledilen benzer rivayetler® oldugu gibi,
her birinin temeyyiliz ettig§i bazi hususi rivayetler de
bulunmaktadir. Mesela hayz, istihaza ve teyemmiim ayetinin
niiztilu ile ilgili hadislerle Hz. Aise’yi®, Ye’'clic ve Me’clic ile

ilgili rivayetlerden meshur olamiyla Hz. Zeyneb bint Cahs'1®,

26 Misal i¢in bkz.: Buhari, Savm 25; Miislim, Styam 75; Ebu Davud, Styam 36; ibn
Mace, Styam 27. Ayrica bkz.: ibn Sa’d, et-Tabakdtu’l-Kiibrd, 2/375.

27 Bkz.: Ahzab, 33/32

28 Benzer bir degerlendirme i¢in bkz.: Abdiilkadir Muhammed Ata Safi, Cihan
Rifat Fevzi, “Da'vA Fesadi Merviyyati es-Seyyide Aise”, nesr:
http:/fwww.bayanelislam.net, (erisim tarihi: 08.12. 2013)

2 Mesela oruglunun esini 6pmesi ile ilgili rivayetleri bu duruma 6rnek vermek
miimkiindiir. Bkz.: Ebu Davud, Styam 33; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/252 (Hz.
Aise’den); Ibn Mace, Styam 19 (Hz. Hafsa’dan); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/310
(Hz. Ummii Seleme’den); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/325 (Hz. Ummii
Habibe’den)

3 Buhari, Teyemmiim 1; Miislim, Hayz 108.

31 Buhari, Enbiya 10, Fiten 26; Miislim, Fiten 1, 2; Tirmizi, Fiten 23.


http://www.bayanelislam.net/Suspicion.aspx?id=03-01-0095&value=&type=#_edn1
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ihramli iken evlenmenin hiikmiinii bildiren hadislerde bizzat
yer alan Hz. Meymne’yi®?, baska sahabilerden nakledilmekle
birlikte ikindiden sonraki iki rekat namaz rivayeti ile Hz.

Ummii Seleme’yi** bu duruma 6rnek verebiliriz.

Sonug

Ezvac-1 Tahirat'in evleri, ashab-1 suffe misali din ve ilmin
teblig edildigi ve insanlara Ogretildigi ilk hadis medreseleri

mesabesindedir.

Muhtevalar tasnif edildiginde Ezvac-1 Tahirat'in rivayet
ettikleri hadislerin, daha ¢ok ibadetlerle ilgili hiikiim bildiren,
Allah Resulii’'niin fiillerine yonelik ve ameli rivayetler oldugu
goriilmektedir. Bu konudaki hadislerin, dinin en Onemli

kaynaklarindan oldugu asikardar.

Allah Resuliiniin hanimlarinin = rivayetlerinin en ¢ok
bulundugu konular tasnif edilince biiyiik bir béliimiiniin
ibadetlerle ilgili ve hiikiim bildiren hadisler oldugu ortaya gikmustir.
Rivayetlerin daha az yere aldigi konu bashklar1 da ashinda
rivayetlerin ¢okca yer aldig1 konulardan ¢ikacak benzer sonuglara
isaret etmektedir. Sayilar1 digerlerine nispeten daha az olan
hudtid, nefekat ve diyat gibi konulardaki rivayetler de Ezvac-
Tahirat'in hadislerinin ahkam ile ilgili konularda kiimelendigi

gercegine isaret etmektedir.

32 Buhari, Ihsar 23; Darimi, Menasik 21.
3 Buhari, Mevakitu’s-salat 32, Sehv 8; Miislim, Salatu’l-Musafirin 297.
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Allah Resulii’niin hanimlarinin rivayetlerinin en 6nemli
ozelliklerinden biri, kavli olanlardan ¢ok daha fazla fiili ve ameli
siinnete miiteallik olmasidir. Allah Resulii’'niin hayati, pek ¢ok
ayrintis1 ve inceligi ile bizlere kadar ulast1 ise -ki dyledir- bunda
en biliylik pay Ezvac-1 Tahirat'indir. Allah Resulii’'niin hanimlari,
Hz. Peygamber’in hi¢ kimsenin muttali olamadig1 hallerine vakif
olduklarindan dolay: onun fiillerini, amellerini, ibadet hayatini
en ince ayrintisina kadar bizlere ulastirmislardir. Iste bu tafsilath
anlatimlar, bizlere kadar ulasmistir ki bunlar pek ¢ok sir, hikmet,
faide icermekte ve fikihta delil olabilecek rivayetlere has
ozellikler ihtiva etmektedir. Allah Resulii'niin sozleri gibi fiilleri,
halleri, tavir ve hareketleri de dinin kaynag: ve dindeki pek ¢ok
hitkmiin ¢ikis noktasidir. Siinnete iktida etmede Onemli bir
kriterin de siinnetin yapilis seklinin ve gayesinin, bu konuda
ayrintt veren rivayetlerin bilinmesi olduguna gore bu konuda
Allah Resulii’'niin hanimlarinin yaptig: biiyiik hizmeti teslim ve

tespit etmek gerekir.

Bagka bir agidan bakildiginda rivayetlerdeki 6nemli agirlik
noktalarindan birisi de, kadinlarla ilgili hitkim ve konular
icermesidir. Islam, hayatin her safhasina dair pek ¢ok hiikiim
getirmistir. Bunlar iginde kadin-erkek herkesi ilgilendiren
hiikiimler oldugu gibi sadece erkeklere veya sadece kadinlara
yonelik hiikiimler de bulunmaktadir. Kadinlara ait hiikiimlerin,
konularin ve o6zel hallerin insanlarin yarisimi ilgilendiren bir
mesele oldugu diisiiniiliirse Ezvac-1 Tahirat'm rivayetlerinin
onemi daha iyi anlagilacaktir. Ezvac-1 Tahirat'in 6zellikle de Allah
Resulii’'niin ev ve maiget isleriyle ilgili olan hadisler ile sadece
kadinlara 6zel hiikiimleri ihtiva eden ve bu konuda baskasinin

nakletmedigi hadislerin rivayet edilmesinde 6nemli bir katkilari
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olmustur. Bu minvalde gusiil, hayiz, istihaze, nikah, talak, esler
arasl hiisn-i muaseret konusundaki hadisleri saymak miimkiindiir.
Pek c¢ok konudaki hadisleri rivayet eden Ezvac-1 Tahirat'in
rivayetleri ayrintili bir sekilde incelenince goriilmiistiir ki;
muhtelif konular i¢inde 0zellikle kadinlar ilgilendiren mevzulari

ihtiva eden hadisleri nakletmislerdir.

Hayat; ibadet, sosyal ve aile hayati gibi farkli kategorilere
ayrildiginda, insanin baskalarindan uzak olarak gecirdigi ferdi ve
ailevl hayatinin ne kadar genis bir zamani icerdigini anlamak zor
olmayacaktir. Her ne kadar, sahabilerin ¢ogu, bir hayat nizamu
olan dinin goriinen kisminin énemli bir boliimiine muttali olmus
ve Allah Resuliinden gordiikleri haberleri bizlere bu agidan
nakletmis iseler de, Hz. Peygamber’in daha hususi dairedeki gizli
hal ve hareketlerinin 6nemli bir boliimii bizlere Ezvac-1 Tahirat
araciligy ile ulastirlmistir. Zira hususi dairede gegen ve aile igi
denilebilecek bazi uygulama ve hareketlere Ezvac-1 Tahirat'tan
bagkasimin muttali olmasi veya onlarin ihbar1 olmadan bu
haberlerin bizlere ulasmasi ¢ok zordur. Yine Ezvac-1 Tahirat'in,
hususi  ve  ailevi  konularla ilgili bazi  sorularn
cevaplandirilmasinda Allah Resulii'niin yaptig1 beyanlarin daha
da agiklanmas: ve serhedilmesi adma ortaya koyduklar aracilik
yardimini da teslim etmek gerekir. Bu itibarla denilebilir ki; Allah
Resulii'niin gizli hallere ve ailevi hayata dair konulardaki tutum
ve davraniglarinin, her biri farkli miza¢ ve mesrebe sahip ve
sayillar1 birden fazla olan validelerimiz tarafindan bizlere
ulastirilmis olmasi, Hz. Peygamber’in evliliklerinin ¢ok olmasinin

hikmetlerinden biri olarak da miitalaa edilebilir.
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Bunlarla beraber, Ezvac-1 Tahirat'in, libas-zinet, esribe-
et'ime, edeb gibi giinliik ve sosyal hayata dair konularda, ayrica
menakib, sire, fiten, ilim ve tib gibi pek ¢ok konuda rivayetleri
bulunmaktadir. Ezvac1 Tahirat'in bu rivayetlerinin giintimiize
kadar ulasmus olmasi, Islam’a ait pek ¢ok hiikmiin hayata
intikalinde onlarin eda ettikleri sorumluluga isaret etmektedir.
Ayrica bu durum, birer kadin olmalari itibariyle dine ait ahkam ve
Ogretilerin  tespitinde, bunlar1 halka talim etmelerinde,
kendilerinden sonra gelen biitiin kadinlara bir sorumluluk

diistiiglinti de ihtar etmektedir.

Hiilasa, Ezvac1 Tahirat'in rivayet ettikleri hadislerin daha
¢ok ibadet, ahkam, muamelat, kadin, aile, adab ve giinliik yasamla
ilgili konularda kiimelendigi goriilmektedir. Teknik agidan da bu
rivayetlerin fiill hadisleri, nebevi hikmetleri ve Allah Resulii'niin

amellerindeki ayrintilari igerdigini sdylemek miimkiindiir.

Hadis tarihinde amel edilen siinnetin degerine yapilan
atiflar ve baglam biitiinliigii icinde incelenen rivayetlerin daha
saglikli bir sekilde anlasildig1 diistiniildiigiinde, bu alanda
onemli sahabilerin hadislerine yaptig: istidrakleri ile bilinen Hz.
Aise basta olmak {izere, cogu kere fiili hadisler rivayet eden ve
daha ¢ok kendilerine sorulan soru ve fetvalar1 cevaplarken amel
edilebilecek hadislere dikkat ¢ekip hadislerin arka planin
aktaran Ezvac-1 Tahirat'in, hadislerin anlagilmasina ve nakdine

yaptiklar katki daha iyi anlagilmis olacaktir.
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.

KUANTUM FiZiGi VE TASAVVUF
Ferzende IDIZ*

Ozet

Allah evren iligkisi, ilk ¢aglardan itibaren dikkat ¢ekmis; din,
felsefe ve bilimin ilgi odag1 olmustur. Hristiyan Avrupa'ya uzun yillar
hakim olan Batlamyus'un diinya merkezli evren fikrinin yerini, bilimin
ilerlemesiyle giines merkezli evren goriisii almaya baslamistir. Newton
prensipleriyle kilisenin bilim {izerindeki otoritesi tamamen yikilirken;
kilisenin yerini bilim ve akil almaya baslamistir. Bilimin her seyi
¢ozebilecegi seklinde Ozetlenebilecek olan akla dayali bu kibirli evren

fikri, bin yedi yiizlii yillardan itibaren hakim olmustur.

Tam da her sey artik akil ve fizik kurallariyla ¢oziilebilir denilen
bir sirada yirminci yiiz yillin baginda tiim hesaplar: bozan ve kuantum
denen bir teoriyle alt {ist olmustur. Bu teori, her seyin Newton
prensipleriyle a¢iklanamayacagi, aklin tek otorite olamayacagi fikrini

dogurmus, din ve mistisizme adeta kap1 aralamigtir.

Kuantum teorisinin deneylere dayandirarak agikladigi bu yeni
evren fikri, Islam mutasavviflarmin yiizyillardir anlatmaya cahstiklart
evren goriigleriyle ilging bir sekilde uyusmaktadir. Iste bu makalede,
evrene dair bu iki diinya goriisii hakkindaki benzerliklerden

bahsedilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kuantum, tasavvuf, evren, akil, din.

*%34

* Yrd. Dog. Dr., Yiiziincii Y1l Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim
Dal1 Bagkanu (f.idiz65@gmail.com).
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Quantum Physics and Sufism

Abstract

The relation between Allah( God) and the world has attracted
attention since the first ages and 1t has been the focus of interest. The
world based universe idea of Batlamyus, who dominated Christian
Europe for many years, has been replaced by solar based universe idea
with the help of improvements in science. While the authority of the
church on science was demolished by Newton principles, the position of
the church was replaced by science and reason. This arrogant earth idea
which is based on reasoning and summarized as the ability of science to

solve everything was pre-dominating during the 1700s.

Although 1t was thought that everything could be solved by
reasoning and physics theories a theory called Quantum emerged in the
beginning of the 20th century which overturned all the known
statements. This theory proved the fact that 1t was not possible to
explain everything with Newton Principles and gave rise to the idea
that reasoning wasn’t the sole authority and finally 1t caused mysticism

to appear.

This new universe idea, explained by quantum with experiments,
interestingly compromise with the universe ideas that islamic sufists
have been trying to mention for ages. In this article, the similarities

between these two worldly ideas about universe will be mentioned.

Key Words: Quantum, sufism, universe, reason, religion.
Giris

Kuantum teorisinin ortaya koydugu sonuglar ile islam, 6zellikle
de tasavvuf felsefesi arasinda goriilen bir takim benzerlikler, dikkat

cekicidir.

Kuantum fiziginden ©nce, hakim olan klasik fizik, akla asir1
derecede Onem atfetmis ve adeta Tanri inancina yer birakmamist.
Kuantumla beraber, evrenin sanilanin disinda daha karmagik ve

anlasilmaz bir yapiya sahip oldugu, maddeyi olusturan atom veya
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atomu olusturan parcaciklardan ziyade, evrenin siirekliliginden
bahsedilebilecegi anlasilmis oldu. Bu da evreni siirekli yenileyen, her
seyi her an yok edip-var eden bir Allah inancina, dolayisiyla dine
insanlar1 tekrar sevk etmistir. Yani dine yonelis tekrar 6nem arz

etmistir.

Klasik fizige ve akla ters gibi goriilen kuantum fiziginin,
mistisizmle oOzellikle de tasavvufi sOylemlerle bazi bakimlardan
oldukca benzerlik gosterdigi goriilmektedir. Bu ¢alismada son yiiz
yilin gozde fizigi olan kuantumla tasavvufi diistinceler arasindaki bu
benzerlige dikkat cekilecektir. Ancak, kuantum fizigi ile mistik
diistinceler arasmndaki bu benzerlikleri ¢ok ileriye gotiirtip,
abartmamaya da dikkat edilecektir. Yani Allah't veya dini fizikte
bulmak gibi bir diistince gilidiilmeyecektir. Zira ne Allah'n ne de
inanan kimsenin boyle bir seye ihtiyact vardir. Belki bu yolla ¢ok
elestirilmis olan bazi tasavvufi diistincelerin daha kolay anlasiimas:

ve kalplerin mutmain olmasi saglanabilecektir.

Kuantumda akla ve sagduyuya ters gibi goriilen bulgular,
fizikcileri hayrete diisiirmiistiir. Fizikciler ilk basta deyim yerinde ise
gozlerine, deneylerine inanamamislardir. Zira elde edilen veriler, o
giine kadar hakim olan klasik fizige de akla da sagduyuya da ters
diismekteydi. Akla ters gibi goriilen ancak deneylerle ortaya
konulmus olan bu yeni teori ile birlikte, az sayida da olsa bazi
fizikciler mistik diistincelere yonelmistir. Ancak fizik¢ilerin 6nemli bir
kismi gerek uzak dogu, gerekse Islam tasavvufu hakkinda yeterli
bilgi sahibi olmadiklar1 gibi, bir kismimin bundan haberi dahi
olmamigtir. Uzak doguda ve Islam fiilkelerinde egitim ve
aragtirmalarda bulunduklar1 sirada mistisizmle tanismis olan az
sayidaki fizik¢i, kuantumun akil almaz verileri ile mistik soylemler
arasmndaki hayret verici benzerlikleri fark etmis ve kuantumu, mistik
sOylemlerde arama ve anlama yoluna gitmistir. Ancak bu yonelis de

daha ¢ok uzak dogu mistisizmine olmustur.
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Bu makalede, kuantum teorisiyle ortaya konan sonuglarin,
tasavvuf felsefesiyle benzerlikleri ortaya konmaya calisilacaktir.
Ancak ifade edildigi gibi siirekli gelisme gosteren bilim, esittir
tasavvuf veya din, gibi bir yaklagim tarzi igerisine girmemeye 6zen
gosterilecektir. Amag, belirttigimiz gibi, bilimin ortaya koydugu
verilerden azami derecede istifade ederek dinin 6zii olan tasavvufu
anlatmak ve kuantum fizigiyle tasavvuf arasndaki bir takim
benzerliklerden hareketle bu diisiincelerin anlasilmasina katkida
bulunmaktir. Bunu yaparken de, uzmanlik alanimiz olmayan fizigin
formiil ve hesaplarma girmeden, fizikgiler tarafindan elde edilen

verilerden hareket edilecektir.

Meselenin anlasilmas: agisindan asil konuya ge¢meden once,
kuantum oOncesi klasik fizik ile kuantum doneminin tarihi gelisimi

hakkinda kisaca bilgi vermek yerinde olacaktir.
1. Kuantum Teorisi Oncesi Déneme Genel Bir Bakis

Ortacag felsefesinin karakteristik Ozelligi, skolastik yani bir
okul sistemi olusuydu. Bunun igin Ortagag filozoflar1 kendilerini
arastiric1 degil, hoca sayarlardi. Ciinkii Ortacag filozoflar1 gergege
zaten sahip olduklarina inaniyorlardi. Bu sebeple de ayrica gercegi
aramaya gerek gormiiyorlardi. Onlara gore gercek aslinda dinin
(Hristiyanligin) dogmalarinda belirlenmisti. Yapilacak tek sey, bu
dogmalar1 bir sistem halinde diizenlemek, yani aklin kavrayabilecegi
bir duruma getirmekti. Sistemlestirilen dogmalar, daha sonra okulda
genglere bilgi olarak aynen aktarilacakti.! Kilisenin glidiimiindeki bu

hakim skolastik diistince yedi asir kadar stirm{istiir.>

1 Ernst Von Aster, Ilk Cag ve Orta Cag Felsefe Tarihi, ¢ev. Vural Okur, Im Yay.,
Istanbul, 2005, ss. 308-381.
2 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2005, s. 139.
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Bu cagda hakim goriis, Aristoteles (6l. m.06. 322)-Batlamyus
kozmolojik anlayis1 idi. Buna gore, Diinya merkezde, Giines ve Ay
dairesel hareketlerle Diinyanin etrafinda dénmekteydiler.® Bu da

ortagag Hristiyanligimin dini yapisina uygun diismekteydi.*

Orta ¢agda Avrupa'ya hakim olan bu goriisii Kopernik (6l
1543) elestirmistir. Kopernik, Diinya merkezli bu evren anlayisma
kars1 1514 yilinda yazdigr bir kitapla Giines merkezli bir anlayis
gelistirmigtir.> Kopernik kurami, yararli bir =zihinsel c¢alisma
niteliginde olmakla beraber biiyiik eksiklikler igermekteydi.
Kopernik'in, Gilines merkezli sistem anlayisin1 savunan kitabindan
istifade eden Kepler (6l. 1630), Kopernik modelinde bir takim
diizeltmeler yapmak suretiyle mevcut eksiklikleri gidermis oldu.
Kopernik, Kepler ve Galileo (6l. 1642) ile kozmolojide meydana gelen
bu yeni anlayis, Aristoteles ve kilisenin bilim tizerindeki otoritelerini
onemli Ol¢iide sarsmistir.® Ardindan 1687'de Newton (6l. 1727)'un
{inlii eseri Principia (ilkeler) adl eseriyle bu hakim kilise goriisii

tamamen yikilmistir, denilebilir.”

Newton da Demokritos gibi tiim olusum ve degisimin
atomlarin diizenlenmesiyle agiklanabilecegi kanaatindeydi. Newton
ile akla asir1 sekilde giiven artmus, fizik bilimleri zirve yapmuisti.
Bilime artan giivenin sonucunda, ateistler tarafindan, bilimin, yeterli
oldugu ve dinin yerini almas1 gerektigi gibi goriisler ifade
edilmekteydi. Aslinda Newton'un fiziginde Tanri'ya yer vardi. Ancak

bu, deyim yerinde ise, ilk yaratilista her seyi diizenlemis sonra da

3 Cames T. Cushing, Fizikte Felsefi Kavramlar, cev. Ozgiir Sarioglu, Sabanci
Universitesi Yay., Istanbul, 2003, ss. 34-127; Caner Taslaman, Kuantum Teorisi
Felsefe ve Tanri, Istanbul Yay., Istanbul, 2008, s. 30.

4+ Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 193.

5 Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 200.

¢ Bertrand Russel, Bilim ve Din, cev. Hilmi Yavuz, Cem Yayinevi, Istanbul, 1999,
ss. 13-32; Taslaman, Kuantum Teorisi, ss. 31-35.

7 Taslaman, Kuantum Teorisi, ss. 31-35.



92 | Kuantum Fizigi ve Tasavvuf

emekliye ayrilmis bir Tanr1 anlayisiydi. Yani, Tanr1 baslangicta tiim
evrene kanunlar yerlestirmis, ondan sonra da karismamaktaydi.®
Etkisiz de olsa bir Tanri anlayisina yer veren Newton'a karsin,
Laplace (61.1827) yaratilis kurammni kesinlikle reddediyordu. Yazmis
oldugu Mecanique Celeste (Goksel Mekanik) adli iinlii  kitabmni
Napoleon'a sunmus, Napoleon, evreni anlatan bdyle bir eserde
Tanri'dan tek kelime bile bahsetmedigini hatirlatinca, bilimin verdigi

kibirle; "Efendimiz, benim béyle bir varsayima ihtiyacim yok” demisti.’

Temelleri tamamen Newton denklemlerine dayanan bu klasik
mekanik denklemlerin, degismez birer yasa olduklar1 kabul edilmis
ve tiim maddesel noktalarin bu yasalara gore hareket ettikleri
diistintilmiistii. Bu da evrende meydana gelen her seyin kesin bir
sebebi ve de bundan dogan kesin bir sonucu oldugu seklinde kat1 bir
determinizme yol a¢gmisti. Newton mekanigi denklemlerine gore
evren, isleyen devasa bir saat mekanizmasi gibi goriiniiyordu. Buna
gore bir parcacigin hareketi, ilk konumu, momentumu ve {izerinde
etkili olan kuvvetler tarafindan tamamen belirlenebilir. Maddi
evrendeki insan bedeni de dahil her sey pargaciklardan olustugu igin,
bu cati icinde sansa yer yoktu.!® Zira evren koca bir makine, bu
makine de belli kurallara gore hareket etmekteydi. Geriye sadece

gozlem ve hesaplar kaliyordu.

On dokuzuncu yiiz yila bu mekanik evren anlayisiyla
gelinmistir. Bundan bdyle artik pozitif bilimin dedikleri dogru kabul
edilecekti.!’ Bu hakim goriise gore Tanri'ya gerek yoktu.!? Akla olan

8 Russel, Bilim ve Din, s. 36; Victor j Stenger, Bilim Tanr1’yi Buldu mu, ¢ev. Orhan
Diiz, Giincel Yay., Istanbul, 2004, s. 95.

o Fritjof Capra, Fizigin Taosu, gev. Aydin Aritan, Aritan Yay., Istanbul, 1991, ss. 31-
40; Taslaman, Kuantum Teorisi, ss. 35-38.

10 Stenger, Bilim, s.333; Capra, Fizigin Taosu, s. 31.

11 Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 412.

12 A. Goswami, Kendini Bilen Evren, gev. Yasemin Tokatli, Ruh ve Madde Yay.,
Istanbul, ts. s 38.
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bu asir1 giliven sonucu artik isin sonuna gelindigi, her seyin bu
kanunlar gergevesinde halloldugu zanni iyice hakim olmustu. Bundan
oldukca emin olan Kelvin'e gore gelinen bu noktada, fizik
diinyasinda ufku Orten bir iki kara bulut disinda her sey miikemmel
bir durumdaydi. O bir iki bulut da dagildi m1 mesele tamamd1.!® Oysa
yapilacak bir kag¢ ¢alismadan sonra dagilmasi beklenen o bir iki kara
bulut, bir tiirlii dagilmamis, tam tersine klasik fizik agisindan
gelmekte olan biiyiik bir firtinanin sadece habercisi olduklar:

anlagilmistir.

On dokuzuncu yiiz yilin sonlar1 ve yirminci yiiz yiln baglar
klasik fizik agisindan bunalim yillar1 olmustur. Bir dizi deneysel
sonug klasik fizik ile bagdasmasi tamamiyla olanaksiz kavramlar
gerektirmistir. Sonunda, koklii varsaymmlar ve parlak deneylerin
biiyiileyici etkilesimiyle bu kavramlarin gelismesi kuantum teorisi'ne
yol agmistir.'* Yirminci yliz yilda yapilan bir ¢ok deney sonucu
Newton fiziginin temel sinirlar ¢izilmis ve glintimiizde bu modelin
dayandigr temel, hemen hemen yok olmustur. Buna dayanarak
Kendini Bilen Evren adh kitabin yazar1 A. Goswami; “Bu yiizyilin (20.

yy.) bagindan beri biliyoruz ki klasik fizik eksik fiziktir” demistir.!>

Kuantum teorisiyle Spinoza, Leibnez, Kant ve Marks gibi bir
cok tinli filozofun felsefelerini olustururken etkisi altinda kaldiklar1
mekanik determinist evren anlayisi, sarsintiya ugramistir.'® Boylece
kuantum fizigiyle adeta evren yeniden anlagilmaya baglanmistir. O
halde akil ve sagduyuya pek sigmayan, bu yiizden de bir ¢ok itiraza
maruz kalmis ancak deneylerle bir ¢ok ilkesi kamitlanmis olan

kuantum teorisi nedir?

13 Goswami, Evren, s. 13.

14 Stephen Gasiorowicz, Kuantun Fizigi, cev. Ayla Celikel, Ankara Universitesi Fen
Fakiiltesi Yay., Ankara, 2000, s. 1.

15 Goswami, Evren, s. 48.

16 Taslaman, Kuantum Teorisi, s. 21.
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2. Kuantum Teorisi ve Tarihi Seyri

Kuantum fizigi, maddi varliklarin i¢inde en derinlerde hangi
taneciklerin var oldugunu, orada hangi olaylarin nasil meydana
geldigini kisacas1 mikro-evren dedigimiz bu evreni yoneten yasalar
arastiran fizik alt dalidir.’” Yani; elektronun iginde ne oldugu,
bilgisayar islemcilerinin nasil ¢alistigi, cep telefonlarimizin bir kisa
mesaji nasil karsi tarafa ulastirdigi, otomobillerimizin ABS fren
sisteminde balatalarin nasil kontrol edilebilecegi, insan beyninde
kararlarin nasil alindigl ve bunun davranigsa nasil aktarildig: gibi bir
¢ok sey kuantum fiziginin inceleme alanina girer. Kuantum fizigi,
evreni yoneten yasalar1 anlamamizi, igsellestirmemizi saglar.’® Bu

anlamda kendisini kanitlamis bir bilim dalidir.

Onceleri elektromanyetik radyasyonun bir dalga oldugu kabul
ediliyorken, 1900 yi1linda Max Planck (61.1947), radyasyonun "kuanta"
dedigi paketler halinde yayildigini ispatladi. Bu sonug, kuantum

teorisine giden ilk adim olarak kabul edilir."

Bu yolda ikinci adim, Einstein (61.1955) tarafindan atilmistir.
1905 yilinda FEinstein, Planck'm ¢alismalarindan hareketle 1siktaki
enerjinin 'kuanta' veya 'foton' denilen paketler halinde tasmndigini
ileri stirmiistiir. Kendisine nobel 6diilii kazandiran fotoelektrik etkiyi

aciklayan bu ¢alismalar: kuantum teorisine biiyiik katki saglamigtir.°

17 Mustafa Erol, ts. Kuantum Fizigi ve Yasam, mustafa.erol@deu.edu.tr. (erisim:
23.12.2013), s. 11.

18 Erol, Kuantum Fizigi, ss. 11-31.

19 Stephen Hawking, Ceviz Kabugundaki Evren, gev. Kemal Comlekgi, Alfa Yay.,
Istanbul, 2002, s. 24; Taslaman, Kuantum Teorisi, s. 42; Stileyman Bozdemir- Sitki
Eker,  Fizikte  Yeni Bir Cag  Acan  Bulus:  Kuantum  Kurami-1,
http://strateji.cukurova.edu.tr/EéiTiM/bozdemir_kuantum_O1. (erisim:
21.12.2013), s. 3.

20 R, Omiir Akyliz, , "Kuantum Kurami 100 Yasinda", Bilim ve Teknik Dergisi, 2000,
sayr: 395, s. 36; Capra, Fizigin Taosu, s. 34; Taslaman, Kuantum Teorisi, s. 43;
Bozdemir ve Eker, Kuantum Kurami 1, s. 4.
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Oysa daha once Maxwell (61.1879) ve Hertz (61.1894)'in calismalari
sonucu deneylerle destekli bir sekilde 15181 dalga seklinde oldugu
sunulmus ve genis kabul gormiistii. O halde 1s1k tanecik miydi,
yoksa dalga miydi? Kuantum teorisi ile 151k gibi diger mikro
parcaciklarin da, hem parcactk hem de dalga gibi davrandiklar
ortaya konulmustur. Yani maddenin atom alt1 6geleri, ikili gortiniime
sahip soyut varliklar gibidirler. Onlar1 bazen bir parcacik bazen de bir
dalga biciminde algilamaktayiz.?! Niels Bohr (61.1962)un
tamamlayicilik ilkesine gore, 15181 dalga karakterine gore deney
yaparsak 1518 dalga Ozelligini, tanecik oOzelligine gore deney
yaparsak tanecik Ozelligini gosteririz. Yani, aslinda ne gormek
istersek onu goriirtiz. Tanecik ve dalgalar birbirini tamamlayan
ozelliklerdir.??> Niels Bohr'un Hidrojen atom teorisi ile ilk kez bu
kuramda, iki farkli gelisme ¢izgisi, yani atom teorisi ile 151ma teorisi
birlestirilir. 1900’den 1925’e kadar gecen doneme klasik kuantum

mekanigi donemi olarak bilinir.?

Yapilan ¢alismalar sonucu 1926-1933 yillar1 arsinda kuantum
sistemlerinin  uyacaklar1 mekanik  kurulmustur. = Kuantum
mekaniginin gelisiyle determinist gortis yikilmis ve atomlar
diizeyinde doga yasalarinin temeline belirsizlik ilkesi ve olasilik
kavrami yerlesmistir. BOylece maddenin atomik ve atom alti
diizeydeki davranisi determinist olmayan ve nedensellik ilkesine

uymayan kuantum mekanigi yasalarina uydugu anlagilmis oldu.?*

Klasik fizikte herhangi bir maddi nesnenin konumu ve
momentumu (hiz) bilinirse, daha sonra tam olarak nerede olacaginin
rahatlikla hesaplanabilecegi, iddia edilmekteydi. Werner Heisenberg
(61.1976), 1925'te yeni kuantum mekaniginin, dogada temel bir

2t Capra, Fizigin Taosu, s. 38.

22 http://www.erdemyolu.com/Modern_Fizik_Kuramlari (erigim: 26.12.2013) .
2 Bozdemir ve Eker, Kuantum Kurami 1, s. 4; Stenger, Bilim, s. 290.

24 Bozdemir ve Eker, Kuantum Kurami 1, ss. 3-5.
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belirsizligin bulundugunu gosterdigini ve bunun deizmin saat gibi
isleyen evreniyle celistigini fark eden kisi oldu.?® Heisenberg 'in
belirsizlik ilkesine gore atom seviyesinde pargaciklarmn konum ve
hizin1 ayn1 anda tam olarak hesaplamamiz imkansizdi. Bu ilkeye gore
bir parcacigin konumunu ne kadar dogru olarak belirlersek, hizi o
kadar belirsizlesiyor; parcacigin hizini tamamen dogru olarak
belirlersek, bu kez de konumu tamamen belirsizlesiyordu. Yani
evrende tam  bir determinizmden degil, olasiliklardan
bahsedilebilirdi. Bu da sanilanin tersine evrende determinist bir
yapinin  degil de ontolojik olasiliklarin, belirsizligin  ve
indeterminizmin var oldugunu gostermekteydi. Belirsizlik ilkesi,
'evrende Tanri'ya gerek duymayan' kibirli materyalist Laplace’m
'evren tamamiyla belirlenebilir' modelini ¢6pe atmaktaydi. Zira eger
evrenin su andaki durumu bile kesin bir bicimde o6lgiilemiyorsa,

gelecekteki olaylar1 dogru hesaplamak s6z konusu olamazdi.?

Bu ilke klasik fizik acisindan kabul edilemez nitelikteydi.?”
Ctinkii Newtoncu bakis agisiyla evrende her seyin sebep ve sonuglar
cercevesinde hareket ettigi, dolayisiyla olup bitenlerin o6nceden
hesaplanabilecegi goriisti, kuantumla biiyiik yara almaktaydi.
Boylece kuantum fizigi, atom alti diinyaya inerek, oradaki gergek
durumun bildigimiz diinyadan ¢ok farkli oldugunu Kkesfetti.
Kuantum fizigi her seyin aslinda goriindiigti gibi olmadigm,

madalyonun bir de gériinmeyen yiiziiniin oldugunu gosterdi.?

%5 Stenger, Bilim, s. 97.

26 www.erdemyolu.com.

27 Werner Heisnberg, Einstein’la Yiizlesmek, ¢ev. Kemal Budak, Gelenek Yay .,
Istanbul, 2003, ss. 33-36; Capra, Fizigin Taosu, ss. 78-81; flhami Bugdayc
"Kuantum Kuraminda Belirsizlik" Bilim ve Teknik Dergisi, 2008, say1: 486, s. 36;
Taslaman, Kuantum Teorisi, ss. 67-68.

2% Osman Cakmak, Egitimde Yeni Bir Yaklasim: Kuantum Ogrenme,
http://www.vizyon21lyy.com.documanEgitim_OgretimEgitimOgrenme_Surecleri
Kuantum_Ogrenme. (erisim: 24.12013), s. 1.
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Kuantum teorisi, klasik fizigi o kadar derinden etkilemistir ki,
kuantumda ilk adimi atmig olan Planck, buna inanmakta tereddiit
etmis ve bu yeni teorisini sekiz yil boyunca klasik fizik ilkeleriyle
aciklama ¢abasina girmistir. Ayni sekilde bu konuda ikinci adimi
atmis olan Einstein de bu yeni kuramai bir tiirlii kabullenememistir.?
Einstein; bu teorinin basarilarmin farkinda olmasina, bir¢ok deneyle
bu teorideki gortislerin desteklendigini bilmesine ragmen, bunu bir
tiirlit benimsememis, bu teorinin eksik oldugunu ve yeni bir teorinin
bu teorinin yerini almasi gerektigini veya bu teoride baz
diizeltmelerin yapilmasi1 gerektigini diisiinmiistiir.® Ancak Omri
buna vefa etmedigi gibi, gelismeler de onu hakli ¢gikarmamastir. Zira
Aspect, 1982 yilinda bir takim deneyler gerceklestirmis ve bu
deneyler sonucunda Einstein'in 6n goriilerinin hatali oldugunu ve
kuantum teorisinin hakliligmi ortaya koymustur. Boylece klasik fizik
kavramlariyla evrenin realist bir agiklamasmin miimkiin olmadig:

gortlmiistiir.!

Einstein'm kuantum teorisinde kusur olarak niteledigi baslica
unsurun en basit goriiniimii "belirsizlik yahut kesinsizlik" ilkesi
olmustur.3> Abraham Maslow (61.1970), “Sahip oldugun tek alet bir ¢eki¢
ise, her seye civiymis gibi davranmaya baslarsin” demistir.3® Yaklagik dort
asir boyunca materyalist determinist bir evren algisi insanlarda o
kadar yer edinmisti ki, bu aligkanhktan bir tiirlii vazgecilemiyordu.
Planck'n tereddiidii ve Einstein'in, bizzat katkida bulundugu
kuantum teorisiyle ilgili ileri siiriilen fikirlerden hicbir zaman
hoslanmamis ve bu teoriye en biiylik muhalefeti gerceklestirmis

olmasmin da boyle bir aliskanliktan ileri geldigi soylenebilir.

29 Bozdemir ve Eker, Kuantum Kurami 1, s. 4.
30 Taslaman, Kuantum Teorisi, ss. 58-59.

31 Taslaman, Kuantum Teorisi, ss. 85-86.

32 Akytiz, , "Kuantum Kuram1”, s. 36.

33 Goswami, Evren, s. 28.
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Boylece bilim alaninda hakim olan determinizm, bu teoriyle
sorgulanmis, ontolojik indeterminizm'in varhigr savunulmustur.
'Uzaktan etkileme' gibi bir¢ok bilim insaninca 'hurafe' olarak
nitelendirilecek bir olgu, Aspect deneyleriyle dogrulanmistir. Atom
seviyesinde, daha 6nceden bilimsel metodolojinin zorunlu bir unsuru
olarak kabul edilen, gozlemcinin gozlenene etki etmedigi fikrine
karsm, gozlemci etkisi oldugu anlasilmistir. Bu da ontolojik ve

epistemolojik agidan ciddi anlayis degisikliklerini gerekli kilmigtir.3*

Bu gelismeler, deyim yerinde ise klasik fizikgiler agisindan
firtina etkisi yaratmis, adeta tiim bildiklerini alt {ist etmistir. Atom alt1
diinyasmin yepyeni gercekligi, atom fizikgilerinin sahip olduklar:
diinya gorislerini temelde sarsmistir. Gokbilimeci Paul Davies'in
deyimiyle; "Yeni fizikte, kainat: bir makine gibi géren, su sunun sebebi, su
bunun sonucu diye her seyi sebep sonug iliskileriyle aciklayan mekanik¢i
determinizm coktan giimlemistir. Zaman ve mekidn mutlak varhiklarin

kaybetmislerdir.”

Kuantumun yeni gercekleri ile ilk karsilastiginda adeta sok
geciren Einstein, saskinhigimi soyle dile getirmistir: "Fizigin kurumsal
temellerini soz konusu yeni olgulara uydurabilme cabalarmmin  tiimii
basarisizlikla sonuglanmisti. Sanki iistiinde durdu§umuz temeller birden
bire ¢cokmiis gibiydi. Ayrica bu yeni yapry: kurabilecegimiz baska bir temel de
goriiniirlerde yoktu.” Niels Bohr da soyle diyordu: “Son yillarda
yasadiimiz  biiyiik tecriibeler, bize sahip oldugumuz basit mekaniksel
kavramlarimizin - yetersizligini gostermis ve bunun sonucu olarak da
alisilageldigimiz ~ gozlemleme  temellerimizi  biitiiniiyle  yerinden

oynatmgtir.”36

3 Taslaman, Kuantum Teorisi, s. 223; Capra, Fizigin Taosu, s. 72.
3 www.erdemyolu.com.
% Capra, Fizigin Taosu, s. 29.
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Kuantum, ezberleri bozmus, klasik fizige ve hatta o zamanki
akla ters diismiistiir. Bundan dolayr anlasilmasi da zor bir teori
olmustur. Bu zorlugun farkinda olan Niels Bohr, "Kuantum teorisiyle
ilk karsilastiklarinda sok  gecirmeyenler, muhtemelen onu
anlamayacaklardir.”” derken; Paul Davies, “"Kuantum teorisiyle kafast
karmakarisik olanlara wve bu teoriden c¢ikarsanan sonuclarin kabul
edilemeyecek kadar paradoksal oldugunu diisiinenlere, iiziilmemelerini,

ciinkii Einstein’in de kendileriyle aym fikirde oldugunu soyler”3®

Ayn1 sagkinligi dindar insanlarmn da yasadigi, soylenebilir.
Ancak bu saskinlik, klasik fizik¢ilerin saskinliklarinin aksine kuantum
verilerinin, tasavvufi felsefi sOylemlere uygun diismesinden
kaynaklanmigtir. Zira kuantum fizikgilerinin deneyler sonucu ortaya
koyduklar1 bilimsel veriler ile stfilerin asirlar 6nce tecriibe ve kesfe
dayali olarak ifade ettikleri sdylemlerin 6nemli bir kisminin benzerlik

gosterdigi gortilmiistiir.

Bu 6n bilgiler 15181nda, fizigin sikic1 formiillerine de dalmadan,
kuantum ile tasavvufi diistinceler arasindaki ilging benzerlikler

hakkinda sz etmeye gegebiliriz.

3. Kuantum Kuramu fle Tasavvuf Arasindaki ilging

Benzerlikler

Fizigin Tao'su adl kitabin yazari Fritjof Capra : "Modern fizigin
(kuantum) onayak oldugu degisimler, son yillarda bircok fizik¢i ve filozof
tarafindan enine boyuna tartisimistir. Ancak bunlardan pek azi, bu
gelismelerin, Dogu mistisizminin ortaya koydugu diisiince yapilar1 ile aym

hareket ettigini fark etmislerdir. Ciinkii modern fizik dalinda ortaya ¢ikan

37 Goswami, Evren, ss. 104-109; Taslaman, Kuantum Teorisi, s. 20.
38 Taslaman, Kuantum Teorisi, s. 20.
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yeni goriislerin ¢ogu, sasirtict bicimde Uzak Dogu'da kok salan dinsel

felsefelerle benzesmektedirler.” demektedir.®

Capra, uzak dogu dinleri derken genel anlamda, Hinduizm,
Budizm ve Taoizm {i¢geninde beliren dinsel felsefeleri kast etmekte
ise de*? ayni sozleri tasavvuf icin kullanmak yanlis olmayacaktir. Zira
konu incelendiginde yiiz yillar 6ncesinden mutasavviflar tarafindan
dillendirilmis ve bir kism1 ¢ok biiyiik tartismalara da sebep olmus
olan bazi tasavvufi diisiinceler ile kuantum teorisiyle elde edilen
bilgiler arasinda sasirtici derecede benzerlikler oldugu goriilecektir.
Ancak bu benzerliklerin tamamini derinlemesine burada ele almak,
calismamizin smirlarini asacaktir. Biz de bunlardan dikkat c¢eken

birka¢ hususa deginmekle yetinecegiz.

3.1. Mikro Evrenin Hareketliligi (Dinamizmi) ve Siireksizlik
(kesiklik) ilkesi/Canl1 Evren ve Halk-1 Cedid

Kuantum kuramma gore mikro evren dedigimiz atom alt1
alemde her sey hareket halindedir. Buna gore molekiil ve atomlar
belli bir denge etrafinda stirekli titresim hareketi yaparlarken;
elektronlar hem cekirdek etrafinda hem de kendi eksenleri etrafinda,
protonlar, noétronlar ve kuarklar siirekli olarak kendi eksenleri
etrafinda donerler. Mikro evren durmaksizin hareket eder.#!  Yani
kuantum fizigi, maddeyi edilgen ve cansiz degil, tam tersine stirekli
bir hareket ve titresim hareketine sahip olarak gormektedir.*> Buna

kuantumda dinamik evren denir.

Bir baska deyisle, atom alt1 pargaciklar, kuantum kuramina
gore duragan ve siirekli degil, dinamik ve gecicidir. Bu arada

elektronlar bir iist seviyeye gecerken ortamdan bir foton (en kiigiik

% Capra, Fizigin Taosu, s. 9.

4 Capra, Fizigin Taosu, s. 9.

4 Capra, Fizigin Taosu, ss. 98-99; Erol, Kuantum Fizigi, ss.33-34.
42 Capra, Fizigin Taosu, ss. 98-99.
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151k huzmesi) emerler, diger taraftan bir alt seviyeye gecerken ortama
bir adet foton yayarlar.** Hi¢ durulmayan bir hareketle ve biiyiik bir
enerji hareketiyle var olmakta ve ayni anda yok olmaktadir. Yani
evrende var olan her sey kuantum alan kuramina gore her an
dogmakta (var olmakta) ve ayni anda yok olmaktadir.** Ancak bu o
kadar hizli olmaktadir ki, fark edilemez. Buna gore evrende var olan

her sey ayn1 zamanda diridir.

Kuantum alan kuramiyla ancak son iki asirda dillendirilebilen
canli ve stireksiz evrenin varligi hakkinda, bundan 750 y1l kadar 6nce
fikirleriyle biiyiik tartismalara da yol agmis olan iinlii mutasavvif Ibn
Arabi aynen soyle diyordu: “Kdinatta hi¢ bir mahlik yoktur ki canli
olmasin. Ciinkii varlik alaninda her mahlitk Allah’in hamdiyle tesbih etmekle
mesguldiir. Lakin onlarin tesbihi anlasilmaz. Bu ancak ilahi kesif yoluyla
anlagilabilir. Hakk’t ancak diri ve canli olan mahliik tesbih eder. Su hale gore

(evrendeki) her sey diridir.”#

Ibn Arabi kesf yoluyla evrenin canli ve dinamik oldugunu
soylemekle kalmamis, gilinimiizde kuantum kuramiyla ortaya
konmus olan evrende her an bir yok olus ve yeniden var olusun
(stireksizlik) oldugunu da belirtmistir. Ona gore alem her an
degismekte, Cenab-1 Hakk da ona daima tecelli etmektedir. 11k
tecellide alem yok olmakta, ikinci tecelli ile birlikte tekrar var
olmaktadir. Bu iki tecelli arasinda o kadar az bir siire vardir ki fark
edilemez. Bu hakikati bilmeyenler, alemi, varligr devamli olan bir

sey zan ederler. Oysa alem stirekli degil, her an yok olup dirilen

4 Enis Doko, Dosya, ts. http://www.enisdoko.com (erisim: 15.12.2013), s. 36.

4 Capra, Fizigin Taosu, s. 107.

4 Muhyiddin, ibn Arabi, Fiisiisul-hikem, ter. M. Nuri Gengosman, Atag Yay.,
Istanbul, 2007, s. 191; Mehmed Ali Ayni, Seyh-i Ekber’i Nigin Severim, haz. Ismail
Kara, insan Yay., Istanbul, 2005, ss. 136-137.
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bir varliktir. Yani siirekli degiskendir.* Bu da kuantumda; "Mikro
evrende kesiklilik (siireksizlik) ya da kuantizasyon" diye
tanimlanan kuantum o6zelligiyle aynmi1 sey demektir. Bu ozellige
gore mikro evrende yani atomik diinyada her sey yani madde de
enerji de siireksizdir. Her sey her an oOlmekte ve yine

dirilmektedir.*”

Ibn Arabi sdyle diyordu: “Bil ki Allah Tedld hazretleri ‘O her giin
(an) ayr1 bir se'n (tecelli) dedir.”*® kavl-i serifiyle her an bir se'nde
bulundugunu beyan ve i'lim buyurmuslardir. Iste bundan dlem icin tek
nefes ve tek hal iizere sebat ve devam imkani olmadigr anlasilmaktadir.”
Yani acikca Ibn Arabi, siireksiz evrenden bahsetmektedir. Bir baska
yerde de Ibn Arabi soyle demektedir: “Kesf ehli dlimler, Allah'tn her
nefeste tecelli ettigini goriirler. Halbuki tecelli tekrarlanmaz. Su halde onlar
her tecellinin yeni bir yaratisi getirdigini ve eski varligr giderdigini siihild
goziiyle goriirler. Tecellinin bir varlig: gidermesi onun gidisi anminda varligin
fani (yok) olmasidir. Yeni bir varli§in yaratilmas: da bagka bir tecellinin onu
meydana getirmesidir.”*° Yani, her an varlik mikro seviyede yok
olmakta ve ayni anda var olmaktadir. Ancak bu olay o kadar hizh
gerceklesmektedir ki, onu ancak kesif ehli gorebilir. Ibn Arabi Belkis
tahtinin Siileyman (a.s.)'a getirilmesini de bdyle yok denecek kadar

kisa bir zaman diliminde tahtin yok olup, Siileyman (a.s.)'in yaninda

46 Tbn Arabi, Fiisils, ss. 126-127; a. mlf, Marifet Kitabi: Kitdbii'l-ma'rife, ter. Hiiseyin
Semsi Ergiines, iz Yay., Istanbul, 2009, ss. 57-58; Ferid Kam, Ibn Arabi’de Varlik
Diigiincesi: Vahdet-i Viiciid, haz. Ismail Kara, insan Yay., Istanbul, 2005, s. 136;
Ismail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve [bn Arabi, haz., Mustafa Kara, Insan Yay.,
Istanbul, 1991, s. 16.

4 Capra, Fizigin Taosu, s. 122; Erol, Kuantum Fizigi, s. 35.

48 Rahman, 55/29.

49 fbn Arabi, Kitabii'l-ma'rife, s. 129-221.

50 a.mlf. Fiisils, s. 128.
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var olmasina baglamaktadir. Buna da halk-1 cedid (yeniden yaratma)

ismini vermektedir.5!

Ayni kaynaktan beslenen Mevlana da yorum yapmaya gerek

birakmayacak bir sekilde soyle demektedir:

Her an diinya yenilenmektedir ve biz duraganlikta yenilenmekten

habersiziz.
Omiir rmak gibidir, yeni yeni gelir; bedende ise devamlilik goriiniir.>2

Boylece mutasavviflarin ¢ok daha once dile getirmis olduklar:
evrenin dinamik olusu ve her nefeste yok olup diriltilmesi (halk-1
cedid) diistincesiyle yiiz yilimizin basinda kuantum kuramiyla
kesfedilmis olan evrenin dinamikligi ve stireksizligi prensiplerinin

ilging bir sekilde bire bir uyustugu gortilmektedir.

3.2. Belirsizlik ve Olasilik ilkeleri (Evrenin
Biitiinselligi)/Vahdet-i viictd

Erwin Schrodinger'e gére mikro diinyada yani atomlarin ve
daha kiiciik parcaciklarin bulundugu evrende tiim pargaciklarin
uymak zorunda oldugu bir dalga denklemi vardir. Bu denklem, tiim
parcaciklarin bir dalga karakterinin olacagmi soyler. Yani bizim
tanecik gibi diisiindiigtimiiz atomlar, aslinda tanecik degil, uzayda
yayimis bir dalga yumagidir. Tanecigin herhangi bir anda herhangi
bir noktadaki yeri kesin olarak bilinemez. Ancak yiizde kag olasilikla

bulunabilecegi hesaplanabilir. Bu da klasik fizikteki kesinligin atom

5t fbn Arabi, Fiisiis, s. 168; Titus Burchardt, Islam Tasavouf Doktrinine Giris, ter.
Fahreddin Arslan, Kitabevi, Istanbul, 1995, ss. 82-83; Ebu'l-Ala Afifi, Fiisiisu'l-
Hikem Okumalari fgin Anahtar, ter. Ekrem Demirli, Iz Yay., Istanbul, 2011, s. 333.

%2 Mevlana Celdleddin-i RGmi, Mesnevi, haz. Adnan Karaismailoglu, Yenisafak
Yay., Istanbul, 2004, c. 1, s. 73 (no: 1145).



104 | Kuantum Fizigi ve Tasavvuf

alt1 diinyada gecerli olmadigini, burada olasiliklar yaklagiminin

gecerli oldugunu gostermektedir.* Buna olasilik ilkesi denir.

Belirsizlik  ilkesine  gelince; Heisenberg  tarafindan
gelistirilmis bir ilkedir. Heisenberg olasiliklarin oldugu yani
kesinliklerin olmadig1 bir yerde belirsizliklerin olmas1 gerektigini
soylemis ve kendi adiyla anilan inlii Heisenberg Belirsizlik
[lkesini gelistirmistir. Buna gore bir elektronun hem hizin1 hem de
konumunu ayn1 anda belirlemek miimkiin degildir. Bir elektronun
hizini dlgtiigiintizde ayn1 anda yerini 6l¢emiyorsunuz, yada yerini
tesbit ettiginizde hizini hesaplayamiyorsunuz.>* "Yani atomsal bir
fenomenin nasil gercekleseceini hi¢ bir zaman dénceden belirli bir
kesinlikle bilemeyiz. Soyleyebilece§imiz yalnizca, bu fenomenin hangi
olasiliklarla  meydana  gelebilecegidir... Yapilan diizeyli ve ciddi
calismalara gore, atom fizigi alaminda gozlenen parcaciklarin, kendi
baslarina (yani, izole edilmis varliklar olarak) hi¢ bir anlama sahip
olmadiklar: ortaya ¢ikmustir...Demek ki, Kuantum kurami bize, evrenin
temel birligini ve tekligini gosteren bir model olmustur. Yani Kuantum
kurami, icinde yasadigimiz diinyayi, birbirinden yalitilmis cok kiigiik
ogelere ayiramayacagimizi  gOstermistir.  Maddenin  derinliklerine
inildikce, karsimiza cikan «temel yapr taslari» degil, biitiin parcalar
arasinda var olan karmagik iligkiler dokusudur... Descartes’in «Ben» ve
«Diinya» ayrimi, yani gozlemciyle gozlemlenen arasindaki ayirim, atom-
altr parcaciklarin diinyasina inildiginde gecersiz kalmaktadir. Atom
fizigi, isin icine insamin kendisini de koymadan doZa hakkinda
konusamayacagumizi agik ve net bir bicimde g0stermistir. Ciinkii tiim

evren, her zerresine kadar aymi biitiinliigiin ve tekligin parcalaridir.”%

5 Capra, Fizigin Taosu, s. 66; Erol, Kuantum Fizigi, s.37.

5 Akyliz, "Kuantum Kurami', ss 36-38; Goswami, Evren, s. 35; Erol, Kuantum
Fizigi, ss.38-39.

5 Capra, Fizigin Taosu, s. 38.
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Demokritus ve Newton atom anlayisina gore madde ve bos
uzay temelde iki ayr1 kavram olarak kabul edilmekteydi. Genel
izafiyet kuramimnda ise, sz konusu iki kavram artik birbirinden ayr1
olarak ifade edilememektedir. Einstein’m kuramimnda madde, kendi
yercekimsel alanindan ayrilamaz ve yercekimsel alan da egik
uzaydan ayirt edilemez. “Boylece, bu sefer makroskopik diizeyde, modern
fizik, bize maddesel nesnelerin ayri varliklar almadiklarini ve cevreleri ile
ayrismaz bir iliski icinde bulunduklarini gostermistir. Mach ilkesine gore, bu
etkilesim uzak yildizlara ve galaksilere kadar biitiin evreni icine almaktadir.
Baylece kozmosun temel birligi kendisini yalnizca ¢ok kiiciiklerin diinyasinda

degil, ayni anda ¢ok biiyiiklerin diinyasinda da gosterebilmektedir.”>®

Kuantumun "belirsizlik ve olasilik" ilkelerinden hareketle Fritjof
Capranm  soyledigi bu sozler, mutasavviflarin evrenin birligi
(vahdet-i viicid) fikrini hatirlatmaktadir. Yukarida bahsettigimiz
olasilik ilkesi bir seyi salt birlik olarak degil, birbiriyle baglantili
olasiliklar yani ¢okluk olarak bilebilecegimizi sdylemektedir. Yani
atom alt1 aleme inildikce temel bir parcacik degil, adeta bulut halini
alan ve birbirine girmis siire¢ (golge) bir alem karsimiza ¢ikmaktadir.
Vahdet-i viicid nazariyesine gore de miikevvenatin (evrenin),
Hakk’'in viicidundan bagka bir viicidu yoktur. Tiim alem, Allah'in
isim ve sifatlarmin golgesinden ibarettir. Tiim esya, Hakk’mn aynada
goriinen yansimasi veya golgesi mesabesindedir. Buna gore golge,
nasil ki, sahibinden farkl degil ve aynis1 da degilse, esya da, Allah’in
ne ayni, ne de Allah’a nisbetle bir viicda sahiptir. Asil viichid
Allah’indir. Ona nisbetle esyanin hakikat: yoktur. Her sey onunla
kaimdir.” Yani evren bir hayal veya golge mesabesindedir. Bu
anlamda biz evreni salt birlik olarak degil, ¢okluk (kesret) olarak

anlayabiliriz.

% Capra, Fizigin Taosu, s. 105.
57 Ibn Arabi, Fiisils, ss. 96-97; Ertugrul, Vahdet-i Viiciid, s. 9.
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Vahdet-i viicid kavrammi ismen ilk kullanan sGfi olarak
bilinen Sadreddin Konevi® bu anlamda soyle demektedir: “Insan,
idrak ettigi her hangi bir seyi de, salt birligi cihetinden degil, cokluk itibariyle
idrak edebilir. Boylelikle insanmn mahiyeti acisindan iginde herhangi bir
cokluk bulunmayan bir seyi idrak etmesi miimkiin degildir.” Yani idrak
edilen sey, ahadiyeti itibariyle degil, kesreti itibariyle idrak edilir.>
Viictid, zati yoniinden bir, isimleri yoniinden ¢oktur. Yani o,
vahdet/kesrettir.®* Bu da kuantum kuramindaki olasilik ilkesiyle
oldukca benzerlik gostermektedir. Yani atom alti alemde tanecik
degil, sanki tek bir parcacik gibi "goOriinen" sonsuz sayida olasi
elektrondan olusan bulut gibi goriinen bir golge yap1 vardir. Bu da
evreni tanecik degil, ¢okluk (kesret) olarak idrak edebilecegimiz

anlamina gelir.

Bu konuda nobel 6diilii sahibi fizik¢i Fred Alan Wolf, soyle
demektedir: "Basit bir parcacigi, bir elektronu ele alalim. Bu kiiciik bir
madde parcast mudir? Oyle oldugunu, siirekli oyle davrandigim
varsaymanin agtkca yanhs oldugu ortaya ¢ikti. Ciinkii biz bir parcacig
sadece ve sadece gbzlemledigimizde, sanki tek bir parcacik gibi "goriinen”
sonsuz sayida olast elektrondan olusan bir bulut gibi goriinmektedir. Dahas,
tek bir parcacik degilken, Einstein’in 'maddesel olan hicbir sey 1siktan hizli
gidemez’ yolundaki kaygiswyla celisen sekilde 151k hizini da asan hizlarda
hareket edebilen, dalgalanan bir dalga benzeri bulut gibi goriinmektedir.
Ama Einstein’in endisesi yersizdir; ¢iinkii bu sekilde hareket ettiginde artik o
maddesel bir parcactk degildir.”! Demek ki gozlemledigimizde bir
parcacitk dahi parcacitk degil aslinda adeta bir bulut gibi

58 Claude Addas, Ibn Arabi: Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, cev. Atila Ataman, Gelenek
Yay., Istanbul, 2003, s. 215.

5 Sadreddin Konevi, Vahdet-i Viicid ve Esaslari, ter. Ekrem Demirli, Iz Yay.,
Istanbul, 2012, 5. 94.

60 William Chittick, Hayal Alemleri: Ion Arabi ve Dinlerin Cesitliligi Meselesi, ter.
Mehmet Demirkaya, Kakniis Yay., Istanbul, 2003, s. 79.

61 Goswami, Evren, ss. 15-16.
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gortinmektedir. Bu da belli bir hiza ulasildiginda yani 151k hizini
gectiginde kendisini gostermektedir. Bir diger deyisle asli enerji olan
kat1 cisimler, 151k hiz1 altindayken tanecik olarak goriilseler de, 151k
hizini astiklarinda artik kiitle degil, enerji (bulut) yumag: halinde bir

biitiinsellik arz eder. Bu da evrenin birligi anlamina gelir.

Mutasavviflar da vahdet-i viicGdtan bahsederken baska bir
makam (boyut) dan soz ettiklerini sdylerler. Yani vahdetten bahseden
stifiler, goriilen ve 151k hiz1 altinda bulunan bir makam (boyut) dan
degil, adeta 151k hiz1 tesinde baska bir makamdan (boyuttan) bahs
ederler. Bu makama ancak havvas ziimresindeki kullar ulasabilir,
derler. "Ezeli indyetiyle Allah"in muhafaza ettigi (siifi) kimse bu makama
ulasti§inda; bu durumun, Allah nilrunun insan nilruna galebe ¢almast ve
Allah niirunun  kendi nilrunu kapsamas: seklinde oldugunu; burada bir
ittthad ve hulill olmadigini anlar. Mekin olarak degil, kabul gérme ve
hicabin kalkmast  sebebiyle Allah’la belig bir yakinlik ve sirrina tecelli
zuhuru meydana geldiginden, siifiler bu makami, "cem makami, cemii’l-
cem ve aynii’l-cem” diye isimlendirirler”®> Bu makamdaki stifi ne kendisi
ne de evren igin bir varlik goriir. Sadece Allah vardir. O halde vahdet-
i viicidtan bahseden siifinin anlattiklary, goriinen bu zahiri alemin
otesinde ve 151k hizin1 agan bir boyutta oldugunu sdylemek pek yanlis
olmaz. Zira bu durum, 1s1k hizin1 asan madde igin de gecerlidir. Isik
hizin1 agsan bir madde, Wolf'un deyimiyle 'artik madde degildir'. O
madde ne kendisinde ne de bagkasinda bir varlik goriir. Aslinda o
madde yok olmamuistir. Ancak ulastigi hiz sayesinde ne kendisinde ne
de bagka bir sey de varlik goriir. Adeta her sey var oldugu halde o an
yok olmus ve sadece Allah kalmistir. Mutasavviflarin "La mevcide
illallah" dedikleri seydir bu.

62 es-Suyti, Celaluddin Abdurrahman, Te'yidii'l-hakikati'l-aliyye ve tesyidii’t-
Tariki's-Sdzeliyye, Manisa 1l Halk Ktp., no: 45 Hk 1525, vr. 91a-93a.
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Boylece alemin birligi (vahdet-i viicGd) ile kuantumun
belirsizlik, olasilik ilkelerinin yine ilging bir benzerlik gosterdikleri

goriilmektedir.
3.3. Evrenin Asli/Hakikat-1 Muhammediyye

Klasik fizik, maddenin temel yap1 taglarindan olustugu tezine
dayanmaktaydi. Buna gore atomlarin yapisi; elektronlarin gevresinde
dondiigii bir kag cekirdek, c¢ekirdekler de proton ve notrondan
olusmaktaydi. Bundan dolayr da once atomlar, sonra c¢ekirdekler ve
hadronlar, «temel pargaciklar» olarak disiiniilmiistii. Ancak her
seferinde bunlarin da temel parcactk olmadiklar1 anlagiimistir.
Kuantum fizigi ise temel parcaciklarin var olabilmelerini giin gectikce
imkansizlastirmaktaydi. "Bu kuramlara gore, madde temelde birbiriyle
iliskiliydi. Hareket enerjisi de kiitleye doniistiiriilebiliyor, boylece
parcaciklarin, nesneden ¢ok birer siire¢ (process) olduklar1 ortaya cikiyordu.
Bu gelismelerin hepsi, temel yap: taslar: ile ilgili basit mekanik diisiiniisiin
reddedilmesi gerektigini ortaya koymustu. Ancak fizik¢ilerin cogu, bunu
yapmakta halen giicliik cekmektedirler.®

Yani kuantum teorisiyle maddenin olustugu herhangi bir en
kiiciik yapr tasindan (parcaciktan) bahsedilemez. Pargacik veya
parcaciklardan ziyade evreni olusturan birbiriyle iligkili ve hizmna
gore kiitleye donitisebilen bir enerji hareketinden bahsedilebilir. Bir
diger deyisle evrenin ashnin enerji (nhr) oldugu sdylenebilir.
Nitekim ntirun, kozmolojik ve fiziki planda 1s1k ve enerji demek
oldugu David-i kayseri gibi bazi mutasavviflar tarafindan kabul

edilmistir. Buna gore kainatin esas1 ve maddenin 6zii, enerjidir. ¢

63 Capra, Fizigin Taosu, s. 143.
64 Bk. Mehmet Bayrakdar, Tasavouf ve Modern Bilim, Seha Yay., Istanbul, 1989, s.
91.
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Fritjof Capra, atom alt1 aleme inildiginde bir parcaciktan degil,
enerjiden soz edilebilecegini soyle dile getirmektedir: "Atomlar
pargaciklardan olusmalarima ragmen, bu parcaciklar maddesel bir ozden
olusmazlar. Onlart incelersek, hi¢ bir 6z goremeyiz. Ciinkii inceledigimiz
seyler siirekli olarak bir bicimden digerine gecebilen dinamik kaliplar, yani
enerjinin stirekli bir hareketidir. Boylece Kuantum kuram bize, parcaciklarin
yalitilmig madde tanecikleri degil, birer olasilik kalibr ya da ayrisamaz bir
kozmik agin baglantilar: olduklarini gostermistir.”® Tbn Arabi de: "Alem
latif ve kesif arasindadir ve o kendi nefsine ayni hicabtir"®® demek suretiyle

adeta bu gergege isaret etmistir.

Buradan evrenin aslnin parcaciklardan ziyade enerji (ntr)
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu da bize yine cokga tartisilmis olan
tasavvuf felsefesindeki "Nur-i Muhammediyye/Hakikat-1
Muhammediyye" nazariyesini hatirlatmaktadir. Mutasavviflar 6zetle,
Allah'in yaratti81 ilk seyin Peygamber Efendimiz'in ntiru oldugunu ve
diger biitiin varliklarn onun nGrundan yaratildigini savunurlar.¢’

Bunu da x> U &ls s & gl L Jof "Ey Cabir! Allah’'in ilk yarattigi sey,

Senin Nebi'nin nilrudur.”®® gibi baz1 hadislere dayandirirlar. Yani bu

nazariyeye gore evrenin asl nir (enerji) dur.

Cokca elestirilmis ve hatta hurafe olarak nitelendirilmis olan
bu tasavvufi nazariyenin, kuantum teorisinin evrenin enerjiden ibaret
oldugu fikriyle bire bir uyusmasi gercekten de {iizerinde

diisiiniilmeye deger goriilmektedir.

% Capra, Fizigin Taosu, s. 143.

6 Tbn Arabi, Fiisils, s. 33.

7 Abdiilkerim b. Ibrahim el-Cilani, el-Insdnii’l-Kamil fi ma'rifeti'l-evihir ve'l-evdil,
Misir, ts., ¢.2, s, 9.

68 Acliini, Ismail b. Muhammed b. Abdulhadi, Kesfii'l-hafd ve miizilii'l-ilbds, Darii'l-
Kiitiibi'l—ilmiyye, Beyrt, 2001, c. 1, s. 237.
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3.4. Cift Yarik Deneyi, Dalga Ozelligi/Temessiil-Tecessiid

Kuantum teorisi ile 1518m oldugu gibi diger mikro pargaciklarmn
da, hem parcactk hem de dalga gibi davrandiklar1 ortaya
konulmustur. Bu durumu ortaya koyan da tinlii ¢ift yarik deneyidir.®
Bu deney ile fotonlarin her iki yariktan da aymi anda gectigi
ispatlanmistir. Yani ¢ift yarig1 gonderilen bir foton, normalde bir
yariktan ge¢mesi gerekirken, sasirtici bir gekilde aymi anda iki
yariktan da ge¢mektedir.” Bu deneye dayanarak hakli bir sekilde
Caner Taslaman soyle demektedir: "Bir insanin aym anda iki yerde
oldugu iddiasi, bilim diinyasinda bir hurafe, tip diinyasinda ise psikiyatrik
bir hastaligin belirtisi sayilir; fakat atom-alti diinyada, ‘ayni anda iki yerde
olma’ olgusu bilimin ta kendisidir.””* Oyle ki bir pargacigin ayni anda iki
ayr1 yerde olmasi gibi olgular, Werner Heisenberg'e gore, klasik
mantigin  'tglincii  halin imkansizhigl' ilkesinin degistirilmesini
gerektirir. Hatta Heisenberg, bir yeniden yapilandirmayla sorunun

duzeltilmesini dahi Onerir.

Cift yarik deneyiyle ortaya konan bir pargacigin ayni anda iki
yariktan (iki ayr1 yerde bulunmasi) ge¢mesi olayr bize tasavvufta
evliydya nispet edilen aymi anda birden fazla yerde bulunma
kerametini  (temessiil/tecessiid)  hatirlatmaktadir. Bu  durum
mutasavviflar arasinda kabul gérmiis ve savunulmustur. Hatta Imam
Suyttl bu mesele ile ilgili el-Miinceli fi tatavouri’l-veli isminde bir de
risale yazmistir.”2 Risale'de Imam Suyti; farkli mekanlarda bulunan iki
adamm ayn1 geceyi Seyh Abdulkadir el-Tactti adinda bir zat ile

gecirdiklerine dair talaklar tizerine yemin ettiklerini, talaklar1 {izerine

69 Taslaman, Kuantum Teorisi, s. 44.

70 Stephen Hawking, Zamamn Kisa Tarihi, gev. Sabit Say-Murat Uraz, Dogan
Kitapgilik, Istanbul, 1988, s. 70; Goswami, Evren, ss. 104-109; Taslaman, Kuantum
Teorisi, ss. 44-46.

71 Taslaman, Kuantum Teorisi, s. 47.

72 Bk. Suyti, el-Miinceli fi tatavouri’l-veli, Milli Ktp., no: 55Hk 245/16.
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yemin etmis olan bu iki adamm talaklarinin bog olup olmadiginin
kendisine soruldugunu sdylemektedir. Bunun iizerine Imam Suyti,
Seyh Tacttti'ye bir elci gonderip durumu sordugunu ve Seyhin “Eger
dort kisi dahi ayni anda farkli mekanlarda aym kisiyle (veli ile) beraberdik diye
yemin etseler, dordii de dogru soylemis olur.” diye cevap gonderdigini
ifade etmektedir.”® Yani s6zii gegen evliya, yemin etmis olan iki adamla
ayni anda farkli iki mekanda beraber oldugunu dogrulamaktadir.
Imam Suyiti de bunu delil olarak kabul etmektedir.

Bu da, cift yarik deneyi ile ortaya konan ayni anda birden fazla
yerde bulunma ilkesiyle evliyanin temessiil ederek aymi anda iki
farkli yerde bulunma kerametinin yine enteresan bir gekilde

uyustugunu gostermektedir.
3.5. Gozlemci Etkisi ve Dalga Cokmesi/Akill1 Evren

Niels Bohr, gozlemcinin, gozledigi seyi etkiledigini
sOylemistir.”* Yani, gozlemci olan insanin, gozlemledigi dis diinyay:
etkiledigi bilimsel olarak kanitlanmistir. Buna gozlemci etkisi denir.
Buna gore gozlemci, olaym disinda degil, olaym icindedir. Klasik
fizik gozlemleyici ile gozlemleneni birbirinden ayri tutar. Kuantum
mekanigi gozlemleyiciyi de sisteme dahil eder.”> Bir anlamda bu
ilkeye gore gozleyen (gozlemci) varsa, gozlenen vardir; gozlenen
varsa gozlemci var (bilinir) olur. Bir diger deyisle, varlik, onu
gozlemleyen varsa belirir, var olur. Wolfgang Pauli (61.1958); “Bir sey
gercekten, ancak gozlem yapildigr zaman ve gozlemle baglantili olarak
olusur.” der.”® Buna gore ona bakan suurlu bir 6zne olmadan mekan -

zamanda var olan bir nesne yoktur.”” Tbn Arabinin “Eger o olmasayd

73 Suyfti, el-Miinceli, vr. 72a; Ferzende idiz, imam Siiyitt ve Tasavvuf, Semerkand
Yay., Istanbul, 2013, ss. 67-68.

74 Taslaman, Kuantum Teorisi, s. 49.

75 http://www.evrenindili.com/index.php/component, (erisim: 12.02.2013).

76 www.evrenindili.com

77 Goswami, Evren, s. 96.
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ve biz olmasaydik varlikta olan seyler olmazdi”’® sozii adeta gozlemci

ilkesini aciklamaktadir.

Ibn Arabi'ye gore varlik bir agidan Hakk, bagka bir agidan ise
halktir. Zira halk, Hakk'm isim ve sifatlarini izhar etmektedir. Yani
biz Hakk'a zuhiru, o ise bize varh§i vermektedir. Bunun igin Tbn
Arabi; "Biz kendisiyle zuhilr edecegi seyi Hakk'a verdik, o da bize verdi”
der.”” Gozleyen ve gozlenen bu anlamda biri birinin varlik nedenidir,
denilebilir. "Kiintu kenzen mahfiyyen..." hadisi de gozlemci ilkesini bu
anlamda agiklar mahiyettedir. Bilinmek isteyen Yiice Yaratici,
kendisinin stirekli gozlemleyerek varligi yaratmakta ve yarattig:
varlik da her seyde Yaraticinin isim ve sifatlarmi gézlemlemektedir.
Boylece Allah'in stirekli gozetleyip yaratmasiyla varlik meydana
gelirken, Her seyde Allah'in isim ve sifatlarmi gozlemleyen varlik
vasitasiyla da Yiice Allah'm varligi bilinmektedir. Ibn Arabinin:
"Bunun icin Hakk beni icid etmistir, ben de onu bilirim, ben de onu icid
ederim.”®0 sozlerini boyle anlamak gerekir. George Bishop da Allah
evrensel gozlemci olarak nitelendirmekte ve "Her kuantum olay:
Allah’in yaratmasin bir idiriiniidiir. Tanr1 evreni gozleyerek siirekli var

eder. Tanri, evrenin askin gozlemcisidir” demektedir.8!

Sadreddin Konevi de soyle demektedir: “Bir seyi bilmenin en iist
derecesi, bilinen (g6zlemlenen) ile birlik ve bilenin (gozlemcinin), bilinenden
(gozlemlenen) ayr: olmayist sayesinde gerceklesir. Bilinen ne olursa olsun ve
bilen kim olursa olsun boyle oldugu gibi, ister bir tane ister birden fazla
olsun yine boyledir.”®> Burada Konevinin, gozlemci ile gozlemleneni

bir birinden ayirmadig: acik¢a goriilmektedir.

78 Tbn Arabi, Fiisils, s. 151.

79 Afifi, Fiisiis Okumalari, ss. 305-306.
80 Afifi, Fiisiis Okumalari, s. 307.

81 Taslaman, Kuantum Teorisi, s. 217.
82 Konevi, Vahdet-i Viiciid, s. 56.
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Yine evrende sonsuz olasiliklar halinde bulunan elektronlar,
akill1 bir varlik gibi, gézlemciyi algiladiklarinda kendilerini pargacik
gibi gosterirler. Buna kuantumda dalga ¢okmesi denir.®® Bundan
dolay1 Wolf, evrendeki tiim elektronlarin tek tek bilince sahip
olduklarmni soyler. Eger Oyle olmazsa, atom alti diinyada gozlem
yaptigimizi algiladiklarinda sonsuz olasiliklar kaosunu birakip
parcacik (madde) roliine biiriinmezlerdi. Zira ¢6kme olaymin
gerceklesmesi igin bazilar1 kendisini sakliyor, bazilar1 da kendini

gosteriyor, demektedir.?4

Kuantumdaki 'Dalga Cokmesi' ilkesi ile ortaya konan adeta
akilli elektronlarin varligi fikrinin, Ibn Arabi tarafindan asirlar 6nce
dile getirilen evren diislincesiyle hayrete diisiirecek sekilde uyustugu
goriilmektedir. Ibn Arabf; iéswis 0,488 Y S5 odiz &2 Y 02 o 0l
"(Evrende) hicbir sey yoktur ki, onu 6verek tesbih etmesin, ancak siz
onlarin tesbihlerini iyi anlamazsimz.”®> ayetinden hareketle;
alemdeki her seyin Allah ve kendisi hakkinda bir bilgiye sahip
oldugunu sdylemektedir. Ona gore alem bir biitiin olarak akillidir ve

her sey bir bilgiye sahiptir.5¢
3.6. Yerel Olmama flkesi /Askin Alem ve Ayan-1 Sabite

Klasik fizikte askinliga yer yoktur. Zira Newton'un sebep ve
sonug iliskisi igerisinde saat gibi isleyen evren anlayisina bu durum
ters diiser.¥” Oysa kuantum fizigi uzaktan etkilesimin varhigini ortaya
¢ikarmistir. Fizik¢ilerden olusan bir ekip, Fransa'min Orsay kentinde

yaptiklar1 deneyle, kuantum fiziginde askinlik fikrini dogruladig:

83 Goswami, Evren, s. 29.

8¢ www.evrenindili.com.

85 [sra, 17/44.

86 fbn Arabi, Fiisils, s. 191; Ayni, Seyh-i Ekber, ss. 136-137; Ekrem Demirli, Tonii’l
Arabi Metafizigi, Sufi Yay., Istanbul, 2013, s. 158.

87 Goswami, Evren, s. 97.
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gibi, bu fikri aym1 zamanda netlestirmistir. Alain Aspect ve
arkadaslar1 tarafindan yapilan deneylerin sonucu; iki kuantum
nesnesi arasinda iliski oldugunda, birisi dlgiildiigiinde (yani dalga
fonksiyonu ¢okertildiginde) digerinin de dalga fonksiyonunun
aninda ¢oktiigiinii gostermistir.  Bu nesneler arasinda ¢ok uzak
mesafe varken, hatta mekan -zamanda baglantilarina araci olacak bir
sinyal yokken bile. Oysa Einstein'in yerellik ilkesine gore maddesel
diinyadaki tiim baglantilar ve etkilesimler, mekanda (uzayda) yol
alan sinyaller araciligiyla olugsmakta ve 1s1k hiziyla smirhidir. Buna
gore uzaktan etki reddedilir. Yani madde pargaciklar1i arasinda
'telepati' gibi sagduyuya aykir1 goziiken bir etkilesim olamaz. Bu
kanitlanmig bir durumdur. Oyleyse birbirinden uzak bulunan
kuantum nesneleri arasindaki bu sinyalsiz etkiden sorumlu aninda
baglanti nerede mevcuttur. Bunun cevabi, gercekligin agkin (zaman
ve mekan {istiinde/askin) bolgesindedir, diyor Goswami.®8 Iste bu

sinyalsiz uzaktan etkinin kuantumdaki ismi yerel olmama ilkesidir.

Einsten'in yerellik ilkesine gore birbirinden ¢ok uzak olan iki
parcaciktan her biri digerini etkilemektedir. Yani bir parcaciga
yapilan bir etki aninda Obiir parcacikta da goriilmektedir. Einstein,
bunu uzaydaki tiim cisimlerin 151k hizin1 asmayacak bir hizla yayilan
sinyaller vasitasiyla birbirini etkiledigini ifade ettigi yerellik ilkesi ile
izah etmistir. Aspect deneyleri iki parcacik arasinda yerellik degil,
yerel olmama durumu oldugunu kanitlamis oldu. Yerel olmama
ilkesine gore iki parcacik arasmdaki iletisim uzay ve zaman disinda
ve sinyaller olmadan gerceklesmektedir. Goswami bunu, hem her
yerde ve hem de higbir yerde, hem her zaman ve hem de higbir
zaman olmak, yerel olmayis (ve askinlik) hicbir yerdedir ve simdi

buradadir, seklinde ifade etmektedir.®

88 Goswami, Evren, ss. 97-98; Taslaman, Kuantum Teorisi, s. 85.

89 Goswami, Evren, s. 99.
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Hem her yerde ve hem de hicbir yerde, hem her zaman ve hem
de hicbir zaman olmak, akil agisindan hala paradoksal bir yap: arz
ede dursun, yiizlerce y1l o6nce vefat etmis olan mutasavvif Mevlana
Sadeddin Kasgari (61.860/1456) aynen sOyle demekteydi: "Bir yerde

olan her yerdedir, her yerde olan ise hig bir yerde degildir.”°

Ibn Arabi, Fiistisu'l-hikem adli eserinde: "Stiphe yok ki dlem
denilen varlik, dydn-1 sibite suretlerinde Hakk'in belirmesinden baska bir sey
degildir. Ldkin o dydmn varli§i da Zdt'tan gelen tecelli olmaksizin
imkansizdir.” demektedir.”® Stfiler dayan-1 sabiteyi; miimkiinatin ilm-i
ilahide sabit olan hakikati, seklinde tarif ederler.®> Yani varlik viicuda
gelmeden Allah ilminde projeler halinde mevcuttur. Allah
dilediginde viicud bularak varhiga gelir. Bir bagka deyisle, miimkiin
varligm bir arketipi ayan-1 sabite halinde agkin alemde mevcuttur.
Varlik aleminde viicuda gelen varlik ile onun ayan-1 sabitesi (arketipi)
arasinda bir iletisim vardir. Bu iletisim, zaman ve mekan istii agkin
alemle sinyalsiz bir tarzdadir ki, bu da kuantum fiziginin yerel

olmama ilkesiyle oldukca benzerlik gostermektedir.

Nitekim Goswami: “Aspect deneyleri, bizim mekin ve zamanimizda
ayni anda olusan olaylarin, mekin ve zaman digindaki yerel olmayan bir
dlemde yer alan ortak bir nedenle anlamlr bir bicimde iliskilendirilmesidir.
Bu ortak mneden, suur tarafindan yerel olmayan ¢okertme eylemidir.”
demektedir."”® Yine Goswami: "Ben evrenin agkin dlemdeki sayisiz olasilik
dallarinda bicimlenmis potans (Kuantum fiziginin olasilik dalgalarinin askin

dlemi) halinde mevcut oldu§unu ve suurlu bir varlik tarafindan

% http://www.sadakat.net/resahat/3896-mevlana-sadeddin-kasgari-.html. (erisim:
21.01.2014).

91 [bn Arabi, Fiisils, s. 68.

92 Ferid Kam, Ibn Arabi’de Varlik Diisiincesi: Vahdet-i Viiciid, haz. Ismail Kara, Insan
Yay., Istanbul, 2005, s. 74.

9 Goswami, Evren, s. 187.
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gozlemlendiginde  tezahiir  etti§ini  soyliiyorum.”%*diyor. =~ Burada
Goswaminin potans dedigi mekan ve zaman {iistii suur, bize askin

alem ve ayan-1sabiteleri animsatmaktadir.
3.7. Kuantum Sigramasi Ilkesi / Tayy-1 Zaman - Tayy-1 Mekan

Kuantum mekanigine gore elektronlarin ¢ekirdek etrafinda bir
merdivene tirmanip indigini diistindiigiimiizde, elektronlar sadece
basamaklarda bulunabilirler. Onlar1 basamaklar arasmnda bulmak
miimkiin degildir. Yani bir basamaktan Obiir basamaga gegerken,
aniden ortadan kaybolup, aradaki bolgeden gegmeden direk bir diger
basamakta ortaya gikarlar. FElektronlarin bu sigramasma "Kuantum
Sigramas1” denir. Buna gore bir cisim, bir yerde ortadan kaybolup
bagka bir yerde ortaya cikabilir.”® Bu da bize tasavvuftaki tayy-1
zaman ve tayy-1 mekan terimlerini hatirlatmaktadir. Zaman ve mekan
kayitlarindan kurtularak bir anda uzun mesafeler kat etmegi ifade
eden bu terimler, tasavvufta keramet olarak anilir.?® Tasavvufi
diistinceye gore, Allah'in bir veli kulu, ayn1 anda ¢ok uzak mesafeleri,
zaman ve mekana bagh kalmadan kat edebilir. Buna gore insan ilm-i
lediina sahip oldugunda Allah (c.c.), Hizir (a.s.)'a verdigi gibi
kendisine kainatta tasarruf yetkisi verir. Bu tasarrufla zaman ve
mekanin Oniine, Gtesine, listiine ¢ikar ve onlar1 asar, derler.®” Ciinkii
ilm-i lediin sahibi olan kimse i¢in, zaman ve mekan smirlarinin 6nemi
yoktur. Tbn Arabinin de dedigi gibi, bu kimseler icin: “Zaman, gercek
bir varliga sahip olmayan hayali bir mahiyettir.”*® Nitekim Einstein'in

izafiyet teorisi de zaman ve mekanin izafi olduklarmi kanitlamistir.

9 Goswami, Evren, s. 204.

% Doko, Dosya, s. 36.

% Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri & Deyimleri Sozliigii, Anka Yay., Istanbul,
2004, ss. 636-637.

°7 Bayrakdar, Modern Bilim, ss. 88-89.

9 Tbn Arabi, el-Fiitiihatii ‘I-Mekiyye, Kahire, 1329, c. 2, s. 458; bk. Bayrakdar, Modern
Bilim, ss. 90-91.
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Klasik fizik kurallarma gore olmasi miimkiin olmayan bu
durum, kuantum fizigine gore ise miimkiin goziikmektedir. Zira
fizik¢i Suarez'in ifade ettigi gibi; zaman kavrami yalnizca Einstein
diinyasinda anlamlidir, kuantum diinyasinda hicbir anlam ifade

etmez.”?

Kisaca kuantum sigramas: ilkesi, mutasavviflarin bahsettigi
tayy-1 zaman ve tayy-1 mekan kavramlariyla anlattiklar1 ve keramet
kabul edilen olayr fizik agisindan da miimkiin olabilecegini
anlatmaktadir. Ancak tayy-1 mekan ve zaman, 6zellikle de zamanda
yolculuk anlamina gelen tayy-1 zaman meselesinin kuantum fizigi
agisindan hentiz kanitlanmamais bir ihtimal oldugunu da belirtmekte

fayda vardir.
3.8. Dil Problemi Benzerligi

Stfiler; Tasavvuf kal (sdyleme dayali) ilmi degil, hal (yasamaya
dayali) ilmidir, derler. Bununla tasavvufun kitaplardan okuyarak elde
edilemeyecegini, ancak bizzat yasanarak, tadarak anlasilabilecegini
kast ederler. Zira stifinin, tecriibe sonucu elde ettigi zevkleri soze
dokmesi oldukga zordur. Bundan dolay: da, tatmayan bilmez, derler.
Ancak muhataplarma anlatilmasi ¢ok zor olan his ve duygularim
sozlii ve yazili olarak aktarmay1 da ihmal etmezler. Ehli olmayanin
anlayamayacagl hatta yanlis anlasilma ihtimali olan bu hissiyati
anlatabilmek icin de kendilerine ait bazi istilahlar gelistirmislerdir.
Bununla beraber yine de bir stfinin tam olarak tattigi zevki ve
hissiyat1 oldugu gibi kavramak tamamiyla miimkiin olmamaktadir.
Bu ancak ayni hali yasayarak miimkiin olabilir. Bunu da stfiler her
firsatta dile getirir ve hissiyatlarini, icinde bulunduklar1 hali, oldugu

gibi anlatmanin zorlugunu ve imkansizhigmni bildirirler. Onlara gore

% Sevki Isikl, Kuantum Mekanigi Ilkelerinin Felsefi Icerimleri, Yayinlanmamig
Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2011, s. 133.
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gercek olani dogrudan dogruya tecriibe edip anlamak ve anlatmak,
akil ve dili asar. Bundan dolay1 ne kadar anlatilsa da yine de

gercekligin bir yan1 eksik kalacaktir.

llgingtir; yaganilan, tecriibe edilen ve hissedilerek elde edilen
bilgiyi oldugu gibi karsidakine aktarmanmn zorlugundan kuantum
fizikgileri de mutasavviflara benzer bir sekilde sikayet ederler. Hatta
sagduyuya aykir1 goriilen bu durumu anlatan da, muhattap da
anlamakta oldukga giigliik cekmektedir. Bu giicliik, kuantum fiziginin
sagduyu ve Kklasik fizige olan aykirihgindan kaynaklandig: kadar,
kuantumu deneylerle gozlemleyen goézlemcinin, goézlemlediklerini
anlatmakta c¢ektigi zorluk ve kullanilan dilin yetersizliginden de
gelmektedir . Oyle ki, belki de kuantum fizikgileri, mutasavviflar gibi,
gozlemlerini anlatmak icin kendi aralarmnda 6zel bir dil ve 1stilahlar

sozliigii olusturma zorunda kalacaklardir.

Dilin yetersizligini fizik¢i W. Heisenberg soyle ifade etmektedir:
«Anlatim dilinin sorunlart ¢ok onemli bir yer tutar. Ornegin atomlarn
yapilar: hakkinda konusmak ve agiklama yapmak isteriz; ama bu konuda
alisilagelmis konusma dilimiz yardumyla fikir yiiriitmek ve atomlar: bu dille

aciklamaya calismak tamamen imkdnsizdir . »1%

Kuantumu anlatmakta fizikgilerin karsilastiklar1 dil problemini
ve konusma dilinin yetersizligini Fritjof Capra'dan dinleyelim: "Biitiin
bilimsel model ve kuramlarin, yalnizca yaklasik bir ozellik tasidiklar ve
bunlarin kelimelerle yapilmis anlatimlarimin konugma dilinin eksikligine ve
muglakli§ina tabi olduklari, daha yiiz yilvmizin baglara dogru kabul
gormeye baslanisti. Ciinkii o tarihlerde, hi¢ de beklenilmeyen bazi gelismeler
ortaya ¢kmigti. Atomlarin diinyast ile ilgili olarak yapian arastirmalar,
bilim adamlarim, giinliik konusma dilinin birgok seyi anlatmak icin kesin,

yeterli ve tam olmadigr konusunda fikir birligine vardirmsti. Hele bu dil ve

100 Capra, Fizigin Taosu, s.24.
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kavramlar: aracihg: ile atom ve atom-alti fenomenlerin agiklanmast hig
miimkiin degildi. Ayrica modern fizigin iki temel diregi nitelig¢indeki
Kuantum wve izafiyet kuramlar: bize, icinde bulundugumuz gercekligin,
normal mantik smrlarim cok asan bir fenomen oldugunu gostermeye
baslamislardir. Bu kuramlar da, tipki atom-alti arastwrmalar ile ugrasan
bilim adamlar: gibi, yeni gercekligin alisilageldik konusma dili yardimyla
aciklanamayacagim belirtiyorlardi. Heisenberg bu konu ile ilgili sunlar:
yazmaktadir: 'Dilin kullanum ile ilgili sorunlarin en biiyiigii, kuantum
kurami cevresindeki agiklamalarda giin 15181ma ciknusti. Ciinkii ilk olarak
burada gelistirilen matematiksel tasarimlar: ifdde edilebilecek ve aciklayacak
karsiliklarin normal dilin yapisi, icinde bulunmayist sorunu karsimiza
ctkmugtir. Bunun yam swra da kullandiimiz ve kullamimlarina alistigimiz
kavram ve tasarimlarmmzin, atomlarin yapisim  acgiklamakta  yetersiz

kaldiklar: gercegi de bizleri sagirtmigtir. 101

Boylece kuantum fizikgilerinin de mutasavviflar gibi, kullanilan
dilin kesiflerini anlatmalarinda yetersiz kaldigindan bahsettikleri

goriilmektedir. Bu da hayrete sayan baska bir benzerliktir.
Sonug¢

Kuantum teorisi, 20. ylizyilin baslarindan bu yana dikkat
¢cekmis ve bir ¢ok kuramiyla da kanitlanmis bir fizik alt dahdair.
Kuantum fizigiyle yapilan kesiflerle, mutasavviflarin kesfen elde
ettiklerini soyledikleri fikirler arasinda benzer bir ¢ok y6n oldugunu
soylemek miimkiindiir. Ancak benzer yoOnler olmasi ayni sey
olduklar1 anlamma gelmez. Belki, kuantum deneyleri sonucu elde
edilen veriler, mutasavviflarin zevken elde ettiklerini soyledikleri ve
akilla anlasilmasi zor gibi goriilen meseleleri anlamamiza katkida
bulunur, demek yerinde olur. Zira dini meseleleri bilimsel bulgularla

ortaya koymak sikintili olur. Bilimsel veriler, her an yeni bir bulusla

01 Capra, Fizigin Taosu, ss.24-25.
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red edilebilir veya degisebilir. Bu durumda dini meseleyi reddetme
tehlikesiyle karst karstya kalma durumu dogar. Iste béyle bir duruma
diismemek icin, bilimsel veriler esittir din, gibi bir yaklasimdan
ziyade, dini bir meseleyi su bilimsel veri 1s1ginda daha iyi
anlayabiliriz, demek daha isabetli olur. Bizim de kuantum ve

tasavvuf arasindaki benzerliklere yaklasimimiz bdyle anlagilmalidir.

Orta cag boyunca kilise denetiminde bulunan evrenle ilgili
bilgiler, 18. ytizyilda baslayan aydinlanma ¢ag ile birlikte sarsilmaya
baslamis ve Newton'un ortaya koydugu prensiplerle yikilmistir. Bu
yeni anlayisla, ortacagm hakim olan Diinya merkezli kilise anlayis:
yikilmis, Giines merkezli evren anlayisi hakim olmustur. Bu da
beraberinde dini (Hristiyanlk) verilerin degil, aklin verilerinin
gercek¢i oldugunu ve akilla her seyin c¢oziiliip anlasilabilecegi
anlayisini getirmistir. Yapilan bilimsel ¢alismalar ve kesiflerle bilim
ve akil yegane otorite haline gelmis, buna kendisini kaptiran
Avrupa'da artik Tanri'ya gerek yok anlayis1 adeta hakim olmustur.
Akla olan bu giliven ve smmariklikla devam eden Tanri tanimaz
anlayis, 19. ytizyilin sonlarma kadar devam etmistir. On dokuzuncu
ylizyilin sonlar1 ve 20. yiizyilin baslarinda kesf edilen kuantum, klasik
fizigin ezberlerini bozmus, her seyin goriildiigti gibi olmadigini
gOstermistir. IIk basta kuantum teorisine calismalariyla katkida
bulunmus olan Einstein dahi buna inanamamistir. Zira kuantum,
sagduyu ve hatta akla ters seyler soyliiyordu. Akla ters gibi goriinse
de yapilan deneyler, bu yeni bulgular1 dogruluyordu. Bu yeni bilgiler
Allah inanci  ve mutasavviflarin sdylemlerine de oldukca

benzemekteydi.

Bu benzerlikten hareketle kuantumun bahsettii evrenin, bir
biitiin oldugu, kesikli yani her an yaratihp dirilmenin varligi, temel
yap1 tasinin atom olmayip evrenin bir siire¢ oldugu, cift yarik deneyi
ile bir parcacigm aym anda iki ayr1 yerde olabilecegi, gozlemci

etkisinin varligi, kuantum ¢okmesi yani bilingli evren ve bu bulgular:
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ifade etmede dilin yetersizligi konular1 ile mutasavviflarin kesfen
elde ettiklerini soyledikleri; vahdet-i viicid, Allah'm her an tecelli
ettigi ve her seyin her an oliip tekrar dirildigi diisiincesi, evrenin
ashinin ntr (Hakikat-1 Muhammediyye) oldugu, ayni anda iki ayr1
yerde bulunma seklindeki evliya kerameti, ayan-1 sabite ve diri evren
anlayislarinin ilging bir sekilde benzerlik gosterdikleri anlasilmistir.
Soz konusu benzerlikler bu kadarla sinirli olmayip, detayl bir yiiksek
lisans teziyle belki de ele almacak kadar ilging ve genis oldugu

sOylenebilir.

Gerek fizikgilerin, gerek mutasavviflarin elde ettikleri bilgi igin
"kesf/ kesf etme" terimini kullanmalar1 da ilgingtir. Aslinda siradan
bir tesadiif gibi goriinen bu terim, bize fizik¢ilerin de mutasavviflarin
da var olmayan bir seyi degil, Allah'n evrene yerlestirdigi kural ve
prensipleri tespit ettiklerini anlatmaktadir. Aralarindaki fark, bilimin
ancak bazi vasitalarla ¢ok uzun zaman zarfinda kesf edebildigi kurals,
mutasavvifin riyazet ve miicadhede sonucu ilm-i lediin ile ve arag
gere¢ kullanmadan Allah'm bir lutfu olarak daha kisa zamanda kesf

etmis olmasidir.
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YUSUF SURESI BAGLAMINDA KISKANCLIK
VE HASET DUYGULARINA PSiKOLOJIK BiR

YAKLASIM
Faruk VURAL"

Ozet

Bu calismada Hz.Yusuf ve kardesleri arasinda gegen olaylardan
hareketle insanlardaki kiskanglik ile ilgili durumlar incelenmistir. Insanin
yaratilistan gelen ve kacamayacagi bazi duygulari vardir. Haset ve
kiskanglik da bunlardandir. Onemli olan bu duygularin kontrolii ve
dogru yonde kullanilabilmesidir. Kur’an-1 Kerim, zayif ve giiclii
yonleriyle insan tabiat1 ve kisiligini anlatirken daha 6nce yasamis olan
toplumlarin tutum ve davraniglarmi 6rnek verir. Kimi zaman tegbih ve
temsillerle, kimi zaman ise Hz.Yusuf kissasi gibi, daha 6nce yasanmis
gercek bir olay1 anlatarak bunu yapar. Yusuf Suresi'nde bazi konularla
birlikte kardes kiskanchiginin sebepleri ve neticeleri de anlatilmistir. Bu
kissanin en giizel kissa olarak nitelenmesi de Yusuf Peygamberin

kissasmin insanlar i¢in bir¢ok dersler ihtiva etmesinden ileri gelmektedir.

Anahtar Kelimeler: Haset, Kiskanglik, Yusuf, Psikoloji, Kissa

%A%

* Dr., Istanbul Miiftiiliigii, Bakirkdy Ilge Vaizi.
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A Psychological Approach to the Feelings of Grudge and
Jealousy in the Context of Surah Yusuf in the Qur’an

Abstract

Based on the story of Prophet Joseph and his brothers, this work
aims to analyze some of the psychological perspectives that may be

inferred from the Qur’anic verses on the feelings of grudge and jealousy.

Grudge and jealousy are two of the feelings that are innately found
in every human and it is very diffucult to get rid of them totally. What
can be done, however, is to bring them under control and make use of
them in a positive direction. Prophet Joseph was a victim of such a
psychological situation which is defined in the field of psychology as
sibling jealousy. Thus, the story that consists a large portion of the Surah
Yusuf (which is named after Prophet Joseph) in the Qur’an revolves
around the reasons and consequences of sibling jealousy. The fact that
the Qur’an describes this story as “the best of narratives” is an evidence

to its capacity to include many lessons to learn.

Key Words: Grudge, jealousy, Joseph, psychology, narrative story
Giris

Sosyal bir varlik olan insan bagkalariyla kurdugu iliskiler
araciligiyla yasantisini stirdiiriir. Bireyin insanlardan tamamen uzak,
tek basma miinzevi bir yasam siirdiirmesi realitede imkansiz
gortinmemektedir. Zaten diisiinme yeteneginden sonra insani diger
varliklardan ayiran en 6nemli 6zelliklerden birisi hi¢ kusku yok ki,

onun toplum halinde yasama zorunlulugudur.

Insanligm mutlulugu igin, bir takim 6giit ve tavsiyelerin yam
sira emir ve yasaklarla, Yaraticidan kulu ve Peygamberine vahiy yolu
ile indirilmis olan Kur’an, insanlarin diisiince ve davraniglarina
istikamet vermistir. Kur’an insanin ihtiya¢ duydugu her seyi iginde
barindiran bir kitaptir. Insan diisiince ve davranmiglarinin, normalini

anormalini ortaya koyup bunlarin sebep ve neticelerini aragtiran,
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diizeltilmesini saglayan ve beseri bir bilim olan Psikiyatri ile beserin
tefekkiiriine istikamet veren ve sadece hemcinsleriyle degil mikro-
kozmik, makro-kozmik alemlerle iligkilerini diizenlemek iizere vahiy
yolu ile Yaradan'indan kulu ve peygamberine indirilen Kur'an

arasindaki paralelligi gormek akil kar1 bir is olsa gerektir.!

Islam, insan fitrati ile birlikte bir adim daha atarak insanimn riihi
mekanizmasinda i¢ ice bulunan tabiati ile birlesiyor. Es bir tabiat
icerisinde tek bir mekanizma ile birlestikten sonra ona uygun bir plan
ciziyor. Ortada ruh ve bedenden miitesekkil bir makine vardir.
Ruhun faaliyeti ayri, bedenin faaliyeti ayridir. Ama her ikisinin en
sonunda bulustugu nokta birdir.2 Insani yaratiligina uygun olarak
anlayabilmek i¢in onu maddesi ve ruhuyla beraber degerlendirmekle
miimkiin olacaktir. Onun maddi diinyasini olumsuz yonde etkileyen
etkenler oldugu gibi ruh diinyasin1 da olumsuz etkileyen unsurlar

vardir.

Kur’an’a psikolojik perspektiften bakma fikri oldukca yenidir
ve bu fikri eksen alan ¢alismalar da nispeten azdir. Bu makalede -
kontrol edilemedigi durumlarda- ruh diinyamizi olumsuz
etkileyebilecek ve psikolojinin de konusu olan iki duyguyu,
kiskanglik ve hasedi Yusuf Suresi baglaminda ele alacagiz. Kur’an'in
en giizel kissa diye tanimladig1 Yusuf kissasindan cikarilacak elbette
¢ok sonuglar vardir. Ancak bu c¢alismada Kur'an perspektifinden
Yusuf Peygamberin kardegleriyle yasadiklar1 ve psikolojik bir hastalik

olan “kardes kiskan¢hg1” degerlendirilecektir.

1 Fevzi Samuk, Kur'an ve Tefsir Arastirmalari II, Kur'dn ve Psikiyatri, Ensar
Yaynlari, Istanbul, 2001, 5.279

2 Muhammed Kutub, Islam’a Gére Insan Psikolojisi, (gev.Akif Nuri), Samil
Yayinevi, Istanbul, 1974, s.78
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1.Kiskanclik ve haset duygular
1.1. Kiskanclik duygusu

Kiskanglik bagka bir kisinin bize gore bir iistiinliik gosterdigi ya
da sevilen birisinin bagkasi ile ilgilendigi kanisina varilinca takinilan
tutum ve duyulan duygu demektir.® Osmanh ahlakbilimcisi
Kmalizade Ali (v.1572) kiskanghigi, “bilgisizlikle tamahkarhign
toplammdan meydana gelir” diye tanimlamaktadir.* Kiskanglik
insanoglunun, en dogal ve yaygin duygularmdan biridir. Kiskanghk
sevilen kisinin bagkasiyla paylasilmasma katlanamamak olduguna
gore, sevginin varoldugu her yere girer.> Kiiltiirden ve Kkiiltiirel
degerlerden bagimsiz olarak hemen hemen her insanin yasadig:
kiskanglik (jealousy) ve haset (grudge) kavramlar1 genellikle
birbirleriyle karigtirilmaktadir ve bu kavramlarn birbiriyle
karistiriliyor olmasmin birkag nedenden kaynaklandigi soylenebilir.
Kiskanghk ve haset konularinda yapilan ¢alismalara gore, bu
nedenlerden birincisi insanlar arasinda bu iki kavramin sik sik
birbirinin yerine kullaniliyor olmasidir. Bu sekilde kiskanglik ve haset

ayn1 veya birbirine yakin iki kavrammus gibi diisiiniilmektedir.®

Bu kapsamda Tiirkgede haset yerine ¢ogunlukla kiskanclik ya
da ¢ekememezlik ifadesinin kullanildigmni ve ¢ogu kiskanghk olarak
ifade edilen pek ¢ok duygu durumunun aslinda haset hissi iceren
durumlar oldugunu sodylemek miimkiindiir. Kiskanghk bireylerin
iliskilerinden aldiklar1 doyum iizerinde rol sahibi olan, duygularmz,

diistincelerini ve davranislarini etkileyen faktorlerdendir.

3 Mithat Eng, Ruhbilim Terimleri Sozliigii, Remzi Kitapevi, Istanbul, 1974, 5.107

4 Orhan Hangerlioglu, Ruhbilim Sozliigii, Remzi Kitapevi, Istanbul, 1988, 5.229

5 Atalay Yoriikoglu, Cocuk Ruh Sagligi, Tirkiye 1§ Bankas: Kiiltiir Yayinlari,
Ankara, 1978, s.113

¢ Guy Delpierre, Kiskanglik, (¢ev.Halis Ozgﬁ), Ozgﬁ Yayinevi, Istanbul, 1967, 5.27
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Kiskanglik, olaganiistii siklig1 ile dikkati ¢eken bir karakter
ozelligidir. Kiskanglik deyince yalmizca sevgi iliskilerinde
cekememezligi degil, ayn1 zamanda her tiirlii insani iliskide karsimiza
¢ikabilecek kiskang¢hgi anlamak gerekir.” Kiskanglik tiksinti veren
kusurlar arasinda sayilmistir.® Shakespeare’in “Othelleo” adli
eserinde “yesil gozlii canavar” olarak tanimladig1 kiskanghk®
insanoglunun yasami boyunca en sik karsilastigi karmagik bir

duygudur. Kiskanglik bir seye benzemez. Can yakar.!°

Kiskangligm olusmasina neden olan faktorler, olas1 sonuglar1 ve
kisileraras1 stirecleri bakimimdan bir¢ok calismada ele alinmaistr.
Kiskanghgm giivensizlik, diisiik benlik degeri, duygusal bagimlilik ve
giivenle yiiksek diizeyde iligkili oldugu gortlmistiir. Kiskanghg:
tireten faktor sevgi, Ozen, pozisyon, statii, dostluk, arkadashk,
yakinlik gibi 6zel ve 6nemli durumlari, baskasinin devreye girmesiyle

kaybetme kaygisidir.!!

Diisiik benlik algisi ise ¢cogu kez mutsuzluk ve beraberinde
sugluluk ayni zamanda kiskanghk ile iligkilidir.!? Bagkasmin
tiziintlistine sevinmenin nedenleri arasinda kiskanghik veya haset
oldugu da distintilmektedir. Bu durumda negatif sosyal kimlige
sahip olmak ve daha alt bir statiide yer almak, bireylerin iist
konumdakilere kars1 haset duymasina ve bununla paralel olarak da

baskasmnin iiziintiisiine seving gostermesine yol agabilir.

7 Alfred Adler, Insan Tabiatim Tamma, IX. Basky, (cev. Ayda Yiiriikan), i§ Bankas:
Kiltiir Yayinlari, Istanbul, 2012, 5.192,

8 Andre Berge, Cocuktaki Kotii Huylar ve Diizeltilmesi, (¢ev.Nazife Miiren), Remzi
Kitapevi, Istanbul, 1971, 5.80

9 William Shakespeare, Othello, (cev. Ozdemir Nutku), Is Bankasi Kiiltiir
Yaynlari, Istanbul, 2012, s.71

10 Marcianne Blevis, Kiskanclik, (cev. Isil Aydin), Sel Yaymcilik, Istanbul, 2009, 5.7
1l Leyla Navaro, Haset ve Rekabet Kendi Kuyrugunu Yiyen Yilan, Remzi Kitapevi,
Istanbul, 2011, 5.16

12 Blevis, a.g.e., 5.8-9
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Kiskanghgm bircok cesidinden bahsedilebilir. ~ Kiskanglik,
baskalarmna giivenememe ve onlara pusu kurma, bagkalarini elestiren bir
tavir takmma ve stirekli bir ihmal edilmis olma korkusu duyma gibi
belirtilerle ortaya cikabilir. Bu goriiniislerden hangisinin 6n plana
gececegi, tiimiiyle, sosyal hayat i¢in daha 6nce yapilmis olan hazirliklara
baghdir. Kiskanghgm bir sekli kendi kendini yiyip bitirme, bagka bir
sekli ise siddetli bir inat¢ilik olarak gortinmektedir. Bagkalarmin nesesini
kagirma, yok yere karsi koyma, bagkasmnm hiirriyetini kisitlama ve
bunun sonucu olarak onu kendine bagimli kilma, bu karakter 6zelliginin

gesitli gortintislerinden bagka bir sey degildir.!?

Bagka birine birtakim davranis kurallar1 koymak, kiskanghgmn
en ¢ok basvurulan cesididir. Bir insan hayat arkadasmna bazi sevgi
kurallar1 koymaya kalktig1l, sevdigi insanin etrafinda bir duvar
ordiigli ya da nereye bakmasi, ne yapmasi, ne sekilde diisiinmesi
konusunda ona bir takim uyarmalarda bulundugu zaman, o insanin
davranislarinda boyle o0zel bir ruhsal kalibin var oldugunu

diistinebiliriz.'

Kiskanghk, ayni zamanda, bagkasmi asagilamak ve kiigiik
diistirmek gibi bir amaca yonelmis olabilir. Biitiin bunlar belli bir
amaca hizmet eden araglardan baska bir sey degildirler: Bagskasinmn
irade hiirriyetini elinden almak onu bir takim kurallara baglamak ya
da zincirlemek...Dostoyevskinin “Netocka Nezvanova” adli romaninda
bu tip davranisin ¢ok giizel bir sekilde dile getirildigini goriiyoruz.
Burada bir erkek, karisn1 hayati boyunca baski altinda tutmay:
basarabilmis ve ona egemen olabilmistir. Demek ki kiskanglik, giiclii

olmak icin gosterilen ¢abanin ¢ok belirgin bir sekli olarak karsimiza

13 Ahmed Serdaroglu, “Hased ve Gipta”, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Dergisi, c.12.
say1.11, Kasim, 1963, Ankara, s.17; Adler, a.g.e., 5.194
14 Adler, a.g.e., 5.194; Blevis, a.g.e., 5.8
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cikmaktadir.’> Kiskanglik aslinda sevginin en gozde tuzagidir. Ondan

vazgecmenin zorlugu da bundan dogar.!®
1.2. Haset Duygusu

1nsan0glu temelde egilim olarak giizelligi, basariy1, zenginligi,
mutlulugu ister. Genel egilim bu yondedir. Herhangi bir birey
yasadigr diinya etrafindaki kisi, kurum ve nesnelere baktiginda
onlarla ilgili i¢ diinyasmnda bir takim yansimalar hisseder. Dis
diinyadaki diger bireylerin, kurumlarin veya nesnelerin giizellikleri
yakalamasi, basariya ulasmasi, mutlulugu hissetmesi, durumunda
birey i¢inde bir daralma ve sikint1 hisseder. Iste bu haset duygusunun
ta kendisidir.'” Hasedin tezahiirleri arasinda baskasinda olan bir
nimeti ¢ekememe, kendisine faydasi olmadigi halde kiskanglik
sebebiyle karsisindakinin sahip oldugu nimetten mahrum kalmasim
isteme, cekememe vardir.’® Her insan fitraten kiskanctir; kendisine ait
olan seyleri baskalarindan kiskanir. Kiskanglik normal boyutta
kaldig siirece iyidir. Nitekim insanlar, namus ve din gibi ytiksek
degerlerini kiskanma duygusuyla miidafaa ederler.’ Giiglii olma ve
bagkalarina s6z gecirme (baskalarma egemen olma) c¢abasmin
bulundugu yerde, haset etme gibi bir karakter 6zelligi de kesinlikle
karsimiza c¢ikacaktir. Bir insanla o insanin goriilmemis derecede
yiiksek olan gayesi arasndaki ugurum, asagilik kompleksi seklinde
gortinmektedir. Bu kompleks insam1 ezmekte ve onun genel
davranisini ve hayata kars: takindig1 tavri o derece etkilemektedir ki,
insan gayesine ulagsmaktan ¢ok uzak oldugunu sanmaktadir.?’

Ruhumuza tutkuyla penge atan cetin bir duygudur haset; sahip

15 Adler, a.g.e., s.194

16 Blevis, a.g.e., s.12

17 Tahir C")zakka§, Biitiinciil Psikoterapi, Litera Yaymncilik, Istanbul, 2004, s.453-454
18 flhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliigii, c.2., Kubbealt: Negriyat, Istanbul,
2008, s.2121

19 Hayati Aydin, Kur’an’da Insamn Psikolojisi, Timag Yayinlari, Istanbul, 1999, 5.99
20 Omer Celik, Kur’an’da Insan, Yeni Akademi Yaynlari, Izmir, 2010, s.70
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olunamayan - ya da sahip olunmadig sanilan (giizellik, basari,
zenginlik, iliski v.b.) — bir 0Ozelligin baskasinda goriiliip tutkulu
sekilde arzu edilmesidir.?! Kimi insanda haset duygusu bir an igin
gelip gider; kiminde ise biitiin benlige hakim olup yerlesmistir ve

gittikce de giiclenerek artar. Bu da en tehlikeli olan hasettir.?

Kisinin kendisini oldugundan daha degersiz gormesi ve higbir
zaman hayatindan hoslanmamasi bu duygunun en Gnemli
belirtilerinden birisidir. Boyle bir insan, zamanin1 hep baskalarmin
basarisini 6lgmeye galismak ya da bagkalarinin kendisi hakkinda ne
diistindiigii ile mesgul olmak ya da baskalarmin neler ortaya koymus
oldugunu disiinmekle gegirir. Her zaman bir ihmal edilmislik
duygusuna kapilir ve baskalarindan farkli tutuldugunu hisseder. Bu
durum kisinin yakinlarindan daha fazla seye sahip olma isteginden
kaynaklanan ihmal edilmis olma duygusunun, tatmin edilmemis bir
gururun digsa yansiyan belirtileridir. Oysa boyle insan gergekte
bagkalarindan daha ¢ok seye sahip olabilir, ihmal edilmis olma
duygusunun gesitli gortintisleri, tatmin edilmemis bir bos gururun,
yakimlarindan daha ¢ok seye sahip olma isteginin belirtileridir. Bu tiir
hasette insanlar bu isteklerini agiga vurmazlar; ¢linkii bir sosyal
duygunun gercekten varolusu onlar1 bu gibi diisiinceleri
diistiinmekten bile alikoyar. Ama sanki her seye sahip olmay: istermis

gibi davranirlar.?®

Bu karakter ozelliginin kaynaginda, bireyle toplum arasindaki
¢oziilmez baglantiy1 goriiyoruz. Bagkalarindan daha giiclii oldugunu

a¢iga vuran ve toplum igerisinde sivrilen her insan, ister istemez,

2! Navaro, a.g.e., s.15

2 Ragib, el-Miifredit, “haset maddesi”, Beyrut, 1998, s.125; ibn Manzur, Lisdnii’l-
Arab, “haset maddesi”, 111, 148-149, Beyrut, ts

2 Adler, a.g.e., 195



Dr. Faruk VURAL | 135

bagarisin1 engellemek isteyen bagka insanlarin karst koymasiyla

kargilasacaktir.?*

Haset duygusuna kapilan kisi, hayatt boyunca yalnizca
bagkalarindan bir seyler almaktan, onlar1 su ya da bu sekilde bir
seylerden yoksun birakmaktan ve rahatsiz etmekten mutlu
olmaktadir. Ayni zamanda, erisemedigi gayeler icin birtakim oziirler,
bahaneler 6ne stirerek kendi basarisizliklarindan bagkalarmi sorumlu
tutma egilimini de gostermektedir. Zamanla kavgaci, bozguncu,
insanlar arasi iyi iliskilerden hoglanmayan, baskalarma yararl olmaya
calismayan bir insan haline gelecektir. Bagkalarmin durumuna ilgi
gostermek zahmetine pek katlanmadigl igin, insan tabiatini hig
anlamayacaktir. Kendi hareketlerinden otiirii bagka birinin aci
¢cekmesinden de tziilmeyecektir. Hatta haset Oyle bir dereceye
varabilecektir ki, bir insan bagkalarmimn acisindan zevk duyar hale

gelecektir.?®
1.3. Haset ve kiskan¢lik duygular1 arasindaki farklar

Aragtirmalar kiskanglik ve hasedin birbirinden ¢ok ayr1 iki
farkli duygu durumu oldugunu gostermektedir. Kiskanglik,
“bagkasinin sahip oldugu imkanlar1 ¢ekememe” anlamma gelen
hasetten farkli olup manas: ondan daha genistir.?* Kiskanglik genelde
i¢ kisi arasinda olusan ve bireylerden birinin digerini kaybetme
korkusu ile beliren, durum ve siire¢ bakimindan da hasetten ¢ok
farkli bir durumdur. Haset ise iki insan arasinda gelisen ve
bireylerden birinin, digerinin eksik bir yani olmasi durumunda
bundan zevk almasi durumudur. Kisinin kendisinde olmayan bir

seye bagkasinin sahip oldugunu bilmek hasede yol acarken, kisinin

24 Adler, a.g.e., 196; Navaro, a.g.e., 12

% Adler, a.g.e., s.197; Navaro, a.g.e., s.116; Orhan Erdem, Duygusal Iletisim ve Beden
Dili, Yakamoz Yayncilik, Istanbul, 2009, s.111

26 Hayati Hokelekli, Kiskanglik Maddesi, T.D.V.IA., c.XX5, 5.496-497
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bir seye sahip olmasi ancak onu bir baska kisiye kaptirma korkusu
kiskanghiga yol agmaktadir. Haset bir diger ifadeyle cekememezlik bir
“sosyal ben” hastaligidir. Kiskanglik ise dogrudan dogruya bir “ben”
hastaligidir.?”

Haset kendinde olmayani veya bir baskasinda olani elde
etme arzusudur. Kiskanglik ise elde edilmis olani kaybetmeme
istegidir.?® Haset eksiklikle tanimlanir, yani gercek ya da hayali bir
eksigi simgeler. Kiskanglik ise kayip korkusuyla devreye girer.?
Haset nedeniyle olusan duygular, eziklik, asagilik duygusu ve
kiigiik dismiislik, bu nedenle olusan ofke ve kizginlik, haset
edilene karsi garez, saldirganlik, intikam duygulari ve yok etme
diirtiileridir. Hasedin neden oldugu bu duygularin yaninda elde
etmek istenilene kars1 keskin haset, arzu ve hirs yasanir. Kiskanglik
ise hasede benzer duygular yasatir.3° Kiskanglik bir sevgi iliskisine
tehdit olusturur; haset ise kendinden diistiinmiis gibi algilanan
kisiye husumet duygularim tetikler.3! Aslinda kiskanclik iradenin
kontrolii disindadir. Insan kendini az cok acik ytrekli ve dogru
olmaya zorlasa bile, kiskanchigina kars1 onu gizlemekten baska bir
sey yapamaz; kiskanglik 6nce bilingliyken Oyle bir an gelir ki artik
bilingsiz olur.? Kiskanglik tiglii iligskilerde yasanilirken, haset ikili
iliskilerde yasanir.?®* Haset olmayani arzu etmek; kiskanglik olani
kaybetmeyi istememek iizerine kuruludur. Sonucta haset “Ben
bunu istiyorum” der; kiskangliksa, “elde ettigimi ya da bana ait olan

geri istiyorum” der.* D’Alembert ise soyle demektedir: “Insan

27 Delpierre, a.g.e., .27

28 Habil Sentiirk, Kiskanglik Uzerine, Yeni Umit Dergisi, say1 26, yil 26, 1994, s.12
» Navaro, a.g.e., 5.23

%0 Navaro, a.g.e., 5.23

31 Navaro, a.g.e., 5.23-24

32 Berge, a.g.e., 5.81

% Navaro, a.g.e., 5.24

3 Navaro, a.g.e., 5.25
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kendisine ait olan seyleri baskalarindan kiskanir. Baskalarina ait

bulunan seyler karsisinda da gekememezlik duyar.”*
2. Kardes Kiskanclig1 Ac¢isindan Yusuf Kissasinin Tahlili

Kiskanglik insanlik ile beraber var olan bir duygudur. Allah
melekleri ve cinleri toplayarak Hz. Adem’e secde edilmesini
emrettifinde, seytan secde etmeyerek cennetten kovulmus, insanlik
tarihinin basinda kiskanglk, haset ve rekabet duygusunun ortaya
¢ikmasina neden olmustur.’® Kur’an, aile bireyleri arasindaki baglar
ve iligkileri ele alirken kardes iligskilerine de deginmistir. Kardesler
arasindaki iligkiler her zaman karsilikli saygi temeline dayanir. Ancak
zaman zaman kardesler arasinda haset gibi hos olmayan duygular da
devreye girebilmektedir. Bu sebeple Kur’an Hz. Adem’in iki oglu®’ ve
Hz. Yusuf ve kardesleri®® arasinda gegen kiskanghk ve diismanhga

dayal iliskilere de dikkat ¢ekmistir.

Kur’an kardes kiskangliginm yol acabilecegi felaketi garpici bir
ornek tizerinden anlatmaktadir. Hz. Yusuf ve kardesleri kissasiyla
kardes kiskanghgmna dikkat ¢ekmis ve ¢oziimler sunmustur. Kur'an
bu soruna deginirken “kissa anlatim” teknigini kullanmistir. Bunun
icin bir degil, iki tarihi kesit sunmustur. Hz. Adem’in iki oglunu
ornek vermekle yetinmemis, kardeslerinin Hz.Yusuf’a duyduklar

kiskanghig1 ve boyutlarini da ayrintili olarak anlatmigtir.®

% Delpierre, a.g.e., 5.26

36 Bakara 2/34; A'raf, 6/11; Isra, 17/61; Kehf 18/ 50; Ta Ha, 20/116; Sa’d, 38/77-78

37 Maide 5/27-29

38 Yusuf 12/7-18

% Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an'in Psikolojik Atlasi, Kendini Bilmek Yayinlari,
Malatya, 2010, c.III, s.588
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2.1. Hz. Yusuf ile Kardesleri

Kardeglerin Hz.Yusuf’a kars1 duyduklar1 haset ve kiskanglik ilk
olarak Hz.Yusuf'un kiigiik bir ¢cocukken gordiigii bir riiya tizerine ilk

kez kendini gostermistir. Bu riiya Kur’an’da soyle haber verilir:

“Bir zaman Yusuf babasina, “Babaci§im!” dedi. “Ben riiyamda on bir

yildizin, Giineg ve Ay'in bana secde ettiklerini gordiim.”*

Hz. Yusuf'un sozlerine baslarken babasi Hz. Yakub’a
“Babacigim” diyerek seslenmesi dikkat cekicidir.#! Biri Peygamber
digeri peygamber aday1 olan ¢ocugun bu samimi, i¢ten seslenisinden
anlagiliyor ki, Hz. Yakub ile oglu Yusuf arasinda derin bir bag vardir.
Hz. Yakub oglu Yusuf’a i¢ten bir sevgi ile baghdir. Bu bag1 ¢ok iyi
sezen ve goren biiylik kardesler, daha ¢ok kiiciik yaslardan itibaren
Yusuf’a kars1 kiskanglik ve haset icine girmislerdir.*> Cocukla sevilen
kisi arasindaki baglilik ne kadar fazlaysa gekilen ac1 da o oranda artar.
Ornegin biiyiik kardes, anne babasinin o zamana kadar sadece
kendisine gosterdigi sevgi ve sefkati yeni diinyaya gelen kiiciik
kardesiyle paylasmak zorunda kalir. Ilk cocuk olarak diinyaya
gelmenin sagladigr haklardan bir boliimiinii yitirmekten korkar.
Biiylik kardesin anne babasmn ilgi ve sevgisini kiiciik kardesiyle
paylasmak istememesi kardegler arasinda kiskan¢hg: doguran baslica

sebeplerdendir.*

40 Yusuf 12/4

41 Fahreddin Razi, Meﬁitihu'l-éuyb, c.XVIII, Dérul—Kiitiibi’l—i]miyye, Beyrut, 199
s.12; ibnir1-Cevzi, Ebul-Ferec Cemaleddin, Zadii'l-Mesir Fi flmi't-Tefsir,c. 1V,
Dariv'l-Fikr, Beyrut, 1997, 5.139

42 Razi, a.g.e., ¢.XVIII, 5.71

4 Hans Zulliger, Cocukta Ruhsal Bozukluklar ve Tedavisi, (cev.Kamuran Sipal), Cem
Yayinevi, Istanbul, 1996, s.116-124; Gordon Clanton, Iynn Smith, Kiskanglik, (gev.
idil Giirbiiz), Kuraldis1 Yayinlari, Istanbul, 1997, s.167
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Kardes kiskanghiginin olmamas: igin, anne-baba sozlerini
davraniglariyla da desteklemelidirler. Cocugun ilgisini ve sevgisini
stirdiiren bir anne, g¢ocuk bebege vyaklastikca “Aman kardesine
dokunma!”, diye tepki gosterirse hele kardese vurup kactiginda “Ne
yapiyorsun kardesini Oldiireceksin!” ya da “Kardesin Oliirse ne
yapariz!”, derse ¢ocukta kardesine karsi ofke artar onun el {istiinde
tutuldugu duygusu kok salar.** Anne-babanin, ¢ocuklardan biriyle farkl
bir bicimde ilgilenmeleri, cocuklar arasmda aymrim yapmalari, aleyhte
mukayesede bulunmalar1 onlarm birbirine baglihgmi kiskanghga
dontistiirebilir. Bu yiizden anne-babalar ¢ocuklar: arasmda higbir sekilde
ayirim yapmamalidirlar. Cocuklarn kimini digerine tercih etmemeli,
sevgi, ilgi ve bakimlarinda denge gozetmeye calismahdirlar. Ailede
kardegler arasnda ayirimcilik yapmak, farkinda olmadan, bilerek
yapilmasa bile acik¢a kiskanghiga davetiye ¢ikarmak, var olan kiskanglig:
daha da artirmak demektir.®® Bu kissada Hz.Yakub’un c¢ocuklari
arasinda bir ayrim yapmasi s6z konusu degildir. Ancak Hz.Yakub'un
Yusuf'ta bir farklilik gordiigii de aciktir. Peygamber fetanet ve ferasetiyle
kiigtik oglu Yusuf'un gelecekte peygamber olarak gorevlendirilecegini
sezmistir. Bir baba olarak cocuklarmin arasmi iyi yonetmek adina

Yusuf'tan bir istekte bulunur:

“Evladim!” dedi babasi, “sakin bu riiyani kardeslerine anlatma!”*
sozleriyle riiyasini gizlemesini istemistir. Yusuf’a karsi diger
¢ocuklarmin besleyecekleri kiskanghk hislerini fetanetiyle sezmistir.*
Zira kardegler arasindaki kiskanclik dyle seviyelere yiikselebilir ki, bir

kardes diger bir kardesini Oldiirmeyi dahi planlayabilir.*s

4 Yoriikogluy, a.g.e., s.115

4 Kasapoglu, a.g.e., 111, 592

46 Yusuf, 12/5

47 Kurtubi, el-Cami” Li Ahkdmi’l-Kur’dn, IX, Beyrut, 1988, s.84,

4 Vehbe Zuhayli, et-Tefsirii’l-Miinir, XII, s.207, Darit'l-Fikr, Beyrut, 1991, Ahmed
Mustafa el-Meragi, Tefsirii’l-Meragi, XII, s.115, Daru ihyéi’t-Turési’l-Arabi, Beyrut,
t.s.



140 | Yusuf Suresi Baglammda Kiskanclik ve Haset Duygularina
Psikolojik Bir Yaklasim

Kiskanghgm oldugu yerde sevgi yoktur. Kiskanghk sevginin bir

parcas1 degildir. Kiskanglik sahiplenmenin bir parcasidir.#’
2.2. Aktif ve Pasif Tepkiler

Kiskanglik ilk evrelerinde pasif tepkiler olarak kendisini
gosterir. Surat asmak, mesafe koymak, uzaklasmak, kiismek, igine
kapanmak, ses tonu degismek gibi tavirlar pasif tepki ornekleridir.
Kiskanghigm gortintimii olan aktif tepkiler ise, aksilik etmek,
terlemek, suglamak, ignelemek, tehdit etmek, agir ve suglayic

konusmak, ac1 vermek ve dislamaktir.°

Hz. Yakub oglu Yusuf'tan riiyasini kardeglerine anlatmamasin

istedikten sonra, bunun gerekgesini soyle aciklar:
“Sonra seni kiskandiklarindan sana tuzak kurarlar.”>!

Haset, rekabet ve kiskanghgm vyarathgr duygusal firtna
cogunlukla bu duygularmn bagkalariyla paylasim ihtiyacii dogurur.>
fhtimal o giine kadar Yusufla ilgili duygularmi birbirleriyle
paylasmamis olan kardesler de -Hz.Yusuf gordiigii riiyay1
anlatmamasma ragmen- babalarmmn Yusuf'a Kkarsi sevgisinin
kendilerinden fazla oldugunu konusmaya basladilar. Bir araya
geldiklerinde sohbetin konusu Yusuf ve babalarmin ona kars: ayricalikh
tutumuydu. Hz.Yakub’un bdyle bir tutumu olmasa da kiskangliklar
nedeniyle en kiiciik durumu bile aleyhte degerlendiriyorlardi.
Babalarmnin sevgisine kardesleri Yusuf'tan daha layik olduklarm

sOyliiyorlardi. Kiskanglik ve rekabetin sonucu olan pasif tepkileri devam

4 Osho, Duygular Ofke, Kiskanglik, Korkuyu Asma, (gev.Sangeet), Ovvo
Basimyayim, Istanbul, 2006, .79

50 Navaro, a.g.e., 30

51 Yusuf, 12/5

52 Navaro, a.g.e., 31
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ediyordu. Kiskanghk bu sozleri onlara sdyletiyordu ama bunun asil

nedeninin kiskanglik oldugunu itiraf edemiyorlard:.

“Hani onlar, (avalarida soyle konusmuglardi): “Yusuf ile 6z kardesi,
babamiza daha sevimli geliyor. Oysa biz daha giiclii bir grubuz. Pek belli ki

babamiz bu iste yamliyor.”

Kardeglerin kiskanglik sonucu ortaya ¢ikabilecek pasif tepkileri
stirliyordu. Yusuf ve babalar1 hakkinda verdikleri hiikiim kesindi.
Bunu bir tiirlii iglerine sindiremiyorlardi. Ayette gecen “Lam” harfi,
“Lam-1 ibtidaiyedir”. “Lam-1 ibtidaiye” ctimlenin mazmununun kesin
oldugunu gosterir. Babalarmimn Yusuf’a ve kardesi Biinyamin’e olan
ayricalikli sevgisi onlar igin artik kesindir. Yusuf ve Biinyamin’in
anneleri aynidir. Kendileri de Hz. Yakub’un diger hanimindan
diinyaya gelmislerdir.®* Hz. Yusuf'un kardeslerinin kiskangliklar:
giderek bir glic miicadelesine dontisiiyordu. Yusuf'u kendileriyle
karsilastiran  kardegleri, kendilerinin daha degerli ve gigli
olduklarmi diisiiniiyorlardi. Kardeslerin giigliiliikk ¢abasi kiskanghk
biciminde ortaya ¢ikmaktaydi.>

2.3. Kiskancligin Yikia1 Etkileri: Kin ve intikam

Hz. Yakub, Yusuf ve kardesini diger ¢ocuklarina gore daha
fazla sevdigi bir gercekti. Zira Yusuf ve Biinyamin’in anneleri vefat
etmisti. Bu da kardeslerin kotiilitk yapma planlarini tetikliyordu.
Bunun kendilerince bazi sebepleri vardi. Birincisi yaslar1 daha
biiyiiktii. Tkincisi kuvvetliydiler ve babalarma ait igleri onlar
goriiyordu. Ugiinciisii biitiin sikintilar1 gogiisleyen onlards, kiigiik
yaslardan beri hep aileyi kétiiliiklere karsi korumus, ailenin biitiin

kazanclarinda basrolde onlar vardi. Bu da babalarmin sevgisi ve

5 Yusuf, 12/8
5¢ Razi, a.g.e., XVIII, 74
% Kasapogluy, a.g.e., 111, 599
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ilgisinde kendilerinin oncelikli olduklarmi diistindiiriiyordu.® Hatta
Peygamber babalar1 igin su kaba ifadeyi kullaniyorlardi. “Belli ki
babamiz bu iste yaniliyor.” Onlar babalarinin niibiivvetine inanmakla
birlikte diinyevi bir konuda yanildigmi diistintiyorlardi. Ancak bir

peygambere boyle suglamada bulunmak kiifrii gerektirir. 5

Kigciik kardeglere karsi duyulan kiskanghik genellikle
saldirganlik biciminde ortaya ¢ikmaktadir.®® Yusuf'un agabeyleri de
kendilerinde olusan kiskanglikla planlar yapmaya bagladilar ve

aralarmnda anlasip kiiciik kardeslerine sdyle komplolar kurdular:

“Yusuf'u oldiiriin yahut onu uzak bir yere atin ki babamzin sevgi ve
tevecciihii yalmz size kalsin! Ondan sonra da tovbe ederek salih kimseler

olursunuz, babanizla miinasebetleriniz diizelir, iginiz yoluna girer.”>

Sagliksi1z kiskanghga yatkinlik varsa akile1r olmayan diisiinceler
ortaya ¢ikar. Kaygilar, saglksiz ofke, incinmislik, depresyon ve
utangla yogrulmus karmasik diistinceler, siirekli izleme istegi,
sorgulamalar, kontrol altinda tutma gayreti, tuzaklar kurma ve
cezalandirma.®® Cocuklarda kiskanclik, kiiciik kardese karsi bedensel
siddet, kardesin varligmi gormezden gelme/reddetme veya kisilik

degisimi olarak kendini gosterebilir.6!

Yukaridaki ayette ifade edildigi gibi, Yusuf'un kardesleri
arasmnda babalar ile iligkili olarak 6ne siirdiikleri gerekce, sevgi ve

ilgide kendilerine esit davranilmadig: diisiincesidir. Psikoloji insan

% Razi, a.g.e., XVIII, 75

57 Razi, a.g.e., XVIII, 75

58 Arthur T. Jersild, Cocuk Psikolojisi, (cev.Giilseren Giinge), Ankara Universitesi
Egitim Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, 1976, s.440

5 Yusuf, 12/9

6 Windy Dreyden, Kiskangligin Ustesinden Gelin, (cev. Ertugrul Koroglu), HYB
Yayincilik, Ankara, 2009, s.46

60 Burcu Altinmakas, “Kiskanglik Kavramimin Psikolojideki Yeri”, Egitimde
Yansimalar Dergisi, Arel Egitim Kurumlari, say1:29, Istanbul, 2011, s.24
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gelisiminde en 6nemli duygunun, ¢ocukluk déneminde kazanilan
giiven duygusu oldugunu kabul eder. Cocuk anne ve babasindan
gordiigli sevgi, yakinlik ve ilginin diizeyine gore ya olumlu ya da
olumsuz duygular gelistirir.®> Bu yonii ile kissaya bakildiginda,
egitimde c¢ocuga gosterilecek sevgi ve ilginin, kardegler arasinda
ayrimcilik yapildigi diislincesinin olusmamas1 i¢in ¢ok Ozenli
davranilmasi gerektigi, yapilabilecek en kiiciik hatanin biiyiik

sonuglar doguracagi noktasinda birgok dersler vermektedir.

Kiskanglik ve haset psikoz halini alinca arttk Yusuf'u
babasindan uzaklastirmaktan baska care kalmamuistir. Ilk 6nce iki sey
planladilar. Ya Yusuf'u oldiirecekler ya da Yusuf'un babasiyla bir
daha bir araya gelemeyecegi kadar uzaklara gitmesini organize
edeceklerdi. Kiskanglik sebebiyle bundan daha biiyiik bir kotiiliik

yapilmasi diistintilebilir miydi?¢3

Kur'an ifadelerinden Oyle anlasiiyor ki one gikan diistince
Yusuf'u 6ldiirmekti. Sonralari iglerinden birinin tavsiyesi ile plan degisti
ve Oldiirmek yerine Yusuf'u uzaklara gonderme fikri agir basti. Boylece
babalariyla bas basa kalacaklardi. Yusuf'un aymi anneden kardesi
Biinyamin’le ilgili bir tedbir almamalar1 onu kendilerine rakip

gormemelerinden kaynaklandig: izlenimini vermektedir.

“Ondan sonra da tévbe ederek salih kimseler olursunuz.” Kardes
katili olacak kadar kiskang bu insanlar tovbe etmeyi de
unutmamuglardir. Once glinahi islersiniz sonra da tovbe edersiniz
Allah da sizi bagislar. Gilinahtan Once tovbe diisiincesine

girmislerdir. Miimin kimse giinah islese de tovbe etmeyi hicbir

62 Erik H. Erikson, Insanin Sekiz Cagy, (gev.Bedirhan Ustiin, Vedat Sar), Birey-
Toplum Yayinlari, Ankara, 1984, s.1-9

63 Razi, a.g.e., XVIII, 76; Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur’dn, Daru’s-Surtik, Beyrut,
1988, c.IV, 5.1952-1953
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zaman unutmaz.®* Kiskanglik krizine girmis kardesler arasinda 6ne
cikan goriis ise suydu: “Iclerinden biri: “Yusufu éldiirmeyin de bir
kuyu dibine birakin. Yolcu kafilelerinden biri onu yitik olarak alip
gotiirsiin. Eger yapacaksaniz boyle yapin!” dedi.”®® Bazi1 kardesler
oldiirme fikrini benimsese de soziine deger verdikleri Sem’iin
ismindeki kardes oldiirme fikrine sicak bakmiyordu zira bu kardes

iyi 6zellikleri olan biriydi.®¢
2.4. Komplo plan1 uygulaniyor

Kiskang kardesler yaptiklar1 komplo planim1 uygulamaya

koymak i¢in babalarinin yanina gelip kendisine;

(Onlar buna karar verdikten sonra bir giin babalarina varip:) ”Sevgili
Babamiz! Dediler, sen neden giivenip de Yusuf'u bize emanet etmiyorsun?
Opysa biz onu ¢ok seviyoruz. Ona samimiyetle baglyyiz.” “Yarin onu bizimle

gonder, gezsin oynasin, biz ona ¢ok iyi sahip ¢ikariz.”®”

Kisi haset ya da kiskanghk duygusunu kendine
yediremediginde, karsisindaki kisiyi abartarak metheder, her firsatta
onu ne ¢ok begendigini agiklar, komplimanlar yagdirarak el iistiinde
tutar. Bu abartili methetme aslinda gizli haset ya da kiskan¢hgin
gostergesidir.®® Kardeglerden birisi babalarma “Biz onu cok seviyoruz,
O'na samimiyetle baglnyiz.” demisti ancak bu sozilin altinda kiskanglik
vardi. Kardeslerin babalarina sdyledikleri “Gezsin oynasin” sozleri de
Hz. Yakub'un oglu Yusuf'u tek basma kardesleriyle birlikte pek

disariya gondermediginin gostergesidir.®

64 Tbnir'1-Cevzi, a. ge., clV,s.142
6 Yusuf, 12/10

66 Razl, a.g.e., XVII, 76

67 Yusuf, 12/11-12

% Navaro, a.g.e., 31

69 Razi, a.g.e., XVII, 77
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Hz. Yakub diger ogullarmin Yusuf'a kars1 duyduklarn
kiskanglik, haset ve rekabet duygularinin farkindaydi. Endiseleri

vard.

“Babalari: “Onu gétiirmeniz beni meraklandwrir. Korkarim ki siz
farkinda olmadan, onu kurt yer.” dedi. Onlar! “Vallahi!” dediler, “Biz
boylesine giiclii bir grup iken onu kurt kapar da yerse, yaziklar olsun bize!””°
Hz. Yakub sozlerinde kurt tehlikesini One c¢ikarmistir. Yorede
kurtlarin ¢ok olmasi, riiyasmnda bir kurdun Yusuf'u pargaladigim
gormesi ve ogullarmm yapacaklar1 komployu sezdigi igin kurt
bahanesiyle Yusuf'u onlarla beraber gondermek istemiyordu.”!
Kardeslik baglarmmm giiclenmesi, kardesler arasinda is birliginin
artmas1 ve siki iligkiler kurulmasi kiskanglik duygularmin tedavisi
adma en oOnemli adimlardir.”? Hz.Yakub c¢ocuklarmm Yusuf'a
besledikleri kiskanghk duygusunu goriiyordu ve Yusuf'un basma
gelebilecekleri de az ¢ok kestiriyordu. Belki de Yusuf'u kardesleriyle

gonderirse kiskanghgin azalacagimni diistinmiistii.

“Derken kardesleri onu alip gotiiriince ve onu kuyunun dibine
birakma konusunda goriis birliine varinca, Biz de Yusuf'a soyle vahyettik:
“Zaman: gelecek, onlarin hi¢ hatirlarina gelmedigi ve seni hi¢ tanimadiklary
bir sirada, kendilerine yaptiklari bu isi hatirlatacaksin.” Yats: vakti,
aglayarak babalarimin yamna doniip dediler ki: “Sevgili babamiz, biz
yarigmak tizere bulundugumuz yerden ayrilirken Yusuf'u da esyalarimizin
yamnda biraktik. Bir de dondiik ki onu kurt yemis! Simdi biz dogru da
soylesek sen bize inanmayacaksin!” Onlar Yusufun gomlegine sahte kan
bulastirarak getirmiglerdi. Babalar: Yakub: “Hayir!” dedi, nefisleriniz sizi

aldatmis, bu ise sevk etmis.” Artik bana diisen, iimitvdr olarak giizelce

70 Yusuf, 12, 13/14

71 Ibniv'l-Cevz, a.g.e., IV, 145

72 Michael Martin Greenwood, Cynthia Waltman, Cocugunuzun Okulla flgili
Sorunlarim Nasil Cozebilirsiniz, (gev.Fatma Zengin Dagidir), Sistem Yayincilik,
Istanbul, 2000, s.101; Kasapoglu, a.g.e., 111, 600
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sabretmektir. Ne diyeyim, sizin bu anlattiklarimz karsisinda, Allah’tan baska

yardim edebilecek hi¢ kimse olamaz!"”

Bu ayetlerde de kiskang insan psikolojisinin sonuglarini gérmek
miimkiindiir. Yusuf'u kervanlarin yolu tizerindeki derin bir kuyuya
atmiglardir. Kiskandiklar1 kisiden kurtulmaya kesin kararlidirlar. Bir
yandan da imanlar1 Yusuf'u kendi elleriyle oldiirmelerine engel
olmaktadir. Kuyuya su almaya gelen bir kervan kesinlikle Yusuf'u
bulup gotiirecegini diisiinmiislerdi. Zira ara sira gelip Yusuf'u

kontrol ediyorlardi.”

Biittin planlarmi tek tek uygulamaya koyuyorlardi. Yats1 vaktini
beklediler. Bu da Yusuf igin ¢ok ugrastiklarimi gostermek i¢indi. Bir giin
once babalarnm kurtla ilgili endiselerini bildikleri igin yalanlarmin
merkezine bunu koydular. Aglayarak babalarmin huzuruna geldiler.
Agladilar sizladilar, yalanlarmi siraladilar. Kiskang insan hedeflerine
ulasmak icin yalan soylemekten gekinmez. Hedefine ulasmak igin her
yolu kendisine mubah goriir. Nice olumlu ivmesine ragmen asir1 hurs,
kin ve intikam duygular1 rekabetin susuzlugunu gideremediginde, son
derece hagin ve acimasiz bir yiiz ortaya cikar. Tktidar konumunda olup
kaybetmeyi goze alamamak, kaybetmeyi ya da ikincilligi gézden diisme
gibi algillamak, kazanma ve birinciligin disinda hi¢bir konumun
yetmemesi, kaybedilenin ¢ok aci vermesi gibi durumlarda, rekabetin

ardindan kin, nefret ve intikam duygular1 depresir.”

Kiskanglik konusunu Hz. Yusuf ve kardesleri ile olan iligkiler
agisindan inceledigimiz kissanin bir diger carpici boliimii yeniden
bulusma giinleridir. Aradan ge¢en uzun zaman sonra Hz. Yusuf
Misir'da yiiksek bir paye ve makam kazandi Oyle ki, neresinde

dilerse makam tutuyordu. Oyle bir asayis ve emniyet temin etmis,

73 Yusuf, 12/15-18
74 Tbnir'1-Cevzi, a. g.e., clV, s.147
75 Navaro, a.g.e., 84
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Oyle bir muhabbet ve itibar kazanmais, dyle biiyiik bir niifuz ve iktidar
ile memleketi taht-1 tasarrufuna almis, dyle bir faaliyete girismis idi
ki, sehirleri, kasabalar1 ile biitiin Misir arazisi sanki onun bir konag1

haline gelmisti de bundan diledigi yerde ikamet ediyordu.”®
2.5.Bir sonraki bulusma ve kiskanglik etkileri

Kissada Yusuf ile kardeglerinin -bu kez farkli konumlarda-
tekrar kargilastiklar: anlatilir. Gegim darlig: icerisinde olan kardesler
Misir’a ihtiyaglarmi gidermek igin gelmisler ve karsilarinda Yusuf'u
bulmuslardi. Yusuf onlar1 tanimis fakat onlar karsilarindakinin Yusuf
oldugunu anlayamamaislardi. Yusuf kardesleriyle ilgili bir plan yapip,
babalarinin yaninda kalan 6z kardesi Blinyamin’i de yanlarma alip
getirmelerini istemisti. Onlar da Biinyamin’i beraberlerinde alip
Misir’a gelmislerdi. Kiymetli bir su tasim1 Biinyamin’inin yiikiine
saklatmis ve gortintirde Blinyamin’i bir hirsiz konumuna diistirtip
onu yanma almisti. Kiskanghk artik kendilerinde iyice yer etmis olan
kardesler firsatin1 bekleyip iclerinde gizledikleri duyguyu tekrar giin

yliziine ¢ikardilar.”

“Onlar: “Eger o ¢almigsa, zaten daha Once onun kardesi de hirsizlik
etmigti.” dediler.”’® Bundan evvel onun kardesi de sirkat yapmisti ama
bunda bir yanlislik var diyecekleri yerde kendilerini siipheden
kurtarmak i¢in Biinyamin ile Yusuf hakkinda yine hakikate vakif
olmadiklarindan bdyle bir farkli bir tavir sergilediler.” Kiskang

kardesler ulasamadiklar: bir gayeye bir takim 6ziirler, bahaneler ¢ne

76 Elmali, a.g.e., Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, IV, s.2880, Ankara,
1960

77 Yusuf, 12/58-76

78 Yusuf, 12/77

7 Elmalily, a.g.e., c.IV, 5.2902



148 | Yusuf Suresi Baglammda Kiskanclik ve Haset Duygularina
Psikolojik Bir Yaklasim

stirerek kendi basarisizliklarindan baskalarini sorumlu tutma egilimi

gosteriyorlard1.®

Kissanin  devammda Hz.Yusuf'un kiskanglik sebebiyle
kardeslerinin yaptiklar1 biitiin kotii tutum ve davraniglara ragmen
nasil erdemli bir tavir gostererek onlar1 bagisladigi, bir sonraki Misir
seyahatlerinde anne babasina nasil saygi gosterdigi anlatilir.8! Ilk
karsilasmada Yusuf hemen tanimistir kardeslerini, ama onlara, yillar
once kendisine reva gordiikleri oOlimcil zulmi  hemen

hatirlatmamaigtir.®?

Yusuf Suresinde anlatilan bu kissada kardesler arasindaki
kiskanglik stirecinde baba faktorii atlanmamistir. Zaten kiskanghg:
cikaran kardesler, babalarinin Yusuf'u ve kardesini daha c¢ok
sevmesini kiskancgliklarina sebep gostermislerdir.®® Fakat Kur’an'da
onlarm bu sozlerini dogrulayan bir agiklama yoktur. Hz.Yakub
kiskangliklarini artiracak bir tavir igine girmemis, kardesler arasinda
kiskanglik alevlendikten sonra bile ne Yusuf'un ne de digerlerinin
tarafim1 tutmamistir. Kiskanghik yapan taraf karst tavir almak,
kiskanilan tarafi tutmak gibi bir davramis sergilememistir. Aksine
kardesler arasindaki c¢ekememezligin yine onlarin iradesiyle
¢ozlilmesini istemistir. Aradaki ¢ekememezligi pekistirmek yerine,
sanki boyle bir sey yokmus gibi davranarak her firsatta kardeslik
duygusunu uyandirmaya, kardesleri birbirini koruyup gozetmeye

tesvik etmistir.4

80 Adler, a.g.e., 5.197

81 Yusuf 12, 90-100

82 Mehmet Atalay, Kur’an’a Psikoloji Ile Bakmak, iz Yaymcilik, Istanbul, 2012, s.147
8 Yusuf 12/8

8¢ Kasapogluy, a.g.e., cIIl, 5.604
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Sonug

Kiskanglik insan igin en yipraticc ve ¢abuk gelisebilen
duygulardandir. Kontrol edilemeyen kiskanglik kisiyi engelleyen bir
kiskag gibidir. Giizeli yok etmeye yoneliktir. Kiskanchigi doguran en
onemli neden ise insanin kendisine olan 6zgiiven eksikligidir. Kardes
kiskanghig: ise en dogal duygulardan biridir. Kur’an da insanda var
olan bu olgunun varhigma dikkat ¢ekmektedir. Zaten kiskanghk ta
biitiin dinler ve sosyal yapilar tarafindan gayr-1 ahlaki bir duygu

olarak kabul edilmistir.

Kiskanghk yasamin her doéneminde goriilebilir ancak
cocuklukta daha yogun yasanir. Insanlarin sosyal statiilerini
kaybetmek istememeleri, gocuklarin anne-baba sevgisinde 6ne ¢ikma
arzulari, aradaki yas farklar1 ve anne-baba davranislar1 kardes
kiskangligmm bas amillerindendir. Anne-babalar ¢ocuklarmin
arasinda ayrim gostermemeye Onem vermelidirler. Onlarmn
gozlerinden kacabilecek kiiglik seyler dahi kardes kiskanghgma

neden olabilmektedir.

Kardes kiskanghgr dogal bir duygu olup, siddeti ve disa
vurumu her cocuga gore farkliliklar gosterebilir. Ancak kontrol
edilemezse baskalarina bir sekilde zarar verme diisiincesine
dontigebilir. Diigsmanlik kiskanchik duygularmnin yol a¢tigi doga bir
tepkidir. Bu tepki kontrol altina almamadigi takdirde kendisini
saldirganlik hatta 6ldiirme arzusu seklinde gosterebilir. Kur’an Yusuf

kissasinda buna da isaret etmektedir.

Hz.Yusuf kardeslerinin kiskangliklar1 sebebiyle yaptiklar:
tavirlart sonraki hayatinda miilayemetle karsilamis ve onlar
bagislamistir. Zira kiskang bir tavir karsisinda kin ve diismanhk
hisleriyle tepki vermek yerine bagislayict olmak kiskanglik

davranismi yenmek i¢in ¢ok 6nemlidir.
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Bircok mental problemin ¢oziimiinde oldugu gibi kiskanchk
probleminin ¢6ziimii de uzun zaman alabilir. Sabir ve tahammiil
gostermek gerekir. Ayrica bir riiyanin anlatilmas: bile kiskangliga
neden olabiliyorsa, toplum hayatinda kiskanabilecegini
distindiigiimiiz kisilere planlarimizi, projelerimizi, hedeflerimizi

anlatma konusunda dikkatli olmak gerektigi agiktir.
KAYNAKCA

Abdurrahman Kasapoglu, Kur’anin Psikolojik Atlasi, Kendini
Bilmek Yaynlari, Malatya, 2010.

Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsirii'l-Merdgi, XII, s.115, Daru
Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, t.s.

Ahmed Serdaroglu, “Hased ve Gipta”, Diyanet Isleri Baskanhg:
Dergisi, ¢.12. say1:11, Kasim, 1963, Ankara.

Alfred Adler, Insan Tabiatmi Tanima, IX. Baski, (cev. Ayda
Yiiriikan), i@ Bankas: Kiiltiir Yaymlari, Istanbul, 2012.

Andre Berge, Cocuktaki Kotii Huylar ve Diizeltilmesi, (¢ev. Nazife
Miiren), Remzi Kitapevi, Istanbul, 1971.

Arthur T. Jersild, Cocuk Psikolojisi, (¢ev. Giilseren Giinge),
Ankara Universitesi Egitim Fakiiltesi Yaymnlari, Ankara, 1976.

Atalay Yériikoglu, Cocuk Ruh Sagligi, Tiirkiye Is Bankast Kiiltiir
Yayinlari, Ankara, 1978.

Burcu Altinmakas, “Kiskanglik Kavraminin Psikolojideki Yeri”,
Egitimde Yansimalar Dergisi, Arel Egitim Kurumlari, say1: 29, Istanbul,
2011.

Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Ankara, 1960



Dr. Faruk VURAL | 151
Erik H. Erikson, Insamin Sekiz Cag1, (cev.Bedirhan Ustiin, Vedat
Sar), Birey-Toplum Yaylari, Ankara, 1984.

Fahreddin Razi, Mefitihu'l-Gayb, ¢ XVIII, Darul-Kiitiibi'l-
[Imiyye, Beyrut, 1999.

Fevzi Samuk, Kur'an ve Tefsir Arastirmalar1 II, Kur'dn ve

Psikiyatri, Ensar Yayinlari, Istanbul, 2001.

Gordon Clanton, Iynn Smith, Kiskanclik, (cev. Idil Giirbiiz),
Kuraldis1 Yayinlari, Istanbul, 1997.

Guy Delpierre, Kiskanclik, (cev.Halis Ozgii), Ozgii yaymevi,
Istanbul, 1967.

Habil Sentiirk, Kiskanclik Uzerine, Yeni Umit Dergisi, say1 26, yil
26, 1994.

Hans Zulliger, Cocukta Ruhsal Bozukluklar ve Tedavisi,
(¢ev.Kamuran Sipal), Cem Yaymevi, Istanbul, 1996.

Hayati Hokelekli, “Kiskanghk”, DIA, c. XX5, 5.496-497.

ibnii'l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaleddin, Zadii’'l-Mesir Fi [lmi’t-
Tefsir, Darii'l-Fikr, Beyrut, 1997.

flhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliigii, Kubbealt: Negriyat,
Istanbul, 2008.

Kurtubi, el-Cami” Li Ahkdmi’l-Kur’dn, Beyrut, 1988.

Leyla Navaro, Haset ve Rekabet Kendi Kuyrugunu Yiyen Yilan,
Remzi Kitapevi, Istanbul, 2011.

Marcianne Blevis, Kiskanglik, (¢ev. Isil Aydin), Sel Yaymcilik,
Istanbul, 2009.



152 | Yusuf Suresi Baglammda Kiskanclik ve Haset Duygularina
Psikolojik Bir Yaklasim

Mehmet Atalay, Kur'an’a Psikoloji Ile Bakmak, 1z Yaymcilik,
Istanbul, 2012.

Michael Martin Greenwood, Cynthia Waltman, Cocugunuzun
Okulla [igili Sorunlarmi Nasil Cozebilirsiniz, (cev. Fatma Zengin
Dagudir), Sistem Yayincilik, Istanbul, 2000.

Mithat Eng, Ruhbilim Terimleri Sozliigii, Remzi Kitapevi,
Istanbul, 1974.

Muhammed Kutub, Islam’a Gore Insan Psikolojisi, (cev.Akif
Nuri), Samil Yaymevi, Istanbul, 1974.

Orhan Erdem, Duygusal Iletisim ve Beden Dili, Yakamoz
Yayincilik, Istanbul, 2009.

Orhan Hangerlioglu, Ruhbilim Sozliigii, Remzi Kitapevi,
Istanbul, 1988.

Osho, Duygular Ofke, Kiskanclik, Korkuyu Asma, (cev.Sangeet),
Ovvo Basimyayim, Istanbul, 2006.

Omer Celik, Kur’an’da Insan, Yeni Akademi Yaynlari, [zmir, 2010.
Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, Daru’s-Surtk, Beyrut, 1988.

Tahir Ozakka@, Biitiinciil Psikoterapi, Litera Yaymcilik, Istanbul,
2004.

Vehbe Zuhayli, et-Tefsirii’l-Miinir, Darii’l-Fikr, Beyrut, 1991.

William Shakespeare, Othello, (¢ev. Ozdemir Nutku), Is Bankasi
Kiltiir Yayinlar, Istanbul, 2012.

Windy Dreyden, Kiskancligin Ustesinden Gelin, (gev. Ertugrul
Koroglu), HYB Yayincilik, Ankara, 2009.



Mehmet Emin YURT | 153

HAMD
Mehmet Emin YURT "

Ozet

Hamdetmek; insanin Yiice Yaraticisi ile iletisime ge¢mesi ve O'na
olan hayranlik duygularim1 dile getirmesi demektir. Bu hayranhk
duygulary; bazen Yiice Allah'mn kdinattaki canli ve cansiz mahlukatina
yapilan 6vgii ve medih olarak ortaya ¢ikar, bazen O'nun bize ihsan ettigi
herhangi bir nimete siikiir olarak tezahiir eder, bazen de kainattaki her
seyin, kimden kaynaklanirsa kaynaklansin her tiirlii durumun, ancak
O'nun emri ve izni ile var oldugunu, O'nun var ettigi her seyde de
mutlaka bir hikmet oldugunu ifade etmek igin biitiin hamdler O'na
yapilir. Bu baglamda hamdetmek, kainatla biitiinlesmis bir ruh halini
ifade eder. Bu ruh halinin en veciz ifadesi de “el-Hamdu lillah” soziid{ir.
Dolayisiyla “Hamd” kavraminin, zaman ve mekani agan bir yonii vardir.

Bu sebeple ¢alismamizda “Hamd” kavramini ele aldik.
Anahtar Kelimeler: Hamd, Siikiir, Medih, el-Hamdu lillah.
4%

Praise

Abstract

To praise; means communicate of human with his Almighty
Creator and to express his feelings of admiration for him. These feelings

of admiration sometimes emerges as praise and eulogize against

* Ogretim Gorevlisi, Igdir Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Temel IslAm Bilimleri
Boliimii, (neml88@hotmail.com.)
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Almighty Allah's living and nonliving creatures in the universe,
sometimes manifests as thank for any blessing that He has bestowed on
us, sometimes also made all praises to him to express; of all things in the
universe, and all types of situations whatever comes from no matter who,
all of this and everything becomes only with his command and
permission, and in everything that He exists, having the wisdom surely.
To praise in this context, symbolizes state of mind that combined with
the universe. The shortest statement of this state of mind is the word of
“Praise belongs to Allah”. Therefore, the concept of “Praise” has an aspect
that transcends the time and the space. Thus, we have discussed in our

study the concept of “Praise”.

Key Words: Praise, thank, eulogize, Alhamdulillah (Praise belongs
to Allah).

I- GIRIS

Hamd alemlerin Rabbi olan Alldh’a mahsustur. “Hamd”
kavrami1 Kur’an’in kainata yonelik perspektifini yansitan en temel
kavramlardan biridir. Bu agidan {izerinde durulup incelenmesi
gereken bir kavramdir. Bu sebeple biz de bu ¢alismamizda “Hamd”
kavramini ele alacagiz. Kur’an’da ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) degisik
hadislerinde belirtildigi gibi kainatta bulunan her sey, melekler,
insanlar, hayvanlar ve hatta cansiz varliklar bile kendi diliyle Yiice
Allah’a hamd etmektedir. Elimizdeki mushafin ilk stresi olan
Fatiha'min ilk ayeti Alldh’a hamd ile baslamaktadir. Yine Allah
meleklere, yeryiiziinde bir halife tayin edecegini haber verince, onlar
“Biz seni hamd ile tesbih edip dururken”! seklinde cevap vermislerdir.
Yine Kur’an’mn beyanma gore cennetliklerin son sozleri de Allah’a
hamdetmek olacaktir. Dolayisiyla “Hamd” kavramimin, zaman ve

mekani asan bir yonii vardir.

1 Bakara, 2/30.
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Calismamizi yaparken, “Hamd” kelimesinin liigat manasini
tespit etmek icin Isfehaninin el-Miifredat'indan, Zebidi'nin Tac'u-1
Artis'undan, Cevheri’nin Sthah’mndan ve ibnu’l- Manz(ir'un Lisan’u-1
Arab’indan ¢okga istifade ettik. “Hamd” kavramimn Kur’ani diinya
goriisiinde nasil bir yer isgal ettigini belirlemek icin basta Taberd,
Fahruddin er-Razi, Kurtubi, Zemahseri, Eb{i Sulid, Tantavi, ibn Astr,
Tabatabai olmak iizere dnemli tefsir kaynaklarmna ve Buhari, Miislim,
Ibn Mace, Ebi Daviid gibi hadis kiilliyatina miiracaat ettik.
Mu’cemlerden, konumuzla ilgili olarak yapilmis makale, teblig ve

diger calismalardan istifade etmekten geri durmadik.

Calismamiz, “Hamd” kelimesinin liigat manalarmi, es anlamh
veya yakm anlamli oldugu diger kelimeleri ve bunlar arasindaki
farklar1 agiklayan bir boliim ile baslamakta ve daha sonra; biitiin
hamdlerin Allah’a mahsus olmasi, insanin kamil manada hamd
etmekten aciz olmasi, Allah’a hamd etmenin 6nemi, nimetlerin artip
azalmasi noktasinda hamdin rolii, yerinde hamd etmek, her hayirl
isin basinda ve sonunda hamd etmek, kainattaki her seyin Allah"1

hamd ile tesbih etmesi gibi konulardan olugsmaktadir.
1. Hamd Kavraminin Anlam Cercevesi
1.1. Liigat Anlamu

“Hamd” kelimesi, “Ha-mi-de” fiilinden tiiremis bir mastardir ve
“Ovmek” anlamma gelmektedir. Onun Ziddi ise yermek anlamina
gelen “zemm”dir. Bu fiilden tiireyen “Hamid” kelimesi Yiice Allah'mn
sifatlarndan biri olup “her tiirlii durumda 6viilen” manasinda
kullanilir. Yine bu fiilden tiireyip ism-i meful olan “mahmiid”
kelimesi “gviilen” anlammdadir. ism-i fail olarak, “Hiimeze” kelimesi
ile ayn1 kalipta gelen “Humede” kelimesi de “Cok hamd eden kisi”

manasma gelir. “Hammad” kelimesi de bu anlamdadir. “Tahmid” ise
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“Hamd” gibi bir mastar olup hamdden daha beligdir ve Yiice Alldh’a

¢ok hamd etmek manasina gelir.>

“Ahmed” ve “Muhammed” isimleri de Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
isimlerinden olup “Oviilmeye deger hasletleri ¢ok olan kisi” manasina

gelmektedir.?

Kur’an’da hamd kelimesi Allah’a nisbet edilmis olarak kirktan
fazla yerde geg¢mektedir. Ayrica, on yedi ayette de el-Esma’ii-l
Hiisna’dan “hamid” ismi yer almaktadir. Bir yerde de hamd edenler
anlaminda “hdmidiin” kelimesi kullanilmaktadir. Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) ismi olan ve hamd kokiinden tiireyen “Muhammed” kelimesi
dort yerde, “Ahmed” ise bir yerde gec¢mektedir. Peygamberimiz’in
(s.a.v.) yticeltilecegi haber verilen ve ahiretteki sefaat makam1i olarak
tefsir edilen “Makam-1 Mahmild” bir yerde kullanilmaktadir. Yine
hamd kavrami, “tesbih” kelimesi ile birlikte ondan fazla yerde
gecmektedir. Dolayisiyla “hamd” kelimesi ve ondan tiiremis kelimeler
Kur’an-1 Kerim’de toplam olarak yetmis kadar yerde ge¢mektedir.
Ayrica Kur'an’da bazi yerlerde hamd namaz manasinda da

kullanilmaktadir.*

1.2. Hamd, Medih ve Siikiir Kelimeleri Arasindaki Anlam
iliskisi

Hamd kelimesi 0Ovgii anlaminda kullanilir. Hayranhk

duygularinin aciklanmas: veya yapilan iyilige bir siikran ifadesi veya

2 el-Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sihih, Dar'u-1 ilm li'l-Melayin, Beyrut,
1404/1974, 1, 466 - 467; Ibn Manzir, Lisan’u-l Arab, Dar'u-1 Hadis, Kahire,
1423/2003, II, 584; ez-Zebidi, Seyyid Muhammed Murtaza el-Hiiseyni, Tdc'u-1
Ariis min Cevdhir’i-l Kdmiis, Matbaatu-l Huk{imet u-1 Kuveyt, Kuveyt,
1385/1965, VIII, 38-44.

3 el-Cevheri, a.g.e., 1, 467 - 468; Ibnu’l- Manz{ir, a. g.e., II, 583-585.

4+ Taha, 20/130. “Giinesin dogmasindan ve batmasindan 6nce Rabbinin yiiceligini ilan
et, O'na hamdet. Gecenin bazi vakitlerinde, giindiiziin bazi taraflarinda da O'na
ibadet et ki Allah’'in rizasina eresin.”



Mehmet Emin YURT | 157

bir kimseyi sahip oldugu bir meziyetinden dolay:r methetmek gibi
durumlar bu ovgiliniin kapsamma girmektedir. Dolayisiyla hamd
kelimesinin, siikiir ve methetmek kelimeleri ile yakin anlam iligkisi
vardir. Tefsir kitaplar1 basta olmak tiizere bir¢cok temel eserde bu {ig
kelimenin manast (hamd, medih ve siikiir) birbirinin yerine
kullanilmistir. Isfehani bu ii¢c kelimenin manasini soyle vermektedir;
Hamd bir seyi faziletinden dolayr ovmek, sena etmektir. Hamd,
methetmekten daha hususi (dar ve 6zel anlaml), siikiirden ise daha
genis anlamhidir. Dolayisiyla her siikiir ayn1 zamanda bir hamddir,
her hamd siikiir olmayabilir. Her hamd ayni1 zamanda bir medihdir,

her medih hamd olmayabilir.5
2. Hamd Kavramiyla Yakin Anlam iliskisi Olan Kavramlar

2.1. Medih

Hamd kavramiyla yakin anlam iliskisi olan kavramlardan biri
“Medih”tir. “Medih”, “Me-de-ha” fiilinden tiiremis bir mastar olup “bir
kimsenin veya bir seyin giizel sifatlarim1 6vmek” manasma gelir.
Z1dd1 “hiciv”dir. Hiciv, bir kimsenin veya bir seyin kusurlarmi ortaya
c¢ikarmak stretiyle yermektir.® Hamd kelimesi bazen “Medih”
anlaminda kullanilmistir. Ornegin Al-i imran stiresinin 188. ayetinde

gecen hamd kelimesi “Medih” anlamindadir;

“Ettiklerine sevinen ve yapmadiklartyla oviilmekten hoslananlarin,

sakin onlarin azaptan kurtulacaklarini sanma; elem verici azap onlaradir.””

“Medih” kelimesinden tiireyip ism-i fail olarak kullanilan
“Meddah” kelimesi “Cok dven” manasina gelir. “Memduh” kelimesi de

“gviilen” manasinda kullanilmaktadir.

5 el-Isfahani, Eb{r'1-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib, el-Miifredat fi Garibi'l-
Kur’an, Mektebetii Nezar Mustafa el-Baz, ysz., tsz., 1,172-173.

¢ el-Cevheri, a.g.e., I, 403; ez-Zebidi, a.g.e., VII, 111.

7 Al Imran, 3/188.
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2.2. Siikiir

Hamd kavramiyla yakmn anlam iligkisi olan kavramlardan biri
de “Siikiir”diir. “Siikiir” ise “Se-ke-ra” fiilinin mastar1 olarak “yapilan
iyiligin bilincinde olmak ve bu biling halini dil ile ifade etmek”® manasma
gelir ki, biz buna yapilan bir ihsana kars1 “tesekkiir etmek” diyoruz.
Stikriin zit anlam1 nankorlitk manasma gelen “Kiifiir” diir. Bu
baglamda “Siikran” ve “Kiifran” kelimeleri de birbirine zit olan
kelimelerdir. Ism-i fail olarak kullanilan ve siikreden manasina gelen
“Sakir” kelimesi ile nankor manasma gelen “Kafir” kelimeleri de
birbirinin zitt1 olan kelimelerdir. Hamd kelimesi bazen siikiir ile aym
manada kullanilir. Ornegin Hz. Peygamber'in (s.a.v.) “Insanlara
siikretmeyen (hamdetmeyen), Alldh'a siikretmemis (hamdetmemis) olur”®
sozilindeki siikiir kelimesi hem hamd hem de tegekkiir manasinda

kullanilmuistir.
2.3. Tesbih

Hamd kelimesi ile ¢ok yakin bir manaya sahip olmamakla
birlikte Kur’an’da bir¢ok yerde hamd ile birlikte kullanilan “Tesbih
etmek” ifadesi vardir. Her ne kadar aralarinda mana yakinligi olmasa
da Yiice Allah’a karsi yapilan her tiirli hamd aymi zamanda bir
tesbihtir. Bu agidan “Hamd” ile “Tesbih” arasinda bir iliskinin oldugu
asikardir. Calismamizin basinda da ifade ettigimiz gibi kainatta
bulunan her sey Allah’1 tesbih etmektedir ve tesbih etmenin bir bi¢imi
olarak hamdetmek de buna dahildir. Bundan dolay1 ¢calismamizda bu
husus {izerinde bazi 6zel degerlendirmelerde bulunup bu konuya

farkli bir acilim getirmeyi diistiniiyoruz.

8 ez-Zebidi, a.g.e., XII, 224.
° Ebti Daviid, Siileyman b. Es’as, Siinen, Daru’l-Marife, Beyrut, 1422 / 2001, 1V,
335, Kitabu'l-Edeb, 11/ 12.
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“Hamd” kelimesinin anlam haritas1 agirhkli olarak medih,
siikiir ve tesbih kelimelerinin olusturdugu bir baglam cergevesinde
yogunlagsmaktadir. Tesbih konusunu c¢alismamizin sonunda ele
alacagimiz igin, burada hamd, medih ve siikiir kelimeleri arasmdaki

iliskiyi ele alacagiz.

Bu {ii¢ kelimenin manalarinin yakin olmasindan dolay:
aralarindaki ince farklarin da beyan edilmesi gereklidir. Bu farklari su

sekilde siralayabiliriz;
3. Hamd, Medih ve Siikiir Kelimeleri Arasindaki Farklar

3.1. Birinci fark: Medih, canli cansiz her seye yapilir. Ornegin
gayet giizel bir inci veya yakut goren kimse ona karsi hayranhk
duygularmni agiga vurur. Duygularm diliyle ifade eder. Bu onu
methetmesidir. Ama ona hamdetmesi imkansizdir. Buna gore
medhetmek hamdetmekten daha umumidir. Ciinkii medih canli ve

cansiz hergeye kars1 duyulan hayranligin bir ifadesidir.

3.2. Ikinci fark: Medih, iyilik yapilmadan 6nce de sonra da
yapilabilir. Yani medih herhangi bir iyilik ve ihsana kayith degildir.
Bununla birlikte yapilan iyilige de medih yapilabilir. Hamd ise ihsan
ve iyilikten sonra olur. Bu durum, kendisine iyilik yapilan kisinin,

iyiligin suurunda olmasiyla alakali bir haldir.

3.3. Uciincii fark: Medih, bazi durumlarda yasaklanmustr.
Peygamberimiz'in (s.a.v.) arkadasmi 6ven bir adama”Yaziklar olsun
sana! Arkadagimin bogazimi kestin (yani bu dvme ile adeta onun bogazim
kesmis gibi oldun)”'® Hadisi bunun giizel bir ornegidir. Hamd ise
mutlak olarak emredilmistir. Peygamberimiz’in (s.a.v.) “Insanlara

siikretmeyen (hamdetmeyen), Alldh’a siikretmemis (hamdetmemis) olur”1

10 Jbn Méace, Eb(i Abdillah Muhammed b. Yezid, Siinen’ii Ibn Mdce, Dar'u-1
Marife, Beyrut, 1419/1998, 1V, 539, Kitabu'l- Edeb, 36. bab, 3744.
11 Eb(i David, Siinen, IV, 335, Kitabu’l-Edeb, 11 / 12.
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Hadisi de medh ile hamd arasindaki en temel fark: ortaya koymasi

agisindan son derece 6nemlidir. 12

3.4. Dordiincii fark: Medih, methedilenin faziletlerinden sadece
birisine delalet eden sozden ibarettir. Hamd ise o faziletin, sadece
hamdedilene has olduguna delalet eden sozdiir. Bu baglamda
hamdin sadece kendisine mahsus oldugu yegane mutlak kudret
Allah’tir. Bu fazilet ise biitiin mahlukata karsiliksiz nimet verme ve
smirsiz bir sekilde iyilikte bulunmasidir.’®* Bundan dolay: biitiin

hamdler mutlak manada ona mahsustur.
Hamd ile stikiir arasindaki farka gelince;

Hamd, nimetin kisiye veya bagkasma ulagsmasmai igine alir. Yani
kisi hem kendisine hem de baskasina ulasan bir nimetten dolay:
hamd edebilir.

Siikiir ise, sadece kisinin kendisine ulasan nimetlere yapilan
siikran ifadesidir. Bu baglamda stiikiir biraz daha kisisel ve ozel

anlamhidir.#

Bu kelimeler arasindaki farkin anlagilmasi noktasinda Elmalili

Hamdi'nin gortisiinii de zikredebiliriz;

Hamd; medh ile siikiir arasinda bir nevi ovme ve 0Ozel bir
medihtir. Clinkii medih, canlilifi ve istedigi gibi hareket etme
yetenegi olana da olmayana da yapilir. Mesela giizel bir at 6viilmiis
olabilir. Fakat ona hamdedilmez. Hamd, ati bir nimet olarak
bagislayan, istedigini yapmakta serbest olan Allah'a yapilir ve hatta

onun liitfuna, ilmine yapilir. Fakat viicut giizelligine yapilmaz. Ayrica

12 gr-Razi, Muhammed b. Omer Fahreddin, Mefatih'u-1 Guyb, Dar'u-l Fikr,
Beyrut, 1401/1981, I, 223.

13 er-Razi, a.g.e., 1, 223.

14 er-Razi, a.g.e, 1, 223.
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medih, bagistan Once de ondan sonra da yapilabilir. Hamd ise
kesinlikle bir iyilikten sonra yapilir. Su kadar var ki, onun hamd
edene ulagsmis bir iyilik olmas: sart degildir. Siikiirde ise bu iyiligin
ulasmis olmasi da sarttir. Ciinkii siikiir, gelmis olan bir nimete sozlii
veya fiili veya kalp ile nimeti verene saygida bulunarak ona karsilik
vermektir. Yalniz fiil veya kalp ile yapilan siikiir, ne medihtir, ne
hamddir. Fakat dil ile sozlii olarak yapildig1 vakit hem hamd, hem de
medh olur ve bu hamd, minnettarligin basidir. Bundan dolay1 hamd,
medihten daha hususi (6zel)dir. Siikiirden de bir bakimdan daha
genel ve bir bakimdan daha 6zeldir.’® Bununla birlikte Arapga'da

hamd kelimesi bu manalarin hepsini kapsayacak bigimde kullanilir.

Bu kelimeler her ne kadar birbirinin yerine kullanilsa da tam
olarak birbirlerinin yerini tutamazlar. Ornegin Allah'a ve Allah'dan
baskasma medihte bulunulabilir. Ama medih hamdin yerini tutamaz.
Bir kimse “Medih Alldh’a mahsustur.” dedigi zaman bu soz, Allah'n
nimetin asil sahibi oldugunu layiki ile ifade edemez, ama “Hamd
Alléh’a mahsustur” dediginde, bu Cenab-1 Allah'n nimetin asil sahibi
oldugunu gosterir. Ornegin Fatiha stiresinin bagindaki “Hamd Alléh’a
mahsustur” sozii, bu sozii sdyleyen kisinin, Allah’in nimetlerin asil
sahibi oldugunu ikrar ettigini gosterir. Fatiha stiresinin basinda hamd
kelimesi mastar olarak gelmistir fiil formatinda (siygasinda)
gelmemistir. Hamd kelimesinin kavramsal cercevesini daha iyi
anlamak noktasinda buradaki inceligi soyle izah edebiliriz. “Hamd
Alldh’a mahsustur” sozi, “ben Alldh’a hamdederim” sozinden daha
kapsamli ve derin manaldir. Ciinkii “Hamd Allah’a mahsustur” sozii,
O'ndan stidir eden ve herkese ulasan her nimet sebebiyle Allah”1
ovmedir. Buna karsilik, 6rnegin “ben Alldh’a hamdederim” sozii ise,

sadece bu sozii sOyleyen kisiye ulasan nimete karsilik Allah’a yapilan

15 Yazir , Elmalilh Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili, Eser Negriyat ve Dagitim,
Istanbul, 1979, 1, 57.
16 Yazir, a.g.e., I, 57.
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bir 6vgii olur. Birincisinin daha kapsamli oldugunda siiphe yoktur.
Zira, denilmek istenen sudur: “Bana ister nimet ver, ister verme, senin

nimetlerin biitiin dlemlere ulaswyor. Sen, en biiyiik hamde layiksin.”17

Biitiin bunlardan anlasiliyor ki hamdin siikiir ve medihten
daha kapsamli evrensel bir yonii vardir. Buna gore hamd bir kavram
olarak kisinin, kainatta bulunan ve Allah’mn varlik ve birligine delalet
eden ayetlerin ve nimetlerin bilincinde olma halinin, sozlii ve kalbi
olarak suurunda olma durumunun en veciz ifadesidir. Dolayisiyla
hamdeden bir insan, sadece kuru bir sozli ifadeden ibaret olan bir
kelimeyi telaffuz etmemektedir. Aksine kainatla biitiinltige ulasmis
bir karaktere kavusmustur. Bu kavusmus olma halini “el-hamdu lillah”
sozii ile taclandirmis, her tiirli halinde, karsilastigi her tirli
durumda, adeta “ben durumun bilincindeyim, Alldh'in izni olmadan bir
yaprak dahi diismez. Alah herseyi belli bir hikmete gore yaratip yonetir. Her
sey ondan gelir ve yine her sey ona doner” gibi bir ifadenin adeta kisa bir
parolas1 niteliginde “el-Hamdu lillah, Hamd ona mahsustur”

demektedir.

Yiice Allah’in yaratmis oldugu bir ortam Onceden beri vardir.
Insan bu ortama sonradan dahil olmustur. Dehr siiresinin ilk ayetinde
buna isaret edilmektedir.’ Insan olsa da olmasa da kainat Cenabi
Allah’mn ayetleri, nimetleri ve sanat giizellikleri ile zaten doludur.
Kainattaki her seyin insanin hizmetine sunulmasi Allah’m insana bir
lutfiidiir. Allah'm insana olan liitfii ile Allah’m kudret ve azameti
kayitlanip kisitlanamaz. Yani Allah’in ne bir insana ne de bagka bir
seye ihtiyact olmadigi gibi, onlarin ibadet, siikiir, hamd ve

tesbihlerine de higbir ihtiyaci yoktur. Bakara stiresinin 30. ayetinde

17 er-Razi, a.g.e., 1, 223-224.
18 Insan, 76/1. “Dehrin akist icinde dyle zaman gecti ki, o donemde, insanin adi bile
anilmazdi.”
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buna isaret edilmektedir.’ Dolayisiyla ne insan tiiriiyle ne de baska
herhangi bir varlikla kayith ve bagimli olmayan ve Yiice Allah’in
kudret ve azametinin nisaneleri ile dolu bir ortam Gteden beri vardir
ve insan bu ortama sonradan dahil olmustur. Insanin bu ortama dahil
edilmesinin nedeni de imtihandir. Bu durum Miilk siresinin 2.
ayetinde agik bir sekilde ge¢mektedir.?® Bu ortam iginde yasayan
insan hayat1 boyunca bir ¢ok durum ve davranis ile hep yiiz ytizedir.
Insan karsilastig1 durumlarin bir kismimdan memnun olurken bir
kismindan da aci ve 1stirap duyar. Insana aci ve memnunluk veren
durumlar bazen Allah ve insan gibi irade sahibi varliklardan gelir,
bazen de tabiatta bulunan gayri suurlu varliklardan gelir. Ornegin
¢ok giizel bir tabiat manzaras1 insana haz verir, yine tabiattaki nice
nimetler insanin yasamini mutlu bir sekilde stirdiirmesinde biiyiik rol
oynar. Sel, deprem ve diger afetler gibi yine tabiattan kaynaklanan
bazi durumlar da insana biiyiik acilar yasatir. Iste bu noktada iradeli
varliklardan kaynaklanip bize fayda veren durumlara kars1 yapilan
ve memnunlugumuzu ifade eden tepkilerimiz hamd ve siikriin
kapsamina giren tepkilerdir. Yine tabiat giizellikleri veya deprem gibi
suursuz varliklardan kaynaklanan durumlar sebebiyle ya bir
hayranlik ifadesi veya bir isyan hali ortaya koymaktayiz ki bu da bir
nevi hamd ve siikiirdiir veya bunlarla es anlamh veya zit anlaml bir
tepkidir. Insan bu tepkileri bazen iradeli olarak ortaya koyarken
bazen de gayr iradi olarak sergilemektedir. Insandan beklenen ise
karsilasmis oldugu biitiin durumlar1 Allah’tan bilip ve bu durumlarin
hepsinde bir hikmet oldugunu kavramasi ve ona gore en giizel

tepkiyi vermesidir. Bu baglamda insanin Allah’a hamd etmesi demek,

19 Bakara, 2/30. “Rabbin meleklere: “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” dedigi
vakit onlar: “Oradaki nizami bozacak ve yeryiiziinii kana bulayacak bir mahluk mu
yaratacakstn? Oysa biz sana devamli hamd, ibadet ve tenzih etmekteyiz” dediler.
Allah: “Ben, sizin bilmediginiz pek cok sey bilirim” dedi.”

20 Miilk, 67/2. “Hanginizin daha iyi is yaptigini denemek icin, liimii ve hayat: yaratan
O’dur. O, giicliidiir, bagislayandir.”
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Allah’mn izni olmadan kainatta hicbir seyin cereyan edemeyecegini
bilmesi ve bunun suurunda olmasi demektir. Var olan her seyin bir
hikmete binaen var oldugunu bilmesi demektir. “el-Hamdu lillah -
Hamd Alldh’a mahsustur” sdzi ise bu suur halinin en veciz ifadesidir.
Hamd kavraminin bdylesine derin bir manaya sahip olmasmdan
dolayi, tefsir eserlerinde {izerinde ¢ok¢a durulan bir kavram

olmustur.?!
II- BUTUN HAMDLERIN ALLAH’A MAHSUS OLMASI

Allah’tan bagka mutlak anlamda hamde layik hi¢ kimse ve
hicbir sey yoktur. Akil da bu duruma delalet etmektedir. Her ne
kadar insanlar bazi konularda birbirlerine yardim edip iyilik ve
ihsanda bulunuyorlar ise de gercek sebep ve vasitalar1 yaratan
Allah’tir. Allah’in insanlar igin birtakim sebep ve vasitalar yarattigina
dair Kehf stiresinin 84. ayetinde agik bir sekilde isaret edilmektedir.??
Bu baglamda biitiin iyiliklerin kaynagi Allah’tir. Bu hususu birkag

acidan izah edebiliriz;

Birincisi: Giinliik hayatimizda insanlarm bir ¢ok hususta
birbirlerine in’am ve ihsanda bulunduklarini gérmekteyiz. Yapilan
in"am ve ihsanlara karst degisik bicimlerde siikran ifadeleri de
gosterilmektedir. Bu yadirganacak bir durum degil aksine istenen bir

durumdur. Bize yapilan bir iyilige karsi tesekkiir etmemiz gayet

21 et-Taberl, Ebi Cafer Muhammed b. Cerir, Cami’u-I Beyin an Te'vil’i Ay'i-l
Kur’dn, Hecr, Kahire, 1422/2001, I, Sh., 135-140; ez-Zemahseri, Eb(’'l-Kasim
Mahmud b. Omer, el-Kessif, Mektebet'{i-] Abikan, Riyad, 1418/1998, 1, 109-113;
Ebti Sutid, b. Muhammed, ir;:ud'ii-l Akl't Selim ild Mezdye'l Kitdbi'l-Kerim,
Mektebetii'r-Riyad, Riyad, 1391/1971, I, Sh., 16-20; Adevi, Eb Abdillah
Mustafa, et-Teshil li Te'vil’i-Tenzil, Misir, 1416/1996 , 1, Sh., 34-38; ibn A§ﬁr,
Muhammed Tahir, ef-Tahrir ve’t-Tenvir, Dar’'u-t Tunusiyye, Tunus, 1984, I, Sh.,
152-154; es-Samirrai, Fadil Salih, Lemesitii'n-Beydaniyyet'ii fi Nusiisi min’t-Tenzil,
Dar’ii Iimar, Amman, 1423/2003, Sh., 11-21.

2 Kehf, 18/84. “Biz ona diinyada genis imkdnlar verdik ve onun ihtiyac duydugu her
konuda sebep ve vasitalar ihsan ettik.”
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giizel bir davranigtir. Bununla birlikte bize yapilan iyiligin asil
kaynag1 olarak da insanlari gormememiz lazimdir. Sayet Allah Teala,
nimet veren kimsenin kalbinde, nimet verme duygusunu yaratmamais
olsaydi, o kimse iyilik ve ihsanda bulunamazdi. Oyleyse, gercekte

nimet verilmesine sebep olan duygular1 yaratan Allah Teala'dir.

ikincisi: Baskasina nimet veren herkes bir sekilde bir karsilik
bekler. Bu da ister miikafat, ister 6vgii, ister bir hakk: elde etmek,
isterse nefsini cimrilik ahldkindan kurtarmak i¢in olsun, mutlaka bir
karsilik ister. En azindan bir tesekkiir bekler. Ya da Allah’in rizasmi
kazanmak icin yapar. Yaptigina bir karsilik isteyen kimse ise, gercek
ve mutlak manada ihsanda bulunmamais olur. Bundan dolay1 gergekte
hamde miistahak olamaz. Yiice Allah ise zat1 geregi kamildir. Hicbir
seye ihtiyac1 yoktur. O'nun ikram ve ihsanlar1 safi bir comertlik ve
katiksiz ihsandir. Bu sebeple de mutlak manada hamde miistahak
olan Allah’tir. Boylece hamdin sadece Allah’a mahsus oldugu ortaya

¢ikmis olur.

Ugiinciisii: Her sey var olmak igin, varhgmi yokluguna tercih
eden bir yaraticiya ihtiya¢ duyar. Buna biitiin nimetler de dahildir.
stifade edilen nimetler, varliklar1 “miimkiin” olan mevcudat
ziimresindendir. Her varlig1 miimkiin olan ise, ister dogrudan, ister
dolayli olsun, Yiice Alah’in yaratmasiyla var olur. Bu da her nimetin
Allah’tan oldugu neticesini verir. Nahl stiresinin 53. ayetinde bu
durum acik bir sekilde ifade edilmektedir.?> Daha 6nce de belirtmis
oldugumuz gibi hamdin manasi, ancak yapilan iyilik ve ihsana
karsihik bir 6vgii ve senadir. lyilik ve ihsan da ancak Allah’tan
olduguna gore Allah’tan bagka gercek manada hamde miistahak olan
hig bir varlik yoktur.

Dordiinciisii: Biutiin  hamdlerin  Allah’a mahsus olmas:

noktasinda Tabatabainin goriisiinii burada zikretmemiz faydal

2 Nahl, 16/53. “Size gelen her nimet Allah tandir.”
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olacaktir. Miifessir bu konuyu sdyle ele almaktadir; Yiice Allah, “Iste
Rabbiniz Alldh budur, her seyin yaraticisidir.”?* buyuruyor. Burada her
seyin Allah tarafindan yaratildigim1 ifade ediyor. Sonra soyle
buyuruyor: “O’dur ki, her seyin yaratilisini giizel yapti.”?> Boylece
yaratilan her sey ic¢in, O'nun yaratigi olmasi, O'na izafe edilmesi
agisindan  giizelligi ispat ediyor. Buna gore, glizellik yaratilis
ekseninde, yaratilis da glizellik ekseninde donmektedir. O halde,
hi¢bir yaratik yoktur ki O'nun giizellestirmesi ile giizel olmasmn ve
higbir giizel yoktur ki O'nun yaratig1 olmasm, O'na izafe edilmesin.
Ote yandan yiice Allah, bir ayette sdyle buyuruyor; “Biitiin yiizler, O
(6liimsiiz) diriye, O (her seyi ayakta tutan) mutlak giice boyun egmistir.”?°
Boylece yiice Allah, yarattiklarini herhangi bir giiciin baskisiyla
yaratmadigini, yaptiklarini bir zorlayicinin zoruyla yapmadigmi; tam
tersine, yarattig1 her seyi ilmi ve Ozglir iradesiyle yarattigin
bildiriyor. O halde, her sey giizeldir ve onun istegi sonucu var
olmustur. Bu, meselenin fiil yoniidiir. Isim agisindan meseleye
yaklasacak olursak, ytice Allah bu hususta soyle buyuruyor: “Allih ki,
O'ndan bagka ildh yoktur. En giizel isimler O'nundur.”? Bir diger ayette
de soyle buyuruyor: “En giizel isimler Alldh’indir. O hdlde O’'nu onlarla
cagrrin ve O'nun isimleri hakkinda egrilige sapanlar: birakin.”?® Buna gore
ylice Allah hem isimleriyle, hem de fiilleriyle giizeldir ve biitiin
giizellikler O’ndandir. Boylece anlagihyor ki, yiice Allah hem
isimlerinin giizelliginden ve hem de fiillerinin giizelliginden dolay1
ovgiiye layiktir ve 6vgiiye deger bir sey karsisinda ovgilisiinii ifade

eden bir insan gercekte yiice Allah’1 6viiyordur. Ciinkii 6vgiiye neden

24 Mii'min, 40/62.
25 Secde, 32/7.

26 Taha, 20/111.
27 Taha, 20/8.

28 Araf, 7/180.



Mehmet Emin YURT | 167

olan giizellik O'ndandir. $u halde 6vgiiniin cinsi ve her tiirlii hamd

yiice Allah’a 6zgiidiir.?

Bu noktada yanlis anlasimalarin oniine ge¢mek igin bir
hususun agiklanmasinda fayda vardir. “Ovgiiye deger bir sey karsisinda
ovgiistinii ifade eden bir insan gercekte yiice Alldh’t Gvmekte ve O'na hamd
etmektedir” gibi bir ifade kullandik. Diinya {izerinde dini ve inanci
birbirinden farkli milyarlarca insan yasamaktadir. Yiice Allah’a
inananlar oldugu gibi, O'nu inkar edenler de vardir. Bu insanlarin
karsilastiklar1 herhangi bir seye karsi hayranlik duygularmi agiga
vurup o6vgiide bulunduklari da asikardir. Ovgiide bulunduklari
unsurlar ne olursa olsun, bu unsurlar Allah’‘in mahlukati olma
dairesinin diginda degildir. Bu nedenle miimin olmayan bir insanin
yaptig1 ovgili ve hamdler de nihayetinde Allah’adir. Ayrica Allah’a
yapilan 6vgili ve hamd ayni zamanda bir ibadettir. Her ibadet kisiye
sevap kazandirir. Dolayisiyla kalbinde iman olmayan birinin yaptig:
ovgll ve hamdlerin nasil bir netice doguracag1 sorusu akla gelebilir.
Bu baglamda kim tarafindan yapilirsa yapilsin ve neye kars1 yapilirsa
yapilsin bir 6vgii ve hamdin Allah katinda sevap ve hosnutluga vesile
olabilmesi icin bazi sartlar vardir. insanin her seyden once Allah’mn
varlik ve birliginden haberdar olup bunu goniilden tasdik etmesi
lazimdir. Bununla birlikte 6vdiigti veya hamdettigi herhangi bir
unsurun asil kaynaginm Yiice Allah oldugunun bilincinde olmasi
lazimdir. Aksi takdirde, 6rnegin tabiatin ve doganin bizzat kendisini
her seyin kaynag olarak goren bir insan da tabiattaki baz1 unsurlara
kars1 ovgiide bulunabilir. Gergekte onun bu Svmeleri de Allah'm
kudret ve azametinin eserlerine kars1 yapilmis bir 6vgiidiir. Fakat bu
kisinin sevap ve Allah’in hognutlugunu kazanma noktasinda yapmis
oldugu bu 6vgiliden dolay1 herhangi bir nasibi olmadig: gibi, nimeti

asil sahibine izafe etmediginden dolay1 ¢ok biiyiik bir yanilg1 ve

2 Tabatabai, Allame Seyyid Muhammed Hiiseyin, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'dn,
Kevser Yayinlari, Istanbul, tsz, I, 58.
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hiisran icindedir. A’raf stiresinin 179. ayetinde bu husus agik bir
sekilde ifade edilmektedir.3’ Biitiin Ovgiiler ve hamdler Allah’a
mahsustur derken bu ve benzeri durumlarmn da goz Oniinde

bulundurulmasi agikardir.

III- INSANIN KAMIL MANADA HAMD ETMEKTEN ACiZ
OLMASI

Insanin Yiice Allah’a hamd ve siikretmesi lazimdir. Bu, Allah’in
bir emri ve insanin da vazifesidir. Bir¢ok ayette bunu bizzat Yiice
Allah kullarindan istemektedir.?! Bununla birlikte insan, Yiice Allah’a
kamil anlamda hamdetmekten ve siikretmekten acizdir. Bu hususu

da bazi1 yonlerden ele alip degerlendirebiliriz:

Birincisi: Yiice Allah’in insana olan nimetleri, insan aklinin
vakif olamayacag1 kadar ¢oktur. Nitekim bu durum Nahl stiresinin
18. ayetinde gayet agik bir sekilde ifade edilmektedir.®? Insanmn
Allah’in nimetlerine vakif olmasi imkansiz olunca, bu nimetlere kamil
manada hamdedip siikretmeye de muktedir olamayacagl ortaya
¢ikar.?® Dolayisiyla insan bir taraftan hamdedip siikrederken, diger
taraftan Yiice Allah’in kudret ve azameti karsisinda yapmis oldugu

bu hamd ve stikriin kifayetsizliginin de bilincinde olmahdr.

30 Araf, 7/179. “Onlarin kalbleri vardir ama bu kalblerle (hakikati) idrdk etmezler,
gozleri vardwr onlarla gbrmezler, kulaklar: vardir onlarla isitmezler. Hasili onlar
hayvanlar gibi, hatta onlardan da saskindirlar. Iste asil gafil olanlar onlardir.”

31 Bakara, 2/152. “Bana siikredin, sakin bana nankérliik etmeyin!”; Bakara, 2/172.
“Ey iman edenler! Size verdigimiz riziklarin temiz olanlarindan yeyin, eger siz yalniz
Allah’a kulluk ediyorsaniz O'na siikredin.”; Nahl, 16/114. “Onun i¢in siz Allahin
size verdigi riziklardan helal ve hos olarak yeyin. Yalniz Allaha ibadet ediyorsaniz
Onun nimetlerine siikredin.”; AnkebGt, 29/17. “Rizkinizi Allah nezdinde arayn,
yalmz Ona ibadet edin ve Ona siikredin, sonunda yine Onun huzuruna
gotiiriileceksiniz.”

32 Nahl, 16/18. “Allah’tn nimetlerini saymaya kalksanz sayamazsimz.”

3 er-Razi, a.g.e., 1, 226.
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Ikincisi: Yiice Alldh goriinen ve goriinmeyen her seyin
yaraticisidir. Insanin zihninde ve kalbinde meydana gelen duygularin
yaraticist da yine odur. Insanin kalbinde meydana gelen hamd ve
siikkiir duygular1 da ancak onun yaratmas: ile olur. Dolayisiyla
insanin, Allah’a karsi hamd ve siikrii eda edebilmesi, ancak Allah’in
onu buna muktedir kilmasiyla miimkiin olur. Yiice Allah onun
kalbinde hamd ve siikre yonelik bir duygu yarattiginda ve éntindeki
biitiin engel ve manialar kalktiginda, bunlarin hepsi ayni1 zamanda
Allah’in birer ikrami ve ihsani olmus olur. Buna gore, kulun, Allah’in
siikriinti eda edebilmesi yine Yiice Allah’m ona verecegi biiyiik bir
nimet sayesinde miimkiin olabilir. Bu nimetler de ayrica hamd ve
siikrii gerektirir. Bu duruma gore kulun, hamd ve siikrii 1ayig1 ile eda
edebilmesi, ancak sonsuza kadar tekrarladigr zaman miimkiin olur.
Bu ise imkansizdir. Imkansiza dayanan sey de imkansizdir. Oyleyse
insanmn, Allah’a layik olacak sekilde Alldah’a hamd ve siikretmesi

imkansizdir.3

Uciinciisii: Hamd ve siikriin manasi, kulun bunu sadece kuru
bir lafizla ifade etmesi degildir. Tam aksine, bunun manasi, nimete
mazhar olan insanimn, Allah’in her tiirlii kemal ve celal sifatlar: ile
muttasif oldugunu bilmesi ve ona gore hamdetmesi lazimdir. Allah'in
kemal ve celal sifatlar: ise, insanin aklina gelen her tiirlii kemal ve
celal sifatlarindan daha biiyiik ve daha ylicedir. Bundan dolayi,
insanin Allah’a layig1 ile hamdetmesi, siikretmesi ve sena etmesi

imkansiz olur.?

Sonu¢ olarak insan, =zatinda, sifatlarinda ve bitiin
durumlarinda Allah’in nimetlerine muhtactir. Halbuki yiice Allah,
siikredenlerin siikriine ve hamdedenlerin hamdine muhta¢ degildir.

Yukarida saydigimiz sebeplerden otiirti, kulun layig1 vechile Allah

3 er-Razi, a.g.e., 1, 226.
% er-Razi, a.g.e., 1, 227.
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Teald’ya hamd ve siikiirden Aaciz oldugu ortaya cikar. Iste bu
inceliklerden dolayr Yiice Allah Fatiha stresinin basinda “hamd
Alldh’a mahsustur” demis, “Alldh’a hamdediniz” dememistir. Clnki
“Alldh’a hamdediniz” demis olsaydi, insanlara giiglerinin yetmeyecegi
bir miikellefiyet vermis olurdu. Ama “hamd Alldh’a mahsustur” deyin-
ce bunun manasi, tam ve kamil hamd, O’'nun hakki ve milkudiir.

Insanlar, ister yerine getirebilsinler ister getiremesinler, bu boyledir.3¢
IV- ALLAH’A HAMD ETMENIN ONEMi

Insanin Yiice Alldh’a kamil manada hamd etmekten aciz
oldugunu soyledik. Fakat bu durum insanmn hamdetmesine gerek
olmadigl anlamina gelmez. Aksine insan giicli ve takati nispetinde
Allah’a hamd ve siikretmelidir. Hatta hamd ve siikiirde bulunmay1
hayatmin bir diisturu haline getirmelidir. Kainattaki biitiin varliklar
Yiice Allah’t hamd ile tesbih ederken insanimn bu hamd ve siikir
sOleninden miistagni kalmamasi gerekir. Hz. Peygamber’den (s.a.v.)
nakledilen hadislerde Yiice Allah’in, kendisine hamdeden
kullarindan razi oldugu haber verilmektedir. Diinya ve ahiret
hayatmin asil gayesi de Allah’in rizasim1 kazanmaktir. Dolayisiyla

insanin Allah’a hamdetmesi son derece 6nemlidir.

Allah’a hamdetmenin Onemini Kurtubl tefsirinde bir ¢ok
rivayet vererek soyle ele almaktadir; Hz. Peygamber’in (s.a.v.) soyle
buyurdugu nakledilmektedir, “Kul, el-hamdu lillah - hamd Alldh’a
mahsustur” dediginde, Allah da: “Kulum dogru soyledi. Hamd yalniz
benimdir” diye buyurur.” Miislim’in rivayetine gore Enes b. Malik
Rasulullah (s.a.v.)m soyle dedigini nakletmektedir: “Alldh, birsey
yedigi veya ictigi zaman kendisine hamdetmesinden dolay: kulundan razi

olur.”¥ Tbn Mace, Enes b. Malik'in sdyle dedigini rivayet etmektedir,

% er-Razi, a.g.e., 1, 227.
% Muslim, b. HaccAc, Sahih’u Muslim, Daru Ibn Hazm, Kahire, 1429/2008,
Kitabii'z-Zikr ve’d-Dua, I, 24.bab, 2734, sh. 767.
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Hz. Peygamber (s.a.v.) “Alldh bir kula bir nimet verip de o kul “el-hamdu
lillah” diyecek olursa, Alldh’in ona verdigi sey ondan aldigindan mutlaka
daha faziletli olur.”%® Kurtubi daha sonra s0yle devam etmektedir; Enes
b. Malik'ten gelen rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “Icindeki her seyiyle birlikte diinya, benim iimmetimden bir
kisinin elinde bulunsa daha sonra da bu kisi “el-hamdu lillah” diyecek olsa,
bu “el-hamdu lillah” sozii hi¢ siiphesiz biitiin bu nimetlerden daha faziletli
olur.” Kurtubi bu hadisi soyle yorumlamaktadir; Bize gore bunun
anlam1 sudur. Bir kisiye diinya verilmis ve daha sonra da ona bu
kelime ihsan edilip onu sdylemesi liitfiinde bulunulmus ise, soyledigi
bu kelime biitiin diinyadan daha faziletlidir. Ciinkii diinya fanidir,
soyledigi bu kelime ise bakidir. Yiice Allah, Kehf sliresinin 46.
ayetinde soyle buyurmaktadir: “Mal miilk, ¢oluk cocuk, biitiin bunlar
diinya hayatimn siisleridir. Kalict olan ise salih amellerdir ki, Rabbinin
nezdinde bunlar sevap olarak da amel olarak da daha hayirhidir.” Iste “el-
hamdu lillah” sozii ayette isaret edilen “geriye kalan kalici salih ameller”
arasindadir. Biitlintiyle fani olan diinyadan ve igindeki her seyden
daha hayrhdir. %

Hamdetmenin onemi hakkinda Fahrettin Razi tefsirinde
ontolojik yonii daha baskin olan bir degerlendirmede bulunarak bu
hususu soyle ele almaktadir; Hz. Peygamberin (s.a.v.) soyle dedigi
rivayet edilmistir: “Yiice Allah, kuluna bir nimet verdiginde, kulu “el-
hamdu lillah” der. Bunun iizerine Yiice Alldh soyle buyurur, “Kuluma
bakiniz. Ben, ona kiymetsiz bir sey verdim. O Bana deger bicilmez bir sey
verdi.” Razi bu hadisi sOyle izah etmektedir; Yiice Allah, kuluna bir
¢ok nimet verir. Bu nimetler de acken onu doyurmasi, susuzken ona

su nasip etmesi, ¢iplakken onu giydirmesi gibi alisilagelmis seylerden

3 Tbn Mace, Eb(i Abdillah Muhammed b. Yezid, Siinen’ii Ibn Mice, Dar'u-1
Marife, Beyrut, 1419/1998, IV., Kitabu'l- Edeb, 55.bab, 3805., sh., 556.

39 el-Kurtubi, Eb(i Abdillah Muhammed b. Omer, el-Cami’ li Ahkdm’i-l Kur'dn,
Dar'u-1 Alem’u-1 Kutub, Riyad, 1423/2003, I, 131-132.
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biridir. Ama kul “el-hamdu lillah” dediginde var olan bir hakikati izhar
etmis olur ki, bu da yapilsin veya yapilmasm mutlak manada hamdin
Allah’a mahsus olmasi hususudur. Yani hamdedenlerden birisinin
yaptig1 her hamd Allah’a mahsus oldugu gibi, yapilmas: gerekip
yapilmayan biitiin hamdler de Alldh’a mahsustur. Yani insan,
ontolojik degerde olan bir sozii ifade etmistir. Ars'm ve Kursinin
meleklerinin, gok tabakalarinda bulunanlarin, Hz. Adem’den (s) Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) kadar olan biitiin peygamberlerin, velilerin,
alimlerin, biitiin mahliikatin ve cennet ehlinin yaptiklar1 biitiin
hamdler bu hamde dahildir. Iste bu sinirsiz dvgiilerin tamami, kulun
“el-hamdu lillah” s6ézinin icinde bulunmaktadir. Iste bu sebebten
otirii Yice Allah hadis-i kudsisinde: “Kuluma bakiniz. Ben ona
kiymetsiz tek bir nimet verdim. O bana sonsuz ve simirsiz siikiirde bulundu”

demistir.40

Dolayisiyla hamdetmenin zimninda bu sekilde derin bir mana
da bulunmaktadir. Ayrica insanin Allah’a hamdetmesi O’'nun rizasmi
kazanmas: acisndan da son derece Onemlidir. Insanmn Allah’a
hamdetmesi demek, Allah’in sonsuz kudret ve azametinin bilincinde
olarak onun uliihiyetini derinden tasdik etmesi demektir. Insanin bu
suur hali aym1 zamanda onu Alldh’in rizasina gotiiren bir haldir.
Insanin AllAh'in rizasina mazhar olmasi da diinya ve ahiret
nimetlerine mazhar olmasma sebep olur. Nitekim Yiice Allah
kendisine hamdedip silikredenlere nimetini arttiracagmni haber

vermektedir.

V- NIMETLERIN ARTIP AZALMASI NOKTASINDA
HAMDIN ROLU

Hamd etmek daha ¢ok akilla ilgili bir durumdur diyebiliriz.
Ciinkii insanin bir nimete hamd edebilmesi i¢in, oncelikle kendisine

verilen nimetlerin bilincinde olmasi gerekir. Insan istifade ettigi

40 er-Razi, a.g.e., 1, 227-228.
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sayisiz nimetleri, sonsuz bir kudretin kendisine bahsetmis oldugu
birer nimet olarak telakki etmez ise onlara kargi hamd etmesi de
imkansizdir. Oncelikle bu hususun idrak edilmesi lazimdir. Yani
insan hamd ve siikiirle mesgul oldugu zaman, ister istemez Yiice
Allah'm bir ¢ok nimetini de tefekkiir edecektir. Bu tefekkiir siireci
hem yeni bilgilere ulasmas1 hem de yeni ufuklara agilmasi noktasinda
ona yeni kazanimlar saglayacaktir. Elde edilen bu kazanimlar bile tek
basina nimetlerin artmasi anlamma gelmektedir. Dolayisiyla hamd ve
siikretmenin daha baslangi¢c asamasinda bile, zihni ve fikri olarak
yeni kazanimlar elde etme durumu vardir. Fahrettin Razi bu sekilde
elde edilen nimetleri nimetlerin en biiytigii olarak degerlendirip soyle
demektedir; Insan hamd ve siikiir ile mesgul oldugu zaman aklina ve
kalbine, Allah’m nimetlerinin, muhabbetinin ve marifetinin kapilar:

acilir. Bu da nimetlerin en biytigtidiir.*!

Bununla birlikte Yiice Allah insana bircok nimet bahsetmistir.
Biitiin varliklar gibi insan da bu nimetlerden istifade etmektedir.
Insan kendisine verilen bu nimetlere siikretmek durumundadir. Yiice
Allah kendisine hamd edildiginde bu nimetleri arttiracagini agik bir
sekilde beyan etmektedir. Tbrahim stiresinin 7 ve 8. ayetlerinde bu

husus agik bir sekilde gegmektedir.*?

Nimetlere hamd edilmedigi zaman Yiice Alldh insam1 bu
nimetlerden mahrum birakacagmi da yine agik bir sekilde beyan
etmektedir. Bu husus Nahl siiresinin su ayetinde gayet ozlii bir

misalle gegmektedir;

41 er-Razi, a.g.e., 1, 229.

2 fbrahim, 14/7-8. “Eger siikrederseniz, Ben nimetlerimi daha da artiririm, ama
nankorliik ederseniz haberiniz olsun ki azabim pek siddetlidir!”- “Diinyada bulunan
herkes kiéfir olsa, bilesiniz ki, Allah’in hi¢ kimseye ve hichir seye ihtiyact yoktur,
mutlak zengindir, her tiirlii hamde ve 6vgiiye layiktir.”
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“Alléh soyle bir temsil getirir: Bir sehir halki vardi, giivenlik ve
huzur icinde idi, riziklar1 her yandan bol bol, rahatca geliyordu. Derken
Allah’in nimetlerine nankorliik ettiler, Alldh da yaptiklarindan dolay: o
sehre agligr ve korkuyu tattirdi, aglik ve korku elbise gibi kaplayiverdi biitiin

viicudlarim.”#

Gortuldiugti  tizere Yiice Allah, nimetlerine hamd ve
siikredilmedigi zaman kullarmi1 bu nimetlerinden mahrum ettigini,
bir sehir halkmi** misal vererek beyan etmistir. Gyle ki bu sehir halki
giiven ve huzur icinde iken ve her taraftan nimetleri rahatca gelmekte
iken, hamd edecekleri yerde nankorliik etmisler, bunun tizerine Yiice
Allah, adeta bir elbise giydirir gibi, onlara aglik ve korkuyu giydirmis

ve onlar1 nimetlerinden mahrum etmistir.

Bir sonraki ayette ise, onlar1 uyarmak tiizere bir peygamber

gonderildigi soyle beyan edilmektedir;

“Onlara, iclerinden bir Peygamber geldi, onlar onu yalanladilar.
Derken onlar zuliimlerine devam ederken, ¢ok gegmeden azap kendilerini
kiskrorak yakaladi.”5 Ayette de belirtildigi {izere Yiice Allah, bu sehir
halkinin dogru yola tekrar donmeleri i¢in bir uyaric1 gondermis, onlar
gonderilen bu uyariciy1 da yalanlayinca bu sefer daha biiytik bir azap
kendilerini kusatmistir. Boylece nankorliikte 1srar etmenin, insanin
hiisranmni arttirmaktan baska bir seye yaramadigi ortaya cikmus
olmaktadir. Yiice Allah onlarin bu durumuna diismememiz i¢in bizi
uyarmakta ve eger sadece Alldh’a inaniyorsak onun nimetlerine

hamdedip siikretmemizi, devamindaki ayette soyle beyan etmektedir;

4 Nahl, 16/112.

# Tefsirlerde, burada kastedilen sehrin Mekke oldugu sdylense de, sebebin
hususiligi ayetin umumi bir hiikiim tagimasina engel teskil etmez.

4 Nahl, 16/113.
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“Onun icin siz Alldh’in size verdigi riziklardan helal ve hos olarak

yiyin. Yalmz Alldh’a ibadet ediyorsaniz O nun nimetlerine siikredin.”4

Gortildigli tizere bu sehir halkinin durumuna diismememiz
icin Yiice Allah agik bir sekilde bizleri uyarmaktadir. Eger O'na
inaniyorsak, onun {iizerimizdeki nimetlerinin devami igin O'na
hamdedip siikretmemizi bizden istemektedir. Eger siikretmez isek
bizler de bu nimetlerden mahrum kaliriz. Dolayisiyla kim hamdedip
siikrederse bunu kendisi i¢in yapmis olur. Kim de nankérlitk ederse
kendi aleyhine nankorliik etmis olur. Bu husus Neml stresinin 40.

ayetinde soyle beyan edilmektedir;

“Bu, Rabbimin liitfiindendir, siikiir mii edecegim, yoksa nankorlerden
mi olacagim diye beni sinamak icindir bu nimet. Siikreden, sadece kendi
lehine olarak siikreder, nankorliik eden ise bilmelidir ki; Rabbim onun
siikriinden miistagnidir, kimsenin siikriine thtiyact yoktur, ihsan ve keremi
boldur.”” Demek ki Yiice Allah’in hamde ve siikre ihtiyaci yoktur. Bu
diinya imtihan yeridir. Her davranisin kendisine has bir karsilig
vardir. Hamd ve siikriin karsiligi bolluk ve bereket olmalidir.
Nankorliigiin karsiigr da fakru zaruret olmalidir. Boylece bu iki
secenek karsisinda bulunan insan, hiir iradesiyle diledigi tarafa
yonelsin. Bunun neticesinde de imtihan tam anlamiyla tahakkuk
edebilsin. Biitiin bunlardan anliyoruz ki nimetlere kars: hamdetmek;
bir agidan yapilmasi gereken bir vazifenin edasi;, bagka bir agidan
nimetin devamini saglayan bir davrars; bir diger agidan nimetlerin
artmasini saglayan bir husustur. Bununla birlikte hayatta bulunan her
tiirlit duruma kars1 da hamd ve siikredilmez. Hamd edilmesi gereken
durumlarm yani sira, Yiice Allah' belli bir hikmete gore yasaklayip

smirladig1 bazi seylere karsi hamd ve siikiirde bulunulmaz. Kisaca

4 Nahl, 16/114.
47 Neml, 27/40.
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hamd etmenin ger¢ek manada deger kazanabilmesi icin nerede ve

nasil yapildig1 da son derece 6nemlidir.
VI- YERINDE HAMD ETMEK

Kainatta bulunan her sey Allah’in yaratmas: ile varlik
bulmustur. Dolayisiyla her seyin, var olma ydniiyle Yiice Allah ile
mutlak bir baglantis1 vardir. Yiice Alldh ise hicbir seyi basibos
yaratmamistir. Her seyde bir hikmet ve menfaat vardir. Fakat bu
hikmet ve menfaatler bazi seyleri yapmakla ortaya ¢ikarken, bazi
seylerden de kaginmak suretiyle ortaya c¢ikar. Yani bazi seylerin
hikmet ve menfaatinin ortaya ¢ikmasi, ancak onlardan uzaklasmak

suretiyle hasil olur.

Dinin asil gayesi insanin diinya ve ahiret faydasmni temin
etmektir. Bu faydanin temin edilmesi de bazi seyleri yapmak ve bazi
seylerden de uzaklasmakla miimkiindiir. Baz1 hususlar vardir ki bu
gayenin gerceklesmesine engel oldugu igin, yapilmas: yasaklanmistir.
Bunlara “giinah” denmesinin asil sebebi de budur. Dolayisiyla
yapilmas: Allah tarafindan istenen ve hos goriilen her davranis
yapilmalidir. Yapilmasindan 6tiirti de hamdedilip siikredilmelidir.
Yapilmasi yasaklanan veya hos goriilmeyen her tiirlii davranistan ise,
ancak uzak duruldugu zaman hamdedilip siikredilmelidir. Aksi
takdirde yapilmasi yasak olan bir davrams: irtikap ettikten sonra
hamd edilip siikredilmesi, sevap kazandirmak bir tarafa, insan kiifre
dahi gétiirebilen bir durumdur. Iste bu noktada insanin ne zaman ve

nerde hamdedip siikretmesi gerektigini iyi bilmesi lazimdr.

Kainat Yiice Allah'in yaratip insanin istifadesine sundugu nice
nimetlerle doludur. Insan hayati boyunca bunlardan istifade
etmektedir. Aksi takdirde hayatini devam ettirebilmesi miimkiin
degildir. Bu nimetleri sayip dokmemiz de adeta imkansizdir. Sadece
bedenimiz igin gerekli olan ekmek, su, meyveler, sebzeler, elbiseler,

yakacak maddeleri, ilaglar, alet-edevatlar, vasitalar; bunun yam sira
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el, ayak, goz, kulak ve i¢ organlarimiz; keza akil, sevgi ve muhabbet
duygulary;, ayrica giinliitk hayatimiz1 kolaylastiran elektrik, telefon,
bilgisayar, ugak ve uydu sistemleri gibi saymakla bitmeyecek nice
nimetler insana bahsedilmistir. Uygun sekilde istifade etmek sartiyla
biitiin bu nimetlere kars1 hamd edilmelidir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
hayatina baktigimiz zaman, istifade ettigi her seye hamdettigini
miisahede ediyoruz. Yemekten sonra, yatarken, uyanirken, yola
cikarken, yolculuktan veya savastan donerken, hatta def-i hacetten
sonra bile Yiice Allah’a hamd ettigini miisahede ediyoruz. Dolayisiyla

insan giicli nispetinde, istifade ettigi her nimete karsi1 hamd etmelidir.

Yiice Allah tarafindan  yasaklanan  higbir  hususun
yapilmasindan sonra hamd edilmesi dogru degildir. Bu sekilde
yapilan hamdin bir degeri de yoktur. Ornek olmak iizere su
durumlart verebiliriz; Ornegin bir salkim iiziim yenildigi zaman
hamd edip stikredilmelidir. Fakat bu tiztim salkimi sayet bir
bagkasmin bagindan izinsiz olarak koparilip yenilmis ise, bu
durumda yapilmas: gereken ilk is hamd etmek degil, tevbe ve istigfar
etmektir. Keza riisvet ve kayirma ile elde edilen bir mevki veya
makamdan otiirli hamd etmek degil, tevbe ve istigfar edip en kisa
zamanda bu hakki ehline iade etmek lazimdir. Ayrica insanin sadece
kendi menfaatinin olup baskalarinin zararmin vaki oldugu bazi
musibet durumlarinda bile nezaketen hamd etmek uygun
goriilmemistir. Buna 6rnek olarak Fahrettin Razi tefsirinde su garpici
ornegi vermektedir; Seriyy-1 Sakati'ye “Taat ve ibadeti nasil yapmak
gerekir?” diye soruldu. O da “Bir kere el-hamdu lillah dedigim icin, otuz
yildir Alldh’a istigfar ediyorum.” dedi. “Bu nasil bir istir?” denilince su
cevabi verdi: “Bagdat’ta bir yangin ¢iknisti. Bircok diikkan ve ev yanda.
Bana, diikkanmimun yanmadir haber verilince “el-hamdu lillah” demistim.

Bunun manas, biitiin diikkanlar yanarken, diikkanimin yanmams olmasina
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sevinmemdi. Halbuki din kardesli§i ve insaniyet bu hale sevinmememi

gerektiriyordu. Iste bu hamdim sebebiyle otuz senedir istigfar ediyorum.”

Biitiin bunlardan anliyoruz ki yapilan bir hamdin ger¢ek
manada deger kazanabilmesi icin yerinde ve zamaninda yapilmasi
gerekmektedir. Aksi takdirde yerinde yapilmayan bir hamd kisiye
sevap yerine giinah kazandirmaktadir. Bu baglamda yerinde olmak
sartiyla her hayirli isin basinda ve sonunda hamdetmek insanin
diisturu olmahdir. Gerek Hz. Peygamber (s.a.v.) ve gerekse de ondan
sonra gelen Miisliimanlar her hayirli islerinin basinda ve sonunda

hamd etmeyi adeta bir prensip haline getirmislerdir.

VII- HER HAYIRLI iSIN BASINDA VE SONUNDA HAMD
ETMEK

Biitiin nimetler Yiice Allah tarafindandir. Insan bu durumun
suurunda oldugunu gostermek icin, her hayirl isin basinda ve
sonunda hamd etmelidir. Béylece bu suur hali sayesinde siradan isler
hayirli birer faaliyet hitkmiine girer. Iste bu sebepten dolayidir ki Hz.
Peygamber (s.a.v.) “Hamd ile baglanmayan hicbir onemli iste hayir ve
bereket olmaz.”* demektedir. Ameller niyetlere gore deger kazanur.
Her isin hamd ile baglanip hamd ile bitirilmesi, nimetlerin asil
kaynagmi bilmek noktasinda, kisinin niyet ve diisiincesini yansitan
onemli bir husustur. Yapilan islere hayir, bereket ve deger katan iste

bu niyet ve bu diisiincedir.

Bazi rivayetlerde, ilk insan olan Hz. Adem’in (s) soyledigi ilk
s0z “el-hamdu lillah” sozidir.®® Ruh Hz. Adem’in (s) gobegine

ulaginca aksird1 ve “el-hamdu lillah” dedi. Bu diinya imtihani sona

4 er-Razi, a.g.e., 1, 229.

9 Tbn MAce, a. g.e., 11, Kitab’u-Nikah, 19. Bab, 1894., sh., 605.

5 Tirmizi, Ebti Isa Muhammed b. Isa, Siinen’ii Tirmizi, Daru’l-Marife, Beyrut,
1423/2002, I, Kitabu't Tefsir, 94. Bab, 3368., sh., 1298.
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erdigi zaman Cennetliklerin sdyleyecegi son soz de yine “el-hamdu

lillah” sozudur;

“Cennetliklerin dualar1 “el-hamdu lillahi Rabbi’l-alemin - Hamd

alemlerin Rabbi Allidh’a mahsustur” diye sona erer.”!

Buna gore, bu alemin baslangici ve sona erisi de Hamd'e
dayanir. O halde amellerin bagmin ve sonunun bu kelimeyle birlikte
olmasi lazimdir. Cilinkii insan kiiclik alemdir. Bu kiicliik alemin

hallerinin biiyiik alemin hallerine uygun olmas: gerekir.>?

Bilindigi gibi Kur’an-1 Kerim hamd ile baglamaktadir. Kur’an,
insan1 diinyada ve ahirette basariya ulastiracak emir ve yasaklar
ihtiva etmektedir. Bundan dolayr hamd edilmesi gereken en 6nemli
ve oncelikli nimet Kur’an’dir.% Bir goriise gore Kur’an’in en son inen
ayetleri de Nasr stresinin ayetleridir ki, bu stirede Yiice Allah, Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) “Rabbini hamd ile tesbih etmesini” istemektedir. Bu
gorlisii kabul edecek olursak Kur’an-1 Kerim hamd ile basladig: gibi
hamd ile bitmektedir.>* Yani Yiice Allah Kitabina hamd ile baslayip
hamd ile bitirmistir. Bu da hamd etmenin 6nemini gosteren 6nemli
misallerden biridir. Biitiin bunlardan dolayr ve ayrica Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) “Hamd ile baslanmayan hicbir onemli iste hayir ve
bereket olmaz.”* so6zunun bir neticesi olarak, ilk donemlerden itibaren
Misliimanlar biitiin 6nemli islerine hamd ile baslamiglardir. Asri
saadetten gilintimiize kadar biitiin hutbeler, vaazlar, konusmalar,
kitaplar ve onemli eserler hep hamd ile bagslamis ve hamd ile sona

ermistir. Bu durum adeta vazgecilmesi miimkiin olmayan bir gelenek

51 Yunus, 10/10.

52 er-Razi, a.g.e., I, 229-230.

53 Tbn Agﬁr, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve't-Tenvir, Dar'u-t Tunusiyye, Tunus,
1984, 1, 158.

5¢ Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdullah, el-Burhin fi Ulimi’l-Kur'dn,
Mektebetii'l-Asriyye, Beyrut, 1427/2006, I, 149.

55 Tbn MAce, a.g.e., 1L, sh., 605.



180 | Hamd

halini almistir. Hamd ile baslamayan bir eser, sirf hamd ile
baslamadig1 icin daha en basindan bir itibar kaybma ugramistir

diyebiliriz.

Islam medeniyetinin tarih siireci i¢indeki seyrinin temel taslar
niteligindeki hadis, tefsir, fikih, kelam ve siyer kitaplarinin tamamai
istisnasiz olarak Yiice Allah’a hamd ile baslar. Sadece bahsi gegen
ilimlerle ilgili kitaplar degil diger alanlarda yazilmis olan temel
kitaplar da hamd ile baslar. Biitiin bu eserlerin miiellifleri, Allah’a
hamdetmenin ne kadar énemli oldugunun bilincinde olduklarindan
dolayi, kitaplarma hamd ile baslamayi, Rablerine karsi olan bir
siikran ve minnet ifadesi olarak, mutlaka yerine getirilmesi gereken

bir vazife olarak telakki etmislerdir.

Dolayisiyla her hayirh isin basinda ve sonunda Yiice Yaraticiya
hamd etmek vazgegilmesi miimkiin olmayan bir diistur olmaldair.
Yice Allah’in bir kulu olarak, O’'nun miulkii olan bu kainattaki sonsuz
nimetler i¢cinde hayat siirerken, ayrica kainatta bulunan her seyin
Allah'in hamdi ile mesgul oldugu bir durumda, insanin Rabbine

hamd etmesi kadar yerinde bir davranis olmasa gerektir.

VIII- KAINATTAKI HER SEYIN ALLAHI HAMD iLE
TESBiH ETMESI

Allah’1 tesbih etmek, O'nu her gesit noksanliktan ve yiice sanina
yakismayan seylerden beri oldugunu, dil ile ifade etmektir. Oncelikle
sunu belirtelim ki kainattaki her seyin Allah’1 tesbih ettigini beyan
eden ayetlerde asil vurgulanan kavram tesbihtir. Bu ayetlerdeki hamd
kavrami ikinci plandadir. Hamd, tesbithin kapsamma giren
kavramlardan sadece birisidir. Her hamd ayni1 zamanda bir tesbih
oldugu i¢in bu iki kavram arasinda yakimn bir iligki vardir. Biz bu
baglik altinda daha ziyade bu ayetlerin hamd yonii iizerinde
duracagiz. Kainattaki her seyin Yiice Alldh’t hamd ile tesbih ettigini

ifade ettik. Burada kullanilan “Her sey” kelimesinin kapsamina
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goziimiizle gordiigiimiiz ve goérmedigimiz canli ve cansiz biitiin

varliklar girmektedir. Bu varliklar: da dort grup halinde ele alabiliriz.

1. Melekler: Melekler gozle gortinmeyen nurani varliklardir.
Insanlardan farkli bir yaratilisa sahiptirler. Erkeklik ve disilikleri
yoktur. Evlenmek ve ¢oluk ¢ocuk sahibi olma gibi durumlar1 yoktur.
Yiyip i¢mezler. Kisaca insanlara ait olan ihtiyaglardan bagimsizdirlar.
Allah’a kars1 mutlak bir itaat i¢cinde olduklar i¢in, meleklerin yapmis
olduklar1 hamd ve tesbihlerin kapsam ve boyutunu anlamak ta insan
aklinin kavrayabilecegi bir durum degildir. Kur'an’da Meleklerin

hamd ve tesbihte bulunduklari agik bir sekilde gegmektedir.>

2. insanlar ve Cinler: insanlar ve Cinler akil sahibi varliklardir.
Yaratilis amaglar1 da Yiice Allah’a kulluk etmektir. Bununla birlikte
bu yaratilis amacina uygun hareket edip miimin olanlar1 oldugu gibi,
kafir olanlar1 da vardir. Kafir olanlarinin bilingli bir sekilde Allah’t
hamd ile tesbih etmesi beklenemeyecegi asikardir. Miimin olanlarmnn
ise Yiice Allah’t degisik bicimde hamd ile tesbih ettikleri bir
hakikattir. Nitekim giinliik hayatimizda ibadet eden, hamd ve tesbih

ile mesgul olan insanlar siirekli miisahede etmekteyiz.

3. Hayvanlar ve Bitkiler: Cevremize baktigimiz zaman, degisik
tiir ve bicimde, evcil veya yabani olarak bir ¢ok hayvan oldugunu
gormekteyiz. Yine birbirinden farkli bir ¢ok bitki de bulunmaktadir.
Hayvan veya bitki olarak ¢evremizde bulunan ve hayatimizda hayati
bir yer isgal eden bu varliklarin Yiice Allah’1t ne sekilde hamd ile
tesbih ettigi gercekten de merak konusudur. Hayvanlarmn hamd ve
tesbihi hususu {izerinde ayrica duracagiz. Bunun temel sebebi de

sudur; kainattaki varliklar i¢inde yaratilis itibariyle insana en ¢ok

% Miimin, 40/7. “Arst yiiklenen ve cevresinde bulunanlar, Rablerini dverek tesbih
ederler; O'na inanirlar. Miiminler icin: “Rabbimiz! [lmin ve rahmetin herseyi icine
almigtir. Tevbe edip Senin yoluna uyanlart bagisla; onlart cehennemin azabindan
koru” diye bagislanma dilerler.”
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benzeyen varlik grubu hayvanlardir. Melekler, cinler, bitkiler ve diger
cansiz varliklara nazaran, hayvanlar insanlara daha ¢ok benzer
ozellikler tasimaktadir. Nitekim insan, “konusan hayvan” veya “giilen
hayvan” olarak dahi tanimlanmistir.” Allah’1t hamd ile tesbih eden
insanlar1 gormekteyiz. Hayvanlarin da hamd ile tesbih hali iginde
olduklar1 Allah tarafindan bildirilmistir. Buna gore, glinliik
hayatimizda gordiigtimiiz kus, tavuk, kedi, kopek gibi hayvanlar
Yiice Allah’a hamd etmektedir. Dedigimiz gibi bu varliklarin Yiice
Allah’t ne sekilde hamd ile tesbih ettigi gercekten de merak
konusudur. Bu merakin giderilmesi amaciyla bazi arastirma ve
incelemeler yapilmistir.®® Bundan dolay1 ¢alismamizda hayvanlarin

hamd ve tesbihini ayri bir baslik altinda inceleyecegiz.

4. Cansiz Varliklar: Cevremizde bulunan cansiz varliklarin
Yiice Allah’t hamd ile tesbih etmesi hususunda da degisik goriisler
ortaya atilmistir. Bu varliklarin tesbihi, Allah’in kudret ve azametine
ve gliciintin her seye yettigine delil olarak gosterilmeleridir. Onlarin

bu delalet etme halleri, onlarin tesbihleridir denilmistir.

Bu hususta genel olarak sunu soyleyebiliriz. Alimler, kdinattaki
her seyin Allah’1 hamd ile tesbih etmesi konusunda degisik gortisler
ortaya koymuslardir. Melek, insan, cin, hayvan ve bitki gibi canl
varliklarin Allah’t hamd ile tesbih etmeleri O'nun her cesit
noksanliklardan ve yiice sanma yakismayan seylerden beri oldugunu,
dil ile ifade etmeleridir. Biitiin alimler, canli varliklarin Allah’t bu
sekilde hamd ile tesbih ettiklerini sdylemislerdir. Fakat, canli olmayan

varliklarin Allah’t tesbih etmeleri hususunda farkli goriisler ileri

57 Bingodl, Abdulkuddyis, ileti;sim Baglaminda Mantik ve Dil, AUIED, Say1: 40.,
Ankara, tsz., sh., 105-113.

5 Kasapoglu, Abdurrahman, Kur’dn’da Kosullandirma Yoluyla (jgrenme -
Hayvanlarin Kogullandirilmasi-, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, V,
2005, Sayz: 3, sh., 57-67; Aydin, Hayati, Kur'an’da Tesbih Baglaminda Kdinattaki
Suur, ysz., tsz.
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suriilmiistiir. Baz1 alimlere gore, canli olmayan varliklarm Allah’t
tesbih etmeleri, O'nun yaraticiligima, giiciintin her seye yettigine delil
olarak gosterilmeleridir. Bu seylerin varligi, Allah'm yticeligini

gostermektedir. Onlarin bu hali, tesbihleridir.>
5. Hayvanlarin Yiice Allih’1 Hamd ile Tesbih Etmeleri:

Hamd etmek bir yoniiyle Yaratici kudret ile iletisime gecmek
manasma gelir. Ciinkii gerek melek, gerek cin veya insan ya da
hayvan olsun fark etmez, hamd eden bir varlik bir Olciide Yiice
Allah’in kudret ve azametinin bilincindedir ve bu bilingte oldugunu
yaraticisina ifade etmektedir. Bu bilincin 6lgiisii de varliktan varliga
degisir. Melek, insan ve hayvanlardan her birinin ayn dl¢iide ve ayni1
biling diizeyinde Yiice Allah’a hamd etmeleri miimkiin degildir. Ama
sonucta hamd etmek Yaratici kudret ile bir iletisim halidir. Bu baslik
altinda daha ziyade yerytiziindeki canl varliklardan olan insan ve
hayvanlarin Alldh’a hamd etme noktasinda biling diizeyinin ne
olgtilerde oldugu hususu iizerinde duracagiz. Hamd etmek, dil ile “el-
hamdu lillah” demektir. Stikran duygularinin dil ile ifade edilmesi s6z
konusudur. Yaratilan, Yaraticisina gonliindeki duygular1 kendi
lisaniyla iletme faaliyetinde bulundugu igin, ve her varligin kendine
has bir lisan1 oldugu icin biz de daha ¢ok “lisan ve iletisim”

kavramlari {izerinde durmak suretiyle bu hususu ele alacagiz.

Kur’an-1 Kerim’de, Yiice Allah’1 hamd ile tesbih etmeyen higbir
seyin bulunmadig: ifade edilmektedir.®® Onlardan her biri kendi
duasmi ve tesbihini pek iyi bilmektedir.®! Fakat biz onlarmn bu tahmid

ve tesbihlerini anlamamaktay1z.6

% Turgay, Nurettin, Samil Islam Ansiklopedisi, “Tesbih” Maddesi, Istanbul,
2004.

60 Isra, 17/44. “Hicbir sey yoktur ki O'nu hamd ile tesbih etmesin.”

61 Nur, 24/41. “Onlardan her biri kendi duasim ve tesbihini pek iyi bellemistir.”

62 {sra, 17/44. “Fakat siz onlarin tesbihlerini anlayamazsimiz. O, Halimdir, Gafurdur.”
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Yiice Allah insanlar1 kavimler ve milletler halinde yaratmigtir.®®
Her milletin kendine gore bir lisan1 vardir.®* Yerytiziindeki her varlik,
insanlar gibi kendine has bir toplulugun pargasidir®® ve kendilerine

gore iletisim kurduklar1 bir lisanlar: vardr.

Yiice Allah kainattaki varliklarin yaptiklar: hamd ve tesbihlerin
insan tarafindan anlasilmadigini beyan etmektedir. Fakat hi¢ bir
zaman anlagilamayacagini zikretmemistir. Dolayisiyla bir seyi
anlamamak, onun hicbir zaman anlasilamayacagl anlamima gelmez.
Ornegin yabanci bir lisani ilk duydugumuzda anlamayiz. Fakat belli
bir egitimden sonra o lisan1 anlayabilecek bir seviyeye geliriz. Bu
baglamda gerek Kur’an’dan gerekse de diger ilimlerden oOrnekler
vermek suretiyle, kainattaki varliklarn yaptiklar1 hamdlerin

mahiyetini anlamaya y6nelik baz1 analizler yapmak gerekir;

5.1. Birinci analiz; “el-hamdu lillah” ctiimlesi birtakim kelime ve
harflerden olusan bir s6zdiir. Bu sozii telaffuz eden bir insan igin,
“Alldh’a hamd etti” deriz. Bu soz Arapga lisanima ait bir sozdiir ve hig
Arapga bilmeyen bir insan bu soze bir anlam vermeyebilir. Bununla
birlikte “Biitiin ovgiiler Tanri'ya 0zgiidiir” ctimlesi de Tirkge bir
sozdiir. Bu climleyi telaffuz eden bir insan icin de “Alldh’a hamd etti”
diyebiliriz. Fakat Tiirk¢e olan bu ctimle Arapga olan diger ctimleyi
hi¢cbir zaman karsilayamaz. Ciinkii, temelde higbir lisan diger bir
lisan1 tam manasiyla karsilayamaz. Eger bu iki ctimleyi telaffuz eden
iki ayr1 insanin zihnindeki asil maksat “biitiin hamdleri Alldh’a mahsus
kilmak” ise, iki ctimlenin de, sdyleyen kisilerin zihninde manasi
aynidir. Fakat bunu hicbir zaman bilemeyiz. Ciinkii kalplerin
kiinhiinti ancak Allah bilir.

6 Hucurat, 49/13. “Sizi milletler ve kabileler haline koyduk ki birbirinizi kolayca
tamyasimz.”

o4 Torahim, 14/4. “Biz her peygamberi, kendi milletinin lisan ile gonderdik.”

65 En’am, 6/38. “Yerde hareket eden hig bir canli, kanatlaryla ucan hig¢ bir kus tiirii
yoktur ki sizin gibi birer toplum tegkil etmesinler.”
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Bizim bunu anlamamizin 6niindeki en biiyiik engel ise, agizdan
¢ikan sozlerin kisilerin zihnindeki asil manay1 kamil manada yansitip
yansitamadig ile ilgili bir durumdur.®® Bundan dolay1 6ncelikle “Séz”

denilen seyin maddi ve manevi yonlerden analiz edilmesi gerekir.

5.2. Ikinci Analiz; (S6ziin veya Sesin Mahiyeti) Fizik ilmine
gore sozleri meydana getiren sesler, ses tellerinin birbirine temas
etmesi sonucunda havaya yayilan ve asil itibariyle enerjiden olusan
anlamsiz giiriiltiilerdir. Harf dedigimiz karakterler ise frekanslar
(dalga boylar1) birbirinden farkli olan bu giiriiltiilerden ibarettir.¢
Dolayisiyla yerytiziindeki insan veya hayvan olsun fark etmez,
canlilara ait biitiin lisanlar, fizik ilmi acisindan; giiriiltiiden olusan
harf, ses ve sozlerin sistemli bir bi¢cimidir. Daha 6nce hi¢ duymamis
oldugumuz bir lisana ait sozleri ilk defa duydugumuzda bize kuru
bir giirtltii gibi gelebilir. Fakat bize giiriiltii gibi gelen bu lisanin
manasiz oldugunu asla sodyleyemeyiz. Biz anlamasak bile onu
kullananlarin zihninde, o giiriiltiilerin bir manas1 vardir. Bir sozii
veya sesi anlamamamiz onun bir manasmnm olmadigi anlamina
gelmez. Zahiren giiriiltii seklinde olup batininda bir mana tasiyan
sesler insan digindaki bir varliktan da gelse kendine 6zgii bir lisandir.
Clnki tabiatta bulunan canli varliklarin kendilerine has bir takim
sesler ¢ikardigi ve bu seslerle kendi aralarinda iletisime gegtikleri
bilinen bir hakikattir. Dolayisiyla basta insan olmak iizere her varligin
iletisim kurdugu bir iletisim araci vardir. Biz buna lisan deriz ve her
lisanin bir manasi vardir. Boylece her canli varligin kendine has bir
lisaninin oldugu ve bu lisanin da kendi biinyesinde bir mana tasidig:

hususu sabit olmaktadir.

66 Komisyon, Ingilizce Ceviri Klavuzu, Hacettepe-TAS, Ankara, 2003, sh., 7-10.

& Milli Egitim Bakanlhg, Diksiyon I, MEGEP, (Mesleki Egitim ve Ogretim
Sisteminin Giiglendirilmesi Projesi), Ankara, 2006, sh., 6-7; Biiyiiktanir, Aysun,
Ultrases (Ultrasound), Ankara, 2010, Sh., 1.
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5.3. Uciincii Analiz; Tabiatta bulunan canlilarin Allah’1
hamdetmesi demek bir bakima O’nunla iletisime ge¢gmesi demektir.
Her lisan arasinda biiytiik farklar olduguna gore, her varligin iletisim
bicimi arasmnda da biiyiik farklar olacagi asikardir. Bundan dolay1

oncelikle iletisim kavraminin anlagilmasi lazimdir.

5.3.1. iletisim: iletisim kelime olarak ingilizce ve Fransizca
“communication” kavramindan yola ¢ikarak ilk yillarda haberlesme
olarak tanmimlanmistir. Daha sonraki yillarda “communication”
haberlesmeyi de kapsayacak sekilde daha kapsamli bir ileti
aligverisini igerisine alarak “iletisim” olarak anilmaya baslamistir.
“Communication”da koken itibariyla Latince “communis” kavrami
bulunmakta ve bu kavram da bir¢ok kisiye veya nesneye ait ortaklasa
gerceklestirilen iletisim anlaminda kullanilmaktadir. Tirk Dil
Kurumu soézliigiine gore iletisim, duygu ve diistincelerin akla uygun
sekilde bagkalarina aktarilmasi, bildirim ve haberlesme olarak
tanimlanmaktadir.®® Bunun yaninda iletisimle ilgili ¢ok degisik

tanimlamalar yapilmistir;

- Tletileri gonderen ve iletiyi alan arasindaki bilgi degis tokusu

ve bu siirece dahil bireyler tarafindan anlam ¢ikarilmasidir.

- Duygu, diisiince, fikir, bilgi ve kiiltiirii kapsayan anlamlarmn

semboller yardimiyla aktarildig: bir siirectir.

- Bilgi, distince, duygu, tutum ve kanilarla davranis
bicimlerinin kaynak ile alic1 arasindaki bir iligki yoluyla bir insan ya
da insanlardan digerine bazi kanallar kullanilarak anlam olarak

uzlagilan imgeler araciligiyla degisimin aktarilmasi siirecidir.®

% Tuna, Yavuz, fleti;sim, (fleti§im Kavrami ve jletigim Siireci), Pegem Akademi,
Ankara, 2012, sh., 4-6.

% Tuna, fleti;sim, sh., 4-6; Tosun, Glilgiin Erdogan, REC Tiirkiye Halkla fligkiler ve
Iletisim Seminerleri, Ege Universitesi Iletisim Fakiiltesi, 2007.
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- Yasayan bir evrenin parcalarmin ilintilenmesi, baglantilarinimn
kurulmas: stireci. Organizma diizeyinde bile olsa ortak davranisa
olanak veren etkilesim. Bir kisi ya da bir seyin baska bir kisiye / bir
seye icinden aktarimla, degis-tokusla doniisme degisme siireci.
Organizmanin ortamdaki uyariya verdigi fark edilir yanit, ortamdaki
degisime uyarlanma yaniti, bu yanitla digerini etkileme,” bigiminde

iletisimle ilgili olarak ¢ok sayida tanim yapilmastir.
Gerceklesmesi acisindan iletisimin ti¢ derecesi vardir;

5.3.1.1. Mutlak fletisim: iletisime gecen taraflarin birbirlerinin
zihnindeki biitiin manalari, tam da istedikleri mahiyette anlamalar:
ve ona gore bir tutum gelistirmelerine mutlak iletisim diyoruz. Bu
baglamda mutlak iletisim insanlarin gilictiniin stiindedir. Nitekim
aynmi dili konusan insanlar bile mutlak bir iletisimi
saglayamamislardir.”! Ciinkii mutlak iletisim bir bakima zihinlere
niifuz etmekle gergeklesir. Bu agidan anne ve evlat bile birbirlerinin
zihnine niifuz edip anlayamaz. Insanin AlldAh'm hamdini layig1 ile
yerine getirememesinin temel sebebi de insanin bu noktadaki
acizliginden kaynaklanmaktadir. Bundan dolayr mutlak iletisim
Ancak Allah tarafindan gergeklestirilebilecek bir iletisimdir ve O’da
kéinattaki biitiin mahlukatindan daima haberdardir. Onlarin biitiin
ihtiyaclarmi karsilamak ve bir an bile basibos birakmamak suretiyle

biitiin mahlukatiyla tek tarafli mutlak bir iletisim halindedir.

5.3.1.2. Orta Seviyedeki Iletisim: insanlarin kendi aralarindaki
iletisim, iletisimin bu seviyesine girer. Insanlar, iletisim esnasinda
birbirlerine sarf ettikleri sozleri tam ve kamil manada, yani zihinlerde
kastedildigi gibi biitiin yonleriyle anlamasa da diger varliklara

nazaran ¢ok daha bagarii ve {stiin bir sgekilde iletisim

70 Ozodasik, Mustafa, Halkla iliskiler ve iletisim, Anadolu Universitesi, Eskisehir,
2012, sh., 5.
7t Komisyon, a.g.e., Sh., 7-10.
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kurabilmektedirler. Nitekim bunu giinlitk hayatta degisik bicimlerde
miisahede etmekteyiz. Bu iletisim tiirii mutlak iletisim gibi eksiksiz ve
kusursuz bir sekilde gerceklesmez, ama diger varliklarin
iletisiminden daha {istiin oldugu igin, bunu orta seviyedeki iletisim

olarak adlandirmay1 uygun bulduk.

5.3.1.3. Alt Seviyedeki Iletisim: Insanlarin diger varliklarla
iletisimi ve diger varhklarin kendi aralarindaki iletisimi bu
kapsamdadir. Ekseriyetle tek taraflidir. Insanlarn tek tarafl
tahakkiimii seklinde olmaktadir. Insanlarin tabiattaki hayvanlari
kendi menfaatleri dogrultusunda sevk ve idare etmesi bigiminde
gerceklesir. Tarihin ilk dénemlerinden giiniimiize kadar hayvanlar
degisik sekillerde olmak {izere insanlar tarafindan istihdam
edilmislerdir ve onlar da bu istihdama ayak uydurmay:
basarmiglardir. Insanlar ve hayvanlar arasinda belli bir seviyede
arkadagliklar bile hasil olmustur. Dolayisiyla hayvanlarda da bir
iletisim kurma yeteneginin oldugu miumkiindir.”? Glintimiizde
laboratuar ortamlarinda denek olarak kullanilan hayvanlarin, yapilan
deneyler esnasinda adeta bir insan gibi tepkiler verdigi gozlenmistir.
Hayvanlarin da aglamak, sevinmek, {iiziilmek, aciya karst cighk
atmak seklinde tepkiler verdikleri, deneyleri yapan insanlar
tarafindan miisahede edilmistir. Bu hususla ilgili olarak kanuni
diizenlemeler bile yapilmistir.”? Dolayisiyla cogunlukla tek tarafli da
olsa basta hayvanlar olmak {iizere tabiattaki varliklarin insanlarla

iletisim kurma kabiliyeti vardir.

Kur’an’a baktigimiz zaman bu iletisimin daha vazih bir sekilde

vuku buldugunun ifade edildigini goriiyoruz. Hz. Siileyman’m (s)

72 Kasapoglu, a.g.e., Sh., 57-67.

73 Altug, Tuncay, Hayvan Deneyleri Etigi, Tirk Tip Dizini, Saglik Bilimlerinde
Siireli Yaymciik , 2009, sh., 53-67; Avrupa Birligi Bakanligi/Tarim ve
Balik¢ilik Baskanlig1, Hayvan Haklar:, Hayvanlarin Korunmas: ve Refahi, Ankara,
2011.
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Cinlerden, insanlardan ve kuslardan olusan bir ordusunun oldugu,”
bu orduda bulunan Hiidhiid isminde bir kusun Hz. Siileyman (s)
tarafindan ¢ok etkin bir sekilde istihdam edildigi,”> Kur’an’da agik bir
sekilde beyan edilmektedir. Keza bir Karmcanmn konusmas1”® ve Hz.
Siileyman’mn (s) bu konusmayi anlayip Yiice Allah’a derin bir siikran

duygusu igine girdigi beyan edilmektedir.””

Biitiin bunlardan soyle bir sonuca ulasiyoruz; Asil mesele
hayvanlarin da hamd ve tesbihte bulunup bulunmamas: degildir.
Ctinkti Kur’an’da kainattaki her seyin Yiice Allah1 tesbih ettigi agik
bir sekilde ifade edilmektedir. Burada asil mesele hayvanlarin yapmis
oldugu bu tahmid ve tesbihlerin insanlar tarafindan anlasilip
anlagilmamas: veya neden anlagilamadigidir. Lisan ve iletisim
kavramlar tizerinde yaptigimiz bu analizler neticesinde hayvanlarin
yapmis oldugu tahmid ve tesbihlerin anlasilamamasmin en temel
sebebi iki farkli varlik gurubunun kendine has lisan ve iletisim
bicimlerinden kaynaklandig1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu da hayvanlarin
tahmid ve tesbihte bulunabileceginin aklen de miimkiin oldugunu

gayet acik bir sekilde gostermektedir.

Sonu¢ olarak Hamd etmek bir yoniiyle Yaratici kudret ile
iletisime gecmek manasma gelir. Hamd etmek, dil ile “el-hamdu lillah”
demektir. Siikran duygularmin dil ile ifade edilmesi s6z konusudur.
Her varligin kendine has bir lisan1 oldugu asikardir. Yerytiziindeki

insan veya hayvan olsun fark etmez, canlilara ait biitiin lisanlar, fizik

74 Neml, 27/17. “Siileymamn cinlerden, insanlardan ve kuslardan olusan ordular
toplanmig olup, hepsi birlikte, diizenli olarak kendisi tarafindan sevk ediliyordu.”

75 Neml, 27/22. “Derken, ¢ok ge¢meden Hiidhiid geldi: "Ben, dedi, senin bilmedigin bir
seyi 0grendim ve sana Sebe’den 6nemli ve kesin bir haber getirdim.”

76 Cabbar, Ozcan, Doruker, Biilent, Karincalar Depremi Haber Verebilir mi?, Doga
Hareketleri Aragtirma Dernegi, y.y., 2004, sh., 10.

77 Neml, 27/18. “Karmnca vadisine geldiklerinde, onlar1 géren bir karinca: "Ey
karincalar, haydin yuvalarmiza girin. Siileyman ve ordulari, sizi farketmeyerek ezip
cignemesinler! diye iinledi.”
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ilmi agisindan; giiriiltiiden olusan harf, ses ve sozlerin sistemli bir
bicimidir. Zahiren giiriiltii seklinde olup batminda bir mana tasiyan
sesler insan disindaki bir varliktan da gelse kendine 6zgii bir lisandir.
Her lisanin bir manasi1 vardir. Boylece her canli varligin kendine has
bir lisaninin olabilecegi ve bu lisanin batininda bir mana tasidig:

hususu gayet agik bir sekilde sabittir.

Demek ki cevremizde bulunan evcil ve yabani hayvanlar
kendilerine has lisanlari ile Yiice Allah’t hamd ile tesbih etmektedir.
Bizim onlar1 anlamamamizin temel sebebi, iki lisan arasindaki
farkliliktan kaynaklanmaktadir. Nitekim insanlara ait olan iki lisan
arasinda bile tam bir iletisim ve anlama durumu hasil olamadigma
gore, hatta ayn1 dili konusan insanlar arsinda bile tam bir iletisim ve
anlama saglanamadig1 yakinen sabit bir durum olduguna gore; Insan
lisan1 ile hayvanlarin kendine has lisanlar1 arasinda bir anlama ve
iletisimin olmamas1 gayet normal bir durumdur. Anlamadigimiz bir
lisanin tamamen manasiz oldugunu sdylememiz miimkiin degildir.
Biz anlamasak da her bir varlik ya kendi lisan1 veya hal diliyle hamd

etmektedir.

Boylece “Hamd” in zaman ve mekani asan bir hakikat oldugu
ortaya ¢ikmaktadir. Bu hakikatin zaman olarak baslangici,
insanoglunun hentiz yaratilmadigl, mahiyetini ancak Allah'in
bilebilecegi zamanlardan baslayip, bu kainat diizeninin yikilip, ahiret
hayatina kadar giden zamanlar1 da i¢ine alan bir genisliktedir. Mekan
olarak ise en yiiksek alemlerden en alt tabaka alemlere kadar uzanan
bir derinlige sahip olup, her yerde ve her mekanda, o mekanlarin
biitiin sakinleri tarafindan terenniim edilen bir hakikattir. Bu hakikat

Kur’an’da soyle ifade edilmektedir;
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“Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar O’nu tesbih eder; O 'nu hamd
ile tesbih etmeyen hicbir gsey yoktur; fakat siz onlarin tesbihlerini

anlamazsimz. Dogrusu O Halim olandir, Bagislayan'dir.” 78

Hakikatte biitiin yonleri ile diistiniiliirse tek basma “Hamd” bir
insanin maddi ve manevi ihtiyacin1 kargilar. Nitekim bir Miisliiman
hayati daima iyi goriir. Clinkii mutlak iyi olup ve her iyiligin kaynag:
olan Allah'mn hakikatte kotii bir sey yaratmayacagina inanir ve
hamdeder.” Demek oluyor ki hamd, Allah’in ilahlik vasfinin sayisiz
hikmetlerini diistinerek O'nun ilahlik sifat ve kudretini 6vmektir. Bu
kudretin karsimiza ¢ikardigi varlik veya olay bizim kisisel hesabimiza

ters diigse de hamd yapilmalidir.

Bu ytizdendir ki, Fatiha'nim ilk ayetinde “ben hamdederim” veya
“biz hamdederiz” yerine “hamd Alldh’a mahsustur” gibi, evrensel ve
ontolojik degerde bir ifade kullanilmistir. Boylece hamd, insanlarin
siibjektif tespit ve baglarmdan kurtarilmis, Yaratict Kudret'in bir
hakki olarak sunulmustur. Kur'an'm ifade tarzinin bir esprisi de
sudur: Hamd, insanlar yapsa da, yapmasa da ve insanlarin
hamdlerinden Once de, sonra da Allah’a mahsustur, O’'nun hakkidir.
“Ben” veya “biz” tabirlerinin kullanilmas1 Yaratict Kudret’e hamdi,
olimlii varlik insanin istek ve iradesiyle kayitlamak olurdu. Kur’an,
hamdin baslangigta ve sonda, ezelde ve ebedde Allah’in hakki
oldugunu sdylemektir: “Ilkte ve sonda da hamd, Alldh’a mahsustur.”® Ve
hamd yalniz insanhk diinyasindan degil, biitiin varhklardan
Yaraticr'ya yiikselmektedir. Bu noktalar1 degerlendiren Kur’an
miifessirleri; hamdi, “esi ve benzeri olmayan ilahi rahmete duyulan fitri
dvme ve yiiceltme duygusu” seklinde ifade etmislerdir. Kur’an, Allah’a

inananlarin “son soz ve isteklerinin dlemlerin Rabbi olan Alldh’a hamd

78 [sra, 17/44.
7 Tarlan, Ali Nihat, Hamd, ysz., 1959.
80 Kasas, 28/70.
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etmek oldugunu”®' soyler. Kur'an’in, hamdi daha ilk ayetinde ifadeye
koymasi hayatin, varolus macerasinin bir anlamda, Yaratict Kudret'i
suurlu veya suursuz hamd etme macerast oldugunu bize
gostermektedir. Bu incelik de hamd ayetinin mucize isaretlerinden
biridir. Soyle ki: Hamd ciimlesindeki mastarin faili ve mefulii yani
Oznesi ve tlimleci yoktur. Oysa ki, harfi tarifle belirli hale getirilen
mastarlar, Arap dilinde fail ve meful alirlar. Bu durumda, hamd
ciimlesinin ifade ettigi anlam, miifessirlerin ortak kanaatlerine gore
sudur, Hamd, kime yapilirsa yapilsin, kim yaparsa yapsmn, Alldh

adiyla anilan Yaratic1 Kudret’e mahsustur.5?

Dolayisiyla insanin boylesine yiice bir degere sahip olan
“Hamd” hakikatinden bigane kalamayacag1 ortadadir. Kainatta
bulunan canli ve cansiz her seyin dilinden distirmedigi “el-hamdu
lillah” s6ziinii, insanoglu da her zaman ifade etmeyi aligkanlik haline
getirmelidir. Boylece kainatla biitlinlesmis bir ruh haline kavusmus
olacak, yaratilisinin gayesi olan Allah'in rizasina ulasma noktasimnda

onemli bir merhaleye adim atmis olacaktir.
SONUC

“Hamd” kavrami Kur'an'm kainata yonelik perspektifini
yansitan en temel kavramlardan biridir. “Hamd” kelimesinin anlam
haritas1 agirlikli olarak medih, siikiir ve tesbih kelimelerinin
olusturdugu bir baglam cercevesinde yogunlasmaktadir. Hamd;
medih ile siikiir arasinda bir nevi 6vme ve 6zel bir medihtir. Hamdin
siikiir ve medihten daha kapsamli evrensel bir yonii vardir. Buna
gore hamd bir kavram olarak kisinin, kainatta bulunan ve Alldh’in
varlik ve birligine delalet eden ayetlerin ve nimetlerin bilincinde olma

halinin, sozlii ve kalbi olarak suurunda olma durumunun en veciz

81 Y{inus, 10/10.
82 Oztiirk Yasar Nuri, Kur’dn'in Temel Kavramlari, Yeni Boyut Yaymlar,
Istanbul, 1994, Sh., 158-161.
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ifadesidir. Allah’tan bagka mutlak anlamda hamde layik hi¢ kimse ve
higbir sey yoktur. Insan, zatinda, sifatlarinda ve biitiin durumlarmda
Allah’mn nimetlerine muhtagtir. Halbuki yiice Allah, siikredenlerin
siikriine ve hamdedenlerin hamdine muhtag degildir. Tam ve kamil
hamd, O'nun hakkidir. Insanlar, ister yerine getirebilsinler ister
getiremesinler, bu béyledir. Insan Yiice Allah’a kamil manada hamd
etmekten aciz olmakla birlikte, bu durum insanin hamdetmesine
gerek olmadigr anlamma gelmez. Aksine insan gilicii ve takati
nispetinde Allah’a hamd ve siikretmelidir. Hatta hamd ve siikiirde

bulunmayi hayatinin bir diisturu haline getirmelidir.

Insanin AllAh’a hamdetmesi demek, AllAh’in sonsuz kudret ve
azametinin bilincinde olarak onun ulthiyetini derinden tasdik etmesi
demektir. Insanin bu suur hali ayn1 zamanda onu Allah'in r1zasmna
gotiiren bir haldir. Insanin Alldh’in rizasina mazhar olmasi da diinya
ve ahiret nimetlerine mazhar olmasma sebep olur. Hamdetmek; bir
acidan yapilmasi gereken bir vazifenin edasi;, baska bir agidan
nimetin devamin saglayan bir davranis; bir diger agidan nimetlerin
artmasini saglayan bir husustur. Bununla birlikte hamdin gercek
manada deger kazanabilmesi i¢in yerinde ve zamaninda yapilmasi
gerekmektedir. Aksi takdirde yerinde yapilmayan bir hamd kisiye

sevap yerine giinah kazandirmaktadir.

Yiice Allah’m bir kulu olarak, O’'nun miilkii olan bu kainattaki
sonsuz nimetler iginde hayat stirerken, ayrica kainatta bulunan her
seyin Allah'm hamdi ile meggul oldugu bir durumda, insanin
Rabbine hamd etmesi kadar yerinde bir davranis olmasa gerek.

Hamd alemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur.
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1732 SENESINDE MANISA’DA SOSYAL VE
IKTISADI HAYATA DAIR BAZI VERILER
(189 No.lu Ser’iyye Sicili Kayitlarina Gore)

Mehmet Masum OCAK*

Ozet

Osmanl tarihinin en 6nemli arsiv kaynaklarindan bir tanesi de
Ser’iyye Sicilleridir. Ait olduklar:1 donem ve yer hakkinda olduk¢a 6nemli
bilgiler veren Ser’iyye Sicillerinden faydalanma konusu bugiin de
problemlerden biridir. Bu durum ise sicillerden faydalanma konusunu

belirli bir metoda bagli kilmayi zaruri hale getirmektedir.

Ser’iyye sicillerindeki kayitlar haklarn hukuk ve toplum nezdinde
glivence altna alinmasmin teminatidir ve bu kayitlar yerel tarihgilik
agisindan ¢ok onemlidir. Ser’iyye sicillerinden yola ¢ikarak sehir tarihi ile
ilgili pek cok mesele ¢oziime kavusmustur. Dénemi anlamamiz i¢in tarihi
kaynaklarin en onemlilerinden biri olan $Ser’iyye Sicilleri, sz konusu
donemin dini, siyasi, ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve hukuki durumunu

yansitir.

Anahtar Kelimeler: Ser’iyye Sicili, Manisa, Kadi, 1732 senesi
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The Data Related to the Social and Economical Life in Manisa in
1732 (According to the Sharia Records Numbered 189)

Abstract

One of the most important archive records of the Ottoman History
is Sharia Records. How to get the most of the Sharia Records that give
important information on the time and place they belong to is still one of
the problems we experience today.This makes it compulsory to follow a

certain method when utilising the records.

The data on the Sharia Records are the guarantee of the rights from
the perspective of the society and the rule of the law. Many issues
concerning the city history have been solved by using the Sharia Records.
Sharia Records, one of the most significant historical resources in order to
understand a certain period, reflects the religious, political, economical,

social, cultural and juristical situation of that period.

Key Words: Sharia Records, Manisa, Kads, 1732.
Giris

Son donemlerde sehir tarihi ve mahalli arastirmalara 6nem ve
agirlik verilmistir. Bir¢ok tiniversitemizde sehir tarihi iizerine ytiiksek
lisans ve doktora ¢alismalar1 yogunluk kazanmistir. ! Bu meyanda

bircok il ve ilgemizin tarihgeleri giin ytiziine ¢ikarilmaktadir.

Osmanli donemine iliskin sehir tarihi arastirmalarmnin
kaynaklarindan biri de Ser'iye ya da Kadi Sicilleri olarak bilinen
mahkeme kayitlaridir. Kaza, cevresindeki nahiye ve koylerin iktisadi
ve idari bakimdan baglandiklar1 merkezdir. Kazada en yetkili merci

kadrdir. Kadi; taraflar arasinda meydana gelen cekismeleri ve

! Yapilan ¢alismalardan bir kismiru icin bk: http://en.convdocs.org/docs/index-
57383.html (erisim: 21.06.2013)
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davalar ser'1 hiikiimlere bagh olarak ¢ozen ve karar vermek icin tayin

edilmis hakimdir.?

Osmanli Devletinde kadilar fertler arasindaki ihtilaflar1 ¢6zen
bir hakim, bir adliye memuru olmaktan bagka, biitiin miilki islerde
merkezi idarenin gorevlerini tistlenmeleri onlara idari, mali, millj,
askeri, hatta beledi bazi vazifeler de yiikliiyordu.® Kadilarin bu
vazifelerini ifa ederken tuttuklar1 kayitlara Ser’iye Sicili adi

verilmistir.

Kadilarin tuttuklar1 bu kayitlarda veraset, kefalet, senet,
vakfiye, vekalet, bor¢lanma, nikah ve bosanma gibi ser’i uygulamalar,
esnaf teftigi, hitkiimdar ve diger devlet yetkililerinden gelen ferman,
berat, divan tezkeresi gibi resmi emir ve yazi stretleri hatta yangm,

deprem, salgin hastalik gibi olaylar giinliik olarak tutulurdu.

Ser’iye Sicilleri Osmanli sehirlerindeki giindelik hayati tiim
yonleriyle oniimiize sermekte ve bizlere bu konuda teferruath bilgiler
vermektedir. Bu veriler sayesinde o beldenin hukuki, sosyal, idari ve
ekonomik hayati hakkinda bilgi sahibi olabilmekteyiz. Ser’iye
Sicillerinde, yenilen yemek cesitlerinden giyilen elbiseye, mutfakta
kullanilan arag ve gereglerden tarlada kullanilan zirai aletlere, alinan
vergi ¢esidi ve miktarindan tayin olan idarecilerin isimlerine, yasanan
tabil afetlerden komsgular arasinda vuku bulan ihtilaflara iliskin

bilgiler bulabilmekteyiz.

Ser’iye Sicillerinde Kkarsilasabilecegimiz = baslica konular
sunlardir: Vergiler, memur ve idareci tayin, atama ve azilleri, sefer
hazirliklar: igin asker ve zahire talebi, kaza veya beldenin asayis ve

emniyetini ilgilendiren konular, esya, mal, yiyecek, mahsul ve gayri

2 Fahrettin Atar, “Kadi”, Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Istanbul, 2001, C. XXIV, s. 66.

3 Ahmet Akglindiiz; Ser’iye Sicilleri, I -II, Tirk Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi
Yaynlari, Istanbul, 1988,C. 1, s. 23
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menkullerin fiyat ve ederleri, meydana gelmis hastalik, tabii afetlerin
sonug ve tedbirleri, evlilik, bosanma, vasi tayini, vekalet vb. hukuki
konular, alacak ve bor¢ davalari, tereke (miras) taksimi, esnaf
teskilatlari, isleyisleri ve temsilci segimleri-tayinleri, asayis ve

emniyete dair hususlar, vakiflar ve bunlara ait vakfiyeler.

Osmanli ve Islam hukuku hakkinda Ser’iyye Sicillerini
incelemeden, tetkik etmeden yapilacak arastirmalar noksan olacaktir.
Zira hukuki kaide ve kurallarin mahiyetlerinin tam olarak
anlagilabilmesi ve uygulanabilirligini  gorebilmek ancak tatbikli
ornekleri bulundugu zaman miimkiindiir. Osmanl hukukunun tatbik
sahas1 olan ser'i mahkemeler ve bunlarin kayitlar1 olan Ser’iye

Sicilleri bizlere bu sahada da 1s1k tutacaktir.

Ser’iye Sicilleri, bize tarihin sayfalarina dair “biiyiik resmi”
gormemiz igin gerekli ayrmti ve niianslar1 saglayan Onemli

kaynaklardar.

Bu makalede konu cgesitliligi agisindan zengin olan Manisa
Ser’iyye Sicillerinden 189 nolu (H. 1145/M.1732) defterdeki verileri
ortaya koymaya calisacagiz ve bu verilerden yola ¢ikarak Osmanl
doneminde Manisa'nin dini, siyasi, idari, i¢timal, mali ve iktisadi

durumuna 151k tutmaya c¢alisacagiz.

Konu bagliklar: altinda ilgili sicildeki belgenin 6nce sayfa sonra
da sayfa icindeki sirasmi verdik. Mesela; (MSS, 189, s. 48/76) Manisa
Ser’iye Sicili, 189 (nolu defter), sayfa 48 ve 76 nolu kayt.

1. idari Yap1

Klasik Osmanl sehri olan Manisa, sancak merkezi oldugundan
sancak beyi en yetkili yoneticidir. Sancak beyinin hem askeri hem de
idari gorevleri vardir. Osmanh devleti adli teskilat bakimindan bir¢ok

kaza bolgelerine ayrilmist. Her kaza birimi dogrudan merkeze
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baglyd:. Bundan dolay: eyalet-sancak seklindeki askeri teskilattan

ayr1 olarak tamamuiyla sivil karakterli bir kaza idaresi mevcuttu.*

Sehzadeler sehri Manisa, Osmanli Devleti idari taksimati
icinde, Anadolu Eyaletine bagh bulunan Saruhan Sancagi olarak
goriilmektedir. 1833  tarihinden itibaren Anadolu Eyaleti
lagvedildikten sonra dort yeni vilayet kurulmus, Manisa bu
vilayetlerden Aydm Vilayetine baglanmistir. Bu baghilik 1922ye
kadar siirmiis, ancak bir-iki senelik bir kesintiye ugramistir. Manisa,
1845'de Karasi ile birlestirilmisse de sonradan tekrar Aydmn

Vilayeti'ne baglanmistir.>

Sancak merkezine (Manisa) bagh dort nahiye bulunmaktadir.
Bunlar: Palamud, Belen, Emlak ve Yuntdag: (Yurtdagi) nahiyeleridir.®
Bir diger nahiye olarak da bir belgede Kasaba (Turgutlu)” bir bagka
belgede de “Mahmiye-i mezbtire nevahisinden kasaba-i Turgutlu”

ismiyle gecmektedir.®

Idari yapi icinde zikredilecek bir konu da; mahallelerdir.
Mahalle birbirini taniyan, bir Olglide birbirinin davramslarindan
sorumlu, ayni inanca sahip ve sosyal dayanisma iginde olan
kisilerden olusan bir toplulugun yasadig1 yerdir. Bagka bir tanimu ile;
ayn1 mescitte ibadet eden cemaatin aileleriyle beraber yerlestikleri
sehir kesimidir.® Halkinin ¢ogu Tiirk olan kaza’da Ermeni, Yahudi ve

Rum halki da yasamaktadir. Bu azmliklar, daha ziyade kendi

* Mustafa Akdag, Tiirkiye'nin Iktisadi ve fgtimui Tarihi (1243-1453), Istanbul, 1995,
C.I,s.83

5 Cagatay Ulugay, 18. ve 19. yy. Saruhanda Eskiyalik ve Halk Hareketleri, Berksoy
Basimevi, Istanbul 1955, sh. 1

¢ Manisa Ser’iyye Sicili, 189 Nolu Defter, s. 2, kayit, 2

7MSS, 189, s. 56/92

8 MSS, 189, s.54/88

9 Ozer Ergeng, “ Osmanli Sehirdeki Mahallerinin 1§lev ve Nitelikleri Uzerine”,
Osmanlt Aragtirmalari IV, Istanbul, 1984, s. 69
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milliyetlerine ait veya bir arada ikamet ettikleri mahallelerde
(Mahalle-i Rumiyan, Mahalle-i Ermeniyan gibi) oturmaktadirlar.!?
Ancak kazanin diger mahallelerine dagilmis gayr-1 miislimler de

mevcuttur.

Manisa merkezdeki mahalle sayis1 XVII. yiizyilin ilk yarisinda
4411 iken, ikinci yarisinda bu saymin 54’e!? gktigini goriiyoruz.
Arastirma konumuz olan 189 nolu defterde da (XVIIIL. yiizyilin ilk
yarisinda) mahalle sayis1 54’tiir. Bu mahalleler isimlerini, ya bir
mescid etrafinda tesekkiil ettiginden o mescitten (ibrahim Celebi
Camii Mahallesi gibi) veya oradaki tekke-zaviyelerden isimlerini
almistir. Baz1 mahalleler isimlerini sahislardan almiglardir. Biiyiiyen
bu mahallelerin i¢inden yeni yeni mahalleler ¢iktigi, gelisip miistakil

hale geldikleri de goriilmektedir.

189 nolu Defter'de koy ve koyli hakkinda fazla belge yoktur;
ancak sicilde gecen koylerin isimleri liste halinde asagidadir. Bu
listede once merkeze bagl mahallelerin sonra nahiye ve bu nahiyelere

bagh koylerin isimleri mevcuttur.

Defterde gecen mahalle ve kdylerin bazilar1 bugiin ayni isimle
anilirken bazilarmin ya ismi degismis yahut da birkag mahalle veya
koyle bir isim altinda toplanmistir. Asagida, Manisa'nin o tarihteki
mahalle isimleri verilirken, bugiinkii isimlerini de yaninda parantez

icinde belirtik.

1.1. Manisa’nin Mahalleleri

1. Nifli-zade Mah. (Atict Mh.) 28. Sultaniye Mahallesi

2. Alaybeyi Mah. (Alaybeyi Mh.) 29. Cars1 Mah. (Adakale Mh.)

10 MSS, 189, s. 2/2

1 Cagatay Ulucay, Manisa'da Ziraat, Ticaret ve Esnaf Teskilati, CHP Halkevi
Yaynlari, Istanbul, 1942, sh. 12

12 MSS, 189, 3/2 ve 56/92
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3. Dilsikar Mah. (Necati Bey Mh.)

30. Haki Baba Mah. (Kaynak Mh.)

4. Ali Aga Mah. (Anafartalar Mh.)

31. Bektas-1 Sagir Mah. (Arda Mh.)

5. Bektas-1 Kebir Mah. (Arda Mh.)

32. Goktagh Mah.(Aymi Isim)

6. Saz Mahallesi (Bayindirlik Mh.)

33. Dervis Aga Mahallesi

7. Giirhane Mah. (Topgu Asim Mh.)

34 Hiisrev Aga Mah. (Sakarya Mh.)

8. Cabrastlar-1 Kebir Mah. (Utku Mh.)

35. Nisanci Pasa Mah.(Atict Mh.)

9. Deveciler Mahallesi

36. Ser-abad Mah.(Adakale Mh.)

10. Bolicek-i Atik Mah. (Dincer Mh.)

37. Yarhasanlar Mah.(Aymu Isim)

11. Cengi-zade Mahallesi

38. Sakalar Mah. (Anafartalar Mh.)

12. Seydi Hoca Mah. (Mimar Sinan
Mh.)

39. Danismend Halil Mah. (Ege Mh.)

13. Karahisar Mahallesi

40. Ivaz Paga Mahallesi (Adakale
Mh.)

14. Kara Y@inus Mabh. (Saruhan Mh.)

41. Haci ilyas-1 Sagir Mah. (Ishak
Celebi Mh.)

15. Enarlica Mahallesi (Adakale Mh.)

42. Nasirl1 Mah. (Kocatepe Mh.)

16. Arapalani Mahallesi (Ayni Isim)

43. Recai Mah. (Bayindirlik Mh.)

17. Tekke Mahallesi (Ulus Mh)

44. Baba Kuyusu Mah. (Topcu Asim
Mh.)

18. Ebe Mahallesi (Topgu Asim Mh)

45. Haci Ilyas-1 Kebir Mah. (Akincilar
Mh.)

19. Ibrahim Celebi Mah. (Ayru Isim)

46. Dere Mahallesi (Ayr Isim)

20. Huccaclar Mahallesi (Gediz Mh.)

47. imad Mah. (Koca Tepe Mh.)

21. Ayn Ali Mahallesi (Akgiin Mh.)

48. Yaviler Mah.(Bayindirlik Mh.)

22. Bolicek-i Cedid Mah. (Dinger Mh.)

49. Cabrastlar-1 Sagir Mah.(Utku
Mh.)

23. Isa Fakih Mahallesi (Mutlu Mh.)

50. Cami-i Kebir Mah. (Ulu Cami-
Ishak Celebi Mh.)

24. Hac1 Yahya Mah. (Topgu Asim
Mh.)

51. Attarece Mah. (Topgu Asim Mh.)
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25. Akmescid Mahallesi (Mutlu Mh.) 52. Rumiyyan Mahallesi

26. Ermeniyan-1 Sufla Mahallesi 53. Ermeniyan-1 Bala Mahallesi

27. Yahudiyyan Mahallesi 54. Zeytiinciik Mahallesi

1.2. Nahiye ve Koyleri:

189 nolu Ser’iye Sicil Defterinde Palamud, Belen, Emlak,
Yuntdagr ve Kasaba (Turgutlu) nahiyelerinin ismi geg¢mektedir.

Nahiyeler ve bunlara bagli koylerin isimleri sunlardar: 13

1.2.1. Palamud Nahiyesi:

1. Gokee Koyii 12. Hacirahmanlar 23. Habip Koyii
Koyt

2.Ahmed Pasali 13. Dere Koyii 24. Erdelli Koyii

Koyl

3. Kalemli Koyii 14. Yaya Koyii 25. Sindelli Koyt

4. Baytara Koyt 15. Sarigamli Koyii 26. Sart Koyii

5. Sakarkaya 16.Siileymancik Obasi 27. Halidli Koyii

Koyt Koyt

6. Paga Koyii 17. Mihayil Koyii 28.Seydi Obas1 Koyii

7. Biikiis Koyii 18. Kepenekli Koyii 29. Adilobas1 Koyii

8. Memiler Koyii | 19. Uchavlu Koyii 30. Ballica Koyii

9. Aydinlar Koyii | 20. Arabacibaz Koyii 31. flyaslar Koyii

10.Doganhisar1 21. Asik Koyt

Koyii

11. Satirlar Kéyii | 22. Sabanca Koyii

1.2.2.Belen Nahiyesi:

1. Belen Koyii 6. Tatar Koyl 11. Geri Koyii

2. Alibeyli Koyii 7. Papazlik Koyii 12. Haci Ibrahimler
Koyii

3. Giimiilceli Kéyii | 8. Sinirli Koyii 13. Selimgsahlar Koyii

13 MSS, 189, 56/92
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4. Besir Aga Cullusu
Koyii

9. Karasil1 Koyt

14. Akcapinar Koyt

5. Saruhanli Koyti

10. Cunkara(yr) Kebir
Koyt

15. Karaoglanh Koyt

1.2.3. Emlak Nahiyesi:

1. Horus (Horoz)

Koyt

8. Kayapinar1 Koyii

15. Bargir Koyii

2. Sirtlanh Koyt

9. Uncuboz Koyt

16. Degirmenderesi

Koyii

3. Dere Koyii

10. Kafirboz Koyii

17. Selendi Koyt

4. Karaali Koyti

11. Manastir Koyii

18. Diiglek-i Kebir

Koyii

5. Egridere Koyii

12. Penpecik Koyii

19. Diiglek-i Sagir

Koyt

6. Evrenos Koyt

13. Tekeli Koyii

20. Kersen Koyt

7. Stinnetler Koyii

14. Calt1 Koyii

21. Daye li Koyii

1.2.4. Yuntdag1 Nahiyesi:

1. Asmacik Koyii

13. Dedebeyli Koyii

25. Ada Koyii

. Seklik Koyii

14. Giirezler Koyii

26. Yaycilar Koyii

. Sakall1 Koyii

15. Dibekalan1 Koyii

27. Sarmasuhlar Koyii

. Rahmanlar Koyt

16. Kabaagac Koyt

28. Egri Koyii

17. Yazicigullusu Koyii

29. Calislar Koyii

. Ismailler K&yii

18. Sarma Koyt

30. Karakilich Koyt

. Bayramgeh Koyt

19. Dellaklar Koyii

31. Tekeliler Koyt

2
3
4
5. Balabanh Kéyii
6
7
8

. Sarilar Koyii

20. Camlica Koyt

32. Uzunhasanlar
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Koyt

9. Oksiizaliler Koyii

21. Osmancik Koyii

33. Akca Ma’a Citak

Koyt

10. Bahsiler Soyii

22. Mamakl Koyii

34. Avunduk Koyt

11.Cukur Koyt
(bugiin Menemen'e

bagl.)

23. Orta Koyii

12. Mezidler Koyii

24. Siyetli Koyii

Asagidaki koyler Yuntdagina sonradan baglanmaistir.

35. Yoriikan-1 Somar

53. Durasilli Koyii

71. Kocahaliller Koyii

Koyt

36.  Ciftlig-i Bala | 54. Ilyascilar Koyii 72. Koca Koyii
Koyt

37. Ciftlig-i | 55. Omerler Koyii 73. Bekirler Koyii
Siileyman Koyii

38. Davutlar Koyii

56. Belen Koyii

74. Atcilar Koyt

39. Bereketler Koyii

57. Kartallar Koyt

75. Tepe Koyt

40. Karasilli Koyii

58. Dazyurt Koyii

76. Sariahmetli Koyii

41. Timurcular

Koyt

59. Ergeli Koyii

77. Begce Koyu

42. Musalli Koyt

60. Hacaa Omerler

Koyt

78. Pmar Koy

43. Orencik Koyii

61. Kalabak Kdoyii

79. Recepli Koyii

44. Ahadlar Koyt

62. Dere Koyti

80. Bostanlik Koyii

45. Kiziklu Koyt

63. Demirci Koyti

81. Uzun Hamzalar

Koyt
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46. Kayalilar Koyt 64. Karaahmetli Koyii | 82. Karahiiseyinli
Koyt

47. Hac1 Musa Koyt | 65. Koseler Koyii 83. Sarikaya Koyt

48. Tepe Koyii 66. Ylinuslar Koyii 84. Sokerli Koyii

49. Maldan Koyii 67. Tavukgukuru 85. Kapukaya Koyii
Koyt

50. Veliler Koyii 68. Oksiizler Koyii 86. Hacilar Koyii

51. Yoriikler Koyii 69. Cerdin Koyii

52. Cekmeler Koyii | 70. Ma’arifler Koyt

1.2.5. Kasaba Nahiyesi:

189 nolu Manisa $er’iye Sicilinde bu Nahiyeye ait ii¢ koyiin
ismi ge¢mektedir; Ermanas Koyii, Koseler Koy, Cobanse (Cobanisa)

Koyti.
1.3. Tayin, Tembihat ve Suistimaller

Manisa Kadisma gelen bir buyruldu ile Manisa
Miitesellimligine!* Serif Aga'nmn tayin edildigi ve bu tarihten
(1145/1732 Cemaziyelevvel gurresi) itibaren halki korumasi ve bu
konudaki vazifesini yerine getirirken kendisine kolaylik gosterilmesi
ve kesinlikle halka maddi manevi zulimden kagmilmasi

istenmektedir. 1

XVIIL. yiizyilda Beylerbeylerinin yiikiimlii olduklar vazifeleri

yerine getirmek {izere miitesellim tayin ettikleri ve bazilarmin da

14 Miitesellim: Kendisine biiyiik idarl mansiplar tevcih olunanlarin o makamu
seleflerinden kendi namlarina teslim almaga ve kendileri gelmeye kadar idare
etmege memur ettikleri kimseler. Bk: M. Zeki Pakalin; Tarih Deyimleri ve Terimleri
Sozliigii, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul, 1971, C.1I, s. 639

15 MSS, 189, s. 17/22
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vazifelerini suiistimal ettikleri goriilm{istiir. Mesela, 189 nolu Manisa
Ser’iye Sicil Defteri'ndeki bir belgeye gore suiistimal ve zulmii
hakkinda sikayet neticesinde Kiitahya miitesellimi Recep Aganin
gorevinden alinarak yerine Anadolu Eyaleti'nde Cavuslar Kethiidas1'®
olan Seyyid Siileyman’mm bu vazifeye tayin edildigi hakkindaki
ferman, umtm kadilara gonderildigi gibi, Manisa Kadisma da

gonderilmistir. 7

Bu dénemde Manisa’daki yoneticilerin suiistimalleri ile ilgili bir
diger Ornek de Manisa merkez kazasindaki esnaf kethiidasmnin
suiistimalidir. Bilindigi gibi her esnaf toplulugunun problemleriyle
ilgilenen ve problemleri ¢6zmeye calisan bir temsilcileri vardir. Bu
bagkana, o esnaf grubunun kethiidas1 denilmektedir. Esnaf kethtidasi,
o esnaf grubunun ic¢inden ve kendilerinin oluru almarak segilir. Bu
asamadan sonra “Berat-1 Serif”!® ile onaylanmasi ve tayin edilmesi
gerekmektedir. 189 nolu Manisa Ser’iye Sicil Defteri'ndeki bir belgede
Manisa’daki Kuyumcu esnafinin kadi'ya gelerek, “Sayyagan
(kuyumcu) kethiidas1 Hact Mehmed’in haksiz olarak akga topladig:
ve hakkinda sikayetci olduklarmi, biran 6nce degistirilerek yerine
sabik kethiida Seyyid Hac1 Mustafa'nin getirilmesini taleb ettiklerini”
kadr'nin da durumu Sultan’a bildirdigi, verilen beratla Seyyid Haci
Mustafamin  yeniden Sayyagan kethiidaligma tayin edildigi
goriilmektedir.”? Fakat bu suiistimalleri yapanlarm, sikayet {izerine,

vazifeden alindiklar1 veya haksizligin giderildigini de goriiyoruz.

16 Kethiida: Bir kimsenin maiyetinde ve onun direktifiyle ¢alisan, sahsina itimad
edildigi icin teferriiatl: islerin idaresi kendisine verilmis kimse. Genis bilgi i¢in
bk: Pakalin, C. 1I, s. 251

17 MSS, 189, s. 32/47

18 Berat-1 Serif: Osmanli Devletinde herhangi bir goreve veya hizmete tayin veya
maag tahsisi yahut da iinvan veya nisan verilmesi, bir muafiyet veya imtiyaz
verilmesi ve dolayisiyla hazirlanan fermanlara verilen isim. Bk: Pakalin, C .I, sh.
295; fslam Ansiklopedisi, “Berat” Md. Miibahat S. Kiitiikogluy, Istanbul, 1993, C.
IL, s. 523.

19 MSS, 189, s. 34/49



Mehmet Masum OCAK | 209

“Ber-vech-i Malikane”? geklinde verilen mukataanin, miitesellime
“iltizam”? edildigi, miitesellimin de kethiida vasitasiyla tahsile
kalkistig1, kethiidanin da haksiz olarak “sire akgas1”?? ad1 altinda akca
topladig1 hakkindaki sikayet {izerine, durumun tespit edildigi ve
haksizligin giderildigi gortilmektedir.

1.4. Genel Asayis ve Eskiya Takibi

Insan toplulugunun oldugu yerde iyilik, giizellik, huzur, refah
gibi miispet kavramlar oldugu gibi, bunlarin tersi sayilan kotiiliik,
huzursuzluk, fakirlik gibi kavramlar da vardir. Sehir hayatinda
olumlu ya da olumsuz durum ve sartlarla karsilasmak miimkiindiir.
Osmanli devleti vatandaslarinin huzur ve refahmi saglamaya gayret
gostermekle beraber cografyasinda istenmeyen durumlar da
olmustur; adam oldiiriilmiis, hirsizhik yapilmis, hak ihlalleri de
olagelmistir. Devletin de buna karsi tedbirleri olmustur. XVII. ve
XVIIL yiizyillarda Osmanh Devletinin bazi bolgelerinde eskiyalik ve

yol kesme gibi hadiseler artmaya baglamigtir.?*

Bu konulara ait fazla belge olmamakla beraber, Manisa
Sancaginda da adli vakalarm oldugu ve bunlar i¢in gerekli tedbirlerin
alinmasi ile ilgili miiracaat ve talimatlarin verildigini goriiyoruz.?®
Mesela, gonderilen bir fermanla, Manisa Sancag1 dahilindeki tiim
idarecilere hitaben, “eskiyalik, haydutluk yapanlara “eman”

verilmemesi, zarar gorenlerin mutlaka zararlarinin tazmin edilmesi,

20 Ber-vech-i Malikane: “Iltizam” ve “mukataat”mn yazili bedellerinin birkag
seneligine takdir olunan muaccelelerinin toptan alinarak taliplerine malikane
suretiyle yapilan tefviz. Bk: Pakalin, C. I, s. 209.

21 {ltizam: Devlete gelir getiren kaynaklarin belirli bir bedel karsihginda sahislara
verilmesidir. Bk: Pakalin, C.II, sh. 57.

22 Bag bozumu esnasinda alinan bir vergi cesidi.

2 MSS, 189, s. 28/41

2 Mustafa Akdag , Tiirk Halkinn Dirlik ve Diizenlik Kavgas: “Celali fsyanlarz ", Yap1
Kredi Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 55

»MSS, 189, s. 6/3
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yakalanan eskiya ve suclularin hak ettikleri cezalara ¢arptirilmalar1”,
aksi halde idarecilerin bu durumdan mesul tutulacaklari

bildirilmigtir.2¢
2. Sosyal ve Kiiltiirel Hayat

Devlet tarafindan kabul edilerek uygulanmaya konulan kanun
ve nizamnameler, toplumun uymas: gereken kurallar1 ihtiva eder.?”
Osmanli’'da sosyal ve kiiltiirel hayatin mahiyeti hakkinda bizlere
malumat verebilecek en 6nemli kaynaklarin basinda gelen Ser’iyye
Sicillerinde bu kanun ve nizamnamelerin tatbikatini gosteren bilgi ve
belgeler mevcuttur.. Bu sebeple, Osmanli sosyal ve kiiltiirel hayat:
hakkinda Ser’iyye Sicillerini gormeden ve incelemeden bu konularda

yapilacak bir arastirmanin eksik kalacag asikardir.?

Sosyal ve kiiltiirel hayatla ilgili kayitlar: gesitli basliklar altinda
ele aldik. Aile hukukunun isleyisi, mahkemede sahitlik ile bir
toplumda var olan sosyal ve dini kurumlar yaninda giinliik hayatin
bir pargas: olarak kullanilan esyalar gibi toplum hayatinda rastlanan

miiessese ve arag geregleri bu boliimde siralamaya gahistik.

26 MSS, 189, s. 45/72

7 Abdulaziz Bayindir, “Osmanli’da Yargimn Isleyisi”, Yeni Tiirkiye Yayinlari, C.
XXXI, Istanbul, 2000, s. 671

28 Bk: Ahmet Akgiindiiz, ““Islam Hukukunun Osmanli Devletinde Tatbiki: Ser'iye
Mahkemeleri ve Ser'iye Sicilleri”, Islam Hukuku Aragtirmalart Dergisi, s.14, Konya,
2009, s. 13-48; Ahmed Akgiindiiz, “Islam hukukunun Osmanli Devleti’'nde
Tatbiki: Ser’iyye Mahkeme ve Ser’iyye Sicilleri” Tiirkler, X, (Ankara 2002); Halil
Inalcik, “Mahkeme”, Islam Ansiklopedisi, MEB., C. VI, s. 147-148. , Ahmet
Akgiindiiz,” Seriye Sicilleri”, C., Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi, Istanbul
1998, s. 69-71, Necmeddin Dinger, “Mahkeme Sicilleri”, Ulkii Halk Evleri ve Halk
Odalar1 Dergisi, C.1 S.6, Haziran 1947, Ankara s.8-9, Miinir Atalar, “Ser’iye
Mahkemelerine Dair Kisa Bir Tarihge”, Islam [limleri Enstitiisii Dergisi, c.4,
Ankara, 1980; Cahit BALTACI, 1985." Ser'iyye Sicilleri'nin Tarihsel ve Kiiltiirel
Onemi ", Osmanh Arsivleri ve Aragtirma Sempozyumu, Istanbul, s. 127; Yuzo
Nagata, (1992), “Manisa Ser'i Mahkeme Sicil Defterlerinden Birkag¢ Not”, Osmuanli
Tarihi Arastirma Merkezi Dergisi, s. 285-296.
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Bu arada sicilde zikredilen dini ve sosyal kurumlarla,
mesleklerin sadece adlarin1 vermek suretiyle bunlarin doénemin

toplum hayatinda varligina isaret etmekle yetindik.
2.1. Aile

Osmanhdaki uygulamasi merak edilen ve iizerinde
spekiilasyon yapilan konulardan biri de medeni hayat ile kadmin
toplumdaki durumudur. Sicilimizde evlilik ile ilgili kayit
bulunmamaktadir. Ancak tereke taksimlerinde, evliliklerin
cogunlukla tek eslilik iizerine kuruldugu, az da olsa ¢ok esliligin
oldugu goriilmektedir.? Ailelerdeki ¢ocuk sayis1 ortalama olarak 3-4

tanedir.

Bosanma isteginin kadindan geldigine dair Ornekler ve
mahkemeye basvuran kadinin kazandigi haklar1 kayitlarda

gorebiliyoruz.®

Bosanan veya ebeveynden herhangi birinin oliimii iizerine,
sayet cocuk varsa, ¢ocuk veya eslerden digerinin nafaka ve kisve-
bahalari®® hakim (kadi) tarafindan tayin edilmektedir. Cocuklarmn
“vakt-i riisd” veya “vakt-i zafer”lerine kadar anne babadan biri yahut

irsi yakinligr olan akrabalarindan herhangi birisi “vasi” tayin edilir.3?
2.2. Miras

Tereke taksimi sayesinde, Manisa’da kullanilan esyalarn isim
ve cesitliligini tespit edebiliriz. Bu esyalar, sahsi olmakla beraber, ev
esyasl, zirai alet veya meslek dallarina ait verileri de icermektedir.*

Bunun yaninda halkin hayatta iken sahip oldugu her cesit giyim

2 MSS, 189, s. 50/79

30 MSS, 189, s. 14/17

31 Kisve-baha: Elbise paras1 yerinde kullanilan bir tabirdir.
32 MSS, 189, s. 7/6, 8/9, 26/38, 26/39, 34/50

3 MSS, 189, s. 9/10, 18/23, 25/36, 51/83
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esyas;, mutfak takimlari, kiler, ev, bag, bahce, degirmen gibi
gayrimenkulleri, hayvan c¢esidi ve sayilari, ambarlarda mevcut ve
tarlada ekili olan hububatin miktari, atdlye ve isyerlerindeki aletlerin
miktar ve gesitlerini vermekte ve bunlarin tahmini veya fiili olarak

gerceklesmis fiyatlarini ayr1 ayr1 gormekteyiz.

Kadimin miilk edinebildigi, bosanma hakkma sahip oldugu
gortilmektedir.>* Kadm, 6zel miilkiyete sahip olabildigi gibi, sahsina
ait konularda alim-satim hakkma da sahiptir.®*Alim-satim1 bizzat
kendisi yapabildigi gibi, vekalet yoluyla da yapabilmektedir.%
Kadinlar 6zel miilkiyet ve bosanma hususlarinda kendi hukuki

kimliklerini kullanmaktadir.

Yeri bilinmeyen ve yasayip yasamadigindan haber alinamayan
sahislara “mefkud” (gaib) denir. Bunlarla ilgili hiikiim verilirken,
gaiblik Oncesi sabit olan haklar bakimindan “mefkud” sag sayilr.
Mallar1 mirascgilara da dagitilamaz, karis1 bagkasiyla evlenemez,
yaptig1 anlagsmalar feshedilemez. Miras ve vasiyetten pay1 saklanir.
Bir belgede; “mezbur (gaib) Hasan"mn hali miitebeyyin oluncaya degin
miitevaffay-1 mezbureden intikal iden hisse-i sayiasmni bera-y1 hifz i
hirasete bir kayyim nasbindan” ifadelerinden anlasildig: tizere, gaib
kisinin hakki baki kalmakta ve bu hakkin muhafazasi i¢in ayrica bir

kayyimin da tayin edildigi goriilmektedir.?”
2.3. Sahitlik

Mahkemede hakimin kararlarina dogrudan veya kesin esas
teskil eden sahit beyanlar1 c¢ok ©nemlidir. Mahkemede iddias:
reddedilen davaci, iddiasini ispat igin sahit getirmesi gerekir, sahitleri

yoksa, karsi tarafa yemin teklif edilir. inceledigimiz Sicilde, sahitlik

34 MSS, 189, s. 14/17

3 MSS, 189, 48/76

36 MSS, 189, s. 47/75, 48/76
7 MSS, 189, s. 19/24
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mevzuunda dikkati eken bir husus da; mahkemede hakime (kadiya)
sahitlik eden “suhtidii’l-hal” sahit grubuyla, davanin seyrini ve
cereyan seklini bilen sahit grubunun varligidir. “Suhtidii’l-hal” grubu
mahkemede hakim tarafindan verilen karar ve yazilan kaydin
sahitligini yapmaktadir.3® Diger sahit grubu ise, konunun
arastirilmasinda, hadiseye vakif kimselere ihtiyag duyuldugunda

goriislerine bagvurulan sahislardir.®

Sahitlikle ilgili bir diger konu da; yemin ve yeminden ka¢ma
(niikGl)* dir. Yemin, hakimin davaciyi, davaliya karsi hakkini talep
etmeye devam etmekten men icin, davacinin iddiasim ispat

edemedigi durumlarda kullanilabilecek bir delildir. 4!

“Niikal” (yeminden ka¢ma) ise, hakim tarafindan davacmin
iddiasin1 inkar eden davaliya yemin teklif edilmesi halinde yeminden
kagmasma denir. Bu hususta da sicilimizde bir 6rnek bulunmaktadair.
Davaliya yemin teklif edildigi fakat davalinin “niikGl” etmesi,

yeminden kaginmasi davaciy: hakli ¢ikarmastir. 42
2.4. Kurumlar ve Meslekler

Insan topluluklarmin bulundugu yerlerde, birlikte kurup
islettikleri miiesseseler, o toplumun hayat tarzini ve kiltiiriinii
gosterir. Kayitlarda cesitli vesilelerle insanlarin hayatin iginde
karsilastiklar1 ve yasadiklar: olaylar1 zikrederken onlarmn meslekleri

ile mensup olduklar1 miiesseseler de zikredilmektedir. Biz de, burada

3 MSS, 189, 16/20, 19/24, 23/32, 26/39, 44/69, 50/80

39 MSS, 189, s. 12/16, 26/40, 32/48

40 Niik(l: Davalinin hakimin teklif ettigi yemini etmemesidir. Bk: Vehbe Zuhayli,
Islam Fikh Ansiklopedisi, Cev. Heyet, Risale Yayinlari, C. VIII, Istanbul, 1994,
5.158

4 MSS, 189, s. 12/16, 24/34, 26/40

2 MSS, 189, s. 71/115
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bu miiessese ve meslekleri sadece sicilimizde zikredildigi kadar ile

tespit ederek, adlarini siralamakla yetindik.
2.4.1. Kurumlar

inceledigimiz dénemde Manisa’da bir¢cok cami, medrese, tekke
ve vakfin oldugu goriilmektedir. Bunlar; Sultaniye Medresesi,
Yigitbas1 Tekkesi, Capraz-1 Sagir Mahalle Camii, Hiisrev Aga Mahalli
Camii, Alaybey Camii, Ibrahim Celebi Camii, Dervis Aga Camii,
Yarhasanlar Camii ile Seydi Ahmed Vakfi, Ibrahim Celebi Avariz
Vakfi, Salatin Vakfr'dir.

Yukaridaki kurumlara ek olarak iktisadi hayatin nabzinin attig
Bezzaz-hane Carsisi, Pabuccu Carsisi, Sultaniye Carsisi, iplik Pazar,
Cikrikgilar Carsisi, Tahte’l-kal’a Carsis1 gibi ¢arsilar ve Kapucuoglu
Hani, Besinci Hani, Miitevelli Hani, Cebeci Hani, Kursunluhan gibi

hanlar mevcuttur.

Osmanli donemine ait bircok ¢esme vardir. Ancak 189 nolu
Manisa Ser’iye Sicil Defterinde iki ¢esme ismi ge¢mektedir. Ali

Efendi Cesmesi ve Attarece Cesmesi.
2.4.2. Meslekler

Sicilde bir¢ok resmi ve sivil meslek gruplarinm adlan

gecmektedir. Resmi olanlar sunlardir:

Miibasirlik Yazic1 15. Yigitbaslar1
Imamlik Hassa Zabitligi Messah
Hatiplik Hassa Mimar1 Muhzir Bas

4 Yigitbaglar: Esnaf tesekkiillerindeki vazife sahiplerinden birinin adidir. Bk:
Pakalin, a.g.e., C.I, sh. 637
4 Messah: Olgiim isini yapan.
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Cukadarhk? Kassam 46 Debbag Kethiidalig:
Muhzirhik# Miitesellim il Erleri®®
Miiderrislik Evkaf Zabitligi 4 Is Erleri

Koy Zabitligi Ahi Babalar1 %

Diger meslek gruplar1 da sunlardir:

Bakkal Berber Debbag
Meyve Saticilig1 Pabuccu Ekmekgi
Esirci® Boyaci Kabaraci 52
Sayyagan Tiifekgi

(Kuyumcu)

Kasap Bazirgan

3. iktisadi Hayat

Tktisadi hayat1 yansitan belgelerden yola cikarak, Manisa’da
toplanan vergiler, alim-satimlar, ticari faaliyetler ve fiyatlar hakkinda
bir kanaate varmak miimkiindiir. Belgelerde, Osmanh Devletindeki

vergi cesitleri, vergi narhi ve tahsili hakkinda bilgiler olmakla beraber

4 Cukadar: Mahkemenin ayak islerini goren vazifelilerden birine verilen ad.

46 Kassam: Miras taksimi ile mesgul olan ve mirasin ser[]i sekilde boliinmesine
nezaret eden memur

4 Muhzir: Davacilarla dava olunanlari mahkemeye ¢agiran mahkeme memuru.

4 Osmanlilar'da ozellikle i¢ karisikliklar sirasinda asayisi saglamak migin
olusturulan mahalli milis kuvvetleri. Bk: “11 Erleri” md., DIA, Miicteba ilgijrel, C.
XXII, Istanbul, 2000, s. 61

4 Evkaf Zabitligi: Vakif mallarinin korumasini yapan memur.

5 Ahi Babalik: Debbaglar ve saracglar gibi esnaf baslarindaki adamlara verilen
resmi bir unvandir. Bk: Pakalin, C. I, s. 29 ve s. 638-639

51 Kole ve cariye alip satanlar hakkinda kullanilir. Bk. Pakalin, C.1, s. 552

52 Kabaraci: Kadife ve ¢uha iizerine altin veya giimiisten kabartma suretiyle oyma
isi yapanlara verilen addir. Bk: Pakalin, C.II, s. 113.
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orfi hukukun neticesi olan “narh”® kurumunun isleyisini, gayr-1

menkullerin alim-satim ve fiyat durumlarin1 da gorebilmekteyiz.
3.1. Vergiler

Belgelerde gegen iki gesit vergi alinmaktadir. Bunlar avariz ve

imdad-1 seferiyye’dir.

Bilindigi gibi “avariz” vergisi, olaganiistii hallerde halka
yiiklenen mali, ayni ve bedeni bir vergiydi. XVI. ylizyildan sonra bu
vergi nakde cevirilmis ve “avariz akgesi” adini almistir. Bazen, bu
bedel ayni veya bedeni hizmet olarak da kabul edilmistir. Koy, kasaba
ve sehirler niifuslarma gore belli avariz-hane sayilmis, boylece,
meskun her yere kendi 6zel sartlar1 icinde belli bir pay verilmistir.>
Kayitlara gore Manisa Sancagina diisen avariz-hane tutar1 belirlenmis
ve merkez kaza, mahalle, nahiye ve koylere diisen miktarlar ayr1 ayr

belirtilerek toplanmasi talep edilmistir.>>

Savas masraflarma karsilik olmak {izere halktan toplanan
vergilerden biri de “Imdad-1 Seferiyye”dir.* Bir belgede, “imdad-1
seferiyye” adi altinda toplanan paranin, Sam Valisi Vezir Abdullah
Pasa tarafindan hac giizergahinda yol ve can emniyetini saglamak

tizere harcamasina izin verildigini goriiyoruz.>”

5% Narh: Azami fiyat manasima mevzu (konulmus) bir 1stilahtir. Bk: Pakalin, C.II,
s. 654; Miibahat S. Kiitiikoglu, Osmanlilar'da Narh Miiessesesi ve 1640 Tarihli Narh
Defteri, Istanbul 1983.

5 Genis bilgi icin bk: “Avariz” md., DIA, Halil Sahillioglu, C. IV, Istanbul, 1991, s.

108 ; Pakalin, “Avariz”, C.1,s. 112

55 MSS, 189, s. 2/1

% Osmanlt Devlet'inde XVII. Yiizyil sonlarindan itibaren goriilen ve tanzimat

donemine kadar devam eden mall bir yiikiimliiliik. Bk: ”Imdédiye” md. DiA,

Ahmet Tabakoglu, C. XXII, Istanbul, 2000, s. 221

57 MSS, 189, s. 55/89
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3.2. Narh

Pazarda veya carsida satilan mallar icin bir fiyat belirlenirdi ki
buna “narh”®® denir. Bu fiyat o malin satilabilecek en yiiksek
meblagidir. O fiyattan ziyade satanlar cezalandirilirdi. Boylelikle halk
ezdirilmez, esnafin fahis fiyat uygulamasma da engel olunurdu. Narh
konurken, esnafin ve miistahsilin emegi, sarf ettigi para ve bunun
yaninda halkin alim giicii g6z oOntinde tutularak tespit edilirdi.
Mevsimler (yaz-kis), mahsuliin bollugu veya kithgi, kadi (hakim)
degisikligi gibi sebeplerden dolay1 degisen Narh fiyatlar1 mahkeme

sicillerine kaydedilirdi.

Inceledigimiz dénemde kullanilan 6lgii ve para degerleri su
sekildedir. %

1 Kurus = 120 Akge

1 Kurus = 40 Para
1Para= 3 Akce
Esedi Kurus (8,5 dirhem) = | 144 Akge

1 Dirhem = 3.25 gram
1 Kiyye = 1.282 gram

3.2.1. Gida Uriinleri ve Fiyatlar

Bugday, ham yag, sair, sade yag, nohud, tunus yagi, burqak,

siyah {lizlim, sarimsak, badem, sogan, armut, has ekmek, susam yag;,

% Narh: Genis bilgi icin bk:, Miibahat S. Kiitiikoglu, Osmanlilar’da Narh Miiessesesi
ve 1640 Tarihli Narh Defteri, Istanbul, 1983.

59 Yticel Ozkaya, XVIII. Yiizyida Osmanly Kurumlar: ve Osmanlt Toplum Yasantisi,
Ankara, 1985, s. 269 ve 282
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harci ekmek, leblebi, dakik-i has, arpa, kahi, pekmez, simit, siyah

kuru {iztim, koyun eti, kirmizi kuru {iziim, kegi eti, ceviz, inek eti,

zeytin, zeytin yag1, dar, asel (bal).

6 Cemaziyel evvel 1145 (1732) tarihli belgede, bazi gida

maddelerine konan narh miktarlar1 kaydedilmistir. Narh konan

maddeler ve fiyatlar1 sunlardir.®

Gida Maddesi Olgiisii Fiyat1
Kahis! 30 Dirhem 1 Akge
Simit 45 Dirhem 1 Akge
Lahm-1 ganem (Koyun eti) 1 Kiyye 22 Akge
Lahm-1 magaz (Kegi eti) 1 Kiyye 15 Akge
Lahm-1 bakar (Inek eti) 1 Kiyye 8 Akge
Has ekmek 85 Dirhem 1 Akge
Harci ekmek 100 Dirhem 1 Akge
Revgan-1 zeyt( Zeytinyagt) 1 Kiyye 24 Akge
Asel-i musaffa (Bal) 1 Kiyye 16 Akge
Ham yag 1 Kiyye 50 Akge
Dakik-i has 1 Kiyye 7 Akge
Revgan-1 sade (Sade yag) 1 Kiyye 54 Akge
Tunus yag1 1 Kiyye 60 Akge

60 MSS, 189, s. 25/32

61 Kahi: Ug kose kuru bogaca nevinden gars1 boregi. Bk: Ahmed Vafik, Lehce-i

Osmani, Dersaadet, 1306, s. 682
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Susam-1 miri 1 Kiyye 21 Akge
Siyah tiztim 1 Kiyye 5 Akge
Badem 1 Kiyye 48 Akge
Armud-u hakani 1 Kiyye 6 Akge
Sogan 1 Kiyye 3 Akge
Susam yag1 1 Kiyye 30 Akge
Mum 1 Kiyye 28 Akge
Nohud 1 Kiyye 8 Akge
Leblebi 1 Kiyye 12 Akge

3.3. Ev, Diikkan ve Bag Gibi Gayr-1 Menkuller ve Bunlara Ait
Fiyatlar

Manisa’nin Bursa, Izmir, Usak ve Alasehir arasindaki ticaret
yollar1 tizerinde bulunmasi, 6zellikle yogun bir ticari kapasiteye sahip
[zmir’e yakin olmast ticari hayatin canliligini saglamistir. Yine “hact”
lakapli sahislarin oldukga fazla olmasi, o giiniin sartlarinda hacca
gidis-gelislerin mesakkatli ve masrafli oldugu disiiniiliirse, refah

seviyesinin yiiksek oldugu ihtimalini s6yleyebiliriz.

Bazi1 belgelerde ev, diikkan, bag, ev esyasi, sahsi esya ve bazi
gida maddelerinin fiyatlar1 bulunmaktadir. O donem Manisa iktisadi
hayat1 hakkinda malumat verecegini tahmin ederek, bu esya ve gayr-1
menkullerin fiyatlarmi asagida verdik. Esya ve gayr-i menkullerin,
varsa en disilik ve en yiiksek fiyatlarin1 yazdik. Bazilarininki de tek

fiyat olarak gectiginden aynen aktardik.
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Giiniimiizde oldugu gibi 1700’ler Manisa’sinda da gayr-1
menkullere ait fiyatlar mahalleden mahalleye veya carsidan carsiya
degiskenlik gostermektedir. Konumu, miistemilat: ve eski/yeni olusu

gayr-1 menkuliin fiyatin etkilemektedir. Bazilar1 sunlardir;

Saz Mahallesinde bir ev 8.400 Akce
Deveciler Mahallesin bir ev 12.000 Akge
Nifli-zade Mahallesinde bir ev 10.320 Akge

Danismend-i Halil Mahallesinde bir | 7.200 Akge

ev
Cengi-zade Mahallesinde bir ev 48.000 - 60.000 Akce
Horozkoyde bir ev 60 Kurus =7.200 Akge
Bektas-1 Kebir Mahallesin bir ev 200 Kurus = 24.000 Akge
Teke Mahallesinde bir ev 7.200 Akge

Ibrahim Celebi Mahallesinde bir ev 21.600 Akge

Hiisrev Aga Mahallesinde bir ev 30.000 Akge

Babuccu Carsisinda bir diikkan 6,000 Akge
Cikrikgilar Carsisinda bir diikkan 30 Kurus - 3.600 Akge
Bag bir doniim 1.800-2.200 Akge

3.4. Ev Egyalan ve Fiyatlan

Kayitlarda ismi gegen ev esyalar1 sunlardir: Sandik, heybe,
cekmece, basma yiin perde, keser, yasdik yiizii, ¢an, carsaf, bakir
kumkuma, legen, bicak, tabak, fagfuri fincan, havan, demir mangal,
beyaz carsaf, dosek, Mum, yasdik, buhur, yorgan, tekne, kalice (hali),
ip, seccade, kiip, kazan, fener, giigiim, tava, makad, kiillitk, minder,

mikraz (makas), sandik sise, yorgan carsafi, ibrik, miinakkas
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makrama, bez perde, sofra, havlu, bakir sini, sahan, hamam seccadesi,
sini, beledi dosek, ¢ocuk yorgani, hamam rahti, bohga, at ¢ulu, pesgir,
tiifenk demiri, yorgan basi, girar, kahve ibrigi, kantar, kilim, keyl

hokkasy, ¢til, keyl tasi, kepge. Bazilarinn fiyatlars;

Tas 60 Bicak 120
Tencere 180 Fagfuri fincan | 240 Akge
Bakir sini 300 - 600 Akge Demir mangal | 120 Akge
Legen 120-240 Bakar 60 Akge
kumkuma
Bakir kazan 500 Akge Seccade 180 - 240
Akge
Balta 60 Dosek 240-900
Kiigiik capa 45 Akge Yastik 120-480
Tirpan 26 Yorgan 180-240
Makas 30 Minder 120-280
Beyaz carsaf 30 Akge Duhan satir1 240 Akge
Miinakkag 480 Akge Cocuk yorgani | 300 Akge
havlu
Sofra ve peskir 120 Akge Bakrag ve | 161 Akge
Tahre
Cuka Ev Perdesi | 1.800 Akce Kahve ibrigi 100 Akge
Legen - ibrik 600 Akge Glgim 150
Hamam 180 Akge Kilim 300
Seccadesi
Pamuk ¢ikrig 300 Akge Havlu 60
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3.5. Sahsi Esya ve Giyecekler:

Tereke sahiplerinin mal varliklar1 arasinda kendi o6zel
yasamlarinda kullandiklar1 ve taktiklari esyalar olarak sunlar
gormekteyiz: sim saat, kese, tiifek, zincirli altin, altin, incili kusak, sim
kusak, yaldiz altini, altin kafes, engiiriis altini, altin kiipe, esrefi altin,
alt ytiziik, beyaz akga, sim oOrgiilii kusak, isleme akga kesesi, kusak,

isleme duhan kesesi, tabancali tiifek, Muhammediye kitabs, palaska.

Tereke kayitlarmin en fazla bilgi verdigi hususlardan biri de
giyim esyalaridir. Sicilimizde su giyecek ve kumasglara rastlanmistir:
Kirk, yesilli ferace, nimten kiirk, beyaz garsaf, guka dolama, kapama,
caksir, kivrak, sade, fitilli carsaf, gomlek, pege oOrtii, don, yesil hatayl
kaftan, sarik, al hatayl kaftan, kavuk, helali kaftan, aba baslik, cuka
ferace, ferace, ¢uka bes, kaftan, miinakkas uckur, zibin, miinakkas
ortli, bos1 (Posu), miinakkas carsaf, diilbent ortii, abdest peskiri,
boyal1 bogasi, serpus, alaca, kusak, keten bezi, yagmurluk, astar, fes,
Misir bezi, dizlik, beyaz bogasi, pesmal, beyaz astar, Istanbul bezi
gomlek miinakkas don, bas yemeni, pestamal, el yemeni, keten bezi
don, hindi sarik, sandal kaftan, Sam alacas1 kaftan, alaca entari, fitilli

z1bin, ¢izme. Bu esyalardan sicilde gegen fiyatlary;

Sim Saat 600 Akge Altin yliziik 1.500
Akge

Tiifenk 650 Akge Yagmurluk 300 Akge

Sim tel kugak 1.200 Akge Fes 60

Alaca kaftan 360 Akge Palaska 60

Alaca entari 360 Akge Dizlik 120

Entari 120 Akge Nakiglt ugkur 100 Akge

Carsaf 100 Akgce Istanbul bezi | 200 Akge

gomlek
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Kivrak 240 Akge Aba yagmurluk 240 Akge
Kapama 180 Akce Gomlek 300 Akge
Sim kusak 2.030 Akge Yagmurluk 300 Akge
Inci kafes. 400-4.185 Akge | Inci yakalikli kaftan | 3.600
Akge
Altin kiipe (cift) | 1.800 Akge Gomlek 300 Akge

3.6. Zirai Alet ve Hayvan Fiyatlar1:

Duhan satir1, ¢apa, tirpan, bakrag, balta, orak, tahre, keser,
katir, tizengi, kiirek, kiiclik capa, eger, diigen, camus inek, merkeb,

kir sigir okiizii, koyun, kegi, kisrak, tay, beygir, kara sigir diigesi,

deve.

Camus inegi (1 Bas) 1.200 - 2.400 Akge
Merkeb (1 Bas) 600 - 1.200 Akge
Katir ( 1 Bag) 1.200 - 1.900 Akge
Sigir Okiizii (1 Bas) 2.400 Akge

Keci (1 Bas) 195 Akge

Kisrak (1 Bas) 1.800 Akge
Koyun (1 Bas) 278 Akge

Tay (1 Bas) 900 Akge

Beygir (1 Bas) 1.200 Akge

Kara Si1g1r Diigesi (1 Bas) 360 Akce
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KAYITLARIN TASNIFi
Sicildeki Belgelerin Konularina Gore Tasnifi

1. Muhallefat ve tereke kayitlar:: 4, 7, 10, 13, 18, 19, 21, 23, 27,
28, 30, 36, 42, 52, 62, 63, 64, 65, 66, 67, 68, 78, 79, 83, 86, 90, 94, 95, 101,
107, 108, 110, 111.

2. Vasi tayini: 6, 9, 38, 39, 50, 57, 58, 69, 81, 85, 93, 98, 103.
3. Bosanma: 17.

4. Nafaka ve kisvebaha: 12, 17, 25, 51, 70, 99, 106, 114.

5. Kole (Cariye) satis ve azadu: 44, 45, 112.

6. Vekalet: 15, 29, 37, 73.

7. Tereke (Miras) anlasmazhig: 8, 26, 54, 74, 75, 102, 104, 105,
109, 116.

8. Avariz: 1, 14.

9. Kayymm ve Nazirhik: 24, 82, 98.

10. Oliim sebebi ve kimlik tespiti: 56, 71, 96.
11. Miitesellim tayini: 22, 46, 47.

12. Eskiyalik ve yol emniyeti: 3, 72

13. Hirsizlik: 34

14. Kethiida tayini: 49

15. Imdad-1 Seferiye: 89, 92

16. Narh: 35

17. Alm-Satim: 5, 45, 61, 73, 76, 77, 80.
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18. Bor¢lanma: 59, 87.

19. Riisum, tekalif: 11, 41.

20. [ltizam: 32, 33, 55.

21. Miiteferrik: 16, 31, 40, 43, 48, 60, 91
22. Thtikar ve usfilsiiz satis: 20, 84.

23. Diyet talebi: 88.

24 Haks1z alinan vergi hakkinda: 100

SONUC

Osmanli Devleti'nin tasradaki idari temsilcilerinden biri olan
kadilarin tuttuklar1 Ser’iye Sicilleri, sehir tarihleri ve tarihgiligi
acisindan Oonem arz etmektedir. Cinkii, o doneme 1sik tutacak en
detayli bilgiler bu sicillerde mevcuttur. Osmanli dénemi {izerine
yapilacak c¢alismalarda Ser’iye Sicillerinden istifade edilmeden

yapilacak ¢alismalarm noksan kalacag asikardir.

Manisanin sosyal ve kiiltiirel hayatin1  yansitan  sicil
kayitlarindan yola ¢ikarak, medeni hayatla ilgili kayitlar ortaya
konmustur. Ayrica, Islam ve Osmanli hukuku ile ilgili baz
hiikiimlerin tatbikata konulmus hali gortilmektedir. Bunun yaninda,
ahalinin o donemdeki yasantisin1 yansitan meslekleri, dini ve sosyal

kurumlar1 belgelerde gectigi kadariyla ortaya koyduk.

Iktisat tarihi ve sehir tarihgiligi i¢in onemli sayilabilecek iktisadi
verileri de sicilimizdeki bilgilere gore, bazi bagliklar altinda vererek, o
donem iktisadi hayatini yansitan ev esyalari, sahsi esyalar, yiyecek ve
hayvan fiyatlar1 gibi sayisal verileri de liste halinde vererek durum

tespiti yapilmstir.
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KUR’AN-I KERIM’IN SOFRA KULTURUMUZE
KATTIGI DEGERLER

Zeki TAN®

Ozet

Bu cografyada “bir arada” yasiyoruz fakat birbirimize “uzak”
duruyoruz. Birbirimizi “teget” geciyoruz. Toplum olarak birbirimizle
temas etmeden yasiyoruz. Bir arada yasiyoruz fakat tanimamak ve
tanismamak zorundaymisiz gibi davraniyoruz. Bu da toplumsal
kaynasmayi ve birbirimiz hakkindaki dnyargilarin kirilmasin engelliyor.
Tanimak ve konusmak icin farkh fikirlere sahip insanlarin ayni sofra

etrafinda bir araya gelmesi firsata dontistiiriilmelidir.

Kur’an-1 Kerim'in Stirelerinden birisinin ad1 “Maide” dir. Anlam1
“sofra” demektir. Maide Stiresinde Yahudi, Hiristiyan, gibi farkli inang
ve kiiltiirlere sahip insanlarla bir sofrada yemek yenilebilecegine dikkat
cekilir. Biitiin insanligi “tek inangta” bir araya getirmek miimkiin
degilken “bir sofra” “Maide” etrafinda toplamak miimkiindiir.
Anadolu’nun sahip oldugu sofra kiiltiirii zemini kiiltiirler aras1 diyaloga

kapz1 aralar.

Sofra kiiltiirii veya yemek yeme hadisesi siradan bir biyolojik olay
olarak goriilmemelidir. Toplumda yasayan fertlerin bir arada yagsamasin
temin etmede sofra kiiltiiriiniin 6nemli ve 6zel bir yeri vardir. Mutluluga
giden yollardan birisi olan evlilikler sofrada kurulur. Sevdiklerimiz

sofralarda agirlanarak memnun edilir.

* Yrd. Dog. Dr., Igdir Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi,
(zekitan64@windowslive.com)
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Yeryliziinde yasayan Yahudi ve Hiristiyanlar tarafindan da ortak
deger olarak kabul edilen peygamberlerden birisi de Hz. Nuh ve Hz.
Ibrahim’dir. Sofra kiiltiirii ad1 misafir agirlamakla sembol hale gelen ve
“Halil Ibrahim Sofras1” paradigmasi etrafinda dostluklar kurulabilir. Hz.
Nuh'un adi ile Ozdeslesen “Asure” kiiltiirler arasi ortak degere

dontisebilir.

Anahtar Kelimeler: Sofra, Yemek, Hz. Ibrahim, Hz. Nuh, Kur’an-1

Kerim, Bir araya gelme.

b3

Values that Quran Brought to Our Table Culture

Abstract

In this geography, we live “together” but we stand “away” from
each other. We are always “tangent” to each other. As a society, we live
without contacting with one another. We live together but we pretend as
if we should refrain from recognising each other and establishing
acquaintances. This attitude hinders social integration and elimination of
prejudices. Bringing people with different opinions together around the
same table to make them talk and recognise one another must be

transformed into an opportunity.

The name of one of the suras of Quran is “Maide”. Maide refers to
the “table”. It is pointed out in the sura of Maide that Muslims can eat on
the same table with people having different cultures and beliefs such as
Christians and Jews. While it is not possible to gather all humanbeings
around a “single religion”, it is possible to gather them around a “table
(Maide)”. Table culture prevailing in the Anatolia paves the way for an

intercultural dialogue.

Table culture or the phenomenon of eating should not be regarded
as an ordinary biological event. Table culture has an important and
special place in assuring the coexistence of individuals in a society.
Marriages constituting one of the ways to happiness are established at
table. We try to satisfy our beloved friends and relatives by hosting them
at our table.
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Prophet Noah and Prophet Abraham are among the prophets
accepted and appreciated by Jews and Christians in common. The name
of Prophet Abraham has been symbolised with the table culture and even
an expression was derived “Table of Halil Ibrahim (Abraham). Thus, new
friendships can be established around Prophet Abraham and this
expression. Besides, “Asure” (Noah's pudding) which is associated with

the name of Prophet Noah can turn into an intercultural common value.

Key Words: Table, Meal, Prophet Abraham, Prophet Noah, Quran,
Coming Together.

Giris

Tarihi siiregte gonderilen ilahi mesajlar ve metinler insanlarin
sadece inang, ibadet, ahlak ve muamelat hususlarindaki ihtiyaclarmni
giindemine almaz. Insanlarin hayati boyunca karsilasacag biitiin
problemlere ¢oziim {iretme arayisin1 devam ettirirler. {lahi mesajlar
uluslararasi iligkilerden! aile igi iliskilere? kadar hitap alamn icine alir.
Bunu da Kur’an’m hayati okuma veya okurlarina okutma bigimi
olarak gormek gerekir. Insanlarin hayatlarmi orgiiliiyen degerler

sistemini insa etmeyi takipgilerine misyon olarak ytikler?.

Evrensel metin olan Kur’an-1 Kerim kapsam alanina alip hitap
ettigi fertlerin duygu diinyasmn1 dikkate aldig1 gibi biyolojik

ihtiyaglar1 hususunda da sdyleyecek sozii olmustur.

Kur’an-1 Kerim insanlarin ibadetlerinde meydana gelen
sapmalar ve dengesizliklere miidahale* ettigi gibi beslenme
hususunda hangi gidalar1 yiyip neleri yememesi gerektigine de

miidahale eder®. Miisliiman toplumlarin sofralarinda Kur’an-1

ITevbe, 9/6; Miimtehine, 60/8-9.

2 Nisa, 4/19, 34-34; Nur, 24/27

3 Tugral Stileyman, Kur’an’da Degerler Sistemi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
2008, s. 141-222.

4 Fatiha, 1/7.

5 Maide, 5/4.
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Kerim’in yasakladigi domuz eti ve akan kana yer verilmemesinin®

temel sebebi kutsalin sofraya/ hayata olan miidahalesidir.

Dini degerler cemiyetin her karesinde goriiniir Ozelliklere
sahiptir. Fertlerin dogumundan Oliimiine, evlenmesinden’ yemek
yemelerine® kadar her karede bazen bizatihi bazen de adet ve kiiltiire
doniigsmiis olarak dini degerlerin izleri goriiniir. Her toplumun inanci

o toplumun sofra kiiltiirti dahil 6rf ve adetine miidahale etmistir.

Sofra kiiltiirli veya yemek yeme hadisesi siradan bir biyolojik
olay olarak goriilmemelidir. Toplumda yasayan fertlerin bir arada
yasamasini, kaynasmasmi ve sevginin tesisini temin etmede sofra
kiltiirtintin 6nemli ve 6zel bir yeri vardir. Mutluluga giden yollardan
birisi olan evlilikler sofrada  kurulur. Sevdiklerimiz ve
agirladiklarimiz hep sofralarda memnun edilir. Toplum olarak
zenginlestik, kalkindik fakat insanlarmm manevi hayat kaliteleri ¢ok
artmadi. Sahip oldugumuz imkanlar1 beraber yasadigimiz insanlarla
paylasma konusunda ¢ok gerideyiz. Ekonomik olarak elde ettigimiz
basarty1 sahip oldugumuz imkanlar1 ayni sofrada paylasarak
mutluluga dontistiirebiliriz. Bunu saglamanin yollarindan birisi de

sofra kultturidir.
A-Imanin Parametresi Olarak ikram

Insanlara karsiliksiz ikramda bulunmay1 ifade eden kavram
ikram/cOomertliktir. Comertlik Allah’in sifatlarindan birisidir. Bu da
“Kerim” ve ¢ok ikram eden anlaminda “ekreme” seklinde Kur’an’da
gecer’. Allah'm comert oldugu ve comertligi/ikrami sevdigini Hz.

Peygamber (sav) ifade eder!’. Bir de misafirperverlik ile Allah’a iman

6Nahl, 16/115.

7 Nisa, 4/23.

8En’am, 6/121.

9 Rahman, 55/27, 76; Alak, 96/3; Infitar, 82/6
10 Tirmizi, “Edep” 41.



Yrd. Dog. Dr. Zeki TAN | 233

arasinda giiglii bir bag kurar!!. Kendisi ilk vahyin heyecan ve
endisesini esi Hz. Hatice’'ye anlatinca, Hz. Hatice onun bazi
hasletlerini ve bu arada “misafirperverligini” de hatirlatarak

korkmamasmi, Allah’m kendisini mahcup etmeyecegini soyler!2.

Ikram faaliyetinin toplumun kilcal damarlarinda yer etmesi
diyalogu da temin ve tesis eder. Yoksa modern insanin benzetildigi
tok kopek paradigmasi meydana gelir. Agacin golgesine ¢ekilmis tok
kopegin hicbir kaygis1 yoktur. Bu yiizden a¢ kopeklerin ona diisman
olmasima sebep olur. Burada a¢ kopeklerle tok kopeklerin diyalog
kurmas: ¢ok zordur. Bu durumda yapilacak temel is; insanlar
arasinda paylasmay1 saglayacak ikram gibi ahlaki ozelliklerin
ogretilmesidir. Bu oOzellikler sayesinde paylasma duygusu temin

edilmezse insanligin gelecegi tehdit edilir hale gelir's.

[nanan bir toplumun temel parametrelerinden birisi de
siiphesiz sahip oldugundan misafirine ikramda bulunmaktir. Islam
dininin tebligcisi Hz. Peygamber “Allah’a ve ahiret giiniine iman eden
kimse — misafirine  ikram  etsin...’*” diyerek “inancin”  temel
parametrelerinden birisini “misafire ikram” oldugunu soyler!®. Hz.
Peygamber de misafirperverlik bir adet ve gelenek degil, aym
zamanda erdemli bir davranis ibadet olarak goriiliir. Hem Allah
katinda hem de halk katinda muteber ahlaki bir degerdir. Hatta
duasmin  Allah katinda karsibksiz ~kalmayacaklar arasinda

“misafirin'®” sayilmasi anlamhdwr”. Misafir agirlamayan kimsede hayir

11 Miislim, “Lukata” 6.

12 Buhari, “Bed'u’l-Vahiy” 1; Miislim, “Iman” 252.

13 Tarhan, Toplum Psikolojisi, s. 248.

14 Buhari, “Nikah” 80, “Edep” 31, 85, “Rikak” 23; Miislim, “Iman” 74, 75, 77; Ebu
Davut, “Edep 123; Tirmizi, “Kiyamet” 50; Ibn-i Méce, “Edep” 4.

15 Miislim, “Lukata” 14.

16 EbGi Davad, “Vitr” 29; Tirmizi, “Birr” 7, “Daavat” 47. Ayrica bk. ibn-i MAce,
“Dua” 11.
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yoktur'? buyurarak ikramm ve paylasmanin Onemine dikkat
cekmektedir.

Ikram sahip oldugu nimetin karsiliksiz olarak tanisin tanimasin
bagkalar1 ile paylasilmasidir. Ciinkii ikram edilen seyler ahirette

ikram sahibine en giizel sekilde geri donecektir.

Toplum da meydana gelecek “ikram ahlaki” fertler arasinda
sosyal dayanismanin saglkli islemesini temin edecektir. Kur’an-
Kerim inanan insanlarin mutlulugunun bagkalarina ikramda
bulunmakla elde edildigine soyle dikkat geker: “Kendileri de ihtiyag
duyduklar1 halde yiyeceklerini, sirf Allah’in rizasma ermek igin
fakire, yetime ve esire ikram ederler. Ve derler ki: “Biz size sirf Allah
rizast icin ikram ediyoruz, yoksa sizden karsilik istemedigimiz gibi bir

tesekkiir bile beklemiyoruz.”

Biz, yiizleri eksiten asik suratli o giinde Rabbimizin gazabindan
korkariz.” Allah da onlar1 o giiniin felaketinden korur, onlarin yiizlerine
niir, goniillerine siirfir verir.’®” Tkram ahlakinin ingas1 ahirete iman ile
yakalanabilecegini ortaya koyar. Kur’an yemek yedirmemeyi ve bunu

giindemine almayanlar:1 da kinar®.

Kur’an-1 Kerim yemek yeme hususuna soyle dikkat ceker:
"Gorme oziirlii, topal veya hasta gibi oziirliilerin sizin evlerinizden yemek
yemelerinde mahzur olmadi$1 gibi, sizin de eglerinize yahut cocuklariniza ait
evlerinizden, babalarimizin evlerinden, annelerinizin evlerinden, erkek
kardeslerinizin, kiz kardeslerinizin evlerinden, amcalarmmizin evlerinden,
halalarimizin evlerinden, dayilarimizin evlerinden, teyzelerinizin evlerinden
yahut anahtarlar: size birakilip sahip ¢kmaniz istenen yerlerden veya

arkadaglarimizin evlerinden yemek yemenizde mahzur yoktur. Ister toplu,

17 Miisned, 1V, 157.
18 fnsan, 76/8-11.
19 Maun, 107/3.
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ister ayr1 ayr1 yemenizde de sakinca yoktur?® “ diyerek toplumdaki yanlis
anlayis1 elestirir?!. Yine Kur’an misafir olarak bir beldeye gidenlerin

agirlanmamasinit makbul bir davranis olarak géormemektedir?2.

Hz. Lut evine gelen misafirlerine kotiilik yapmak igin

4

yeltenenlere: “...Allah’tan korkun ve misafirlerimin oniinde beni rezil
etmeyin! Icinizde akli basinda adam yok mu??” diyerek misafire 6zel ilgi

ve alaka gosterilmesi gerektigini anlatir.

Bir bagka ayette de yine toplumun davet anlayisina miidahale
edip soyle diizeltiyor. “Ey iman edenler! Yemege izin verilmeksizin,
vaktine de bakmaksizin, Peygamberin evine girmeyiniz. Fakat ddvet
edildiginizde girin. Yemegi yiyince hemen dagilin, yemekten sonra sohbete
dalmayin. Ciinkii bu hareketiniz Peygamberi rahatsiz ediyor, ldkin
utandi§indan, size karst bir sey soylemiyordu. Oysa Allah, gercegi
aciklamaktan cekinmez...?*” diyerek davet ve sofra kiiltiirii ile ilgili

hususlarin nasil olmasi gerektigini gormezden gelmiyor?.

Hz. Peygamber (sav) “Misafire ikramla yemek eksilmez bizatihi
bereketlenir’®”  buyurmaktadir.  “Karmmiz — doymuyor”  seklinde

serzeniste bulunanlara Hz. Peygamber tek basina yemek yenilmemesi

20 Nur, 24/61.

21 Kutup, Fizilalu’l-Kur’an, IV/2532.

22 Kehf, 18/77.

2 Hud, 11/78.

2¢Ahzab, 33/53.

25 Ayetin sebebi niizulii sdyledir: “Enes Ibn Malik soyle demis: “...Hz. Peygamber
Zeyneb Bint Cahs ile evlenince et ve ekmek hazirladi. Ve ben halki yemege
cagirmak {izere gonderildim. Bir topluluk yiyor ve ¢ikiyordu. Sonra bir baska
topluluk geliyor, yiyor ve c¢ikiyordu. Ben ¢agirabilecegim herkesi cagirdim.
Nihayet kimse bulamayinca gelip Hz. Peygambere ey Allah'in Nebisi ¢agiracak
kimse bulamiyorum, dedim. Hz. Peygamber yemegi kaldirin, dedi. Ug kisi
oturmus evde konusuyorlardi...” bk. Buhari, “Tefsir” 33/8; ibn Kesir, Tefsir,
V1/441.

26 Miislim, “Esribe” 179-181; Ayrica bk. Tirmizi, “Et'ime” 21; Ibn-i Mace, “Et'ime”
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onerisinde bulunur?”. Bir bagka ifadesinde “Toplu yiyiniz,
parcalanmaymiz. Ciinkii bereket toplulukla birliktedir?®” diyerek

sofra kurulmasi gerektigine vurgu yapar.

Bir hadiste “Allah’a ve dhiret giiniine iman eden kimse misafirine

ciizesini versin”.
Ashab-1 kiram:
- Ya Restlallah! Misafirin caizesi nedir? diye sordular.
Peygamber (a.s.) da:

- “Onu bir giin ve bir gece aSirlamaktir. Misafirlik ii¢ giindiir.
Misafiri ii¢ giinden fazla a$irlamak ise sadakadir®®”diyerek evi
senlendiren misafire yapilacak ikram caize olarak ifade edilmistir.
Hatta misafire “yol azig1” vermek bu kategoriye dahil edilmistir®®. Bir
baska hadiste: “Hayir ve bereket, misifir agirlanan bir eve, bicagin deve
horgiiciine ulasmasindan daha cabuk gelir’” Hayir ve berekete
ulasmanin yolunu misafire ikramda bulunmaya baglamaktadir.
Biitiin bunlar cemiyet hayatinda farklh bir sofra kiiltiirtiniin
gelismesine katki saglar. Bunun ahiret hayatinda da geri doniistimi

vardir32,
B- Oviilen Davranis; Misafire ikram

Misafire ikramin inancin parametresi oldugu yukarida ifade

edildi. Misafire ikramin Islam &ncesi toplumda da gpriilen bir adetti.

2Tirmizi, “Et'ime” 21; ibn-i MAace, “Et'1me” 2.

2Tbn-i Mace, “Et'ime” 17.

»Buhari, “Edeb” 31, 85, “Rikak” 23; Miislim, “Lukata” 14; Ayrica bk. Eb(i Davad,
“Et'ime” 5; Tirmizi, “Birr” 43; Ibn Mace, “Edeb” 5

30 Riyazu’s-SalihinTerceme ve Serhi, haz. Heyet, Erkam Yayinlari, Istanbul 2008, IV,
146.

31fbn-i MAce, “Et'ime”, 55.

32 Ebu Davut, “Edep 123; Tirmizi, “Kiyamet” 50; Ibn —i Mace, “Edep” 4.
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Mekke'nin fethi sirasinda Resulullah’in huzuruna ¢ikarilan Saib b.
Abdillah, o6vgli dolu sozlerle Resulullah’a takdim edilmisti.
Resulullah bu sozleri duyunca, “Onu bana anlatmaym. O, cahiliye
doneminde benim arkadasimdi.” diyerek arkadasmi zaten tamidigini
ifade etti. Saib ise Resulullah’in bu so6zlerine, “Evet ya Resulallah, sen
ne giizel dosttun!” diyerek karsilik verdi. Daha sonra en giizel ahlakla
donatilan Resulullah, cahiliye déneminde arkadaslhk yaptig1 Saib b.
Abdillah'm su giizel niteliklerine dikkat cekti: “Ey Saib! Cahiliye
doneminde edinmis oldugun giizel ahlakina bak ve Miisliiman olduktan
sonra da aymi ahlaki koru. Misafire ikram et, yetime karst comert ol ve
komsuna giizel davran.®” beyanlari Islam 6ncesi cahiliye toplumunda
yasayan insanlarin bazi giizel 6zelliklere sahip oldugunu basat olarak
misafire ikram ve diger sifatlarn daha sonra da korunmas:

gerektigini Resulullah anlatmaktadir34.

Misafire yapilan ikram ve ihsanimn incelik ve nezaketin anlam

boyutunu su anekdotta gormek miimkiindiir.
Ebti Hiireyre (r.a.) sOyle dedi:
“Bir adam Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gelerek:
- Ben acim, dedi.

Allah’mn Resfilii hanimlarmndan birine haber salarak yiyecek bir

sey gondermesini istedi. O da:

- Seni peygamber olarak gonderen Allah’a yemin ederim ki,

evde sudan baska bir sey yok, dedi.

Hz. Peygamber bir bagka hanimimdan yiyecek bir seyler istedi.

O da ayni cevab1 verdi. Daha sonra Resfil-i Ekrem’in 6teki hanimlari

3 Miisned, III, 425.
34 Hadislerle Islam, VI, 451.
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da: Seni peygamber olarak gonderene yemin ederim ki, evde sudan
baska bir sey yok, diye haber gonderince, Restil-i Ekrem (sav)

ashabina donerek:
- “Bu gece bu sahs1 kim misafir etmek ister?” diye sordu.
Ensar’dan biri:

- Ben misafir ederim, ya Restlallah, diyerek o yoksulu/misafiri
alip evine gotiirdii. Eve varinca egine: Restilullah (sav)’in misafirini

agirla, dedi.
Bir bagka rivayete gore esine:
- Evde yiyecek bir sey var mi1? diye sordu.
Hanimu:
- Hayir, sadece ¢ocuklarimin yiyecegi kadar bir sey var, dedi.
Sahabi:

- Oyleyse cocuklar1 oyala. Sofraya gelmek isterlerse onlar1 uyut.
Misafirimiz igeri girince de lambay1 sondiir. Sofrada biz de yiyormus

gibi yapalim, dedi.
Sofraya oturdular. Misafir karnin1 doyurdu; onlar da ag yattilar.

Sabahleyin o sahabi Peygamber (sav)’in yanina gitti. Onu goren

Restil-i Ekrem (sav) soyle buyurdu:

- “Bu gece misafirinize yaptiklarinizdan Allah Tedld memnun
oldu®.” Hadisin baz1 rivayetlerinde su ayeti kerimenin nazil oldugu
bildirilmistir:“...Baskasina verilmis olanlara karst kalplerinde zerrece

kiskanchk olmayan, aksine kendileri yoksulluk icinde bulunsalar bile

¥Buhari, “Menakibii'l-Ensar” 10, “Tefsiru Stre” (59), 6; Miislim, “Esribe” 172
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digerlerini  kendilerine tercih edenler: iste boyleleri acgozliiliikten
korunanlardw, onlardwr  mutluluga ulasacak olanlar!”3¢ Bagkalarma
yapilan ikramlar insana deger kazandirirken sosyal biitiinlesmeyi ve

fertler arasinda sevgi ve bilgi mobilizasyonunu da saglar.

Bu da gosteriyor ki sofra kiiltiiriiniin gelismesinde inancin
onemi yadsmamaz. Kutsalin toplumda goriiniir olmasi topluma
mana ve deger katar. Toplumda bazi manevi dinamiklerin
oturmasimnda da belirleyici olur. Bu sebepten kutsalin etkileyici

giiclinden istifade edilmelidir. Bunu su anekdot ¢ok giizel anlatir:

Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve Abdullah bin Cafer hac igin
Medine-i Miinevvere’den yola ¢ikmiglardi. Yolda egyalarim
kaybettiler. A¢ ve susuz kaldilar. Colde bir ¢adir goriip yanina
yaklastilar. Cadirda sadece yash bir kadincagiz vardi. Kadina icecek

bir seyi olup olmadigini sordular. Kadin:

“—Bir koyunum var, siitiinii sagip icin.” dedi. Sitii sagip
ictikten sonra, a¢ olduklarin, yiyecek bir sey olup olmadigimni

sordular. Kadm:

“-Bu koyundan baska bir seyimiz yok. Kesin de size

pisireyim.” dedi. Koyunu kesip yediler. Oradan ayrilacaklar1 sirada:

“—Biz Kureys Kabilesindeniz, hacca gidiyoruz, sag-salim
Medine’ye donersek, bizi bulmayir ihmal etme! Yaptigin iyiligin

karsiligini vermek isteriz.” dediler.

Aksam kadmin kocasi eve gelip durumu Ogrenince karisma

kizarak:

36Hagr, 59/9
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“—Bilmedigin kimselere koyunu nasil yedirdin! Kureys'ten
birka¢ kisi, diyorsun. Bu sekilde onlar1 nasil bulabiliriz?” diye

sOylendi.

Bu aile bir zaman sonra Medine’ye go¢ etmek durumunda
kaldi. Etraftan tezek toplayip satarak gecimlerini temin ediyorlardi.
Birgiin Medine sokaklarindan gecerken, Hz. Hasan'in evine tesadiif
ettiler. Kapmimn ontinde oturmakta olan Hasan (r.a.) kadinm1 tanimus,
fakat kadm kendisini taniyamamisti. Hz. Hasan hemen yanlarina
yaklasip, yaptiklar iyiliklerini hatirlatarak kadina pek ¢ok altin ve
koyun vererek Hz. Hiiseyin’e gonderdi. O da ayni sekilde hediyelerle
ikramda bulunduktan sonra Hz. Cafer’e gonderdi. O ise, Hz. Hasan
ve Hiiseyin’in verdiklerinin iki mislini vererek: “Once onlara
ugradiginiz iyi olmus... Ciinkii 6nce bana gelmis olsaydiniz onlar zor
durumda kalirlard1.3”” dedi. Hi¢ tanimadig1 kimseye sahip oldugu tek

koyunu ikram etmek kutsalla olan kopmaz bagmn ifadesidir.

Hz. Peygamber (sav) misafirine ikram edecegi bir sey
bulamayinca bir baskasndan bor¢ alarak misafire ikram eder.
Miifessir Kurtubi (6. 671/1273) sihhatine itiraz edildigini kaydederek
sOyle anlatir: “Rastilullah’in (sav) azath kolesi Ebt Rafii'den gelen
rivayet soyledir: “Rastilullah’a (sav) bir misafir geldi. Rastlullah (sav)
beni Yahudilerden birisinin yanina gonderdi ve dedi ki: Ona sunlar1
sOyle; Muhammed sana diyor ki: Bizim bir misafirimiz geldi, ancak
yanumizda onun isine yarayacak az da olsa bir sey yok, sen bana
Receb ayma kadar su kadar su kadar un sat yahut bana borg ver.
Adam: Hayir. Rehin almadik¢a vermem dedi. Ben de Rasfilullah
(sav)a geri dondiim ve ona durumu bildirince sdyle buyurdu:
"Allah'a yemin ederim. S$iiphesiz ki ben semada da eminim,

yeryiiziinde de eminim. Sayet bana bor¢ verseydi yahut satmis

¥Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, Kimyd-yiSaddet, Tahran, th. s.
463-464.
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olsaydi mutlaka ona 6derdim. Al benim bu zirhimi ona gotiir rehin
birak” bunun iizerine asagidaki ayeti kerime diinyaliga karsi onu

teselli etmek tizere nazil oldu3.

“Onlardan bazi ziimrelere, sirf kendilerini denemek icin verdigimiz
diinya hayatinin siislerine goziinii dikme. Rabbinin sana verdigi nimet, hem

daha hayirl ve degerli, hem de daha devamlidir®®”
C-Deger Ve Egitim Yeri Olarak Sofra

Aile fertlerinin bir araya geldigi, gelmesi gerektigi zaman
dilimlerinin en Onemlisi ve degerlisi yemek vakitleridir. Yemek
vakitleri aile fertlerini konusturan ve kaynastiran anlardir. Yemek
vakitlerinde bir araya gelen aile bireyleri biiyiik kiicgtik iliskisinin
hangi seviyede yiiriimesi gerektigini okuldan 6nce sofrada Ogrenir.
Yardimlasma duygusunun gelistigi ve gelistirilmesi gereken yerlerin
basinda sofra gelmektedir. Cocuklarin yetismesinde ailenin 6zel bir
yeri vardir. Ailenin de en ¢ok bulusma zamani olan yemek vakitleri
de cocuklarin egitimine katki saglar. Aile bireylerinin bir araya
gelmesi iyi diyalog kurulma siirecinin baslangi¢ yeridir. Yemek
yerken nimetleri yaratanin Allah oldugu inanci kiigiik ¢ocuklara
sofrada verilir. Yenilen yemegin ahengini temin ettiren sag elle yemek
yemesi, herkesin kendi 6niinden yemesi, bagkasmin yedigi lokmasina
bakilmamasi, yenilen lokmalarm kiiciik yapilmasi, hicbir yemegin
israf edilmemesi... sofrada ailece yenilen yemeklerde “gdrerek”

ogrenilir. Biitiin bunlar ¢ocugu hayata hazirlar.

Gittigi misafirlikte lokmasmi biiylik yaparak yiyen cocuga

annesi “Evladim nigin bdyle yapiyorsun oniindeki senindir. Nigin

3 Taberd, Ebi Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid Céamiu'l-Beyin an Te'vil-i Ayil-
Kur’an, Beyrut, 1988, XVI, 230; Kurtubi, Camiu'l-Ahkdm, XI, 262; Suyuti,
Celaluddin Abdurrahman b.Ebi Bekr, ed-Durru’l-Mensur Fi't-Tefsir bi’'l-Me’sur,
Maisir, 2004, X, 264.

3 Taha, 20/131
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kocaman lokma yapiyorsun. Kiiciik lokmalar halinde yesene” diyerek
nasihatte bulunur. Cocuk “Annecigim evde sen de babam da boyle
yapiyor. Ne olacak ki” diye cevap verir. Anne “Evladim bizim evimiz
ayr1 burasi ayr1” dese de fayda vermez. Cocuk konusmayz aile iginde
ogrendigi gibi yemek yeme kiiltiiriinii de ev de dgrenir. Aile bireyleri
aile i¢inde nasil ve ne goriiyorlarsa toplum hayatinda da aynisi
tekrar ederler. Cocugun diinyasmnda “modelleme” her zaman o6ne

cikar.

Sofra kiiltiirii fertlerin okul hayatindaki iligkileri i¢in de bir
“laboratuvar” gibidir. Bu laboratuvar adeta degerlerin kesfine ortam

hazirlayan zemin haline gelir.

Yazar Mustafa Ulusoy sofranin nasil iletisim ve sevgi zemini

hazirladigini soyle anlatir:

Annem i¢in en biiyiik saadet, evlatlarmmn ve torunlarmmn bir
sofranin etrafinda toplanip yemek yemesidir. O bir koseden
manzaray1 biiytik bir istiyakla seyrederek sofradakilerden daha fazla
lezzet alir. Sanki o giizelim riziklar1 yiyen kendisidir. Itiraf etmeliyim
ki annemin hissiyatim1 daha yeni yeni anlhyorum. Orada,
sevdiklerinin, bir sininin ya da bir masanin etrafinda yan yana

dizilisiydi onu bu kadar cok memnun ve mesrur eden.

Bir sofranin etrafinda dizilmek, yan yana gelmektir,
yakinlasmaktir asil maksat. Catal kasik sesleri, kimilerinin agiz
sapirtilart birbirine karisir. Kasiklar catallar tabakla agiz arasinda
mekik dokur. Bazen derin bir sessizlikte bazen kiiciik bir sohbetin

nesesinde insanlar birbiriyle kaynasir.

Kaynasmak: Bir sofrada tecelli eden en biiytik sirlardan biri olsa
gerektir. Bir sofranin etrafina dizilmek Rezzak olan Mutlak Varligin
bahsettigi rizkin sofrasmna oturmaktir. Yedigimiz basitce yemekler

degildir. Tattigimiz aslinda ne bir yayla g¢orbasi ne bir patates
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oturtmasi, ne de bir maklubedir. Tattigimiz O'nun rahmet
hazinelerinden gelen riziktir. O'nun bize verdigi énemdir, degerdir.

O'nun sonsuz rahmet ve sefkatidir.

Bir sofra basinda tadilan muhabbettir, dostluktur, yakmlik ve
bagliliktir. Kissa ve hikayelerle, sakalasmalarla, bir sofra basinda
yalnizliklar kiil olur gider. Az biraz sonra yeniden alevlense de bir

saat az bir zaman midir yalnizligin pengesinden kurtarilan.

Bir sofra basma toplanmak, es ve ¢ocuklarin yolunuzu umutla
bekleyislerinin giivenli duragidir. Sofray1 kurmak ve toplamak ise
bagka bir anlamli eylemdir. Hele ¢ocuklarin buna istirakinin
saglanmasi elzemdir. Bir¢ok ailede ¢ocuk sanki pasazadelerin oglu ya
da kizit muamelesi goriir. Anne evin hizmetgisidir. Bence yine hata
annelerdedir. Cocuklarmi yanina ¢agirip, "Hadi su tabak, catal, kasik
ve bigaklar1 masaya dizin bakalim, kizim sen gel ¢orba servisini yapar
misin o giizel ellerinle? Oglum sen de salatayr gotiiriir miisiin?"
diyebilseler keske. Yemek sonrasinda da, "Hadi kizim, mutfagimiz
toplayalim." kiz1 "Off ya anne, smavim var." diye nazlansa da, "Varsa
var kizim. Tabaklar1 sudan gegirirken zihnin agilir, daha dikkatli ders
calisirsin, yardim edersen annene bereketini goriirsiin ders
calismanin.” diye seslense de bir zahmet ¢ocuklarmin tek vazifesinin
ders calismak olmadigm Ogretse. Kocalar m1? Onlar zahmet edip

aksam yemegine eve gelebilseler yeter de artar bile.

Sofra basi adap ve terbiyeyi 0grendigimiz ilk dersligimizdir.
Kendi 6niinden yemek, paylasmay1 idrak etmek, digerini kollamak,
ortadaki salatanin bagkalarmnimn da hakki oldugunu bilmek, kalan son
bir lokmay1 kardesiyle paylasmak, ikram etmeyi Ogrenmek gibi

bir¢ok yan getirisi var sofra baglarmin.

Sevdiginin karni doyunca yiliziinde beliren sevinci gormek,

bagka ne zaman nasip olur insanogluna. Evli bir ciftin hikayesini
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dinlemeye basladigimda ilk merakim, hatta en biiyitk merakim
birlikte yemek yiyip yemedikleridir. Ciinkii bu, bir kar1 kocanin, aile
olup olamadiklarinin ilk gostergesi gibi gelir bana. Kar1 koca, -varsa
¢ocuklar- bir masanin etrafinda "bir araya" gelemiyorlarsa daha ne
zaman gelecekler diye dislintir ve dziiliirim. Ne yazik ki
azimsanmayacak sayida erkek artik eve disarida yemek yemis olarak
geliyor. Hem de haftanin bir ya da iki giinii degil, alt1 yedi giinii. En
biiyiik bahane de -6zellikle kendi isini yapanlarmn- is yerinden geg
¢ikmasi, ¢ok calismak zorunda kalmasi. Halbuki akilli bir isadam1 en
biiyiik yatirimi ailesine yapar, onceledigi ailesi olur. Merkeze ailesini
alir. Yemegini isine gore degil, isini yemegine gore ayarlar. Bir
sofranin etrafina dizilmek bir yuvay1 insa eden ilk yap: tagidir. Hele
bir de son zamanlarda epey bir ihmal ettigimiz sofra duas1 var ki,
sofranin o son anlaml eylemidir. Sofra duasi rizik tatmanin, bir aile
olmanin siikiirle taglamisidir’. Bu portrenin farkli inang sahipleri
arasinda yasandigini diistindiigiimiizde biitiin yerkiirenin nasil bir
insanlik ailesi olacag1 son derece agiktir. Yemek kiiltiirti bir toplumu
tanimay1 saglayan, o toplumun sosyal, kiiltiirel ve ekonomik hayati
hakkinda bilgi veren en énemli unsurlardan biridir. Brillat-Savarin’in
“Bana ne yedigini séyle sana kim oldugunu soyleyeyim” 6zdeyisi bu fikri
desteklemektedir. Yemek kiiltlirii bir tilkenin, bir sehrin c¢esitli
yerlerinde farklilik gostermektedir. Her donemde yasanilan mekana,
insanlarm mali giicline gore bir kiiltiir olustugu goriilmektedir.
Sofra sadece aile bireylerini degil farkl kiiltiire sahip fertleri de bir
araya getiriyor. Farkli inang sahiplerine yapilan ikram o insanlarin
inan¢ diinyalarinda degisime sebep olabiliyor. Su ornekte oldugu

gibi. Isvicre din hizmetleri atagesi soyle anekdot anlatmisti: “Baktim

40 http://www.zaman.com.tr/yazar.do?yazino=1259105&title=sizin-evde-yemek-
nasil-yeniyor; Erisim Tarihi, 16.03.2012.

4 Akgiin Sevim Demir, Hz. Peygamber Doéneminde Yemek Kiiltiirii, Sakarya
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Sakarya, 2002, s. 87.
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bir giin odama iki tane Isvicreli beyefendi geldi. Buyurun dedim. Cay icelim
diye yer gosterirken onlar “haywr biz Miisliiman olmaya geldik” dediler. Ben
de sasirip kaldim. Hayirdir Insallah nedir mesele diye sordum? Biz
Miisliimanli1 fazla bilmeyiz, onlarin kitabini da okumadik fakat yillardir
aym apartman dairesinde oturdu§umuz Miisliiman komsgularla beraber
oturuyoruz dinlerimiz ayri olmasima ragmen bize evlatlarimizdan daha ¢cok
ilgi ve alaka gosteriyorlar. Esimin bile bana yapmadigr ikram: komgum
yapryor. Hastalandigimda Miisliiman komsum benim yanimda sabaha kadar
kalmis ve cebinden ilacimi almisti. Bor¢ para istedigimde veriyor, yemek
yaptiklarinda siirekli bize de ikram ediyorlar. Hele bir de siz tatsamiz o
Kayseri mantistmi  Erzurum’un  kadayif dolmasim, kim  bilir  neler
yaparsiniz...” diyerek soyle devam etti. “Tiirkiye’de aym vilayette de
oturmuyorlarmis bile, biri Erzurum’lu imis, yani Tiirkiye'nin bir ucu
digeri de Kayseri'li. Fakat gel gor ki bunlar hemsehri degil ayni
babanin evladi gibi, gibisinin de Gtesinde bir kardeslik havasmi
estiriyorlar. Sordum onlara nigin boyle davraniyorsunuz diye, onlar
“bu bizim dinimizin geregi, bizim dinimize gbére komsuya iyilik
etmek Allah'in emridir. Her kim bir insana yardim da bulunursa
Allah da ona yardim eder” diye uzun-uzun anlattilar. Bu bizim de
hosumuza gitti ve biz de onlar gibi olmaya karar verdik. Bizi buraya
yolladilar bu hususta bize yardimci olur musunuz?4*” Demek ki
toplumsal hayatta siradan bir olay gibi algilanan ikram, cennetteki

ikramin kapisini aralayabiliyor.
D-Farkl1 inang¢ Guruplarinin Diyalog Zemini Olarak Sofra

Toplumlar tek tip insanlarin yasadig: bir yap1 olmadig gibi tek
tip fikir ve inanca da sahip fertlerin yasadig1 yerler degildir. Insanlar
sahip olduklar1 inanc1 kendi 6zgiir ve 6zgiin iradeleri ile segerler.

Kimsenin dayatmasi ile bunu yapmasi s6z konusu olamaz. Kur’an-1

4 Tan, Zeki “Komsulugun Yeniden Ingast Uzerine” Hakses Aylik Dergi, Agustos,
2011, Say: 560, s. 14.



246 | Kur’an-1 Kerim’in Sofra Kiiltiiriimiize Kattig1 Degerler

Kerim farkli inan¢ guruplariyla iligkilerin nasil olmasi gerektigini
anlatir. Farkli inang sahiplerinin bir arada yasamalarin temin ve tesis
etmede kullanilacak mekanlarin basinda sofra gelmektedir. Kur'an-1
Kerim’in farkli inan¢ guruplarmi anlattigl strelerden birisinin ad:
Maide sftiresi yani “sofradir.” Maide Stiresi besinci ayetinde farklh
inan¢ guruplarindan olan Yahudi ve Hristiyanlarin yemeklerinden,
Kur’an-1 Kerim’in yasakladiklar1 disinda kalan yemeklerinden
yemelerinin yasaklanmadig1 ifade edilir. “Bugiin size biitiin temiz
nimetler helal kilindi. Kendilerine kitap verilmis olanlarin yemekleri size
helaldir. Sizin yemekleriniz de onlara helaldir...*3” diyerek farkli inanglara
sahip de olsalar ayni sofra etrafinda bir araya gelerek diyalog
kurabilirler. Kiiresel boyutta yasadigimiz yer kiireyi tehdit eden
problemlere ¢6ztim iiretebilirler. Ciinkii problem ¢6zmenin ilk adimi

olan iyi dostluklar sofrada kurulur.

Batida zenciler ile beyazlar arasindaki soguklugu gidermek igin
bunlarin yakin temas kurmalar: temin edilmistir. Yakin temas sonucu
birbirlerini tanimais, evlilikler olmustur. Beyazlarin “zenciler de bizim
gibi insanlarmis**” ifadesi insanlar1 sofra misali degisik vesilelerle bir
araya getirmek icin farkli zeminleri arayip bulmak gerekir. Insanlari
tek inangta bulusturmak miimkiin degildir. {lahi irade “Eger Rabbin
isteseydi, yeryiiziindekilerin tamami inamrdi. Simdi sen ille de inansinlar
diye, onlara baski m1 yapacaksin?*” diyerek bunu anlatir. Fakat farkl
inang sahiplerini bir sofrada bulusturmak miimkiindiir. Zeminlerin
ortaklig1 algilamalarin benzerligine yol agacag icin, benzer zemine
sahip insanlar, birbirlerini daha kolay anlayacaklardir. fki insan
birbiriyle iletisim icindeyken birbirlerinin dediklerini, zeminlerinin

benzerligi oraninda algilay1p anlamlandirabilir. Dolayisiyla, zeminleri

4 Maide, 5/5

4 Tarhan Nevzat, Toplum Psikolojisi Sosyal Sizofreniden Toplumsal Empatiye, Haz.
Fatma Ozten, Timas Yaymnlari, Istanbul 2010, s. 112.

45 Yunus, 10/99.
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benzemeyen kisiler birbirlerini tam olarak anlama olanagma sahip
degildir. Bunu temin etmede ayni sofrayr paylasmanin degeri
biiyiiktiir. Ayn1 sofra etrafinda toplanan insanlar farkli inang
guruplarina sahip de olsalar birbirlerini daha iyi anlama gayreti

icinde olacaklardir.

Algilamalar1 farkli olan kisiler, esasinda diinyalarinin ayni
olmadigmin farkinda degillerse, kendilerini iletisim i¢inde sanirlar
ama gergekte iletisim icinde degildirler‘. Ortak bir zeminde insanlar
bir araya gelmedigi siirece birbirlerini anlayamaz. Ayni yer kiirede
yasayan insanlarm “ortak sofrada” oturmalarmi temin etme biiytiik
firsattir. Toplumda ortak zemin ingasma engel olan hususlar Islam
tarafindan uygun goriilmemistir. Farkli inan¢ guruplarinin ortak
manevi dinamik olarak kabul ettikleri paradigmalar ortak zemin

hazirlayabilirler.

Kur'an-1 Kerim Hz. Isa’nin mucizesine? yer verirken sofra
metaforu iizerinden sdyle anlatir: Meryem oglu Isa: “Ey biiyiik
Rabbimiz! Ey yiice Allah! Bize gokten bir sofra indir ki bizim hem evvelimiz,
hem dhirimiz (yani iimmetimizin tamami) icin o giin bir bayram olsun ve
Sen’den bir milcize olsun. Bizi riziklandir, zira rizik verenlerin en hayirlisi
Sen’sin!” dedi*$. Kur’an-1 Kerim’in anlattigi bu hususlar diger inang

guruplari arasinda ortak zemine katki saglayabilir®.

#Cliceloglu Dogan, ileti;:im Donanimlar, Remzi kitabevi, Istanbul 2002, s. 34.
“Nesefi, Ebu'l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud; Mediriku't-Tenzil ve
Hakdiku't-Te'vil, Kahraman Yayinlari, Istanbul 1984, s. 1/310;ibn Kesir, Tefsir,
111/216.

48 Maide, 5/114.

“Kitab-1 Mukaddes, Cikis 16,4; Tesniye 8,3; Matta 26,26-28; Markos 14,22-24.
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1-Asure Tatlis1 Ve Bir Arada Yasama Kiiltiirii

Kur'an-1 Kerim’in yogun olarak anlattigi peygamberlerin
basinda Hz. Nuh gelir®®. Hz. Nuh'un hayat1 ile 6zdeslesen tufan
hadisesi miisellem ve meshurdur. Yeryiiziinii kaplayan sudan
kurtulan Hz. Nuh ve beraberindeki insanlar sahip olduklar1 biitiin
yiyecekleri bir araya getirerek ortak bir yemek yaparlar. Bunlarmn
yaptiklar1 yemeklerin ortak adi “Agsure®” olarak tarihe geger. Asure
bugiin yeryiiziinde yasayan insanlarin bir araya gelerek kiiresel

boyutta problemleri ¢b6zmede ortak bir “dinamik” olarak gorev

% Suara, 26/15; Suara, 26/107; Zariyat, 51/50; Hud, 11/48; Saffat, 37/80.

SlAsurenin tarihi bir hikayesi de var. Nuh peygamber, tufan hadisesinde
yiyecekleri tiikenince ambarda kalan son malzemeyi degerlendirmis. Zor bir
zamanda giizel bir tat elde etmisler. Asurenin en 6nemli 6zelligi ise birbiriyle
alakasi olmayan yiyeceklerin bir araya gelmesi: Kuru fasulye, nohut, kuru bakla,
bugday, kuru iiztim, kayisi, incir, portakal kabugu, findik, ceviz, ¢cam fistigy,
kestane, kus tiztimii, giil suyu, piring, siit, seker ve iizerine nar taneleri. Bu kadar
farkli yiyecek bir araya geliyor ve diinya tigiinciisii bir lezzet ortaya ¢ikiyor.
Giizel olan nedir? Asuredeki her bir yiyecek kendi tatlarint muhafaza ediyor; ama
bu tat 6ne ¢ikmiyor. Her birinin tadini ayr1 ayr: hissediyorsunuz; ama baskin bir
tat yok. Yeni bir tat var; agurenin tadr. En 6nemli nokta ne? Asurenin pisirilmesi.
Zira katilan yiyeceklerin pisme siireleri farkli. Once ayri ayri pisiriliyor. Kimi
slatiliyor. Kimi dylece katiliyor. Eger asureyi usta biri pisiremezse, o canim tat
gidiveriyor. Fasulye, nohut dilinize takiliyor. Asure, asure olmaktan ¢ikiyor.
Diinyamiz bugiin de zor bir dénemden gegiyor. Hz. Nuh'un gemisinin
etrafindaki dev dalgalar gibi dev sorunlarla bogusuyoruz. Terdr, yolsuzluk,
yoksulluk, adaletsiz gelir dagilimi, cahillik, tembellik insanligin belini biikiiyor.
Asure ya iyi piser, ya da kotii. Arasi yok. Her toplum kendi kivaminda
demokraside bir araya gelmeli. Herkes kimligini muhafaza etmeli, Gtekine
dayatmamali ve paylasmayr bilmeli. Kendimiz kalarak insanhigimizi
yliceltmeliyiz. http://www.zaman.com.tr/yazar.do?yazino=119937; Erigim Tarihi:
02.04.2012.
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yapabilir. Ciinkii Hz. Nuh hem Tevrat'ta®, hem Incil’de®® hem de

Kur’an-1 Kerim’de> sik olarak ismi zikredilen bir peygamberdir.

Avustralya'da Tiirk girisimciler tarafindan kurulan ve iilkenin
en biiyiik kenti Sidney'de faaliyet gosteren Kiiltiirleraras1 Diyalog
Vakf1 (AffinityIntercultural Foundation), bu yilki asure programmi
teknede  gerceklestirdi. ingilizcede ‘Nuh'un pudingi' olarak
adlandirilan asurenin dagitildig1r program, farkh kiiltiir ve dinden
onlarca akademisyen, gazeteci, siyaset¢i, isadami ve Miisliiman
tilkelerin temsilcilerini bir araya getirdi. Sidney Bogazi'nda
diizenlenen etkinlikte konusan vakif bagkani Mehmet Saral,
Avustralyanin ¢ok kiiltiirlii bir yapiya sahip oldugunu belirerek
herkesin baris icinde yasadigini kaydetti. Ramazan'da parlamentoda
iftar verildigini hatirlatan Saral, "Bugiin de muharrem vesilesiyle bir
aradayiz. Maksadimiz, diinyaya Islam'in hosgorii ve baris dini
oldugunu, terérizmle Islamiyetin higbir zaman yan vyana
gelemeyecegi mesajim1 vermek." dedi. Tekne gezisi sirasinda
davetlilere asurenin ortaya ¢ikisi, Hz. Nuh'un tufan oncesi yaptigi
gemi ve Islam kaynaklarinda yer alan 'Nuh Tufani' hakkinda bilgi
verildi. Davetliler, yelken bi¢imli mimari yapis1i ve ilging
gortintiisiiyle bir¢ok filme fon olusturan Sidney kopriisiiniin 6niinde
hatira fotograf c¢ektirdi®. Biitiin kiiltiirlere ait kimliklerin bir
peygamberin anismmi hatirlatan bir sofrada bir araya gelmeleri

sofranin etki giictinii gostermektedir. Burada maksat bir araya gelip

52 Yaratilis, 5/29, 32; 6/1-9, 17; 7/6, 117; 9/20-27, 18-19.

53 Matta, 24/37-42; Luka, 17/26-27; Petrus’un Tkinci Mektubu, 2/5; Petrus’un Tkinci
Mektubu, 2/9-10; ibranilere Mektup, 11/7.

5 Suara, 26/107; Zariyat, 51/50; Hud, 11/48; Saffat, 37/80; isra, 17/3; Ahzab, 33/7;
Ahkaf, 46/35; Hakim Ebu Abdillah Muhammed b. Abdillah; Miistedrek 'Ale’s-
Sahihaynfi’l-Hadis, Beyrut, 1990, 2/546.

55, http://www.zaman.com.tr/haber.do?haberno=1066296; Erisim Tarihi:
29.03.2012
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kiiresel problemleri konusma ve ¢é6zme zemini yakalamaktir “sofra”
da bahane...

2-Hz. (Halil) ibrahim Sofrasi

Bir toplumun neyi nasil yedigi veya neyi neden yemedigi o
toplumun biitiin kiiltiirel sifrelerini icinde barindirmaktadir. Bu
ylizden mutfak, kiiltiiriin en zor degisen alani olarak da, toplumlarin
kiiltiirel kodlarmi en uzun siire iginde tasiyan bir unsur olma
ozelligine sahip olmaktadir. Din, toplumlarm beslenme anlayislarinin
sekillenmesinde ana etkendir. Toplumlar yasadiklar1 cevrelerdeki

yiyecek imkanlarin dinlerine gore gercevelendirmektedirlerse.

Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber (sav)’den sonra model olarak
dikkate sundugu Peygamberlerden birisi de Hz. Ibrahim’dir¥. Hz.
[brahim’in misafirperverliginden dolay1 “Misafirlerin Babas1” olarak

anilir3s.

Hz. Ibrahim biitiin semavi dinlerin ortak peygamberi olarak
hiisnii kabul goriir. Kur'an-1 Kerim Hz. Ibrahim’in bolgesel olan
mesajin1 evrensel forma sokarak kiyamete kadar gelecek biitiin
insanhga model olarak sunar. “Ibrahim’le, beraberinde olanlarda sizin
icin cok giizel bir 6rnek vardir...?” diyerek Hz. Ibrahim’in hem yasadig
tevhit miicadelesini hem de yasadig1 hayatin biitiin karelerini anlatir.
Bize de rol model yapar. Kur'an “Hep iyiligi siar edinmis olarak, yiiziinii
ve oziinii Allah’a teslim edip bir de Ibrdhim'in tevhid dinine tabi olan

kimsenin dininden daha giizel din olabilir mi? Bundandur ki Allah Tbrahim’i

56 Kozleme, Olgun, Tiirk Mutfak Kiiltiirii Ve Din, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Felsefe Ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Basilmamis Doktora
Tezi, Istanbul, 2012, s. 208, 211.

5’Miumtehine, 60/4.

5 Beyhaki, Suabu’l—iman, VII, 98.

Mimtehine, 60/4.
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dost edinmistir.®” diyerek Hz. Ibrahim’in dostluk boyutuna dikkat
ceker. Bu can dostlugunun sebebi Hz. Ibrahim’e sorulunca sdyle

agiklar:” Allah beni su tii¢ sebepten dolay1 can dostu edindi:
1-Allah'in emirlerini bagkalarinin isteklerine hep tercih ettim.
2-Allah’tn yapmamla sorumlu tuttugu her seyi 6zenle yaptim.
3-Misafirsiz sabah-aksam hi¢ yemek yemedim®.

Hz. Ibrahim’in goriiniir olan temel &zelligi misafirlerine olan
diiskiinliigtidiir. Kur’an-1 Kerim’in Hz. Ibrahim’in misafirleri ile olan
iliskilerinin boyutunu sdyle anlatir: “Sahi! Ibrahim’in agirlanan
misafirlerinin  gelislerinden haberin oldu mu? Onlar yamna varinca:
“Selam!” dediler. O da: “Size de Selam!” diye cevap verdi, ama icinden:
“Bunlar tammadi§im kimseler, hayirdir ingaallah!” dedi. Onlara yemek
getirmek igin gizlice ailesinin yanina gecti ve semiz bir dana kebab1 getirdi.
Onlerine koyup “buyurmaz misiiz?” diye ikram etti.®2”Misafirin basat
ozelligi kendisine ikram edilmesidir. Ayette de misafire yapilan

ikramin “hemen” bekletilmeden yapilmasi gerektigini de ayet anlatir.

Hz. Tbrahim imkani oldugu icin sahip olduklarinin en iyisini
misafirine ikram etmekten c¢ekinmez®. Yoksa herkes misafirine
firmda kizartilmis dana kebabi takdim edecek anlami ¢ikmaz®.

Salman-1 Farisi soyle demistir: “Rasulullah bize yanimizda olmayan

60 Nisa, 4/125.

61 Askalani, Ibn Hacer Ahmed b. Ali; Miinebbihat, istanbul th. s. 6.

62Zariyat, 51/24-27; Tekvin, 18/3-9.

68Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari; el-Cami’ liAhkami’l-
Kur’dn, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1985, XVII/46.

64 Duman, Zeki, Kur’an-1 Kerim'de Adab-1 Muageret Gorgii Kurallar:, Tugra Nesriyat,
th. s. 336.
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seyi temin etmemiz i¢in zorlamayip, aksine evimizde olani ikram

etmemizi emretti.®>”

Hz. Ibrahim kendisine gelen misafirlere yemeseniz iyi olur
anlamma gelen “Yemek yemez miydiniz?” Isterseniz yemek ikram
edeyim anlamina gelen “yemek yer misiniz?” demeyip hemen &nlerine
koyarak “Ni¢in yemiyorsunuz” diyerek misafiri isteme durumunda
birakip mahcup etmez. Misafire mutlaka ikramda bulunur. Yerse
ikram etmis olur. Yemezse de kaldirir. Misafiri sofranin basma buyur
etmeyip, sofrayr misafirin ayagina getirir®”. Bu da misafire verilen

degerin ifadesidir.

Kur’an’t Kerim’de miistakil bir surede anilan Hz. Yusuf Misira
idareci olurken kardeslerini “agirlamas1” ve onlar1 memnun etmesine

“

soyle dikkat cekilir: “...Gormiiyor musunuz ki ben size tam élcek verdim;

ciinkii konukseverligim dillere destandir®®”.

Ayette su husus da goriilmektedir. Peygamber kissalarinda
misafir agirlamak dahil bir¢cok husus ile fertlerin hayatina anlam ve

deger katmaktadir.

Mevlana “Biitiin diinyaya sahip olsam da onu kiiciiltiip bir lokma
haline getirmeyi sonra da misafirime ikram etmeyi cok isterdim. Altin ne
icin, can ne igin, inci mercan nedir? Bir sevgiye harcanmadiktan, bir
sevgiliye feda edilmedikten sonra! diyerek misafire yapilmasi gereken

ikramin derinlik boyutunu anlatir.

Abdulkadir Geylani de “Cenab-1 Hakkin namazdan sonra en ¢ok

hoslandig1 ibadet kullarin birbirlerine ikramda bulunmalaridir” diyerek

65Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed; fhyuu "Ulumiddin, Daru'l-
Ma'rife, Beyrut, 1985, 1I/10

66Zariyat, 51/27.

67 Zariyat, 51/26-27.

68 Yusuf, 12/59.
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sofrayr misafirle donatmanin rahmet ve berekete vesile olacagini
sOylemistir. Misafire yedirip icirme, ihtiyaci olsun olmasin insanlar
yemek davetlerine ¢agirma, dini hiikiimlerin yaptirrmi olarak
yoksullarm karnmi doyurma gibi tesvikler, inanan insanlar igin bir
sosyal prestij meselesi olarak goriilmistiir. Bu tesvikler, tiim
Miislimanlar i¢in, ilham kaynagl olmus; su sebilleri yaptirmak,
asevleri kurmak hatta hayvanatin karnini doyurmak, Miisliimanlarin

ibadet istiyakiyla yaptig1 seyler haline gelmistir®.

Ge¢miste imkanlar olmadig igin evlerin planlarinda zenginler
hari¢ misafir odas1 adinda bir oda hazirlama imkan: yoktu. Fakat
Anadolunun her evinde ev sahibi fakir de olsa gelen misafire
ikramda bulunulur. Modern diinyada ev sahibi fakir bile olsa misafir
odas1 mevcut, fakat misafire ¢ok da ragbet edilmemektedir. Bazen
hazir olarak aldiklar pastalar ikram edilip gegistirilmektedir. Halbuki
Kur’an-1 Kerim misafire 6zel itina gosterilmesi gerektigini anlatir”. En
giizel agirlama cennette olacaktir. Fakat bu misafire verilen ihtimamin
gostergesi olarak kabul edilebilir. Bunu aksesuarlardan da gorme

imkani vardir.
E-Sofra Aksesuarlar

Kur’an-1 Kerim cennete ait sofra aksesuarlarini anlatirken ¢ok
kaliteli oluglarina dikkat ceker. Bu da cennetin sahibi olan Allah’in
cennete alacagr kullarma verdigi degerin gostergesidir. “Rabbin ne
kadar da ¢ok deger veriyormus. Iste muhtesem dedigin sonsuz mutluluk
budur.”” Ayette sofrada eslerin beraber agirlanmas: dikkate veriliyor.

Bu mutlulugun tarifi de soyle anlatilir: “Artik eslerinizle birlikte

6 Koksal Hilal, Rivayetler Isiginda Hz. Peygamber Déneminde Giindelik Hayat Ve
Kadin, Basilmamis Yiiksek lisans Tezi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ankara 2010, s. 55.

70Zariyat, 51/24-27.

7IDuhan, 44/57.
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agirlanmak iizere buyurun cennete! Hizmet erlerinin, ellerinde altin tepsi ve
kadehler ile siz sorumluluk sahibi olanlarin etrafinda dort dondiigii cennete!
Artik goziin goriip gonliin cektigi her seye sahip olarak sonsuza kadar orada
kalacaksimiz.7?” Bu diinyadaki nimetler ahirette olanlara gore sadece
fotograf gibidir. Clinkii nimeti nimet yapan; ebedi olmasi, bitip
tilkkenmemesi ve lezzetin siirekli olmasidir. Allah bu diinyada tattirir

ahirette doyurur.
1-Altin Ve Giimiis Kaplarda Yemek

[slam’a gore altin ve giimiis kaplarda yemek yemek bu
diinyada haram kilinmigtir”3. Ciinkii altin ve giimiis kaplarda yemek
yemenin toplumda ekonomik, siyasi statii ve sekiiler bir comertligi
belirledigi, ifade edilmektedir”. Bir tarafta giinliik yemek temininde
giigliik ¢eken fertlere karsilik, yemek yenilen kaplarin ayricaligi/altin,
glimiis, billurdan olmasi toplumda meydana getirecegi krizin ve siruf
catismasmm oOniine altin  kaplardan yemek yemenin haram
kilinmasi7, ile gecilmesi diisiiniilmiistiir. Biitiin toplum kesimlerini
ayn1 sofra etrafinda toplayarak ayni oOzelliklere sahip tabaklar:
kullanarak smif farkini ortadan kaldirmanin yollarindan birisi de
budur. Fakat insanda fitri olarak bulunan en giizele talip olma”®
duygusunu Allah ahirette ikram edecegi yemekleri ikram edilene
verilen degerin ifadesi olarak altin kaplarda sunacaktir””. Kur’an-1
Kerim bunu soyle ifade eder: “Altin tepsi ve kdselerle kendilerine ikram

eden hizmetciler, etraflarinda dort doner. Hiilasa orada canimiz ne isterse,

72Zuhruf, 43/70-71.

73Mevsili, Ebu’l-Fazl Mecduddin Abdullah b. Mahmud, el-fhtiyur li-Ta'lili’l-
Mubhtar, Istanbul 1987, s. 685.

74Cevad Ali, Mufassal fi Tarihi'l-Arap Kable'l-Islam, by.. 1992, V11/438.

75 Mislim, “Libas”, 1, 3, 4, 27; Buhari, “Esribe”, 24; EbtDav{d, “Esribe” 17;
Tirmizi, “Esribe” 10; ibn-i Mace, “Esribe” 17.

76%Allah, biitiin sozleri dinleyip en giizeline gore hareket edenleri. Kesinlikle dogruya
iletecektir...” Ziimer, 39/18.

77 Buhari, “Bedu’l-Halk” 8, “Enbiya” 1; Miislim, “Cennet” 17.
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gozleriniz hangi manzaralardan hoglanirsa hepsi var! Hem siz burada
devamlr kalacaksiniz”7® Allah’in kullarma yapacagi ikram panoramasi
oldukca c¢ekicidir. Glizellikler iilkesi olan cennet hayatinin bu
diinyada yasanmasi ve yasatilmast miimkiin degildir. Fakat bu
diinyada yapacagimiz islerin de “en giizel” olmasmin fotografini

verir.

Comertlik, ferdin kendi egosu icin yapilan ekonomik harcama
ile degil, imkan1 olmayana imkan saglamak/paylasmak suretiyle

olacagini ilahi ve evrensel mesaj anlatir.”
F-Sofranin Temel Ozellikleri

Gilintimiiz insaninin en biiyiik problemi fast-food kiiltiiriine
mahkm olmasidir. Fastfood kiltiirii aile i¢inde 6zellikle ¢ocuklara
kazandirilmas: gereken bir¢ok giizelligin ve ozelligin kaybma sebep
olmaktadir. Bu sebepten aile iginde yemegin yapilarak yenilmesi
kiiltiirel degerlerin yasatilmasi yaninda bazi degerlerin aktarilmasin

da saglar.
1--Emek Harcanarak Elde Edilen Degerlidir.

Kur'an-1 Kerim bazi nimetlerin degerini anlatirken “Acaba
insanlik, sahip oldugu hayvanlar: kendileri icin yarattigimizi ve bu isin,
bizim elimizden ¢iktiini da diisiinmez mi?%°” seklinde ifade eder. Ayette
nimetin bizatihi Allah’in elinden ¢ikmasi seklindeki ifade mecazidir®'.
Clinkii Allah’a el izafe edilemez. Yaratilan nimetin Allah’a izafe
edilmesi bu nimetin yiiksek ve iistiin degerini ifade eder. Bir baska

ayette soyle ifade edilir: “Ve insan baskasinin degil, sadece kendi ¢cabasinin

78Zuhruf, 43/71.

7 Bakara, 2/262; Al-i Imran, 3/92; Hadid, 57/10; Ibrahim, 14/31.

80 Yasin, 36/71.

81 islamoglu Mustafa, Hayat Kitab1 Kur’an Gerekceli Meal-Tefsir, Diisiin yayincilik,
Istanbul 2008, s. 882.
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karsiligini gorecektir. Ve elbet onun ¢abasi, giinii geldiginde kesinlikle gozler
oniine serilecektir®?” Yani emekler, calismalar, kazanglar asla yok
olmayacak, bosuna/havaya gitmeyecektir. Yiice Allah'in bilgisinden
ve duyarli terazisinden en kiiciik bir seyin kagmasi sézkonusu
degildir. Herkes ¢alismasmin, ortaya koydugu islerin karsihigmi tam
olarak alacak, higbir kismtiya ugratilmayacak, en ufak bir haksizliga
maruz birakilmayacaktir®®. Degerli olan insanin kendi eliyle
{irettigidir. Insanmn kendi eliyle iiretmediginin gercek degeri bazen

bilinmeyebilir.

Cenab-1 Hak tarihte Yahudi toplumuna verdigi nimetin
hatirlanmasini sdyle anlatir: “Uzerinize bulutlar: gélge yaptik. Size kismet
ettigimiz heldl hos riziklardan yiyesiniz diye kudret helvasi ve bildircin
indirdik. Fakat nankorliik etmekle onlar Biz'e degil, kendilerine yazik
ediyorlardi®*”Allah’in onlara zahmetsiz olarak ikram ve ihsan ettigi
nimetin kiymeti bilinmedi®. Nankorliik ettiler. Belki de bir nimetin
degeri ugrunda verilen emek ile Olciiliir. Kendilerine hazir verilen
nimet® onlar i¢in fazla deger ifade etmiyordu. Ayette gecen “kudret
helvas1” olarak terciime edilen “Menn®”” ekip dikmeden zahmetsizce
elde edilen nimetler icin kullanilmaktadir®®. Allah dilerse semadan
biitiin insanlarmn rizkini indirebilir. Fakat insanlarin kendi {irettikleri

gibi kiymeti olmaz.

82Necm, 53/40-41.

8Kutub, Seyyid, Fizilali'l-Kur'dn, Beyrut,1980, V1/3415.

84 Bakara, 2/57; A’raf, 7/160; Ta ha, 20/80; Aciklamalar i¢in bk. Cakir Mehmet,
Kur’an-1 Kerim ve Tiirkgesi, Izmir, 2010, s. 172.

8 Verilen nimetler i¢in bkz. Cikis, 16: 13, 14, 31.

8 Sayilar, 11:7-8.

87 Peygamberimizin “Mantar”/ “Kem’e” men’dendir diyerek buna isaret eder.
Tirmizi, Tib, 22.

88{bnu'l-Esir, MecduddinEbu's-Seadat el-Miibarek; en-Nihaye Fi Garibi’l-Hadis Ve'l-
Eser, Beyrut, 2002, IV/366.
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Biitiin bunlardan anlasiliyor ki; sofrada ne kadar emek

harcansa sofranin deger ve kiymeti daha ¢ok artar®.

Allah’in yeryiizii sofrasina serdigi nimetler anlatilinca gesitlilik
kendini gostermektedir. “Hésii Allah size her seyi vermistir. Oyle ki
Allah’in bu nimetlerini saymaya kalksaniz sayamazsiniz. Ama buna ragmen

insanoglu cok acimasiz ve cok nankérdiir®”.
2-Sofrada Yeknesaklik/Tek Diizelik Rahatsizlik Verir

Insan fitrati geregi her an yeni ve farkli seyleri gormek ve
gostermek ister. Bu da ilahi iradenin istedigi bir husustur. Mehmet
Akif Ersoy bu hususta soyle der: ”Biz tutmus da mahltkattan bahis
ediyoruz. Halik yok mu, Halik, iste o da keyfiyetini, suretini tasavvur
edemeyecegimiz bir faaliyetle kdinat1 idare edip duruyor! “...Her an o
hayata ve varliga dair her ise miidahildir’® ” derken Allah"u Zu’l-Celal her
an bu kainata hayat veriyor; her an bir se'n, bir hadise viicuda
getiriyor. Hallak-1 azimu’s-san kisa lakin bizim tahayyiil
edemeyecegimiz kadar kisa bir an igin faaliyeti biraksa biitiin
mevcudat alt {ist olur.®” Tlahi irade hep yeni seyler yaratmakta, hicbir
sey eskinin tekrar1 degildir. Yoksa hayatin anlami olmaz. Insanhk

yeni seyden lezzet alir.

Kainatta boyle oldugu gibi sofradaki tek diizelige dikkat ¢eken
husus su ayettir. “Yine bir zaman da demistiniz ki: “Ey Musa! Biz tek cesit
yiyecekten biktik: Rabbine yalvar da, bize yeryiiziiniin degisik iiriinlerinden,

sebzesinden, acurundan, sarimsagindan, mercimeginden, sogamindan versin!

8 Kur’an-1 Kerim “Acaba insanlik, sahip oldugu hayvanlar: kendileri icin yarattiimizi
ve bu isin, bizim elimizden ¢kti§im da m diisiinemez? ” (Yasin, 36/71 ) buyurur.
Allah'a el izafe edilemez, kudretini ve giiciinii ifade eder, “elimizden ¢iktigini da
mi1?” ifadesi olduk¢a manidardir.

% Tbrahim, 14/34.

91 Rahman, 55/29.

%2 Ersoy Mehmet Akif, “Fatih Kiirsiisinde Vaaz”, Kara, Ismail, Tiirkiye’de
Islamalik Diistincesi, Istanbul 1997, 1/476.
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(Musa) soyle cevapladi: hayirli olani, daha degersiz ve asagt olanla m1

degisiyorsunuz? Doniin Misir’a istediklerinizin tiimii orada sizi bekliyor!9”

Sahip olunan nimetlerden farkli olani istemek kotii bir sey

7,

degildir. Elmali soyle der: ”...Yeknesakligin, sehevati begeriye
tizerinde az c¢ok sikict bir te’siri vardir. Ve buna karsi tenevvii
talebinde esasen bir masiyet yoktur...**” Ayn1 nesneyi farkli sekilde ve

yapida sunma bikkinlig azaltir.
3-Meyve Agirlikli Beslenme

Kur'an1 Kerim sofra kiiltiirtine dikkat c¢ekerken “meyve”
agirlikli bir beslenme mentisti 6ne cikarir. “Begen begendigin tiirden
meyveler, canlarimin cektigi kus etleri®®” buyurarak etin en giizeli,
besleyici ve en degerlisi kus eti olduguna dikkat ¢eker®. Siralamada
meyvenin Once etin sonra gelmesi dogru beslenmenin kodunu
vermektedir. Bir baska ayette “Orada yemeniz igin bol meyveler de
olacak’”” diyerek meyvenin bolluguna vurgu yapar. Meyve talebinde
hi¢bir sikintmin yasanmayacagmi ise soyle anlatir: “Huzurlu bir

ortamda hi¢ cekinmeden her tiirlii meyve talebinde bulunacaklar.”%®

Meyve tiiketimi, Hz. Peygamber (sav)’in Siinnet'inde oldugu
gibi ya yemekten en az bir saat 6nce veya en az iki saat sonra
olmalidir. Meyvedeki fruktoza, bagirsaklardan emilmesi ve karaciger
tarafindan glikoza cevrilmesi igin siire vermeliyiz. Bu durum, istahin
azalmasi ve az yeme ile neticelenecektir. Meyve, yemeklerden sonra

tiikketilirse karaciger, besin depolar1 dolu ve diger kimyevi islerle

9 Bakara, 2/61.

*Elmali'li, Muhammed Hamdi Yazir; Hak Dini Kur’'dn Dili, Eser Nesriyat,
Istanbul 1986, 1/368.

% Vakia, 56/20-21.

9%6bn A§ur, Muhammed, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus, 1984, XXVII, 295.

97Zuhruf, 43/73.

9%Duhan, 44/55.
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mesgul oldugundan fruktozun glikoza cevrilme isi gecikir; kanda
fruktoz artar, istah azaltilamaz. Kan yaglarmin yiikselmesi
neticesinde, karaciger yaglanmasi ortaya ¢ikar. Yemeklerden sonra
asir1 meyve tiiketme aliskanligl olusan kimselerde, damar sertligi ve
siroz ortaya c¢ikabilir.Deney hayvanlarinda yapilan bir calismada,
glikozun hipotalamusta tokluga sebep oldugu ve yemeyi engelledigi,
halbuki fruktozun glikozun bu tesirini baskilayarak yeme davranisini

artirdig1 bulunmustur®.
4-Beslenmede icecek

Kur’an-1 Kerim cennet nimetlerine sik sik dikkat ¢ceker. Bunlarin
ozelligi siirekli ve tiikenmez oluslaridir’®. Cennet gibi olmasa da
inanan insanmn cennet giizelliklerinin golgesi de olsa bu diinyada
taklit etmesi miimkiindiir. Cennetin huzur ortami1 anlatilirken
bahgeler'™ yesillikler'® ve nehirler/sular!® dikkate verilir. Bunlarm bu
diinya icin de huzur ve mutluluk nesneleri oldugu da bir gergektir.
Cennet nimetlerinden icecege sOyle dikkat ceker: “Kendilerine, agz
kapali iceceklerden ikram edilecek, agizlarda nefis bir tat birakan...'%*” Bu
icecegin miihiirlenmis ve miihriintin misk diye nitelendirilmesi onun
kaplar1 iginde bulundugunu ve bu kaplarinda kilitli ve miihiirlii
oldugunu, igilecegi zaman agilacagin ifade etmis olabilir. Bu da onun
korundugunu ve onlara 6zen gosterildigini ifade ediyor. Damgasmin
misk olmast da onun giizelligini ve zarafetini artirmaktadir. Insanlar

bu tabloyu ancak yeryiiziinde gorebildikleri seyler cercevesinde

9 Agaoglu Omer Arif, “Meyve Ne Zaman Yenmeli” Sizinti Aylik Dergisi, Nisan,
Yil: 2012, Say1: 399.

100 Bakara, 2/25; A'raf, 7/42; Hud, 11/23; Enbiya, 21/34; Mu'minun, 23/11.

101 Bakara, 2/82, 111; Al-i Tmran, 3/185; Nisa, 4/124; A’raf, 7/42, 43, 44; Tevbe,
9/111.

102 Rahman, 55/76; Insan, 76/21; Kehf, 18/31.

103 Bakara, 1/25, 266; Al4 Imran, 3/15, 136, 195; Nisa, 4/13; Maide, 5/12.
104Mutaffifin, 83/25-26.
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anlayabilirler'®. Anlamak icin de caba gostermeleri gerekir. Cennet
nimetlerinden bazilar1 sadece form olarak benzese de anlatilir.

Bunlardan birisi de baldir.
5-Sifa Kaynagy; Bal

Kur’an-1 Kerim’in baz1 yiyecek ve iceceklere dikkat ¢ekmesi
bunlarmn bazen kesfettigimiz bazen de kesfetmedigimiz farkli
ozelliklerinden kaynaklanmaktadir. Kur’an-1 Kerim bir nimete dikkat
cekmisse ona dikkat etmek gerekir. Bunlardan biri de stiphesiz ki
baldir.

Kur’an-1 Kerim’in on altinc stiresinin ad1 “Nahl Stresi” olarak
gecmektedir. Stre bal arisindan bahsettigi icin bu ismi almistir. Stire
ile ismi arasmda da miinasebet vardir. Bikai tefsirinde stirenin
maksudunu tayin ettikten sonra o sfirenin ismiyle maksudu arasinda
irtibat kurmaga calisir ve strelere verilen isimlerin ihtiva ettigi
anafikre gore verildigini iddia eder. Bu hususta da soyle der: “Her
stirenin ismi, o strenin maksudunun terciimanidir. Ciinkii her seyin
ismi, miisemmasiyla kendi arasinda miinasebeti agiga ¢ikarir.” Bu
meseleyi baska bir ifadeyle sdyle izah eder: “Bir kimse, stirenin
isminden muradin ne oldugunu bilirse o stirenin maksudunu bulmus
olur. Kim de stirenin maksudunu iyi anlarsa o surenin ayetleri
kissalar1 ve biitiin ifadeleri arasndaki miinasebeti kolaylikla

gosterebilir. 1067

105 Kutup, Fizilalu'l-Kur’an, V1/3859

106 Bikai Burhaneddin b. Omer, Nazmu’d-Durer fi Tenasubi’l-Ayati ve’s-Suver,
(Yazma) Siileymaniye Kiit./HKM, No: 149-150'den naklen Kara Necati, Bikai ve
Tefsirdeki Metodu, Yiiziincii Y1l Universitesi ﬂahiyat Fakiiltesi Yayinlar1 No:1, Van,
1994, s. 254; Ayrica bkz. Suyuti, Tenasuku’'d-Durer Fi Tenasubu’s-Suver, Beyrut,
1986, s. 56-58. Yilmaz, Mehmet Faik, Ayetler ve Sureler arasindaki Miinasebet,
Diyanet i§1eri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 2005, s. 159; Tuncer Faruk, Kur'an
Surelerindeki Egsiz Ahenk, Isik Yayinlari, Istanbul 2003, s. 200-220.
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Ayette bu husus sOyle anlatilir: “Yine Rabbinin ariya vahyetti
(gini de diisiin): “Daglardan, agaclardan ve imal edilmis kovanlardan
kendine yuva edin! Sonra her tiirlii iiriinden ye ve ardindan Rabbinin sana

amade kildig1 yollarina koyul!”

(Biitiin bunlarin sonunda) onlarin karmlarindan, icerisinde insanlar
icin gifa barindiran farkli renkler /tatlardan olusan bir swvi c¢ikar. Hig
stiphesiz, biitiin bunlarda da diisiinen bir toplum icin mutlaka alinacak bir
ders vardir.19” Allah’in yarattig1 her nimet giizeldir. Fakat yukarida da
ifade edildigi iizere bazilar1 ihtiva ettikleri farkli 6geler itibari ile
ayricalikhdirlar'®. Siizme bal ayni zamanda ahirette de ikram
edilecek nimetlerdendir. Bal igindeki bazi maddeler sayesinde
mikroplarmn  tiremesini  Onler.  Ayrica beyin  hiicrelerinin
beslenmesinde biiyiik rolii vardir ve yiiksek besin degeri ile vakitsiz
ihtiyarlamaya engel olur. Yara iyilestirici, kansizlik giderici, istah
agicl, balgam kurutucu, cildi giizellestirici, karacigeri temizleyici gibi
faydalar1 da vardir'®. Baln saklanma problemi yoktur. Ciinkii
curiiylip bozulmasi s6z konusu degildir. Hatta baska ilaglarin ilag

ozelligini korumasi ve hazirlanmasimnda bal kullanilir!'®.
6-Sofranin Vazgecilmezi; Balik

Kur'an-1 Kerim’de bazi gidalarm Ilahi Kudretin agik delili
oldugu nazara verilirken, baz1 gidalarin da insanlar i¢in 6nemli bir
rizik ve sifa sebebi oldugu belirtilir. Kur'an’da ismi gecen, hatta

yenmesi tavsiye edilen gidalardan biri de baliktir.

107Nahl, 16/68-69.

108 Aydiiz Davut, Kur’an-1 Kerim’de Besinler ve Sifa, Timas Yayinlari, Istanbul 1997,
s. 100.

109 Yusoff Mohd Kamaruddin, “Baldaki Sifa” trc. Yunus Bekdemir, Yeni Umit
Dergisi, Temmuz-Eyliil, Say1: 97, Y11:2012, Izmir, 2012, s. 36-38.

110 Giing6r, Kur’an Penceresinden, s. 218.
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Giiniimiizde sofralarmn ve saglikli beslenmenin vazgegilmez
mentisii baliktir. Balik az yagl ve glisemik endeksi daha diisiiktiir.
Organizmanin {iiretemeyecegi proteine, yani temel aminoasitlere
sahiptir. Protein baligin ana elementidir. Balik mineral tuzlari,
ozellikle de potasyum, iyot ve sodyum bakimindan diger etlerden
daha zengindir. Balik yagi da A ve D vitamininin bolca bulundugu
bir gida maddesidir. Balik fosfor, magnezyum, c¢inko ve diger
minerallerce miikemmel bir gidadir. Balik %18-20 oraninda protein
ihtiva etmesinden dolay1 biitiin elzem aminoasitleri bulundurur.
Ayrica balik bag dokusunun az olmasindan dolay1 diger etlerden

daha ayricaliklidir!!!.

Balik diyet listelerinin vazgecilmez besin maddesidir. Ayrica
ozellikleri sayesinde ¢agimizin korkulan hastalig:
arteroskleroz/damar sertliginden korunmak igin de ¢ok faydalidir!''2.
Yeryiiziiniin tath ve tuzlu sularinda yasayan otuz binden fazla balik

tiirti saptanmigtir!’s,

Kur'an-1 Kerim baliga soyle yer verir: "Allah, taptaze etler
yiyebilmeniz icin denizleri de sizin hizmetinize sunmustur. Ayrica
takindigimiz bircok siis esyasimi denizden ¢ikariyorsunuz. Sulari yara yara
giden gemilere baksana. Hepsi denizin nimetlerinden istifade etmeniz icin.
Artik her halde Allah’a  tesekkiir  edersiniz'*”  Ayette baligin
bayatlamadan taze yenilmesi gerektigine dikkat ¢eker. Taze baligin

sifa Ozelliginin oldugu ifade edilmektedir!®>.

1 Uysal Kazim, “Kur’an-1 Kerim’de Tavsiye Edilen Gida Balik” Zafer Bilim
Aragtirma Dergisi, Kasim, 2012, Say1: 431, Y11:36, s. 48-50.

12Ajle Boyu Saglik ve kisisel Bakim Rehberi, Haz. Atilla Dis, Istanbul 2007, s. 172.
3Temel Britanmca Ansiklopedisi, Haz. Komisyon, “Balik” mad. Istanbul 1992,
11/305.

114 Nahl, 16/14.

115 Uysal, Kazim, “Kur’an’a Gore de Balik Taze Yenmeli” Zafer Bilim Arastirma
Dergisi, Mayis, 2012, Sayz: 425, Y11:36, s. 44-45.
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Bir baska ayette: “Dahast (O'nun) benzerler arasimda farkliliklar
yaratmast da zor degildir): Iki biiyiik su kiitlesi (bile) aym olmayabilir; su
biri tath, susuzlugu giderici, icimi kolay; 0biirii ise tuzlu, aci. Ne ki her
birinden hem taze balik eti yersiniz, hem de tak: olarak kullandigimiz siis
esyalary ¢ikarirsimiz. Bir de (Allah’in) liitfundan nasibinizi aramanmiz ve
siikretmeniz igin, onun bagrinda gemilerin dalgalar: yararak yol aldiklarin
goriirsiin(iiz)!1”. Ayette zimnen tat olarak lezzetsiz suda lezzetli
baliga dikkat c¢ekilmektedir. Esyadaki zitlarin igtimama ve

farkliliklarin muhtesem uyumuna vurgu yapilmaktadir!?’.

Kur’an-1 Kerim Hz. Musa’'nin ¢iktig1 bir yolculukta beraberinde
azik olarak balik aldigmi soyle anlatir: “Onlar iki denizin birlestigi yere
vardiklarinda baliklarin unutmus bulundular. Balik styrilip denizde bir yol
tutmustu bile. Bulusma yerini farkina varmaksizin gecip gidince Milsd

yardimcisina:
“Getir artik azigmmizi/kahvaltimizi” dedi,

“Gergekten bu seyahatimizde epey yorgqun diistiik.” “Gordiin mii?”!
dedi, “O kayamn yamnda mola verdigimizde, ben bali§1 unutmusum!
Muhakkak ki onu sana soylememi unutturan da seytandan baskas: degildir.
Dogrusu balik, cok acayip bir sekilde canlamp swyrildr ve denizde yolunu
tutup gittiydi.118” Ayetlerde ozellikle baliga dikkat ¢ekilmektedir. Hz.
Peygamber (sav) de “Denizin suyu temiz o6liisii/lbaligr helaldir?®”

buyurmaktadir.

Diger hayvansal yaglar kolesterolii yiikseltirken balik yagmm

diisiirmesi anlamhdir. Belli oranda balik yemekle veya balik yag:

H6Fatir, 35/12.

117 [slamoglu Hayat Kitabi Kur'an, s. 865.

118K ehf, 18/61-63.

119 Ebu Davut, “Taharet” 41; Tirmizi, “Taharet” 52; Nesai, “Taharet” 46, “Miyah”
4, “Sayd” 35; Ibn-i Mace, “Taharet” 38; Muvatta, “Taharet” 12, “Sayd” 12; Darimi,
“Vudu” 53, “Sayd” 6; Miisned, 2/237, 361, 278, 292; V/265.
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almakla kolesterol i¢in kullanilan ilaglara ihtiya¢ duyulmayacag; ifade
edilir. Balik yag1 kalp krizi ve kalp nakli sonrasi icin sifadir. Balik eti
Alzheimer, depresyon gibi zihni hastaliklardan korur. Balik yag:
asttm ve romatizmal eklem hastaliklarini onleyici ozelligi tasidig:

yapilan arastirmalar gostermektedir!?.

Yukarida  anlatilan  ayetlere = bakildiginda  denizlerin
yaratilmasmin bir 6zelligi de blinyesinde balik gibi egsiz ve degerli bir

nimeti barmdirmasi olsa gerektir.
7-Fitratin icecegi; Siit

Yiice Allah bir¢ok ayette kadinatta bulunan canh ve goriinen
ayetlere isaret ederek onlar1 distintip ders almamamizi
istemektedir!?!. Bu ctimleden olarak sagmal hayvanlarimn siitleri olmak
lizere c¢esitli yonlerine de isaret ettigi gortilmektedir'?2. Deveyi
anlatirken sembol olarak anlatilip’® “Allah’m devesi” formunda
zikredilmesi olduk¢a anlamlidir. Semud Kavmi o6zellikle devenin

siitiinden istifade ediyorlard1 ki, bu siit hepsine yetiyordu!*.

Siit her yastaki insanin igmesi gereken o©nemli bir besin
maddesidir. Cocuklarn saglikli biiylimesine genglerin beyin
faaliyetlerinin artmasma yardimci olur. Kisiyi zinde tutar ve enerji
verir. Ozellikle kalsiyum bakimindan ¢ok zengin bir besindir. Ayrica
A ve B vitaminleri i¢in de iyi bir kaynaktir. Ortalama % 87,5 su, % 3,5
protein,% 3,5 yag, % 5 karbonhidrat ve % 1,5 oranlarinda

minerallerinden meydana gelir!®.

120 Aydiiz, Kur’an-1 Kerim’de Besinler ve Sifa, s. 137-140.

121 A’raf, 7/73; Nahl, 16/65; Isra, 17/12.

122 Nahl, 16/66; izahlar i¢in bkz. Giingor, Mevliit, Kur'an Penceresinden Iman Amel
Hayat Ahiret ve Kdinata Bakig, Istanbul 1995, s. 219-224.

123 islamoglu, Hayat Kitab1 Kur’an, s. 275.

124 fbn Kesir, Tefsir, VI, 167.

125 Aile Boyu Saglik ve kisisel Bakim Rehberi, s. 182.
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Siit igerdigi bol miktarda vitaminlerle bir¢ok hastaligi onler,
hatta tedavi eder. Bu yiizden uzmanlar saghk agisindan mutlaka siit
titketimine 6nem verilmesi gerektiginin altini ¢iziyorlar!?¢. Siit ve siit
tirtinlerinin uyumlulugu, cesitliligi ve besleyici olmasi bu {riini
yashlar icinde degerli kilar. Yash kimselerin besin ihtiyaglar
genellikle daha geng yetiskinlerin ihtiyagclari ile benzer ve vitamin D
disinda 65 yasin iizerindeki kisiler igin spesifik bir tavsiye yoktur.
Enerji almi1 azaldiginda, diger besinlerin alimi1 da diiser ve yetersiz
beslenme riski artar. Cesitli besinleri baz alan dengeli bir diyet 6nem
tasir. Glinde 500 ml. siit veya esdeger miktarda peynir-yogurt,
genglerin kalsiyum ihtiyacin1 karsilar. Kiiciik bir kase yogurt veya
kiiciik bir parga peynir, bir bardak siitiin yerine gegebilir. Siit aym
zamanda, enerji, protein ve gesitli vitaminleri de saglar ve yemek

arasi icecek olarak disleri de korur.

Kur’an-1 Kerim siitii soyle anlatir: “Dogrusu davarlarda da size
deliller vardwr: Zira size onlarm karmlarindaki iskembe ile kan arasindan,
halis bir siit iciriyoruz ki icenlerin bogazindan dfiyetle gecer.'?”” Seyyid
Kutup siitlin mucizevi bir icecek oldugunu soyle anlatir:
“Hayvanlarin memelerinde biriken bu siit neden, nasil meydana
gelmektedir? Bu kan ile digki arasindan stiziiliip gelmektedir. Disk:
ise, gidalarn, midede sindirilmesinden ve bagirsaklarda kana
dontisecek olan 6z suyun emilmesinden sonra arta kalan seylerdir.
Viicutta bulunan her hiicreye kadar ulasan bu kan, memelerdeki siit
bezlerine ulastiginda ytice Allah'in hayret verici {istiin sanati ile siite
dontisiir. Bu oyle bir sanattir ki, kimse onun nasil meydana geldigini

bilemiyor.

Bedende sindirilen gida maddeleri, 6zlerinin kana doniismesi

ve her hiicrenin ihtiya¢ duydugu maddeleri bu kanin iginden secerek

126 http://www.haber7.com/haber/20050521/Dunyanin-en-faydali-
icecegi.php?gID=92971; Erigim Tarihi: 23.11.2012,
127Nahl, 16/66.



http://www.haber7.com/haber/20050521/Dunyanin-en-faydali-icecegi.php?gID=92971
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beslenmesi gibi islemler gercekten son derece ilging ve hayret verici
islemlerdir. Bu islem, bedende her saniye devam edip gitmektedir.
Ayni sekilde alinan gidalarmn yakilip enerjiye doniistiiriilmesi de
stirekli devam eder. Her an bu ilging cihazda, siirekli devam eden bir
yapma ve yikma islemi bulunmaktadir. Ve bu iki islem, ruhun
bedenden ayrilisina kadar hi¢ durmadan devam eder. Akli dengesi
yerinde olan bir insanin bu hayret verici islemler karsisinda durup bu
insan viicudunu yapan, ylice yaraticcnin giliciinin oniinde
egilmemesi, biitiin varligiyla ve zerreleri ile titrememesi miimkiin
degildir. Yiice yaratict tarafindan yaratilan insan viicudu, insan
tarafindan yapilmis en karmasik aygitlardan daha karmasiktir ve
onlarla kiyas bile edilemez. Hatta insanin viicudunda bulunan sayisiz

hiicrelerden biri ile bile karsilastirilamaz.!?®”

Hz. Peygamber (sav) de fitratin icecegi olan siit ile alakal soyle
buyururlar: “Bir kimseye siit ikram edilirse, o kimse soyle desin: Alldh’im!
Bu siitii bize bereketli kil, bize daha fazla siit ver. Ciinkii yiyeceklerin ve
iceceklerin yerini tutan, aghgr ve susuzlugu gideren siitten baska gida
yoktur.’?” Kur’an-1 Kerim bunlarin disinda kus eti'®?, kirmiz1 et!®,
incir'3?, zeytin'3, {iztim!*, hurma!®, gibi farkli Ozellikleri olan

yiyeceklere de dikkat ceker.

128 Kutup, Fizilali’l-Kur’an, IV/2180.

129 Eb{i Davud, “Esribe”, 20; Tirmizi, “Deavat”, 55; Ibn-i Méace, “Et'ime”, 35.

180 Vakia, 56/21.

131 Hac, 22/37.

182 Tin, 95/1

133 Tin, 95/1.

134 fgra, 17/91; Abese, 80/28; Bakara, 2/266; En’am, 6/99; Nahl, 16/11; Ozellikleri
i¢in bkz. Sentiirk, a.g.e., s. 283.

135 Mu'minun, 23/19, Yasin, 36/34.
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8- “Miibarek” Bir Gida; Zeytin

Kur'an-1 Kerim’de yemin edilerek!® dikkat cekilen
yiyeceklerden birisi de zeytindir. Zeytin’e yemin edilmesi ve zeytin
ornegi ile Allah'in kudretine delil getirilmesi'¥, zeytinin yaratilis1
hususunda tefekkiir edilmesi’3®, ibret alinmasi!®®, “miibarek!#” olarak
gosterilmesi zeytinin fayda ve Onemini gostermektedir. Kur'an-1
Kerim zeytin iizerinden'¥! vahdet metaforuna vurgu yapar!®2. Hz.
Peygamber “Zeytinyagim yiyin ve onunla yaglanin. Ciinkii o, bereketi bol
ve miibarek bir agacin meyvesinden ¢ikarilmaktadir'*”  buyurarak

ehemmiyetini anlatir'#.

Gegmisten itibaren zeytin dalinmn “baris ve dostlugu” temsili
de toplumsal hayattaki yerini gostermektedir.  “Parmak ay1
gosterdiginde isten anlamayanlar parmaga bakar” aforizmasinda
gectigi tlizere; anlatilan biitiin nimetlerin fert ve toplum hayatinda
ozel ve anlaml yeri vardir. Bunlarin kiymet ve degerini tespit ederek

sofradan eksik edilmemesi sofraya giizellik katar.
SONUC

Kur’an1 Kerim’'in Shrelerinden birisinin adi “Maide” dir.
Anlam1 “sofra” demektir. Maide Stresinde Yahudi, Hiristiyan, gibi
farkli inan¢ ve Kkiiltiirlere sahip insanlarla bir sofrada yemek

yenilebilecegine dikkat ceker. Bu da bize sunu gostermektedir.

136 Tin, 95/1.

137 En’am, 6/141.

138 Nahl, 16/11.

139 Abese, 80/29.

140 Nur, 24/35.

141 En’am, 6/99.

142 islamoglu, Hayat Kitabi Kur’an, s. 243.

143 Tirmizi, “Et'ime” 43; Ibn-i MAce, “Et'ime” 34; Miisned, III, 497.

144 Pasa, Hassan Semsi, “Zeytinyagindaki [Imi Mucize” Yeni Umit Dergisi, Temmuz-
Eyliil, Say1: 97, Yil: 2012, [zmir, 2012, s. 12-14.
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Modern diinyada c¢ogulculuk olmazsa olmaz bir gercektir. Biitiin
insanhig1 “tek inancta” bir araya getirmek miimkiin degilken “bir
sofra” “Maide” etrafinda toplamak miimkiindiir. Anadolu'nun sahip

oldugu sofra kiiltiirli zemini kiiltiirler aras: diyaloga kap aralar.

Bu cografyada “bir arada” yasiyoruz fakat birbirimize “uzak”
duruyoruz. Birbirimizi “teget” geciyoruz. Toplum olarak birbirimizle
temas etmeden yasiyoruz. Bir arada yasiyoruz fakat tanimamak ve
tamismamak zorundaymisiz gibi davraniyoruz. Bu da toplumsal
kaynasmay:r ve birbirimiz hakkindaki Onyargilarm kirilmasim
engelliyor. Stirdiirilebilir diyalog, tamismak ve konusmak igin farkl
kiiltiirlere, fikirlere sahip insanlarin ayni sofra etrafinda bir araya

gelmesini temin etmek gerekir.

Sofra kiiltiirti veya yemek yeme hadisesi siradan bir biyolojik
olay olarak goriilmemelidir. Toplumda yasayan fertlerin bir arada
yasamasini temin etmede sofra kiiltiirtiniin énemli ve 6zel bir yeri
vardir. Mutluluga giden yollardan birisi olan evlilikler sofrada

kurulur. Sevdiklerimiz sofralarda agirlanarak memnun edilir.

Toplum olarak zenginlestik, kalkindik fakat insanlarm manevi
hayat kaliteleri ¢ok artmadi. Sahip oldugumuz sofray1 ve imkanlar
beraber yasadigimiz insanlarla paylasma konusunda ¢ok gerideyiz.
Ekonomik olarak elde ettigimiz basariy1 sahip oldugumuz imkanlar
aynt sofrada paylasarak mutluluga doniistiirebiliriz.  Sahip
oldugumuz kiiltiirtimiiz, sofrasim1 bagkalar: ile paylasmay1 inancin
“temel parametresi” olarak goriir. Modern diinyanin insanina
verebilecegimiz temel degerlerimizden birisi de soframizin
zenginligidir. Anadolu da sofra kiiltiirii daha ¢ok bagkalar: ile
paylasmak icin tiretilir. Kendi evladina yedirmedigini misafiri igin

saklar. En giizel yemekler misafirle beraber yenilir.
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Evrensel insani degerleri dikkate alirken ayni zamanda
kiiltiirtin iginde olusan yasama ve o yasamin getirdiklerine duyarh
davranilmali. Bunlarin arkasindaki “hikmet” kesfedilip bilimsel
derinlik icinde sistematik hale getirilerek basindan itibaren biitiin

egitim sistemi icine yerlestirilmelidir.

Yerylizlinde yasayan Yahudi ve Hiristiyanlarin tarafindan da
ortak deger olarak kabul edilen peygamberlerden birisi de Hz. Nuh
ve Hz. Ibrahim’dir. Sofra kiiltiirii adi misafir agirlamakla sembol hale
gelen ve “Halil Ibrahim Sofrasi” paradigmasi etrafinda dostluklar
kurulabilir. Hz. Nuh'un ad1 ile 6zdeslesen “Asure” kiltiirler arasi

ortak degerlere dontigebilir.
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ASHAB-I KEHF KISSASI UZERINE SEMANTIK
BiR INCELEME *

Hossam Abdelaziz ABDELGELIL **

Ozet

Kuran-1 Kerim’de Ashab-1 Kehf kissasi, icinde barindirdigr bazi
kelimelerle dikkat ¢ekmektedir. Bu kelimelerden bazilar1 da Kuran’'da
sadece bu surede geg¢mektedir. Bu kelimeler arasndan segmis
oldugumuz bes kelimeyi de semantik ac¢idan bu ¢alismamizda
inceleyecegiz: Kehf, Rakiym, Mirfak, Facva, Vasiyd. Calismamizda,
oncelikle bu kelimelerin sozlitk anlamlar1 igin Arapga lugatlara
bagvurduk. Daha sonra Tefsir ve Cografya kitaplarimi referans aldik.
Ancak bunu yaparken, Ashab-1 Kehf kissasmmin nerede gerceklestigi
konusunu c¢alismamiza dahil etmedik. Calismamiz; giris boliimiiyle
baglamakta, her kelimenin semantik incelemesi i¢in bes ayri bdliimle

devam etmekte ve sonug boliimiiyle de sona ermektedir.

Anahtar Kelimeler: Ashabi Kehf, El-kehf Ar-rakim, Mirfak, Fecva,
El Vasiyd .

%A%

5

Bu makale, 20-22 Eylil 2012 tarihleri arasinda Kahramanmaras Valiligi
tarafindan diizenlenen “Uluslararasi Inan¢ Turizmi ve Eshab-1 Kehf
Sempozyumu”nda bildiri olarak sunulmus ve Tiirkge gevirisi bildiri kitabinda
(Editor), Uluslararast Inang Turizmi ve Eshdbr Kehf Sempozyumu, Kahramanmaras
2013, ss. 357-367.

** Yrd. Dog. Dr., Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati
ABD misafir 6gretim iiyesi. (Hulvan Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi Arap Dili ve
Edebiyat1 Ogretim Uyesi). e-posta: hosamass@gmail.com
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A Semantic Study on Story of Ashab al-Kahf

Abstract
The story of Ashab al-Kahf in the Qur'an takes attention with the

words in it. Among these words, some are used in the Qur'an only once
and only in the Sura al-Kahf. In this present study, we will examine five
words we chose with regard to semantics: al-Kahf, al-Raqeem, al-Mirfaq,
al-Fajwah, al-Wasiyd. In our research, we first look at the dictionaries in
order to introduce the literal and terminological meanings of the words.
After that, tafseer books and geographical sources are our secondary
references for our research. However, we did not deal with where the
story of Ashab al-Kahf occurred. Our research consists of introduction,

chapters of each word, which is five chapters, and the conclusion.

Key Words: Ashab al-Kahf, al-Kahf, al-Rageem, al-Mirfaq, al-
Fajwah, al-Wasiyd
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AZERBAYCAN’DA ARAP DiLi ALANINDA
YAPILAN YUKSEK LISANS VE DOKTORA
TEZLERI (1953-2010)

Ahmet KOMURCU *

Ozet

Bu c¢alismada, 1953-2010 yillar1 arasinda Azerbaycan’da Arap dili
alaninda yapilan yiiksek lisans ve doktora tezlerinin kiinye bilgileri
sunulmustur. Bu tezlerin ¢ogu, Sarkiyat Fakiiltesi, Egitim Fakiiltesi,
Sarkiyat Enstitiisii gibi yiiksek Ogretim ve arastirma kurumlarinda
hazirlanmistir. Bunun yaninda azda olsa baska yiiksek Ogretim
kurumlarinda yapilan caligmalarda vardir. Makalede Azerbaycan’da
Arap dili ve Edebiyati Ogretimi ve arastirmast yapilan kurumlar

hakkinda bilgi verildikten sonra tezlerin listesi verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Yiiksek Lisans, Doktora, Tez

%A%

M.A. and Ph.D. Thesis Prepared in Arabic Language Azerbaijan
(1953-2010)

Abstract

It is aimed, in this study, to present a list of M.A. and Ph.D. thesis
prepared in Arabic Language, beginning from 1953 up to 2010 in
Azerbaijan. Majority of these thesis are prepared in high philology

learning and study institutions like faculty of oriental studies, faculty of

* Yrd. Dog. Dr., Amasya Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagat1
Anabilim Dali.
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education, Institute of Oriental Studies. Beside these institutions, there
are other Faculties in which prepared thesis in this field. After giving a
brief historical background about these institutions, list of the thesis is
presented.

Key Words: Arabic Language, M. A., Ph.D., Thesis
Giris

Bu calismada, Azerbaycan’da Arap dili ve Edebiyati alaninda
yapilmis ilk tezin bitis yili olan 1953 yilindan 2010 yil1 sonuna kadar
tamamlanan yiiksek lisans ve doktora tezlerinin listesi
sunulmaktadir. Tezlerin listesini sunarken sirasiyla tezi hazirlayan,
tez adi, tez EImi Rehbery, tarihi, tezin hazirlandig1 yiiksek Ogretim

kurumu veya arastirma enstitiisti gibi bilgileri siraladik.

Amag; bilimin evrenselligi ilkesinden hareketle, tilkemizde
Arap Dili ve Edebiyati alaninda akademik c¢alisma yapan veya
yapmak isteyen arastirmacilari, Azerbaycan’daki c¢alismalardan

haberdar ederek ilim diinyasina katki saglamaktr.

Yapilan arastirmada Azerbaycan’da bu alanda akademik
calismalarla ilgili herhangi bir makale veya kitap c¢alismasina
rastlamadik. Tezler agirhikh olarak, Arap Dili ve Edebiyat: egitimi
veren {iiniversiteler ile Ilmi Arastirma Enstitiilerinde yapilmistir.
Tezlerin biiyiik bir kism1 Bakii Devlet Universitesi Sarkiyat Fakiiltesi,
Azerbaycan Milli Ilimler Akademisi Kiitiiphanesi, Sarkiyat Enstitiisii
ve Qafqaz Universitesi'nden derlenmistir. Bir kismi ise sahislarla bire

bir goriisiilerek temin edilmistir.

Birkag tez kiinyesinde biitiin ¢abalarimiza ragmen Elmi Rehber
ismi, tarihi, veya yapildig1 egitim kurumunun ismi maalesef tespit
edilememistir. Bu ylizden tezlerin kii¢iik bir kisminda kiinye

bilgilerinde eksiklik s6z konusudur.
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Azerbaycan’da lisans egitimi siiresi, {ilke bagimsizhigma (1991)
kavusmadan once ve bagimsizhigini takip eden yillarda, SSCB’de
oldugu gibi bes yildi1. Bes yillik lisans egitimi goren dgrenciler mezun
olduklarinda isterlerse direk Doktora programlarma
baslayabilmekteydiler. ~ Yiiksek Lisans programi ayrica yoktu.
Bagimsizligini elde ettikten sonra yapilan, Yiiksek 0gretim sistemini,
Avrupa ve Amerika egitim sistemine uygun hale getirme ¢alismalar:
neticesinde lisans egitimi dort yila indirildi. Doktora ile lisans egitimi
arasmna normal siiresi iki yil olan (Orgiin/acik) Yiiksek Lisans
programi konuldu. Fakiilteler, 1997 yilindan itibaren Yiiksek lisans
programlarma ogrenci kabul etmeye basladilar. 1999 yilinda Yiiksek

Lisans Programlari ilk mezunlarini verdi.

Azerbaycan’da tiniversitelerden bagska, arastirma enstitiilerini
blinyesinde bulunduran, fonksiyonu sadece akademik arastirma
yapmak ve akademisyen yetistirmek olan Azerbaycan Milli Ilimler
Akademisi (AMEA) ismiyle bir arastirma kurumu da vardir. 1945
yilinda kurulan Akademi biinyesinde fen, teknik ve sosyal alanda

arastirmalarmn yapildig1 otuz bes tane Enstitii yer almaktadir.!
AZERBAYCAN’DA ARAPCA OGRETIMi ve KURUMLARI

Azerbaycan VII yiizyllda Islam ile taristiktan sonra, Arapca
siyasi, kiiltiir ve resmi yazisma dili olarak kullanilmaya baslanmistir.
Bu tarihten itibaren Arapca ilim ve medeniyet dili statiisti kazanmus,

zengin ilmi, dini ve edebi mirasin olusmasinda tarihi rol oynamustir.

XX. asra gelene kadar, g¢ocuklar, ekseriyetle sehir ve koy
mescitlerinin  her birinin yaninda kurulan medreselerde ilk
ogrenimlerini ahrlardi. Buralarda Kur'an-1 Kerim, Islam inang

esaslari, ilmihal bilgisi, Arapga ve Farsca Ogretilirdi. Baz1 ¢ocuklarda

Thttp://www.science.gov.az/az/cat.php?fid=history ve
http://www.science.gov.az/az/cat.php?fid=institutes ,


http://www.science.gov.az/az/cat.php?fid=history
http://www.science.gov.az/az/cat.php?fid=institutes
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bu egitimi ailede bilgili anne-baba veya yakinlarindan alird:
Buralardaki egitim ve 6gretim giintimiizdeki gibi toplu sekilde degil
de birebir yapildigindan siiresi de 6grenciden 6grenciye farklilik arz
ediyordu. Ogrencinin zeka ve kabiliyetine gre egitim 6gretim siiresi,
alti-yedi yil siirebilmekteydi. Arapca IX ylizyila kadar 6gretim dili
saylldigindan onun bu mektepler de bagimsiz ders olarak tedrisi
onem arz etmekteydi. Diger dersler gibi Arapganin Ogretimi
ezbercilige dayanan klasik metotla yapilirdi. Mekteplerde oldugu gibi
(lise seviyesindeki) medreselerde de Arapca ders kitaplarmin
okutulmasi1 ve ezberletilmesi esas almirdi. Keskin zeka ve giiclii
hafiza gerektiren bu yontem ile 6gretim siiresi genellikle 3-5 yil
sirerdi. Bircok dogu {ilkelerinde oldugu gibi, sarf kitaplar1 olarak
Emsile, Bina, Makstd, izzi ve Safiye, nahivde ise Avamil, Izhar,

Kafiye ve Molla Cami kitaplar1 okutulurdu.?

Azerbaycanl sarkiyat¢r Malik Mahmudov’a gore Farsga siir
diline dontismeden 6nce VII. asrin ikinci yarisindan baslayarak bir
¢ok Azerbaycanl sair ve edebiyatci eserlerini Arapga kaleme almaya
baslamislar® ve  Azerbaycan Edebiyatna kiymetli eserler
kazandirmiglardir. Buna orta asirlarda yasamis Ebu Mehemmed el-
Verendi (1089-1146), Mahmut el-’ Arrani (6.1333), Mahmut ez-Zencani
(6.1258), Muhammet et-Tebrizi el-Karabagi (6.1495), Cemalettin
Muhammet el-Erdebili (6.1248), ve Hatip Tebrizi (1030-1109) gibi edip

ve sairleri gostermek miimkiindiir.

2 Memmedeli Babash, Arap Filoloji Ihtisast Uzere Bakalavr Kadr Hazirlige:
Mevcut Tecriibe ve Yeni Temayiiller, “Yabancilara Arap Dilinin Tedrisi
Meselelerine Muasir Bakis” Uluslararas1 Konferansi1 Materyalleri, Baki, 2009, s.
188-189.

3 Malik Mahmudov, Arap¢a yazmis Azerbaycanli Edip ve Sairler (VII-XII.
astrlar), Baki, 1983, s. 5.
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XX. Asrin basina kadar Azerbaycan’da Arapga Ogretimi bu
sekilde devam etmistir.* Demokratik Azerbaycan Cumbhuriyeti ve
daha sonra SSCB hakimiyetine giren Azerbaycan’da Arap Dili ve
Edebiyat1 6gretimi Sarkiyat (Dogu Bilimi) ismiyle kurulan fakiilte,
sube veya boliimlerde yapilmistir. Bagimsizhigina kavustuktan (1991)
sonra bu kurumlara Ilahiyat Fakiilte'leri de eklenmistir. Burada
tezlerin ¢ogunlugunun yapildig: yiiksek ogretim kurumlarmin kisa

tarihgesi hakkinda bilgi verecegiz.
1-Bakii Devlet Universitesi Sarkiyat Fakiiltesi

Modern {iniversite kurumu olarak ilk Arapg¢a 6gretimine, 1919
yilinda kurulan Azerbaycan Devlet Universitesi (ADU)'ne (simdi
Bakii Devlet Universitesi) bagh Tarih-Filoloji Fakiiltesi'nin Tiirk Dili

ve Edebiyati ile fran Dili ve Edebiyat1 Béliimlerinde baglanilmistir.

Azerbaycan, SSCB tarafindan isgal edildikten sonra kurulan
hiikiimetin 13 Temmuz 1922 tarihinde aldig1 kararla Azerbaycan
Devlet Universitesi biinyesinde ilk Sarkiyat Fakiiltesi kuruldu.
Biinyesinde sadece Tarih ve Filoloji Boliimleri bulunan fakiilte 1929
yilina kadar faaliyet gosterdi. 1923 yilinda Azerbaycan’da sarkiyat
arastirmalari i¢in Azerbaycan Arastirma ve Tetebbii Merkezi kuruldu.
Bu merkez, Sarkiyat Fakiiltesinin kapandig1 yil olan 1929 da {lim
Aragtirma Enstitiisiine doniistiiriildii. Kapanan Fakiilte ise ancak

1945/1946 6gretim yilinda yeniden agilabildi.

Biinyesinde Tiirkoloji ve Iran Dili ve Edebiyati Boliimlerini
barindiran ve 1943 yilinda ADU’ne bagh kurulan Filoloji Subesi'nde
Arapca yabanci dil olarak tedris edilmekteydi. Bu dénemde de

4 Ahmet Komiircii, Koéniill Eyvazova, Azerbaycamn Ali Mekteblerinde Arap
Dilinin Tedrisi, karsiya ¢ikan Problemler ve Onlarin Halli Yollari, “Yabancilara
Arap Dilinin Tedrisi Meselelerine Muasir Bakis” Uluslararast Konferans:
Materyalleri, Baki, 2009, s. 73.

5 Abel Meherremov, Baki Devlet Universitesi, Goytiirk, 2000, s. 331.
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Arapca klasik usul ile Ogretilir ve geleneksel gramer kitaplar
kullanilirdi. 1944 yilinda Fakiilte’de goreve baslayan Muhtar
Efendizade, 6gretiminde gordiigii bu zorlugu ortadan kaldirmak igin,
1947 yilinda Modern 6gretim metotlarini esas alan ilk Arapca gramer
kitab1 olan “Miftahu Lisani’l-Arap”1 yazdi. Kitabinda birinci béliimde
Arap alfabesi ve fonetik bilgilere, ikinci boliimde sarf konularina,
tiglincii boliimde ise nahiv konularma yer vermistir. Kitap tiniversite
ogrencileri icin hazirlanmig ilk ders kitab1 olma niteligini

tasimaktadir.®

Daha sonra Azerbaycan Devlet Universitesi yapisal degisiklige
giderek Sarkiyat subesini, Filoloji Fakiiltesinin biinyesinden ayirarak
1956-1957 oOgretim yilinda Sarkiyat Fakiiltesi adiyla tekrar
kurulmustur. Bu Fakiiltenin biinyesinde ilk agilan boliim (1957) Arap
Filolojisi Boliimii olmustur. Hali hazirda Bakii Devlet Universitesi
blinyesinde egitim ve 6gretim hayatina devam eden fakiiltede Arap
Filolojisi Boliimii'niin yam sira, Tirk Filolojisi ve Fars Filolojisi
Boltimleri ile Uzak Dogu Dilleri ve Edebiyatlar1 Bolimi
bulunmaktadir.” Dogu Dilleri ve Edebiyatlar1 Boliimii dahilinde 1993
yilinda Yahudi, 2000’de Japon, 2001’de Urdu, 2002’de Cin ve 2007’de
Kore Dili ve Edebiyatlar1 Boltimleri agilmistir.® Fakiilte'nin 87 6gretim
elemanindan otuz dort tanesi Arap Filolojisi Boliimii'nde gorev

yapmaktadir.

Sarkiyat Fakiiltesinin yapisal gelisimi hakkinda en isabetli
bilgiyi ~Azerbaycan'm yetistirdigi biiylik sarkiyatgr Vasim
Memmedeliyev vermektedir. O, bu gelismeyi ii¢ merhalede ifade

etmektedir.

¢ Memmedeli Babasly, a.g.e., s. 191.
7 http://orient.bsu.edu.az/az/content/kafedralar 2 27.01.2014
8 http://orient.bsu.edu.az/az/content/rgnasliq faklts 69 27.01.2014 .



http://orient.bsu.edu.az/az/content/kafedralar_2%2027.01.2014
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a- 1912-1929 yillar1 arasi: Bu yillarda Fakiilte Tarih ve Filoloji

Boliimlerinden ibarettir.

b- 1945-1957 yillar1 arasi: Bu yillarda Fakiilte Iran uzmamn ve
Tiirkolog yetistiren programlar hayata gegirmistir. Bu
programlarda Arapga yabanci dil olarak okutulmustur.

c- 1957’den giintimiize kadar: 1957’de miistakil Arap Dili ve
Edebiyat1 Boliimii agilmis. Daha sonralar tedricen Arap Dili ve
Edebiyati, Fars Dili ve Edebiyat:1 ile Tiirk Dili ve Edebiyat
Boltimlerinin Rus sektorleri acilmig Dil Bilimci ve miitercim

yetistirmeye baglanmistir.’

Fakiilte’de lisans, yiiksek lisans ve doktora programlar:
bulunmaktadir. Bundan yaklasik elli sekiz yil énce kurulan Arap Dili
ve Edebiyat1 Bolimii'niin katkilariyla ¢ok sayida 6grenci yetismis ve
bu Ogrenciler Arapganin Azerbaycan’da yayilmasina katkilarmin
yaninda SSCB’nin Arap {ilkeleriyle iligkilerini gelistirmede Dis isleri
Bakanligi'nda diplomat ve miitercim olarak hizmet vermislerdir. Bu
giin Arapca Ogretimi ve arastirmalariyla mesgul olanlarin kahir

ekseriyetini bu fakiiltenin mezunlari teskil etmektedir.

Taninmis  alimler olan Vasim Memmedeliye, Aida
Imanquliyeva, Govher Bahseliyeva, Vefa Quluzade, Kamander
Serifov, Cihangir Qahramanov, Imamverdi Hemidov Memmedhesen
Gemberli, Malik Mahmudov ve Aida Qasmova Sarkiyat

Fakiiltesi'nden mezun olmuglardir.
2-Azerbaycan Milli Ilimler Akademisi Sarkiyat Enstitiisii

Akademi biinyesinde, Iran, Tiirkiye ve baz1 Arap iilkelerinin

tarih, edebiyat ve ekonomisi hakkinda arastirmalar yapmak amaciyla

® Vasim Moemmaoadsliyev, “Sargsiinashq fakultasi diinon, bu giin va sabah”,
Azarbaycan maktabi qozeti, Ne 1, Baki 1990, soh. 54-57.
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1958 yilinda Azerbaycan SSCB'nin Bakanlar kurulu karar: ile
“Sarkiyat Enstitlisti” kuruldu.!® Daha sonralar1 Sarkiyat Enstitiisii
Yakimn ve Orta Dogu Enstitiisiine dontistiiriilse de!! sonradan Sarkiyat

Enstitiisii olarak giintim{iize kadar faaliyetine devam etmistir.

Sarkiyat Enstitlisi nezdinde 1976 yilinda Arap Filolojisi
Boliimii Acilmistir.? Yaklasik otuz sekiz yildir bu Boliimde Arap Dili
ve Edebiyat ile ilgili ilmi aragtirmalar yapilmaktadir. En ¢ok Doktora
yapilan kurumlarm basinda gelmektedir. Boliimde on dort

akademisyen gorev yapmaktadir.

Sarkiyat Enstitlisii'niin yan sira Akademiye bagh El yazmalar
ve Edebiyat Enstitiilerinde de Arap Dili ve Edebiyat1 ile ilgili

akademik arastirmalar yapilmaktadir.
3- Bakii Devlet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

XX. asrin ilk geyreginde Ateizm ideolojisi tizerine kurulan
SSCB'nin hakimiyetine giren Azerbaycan’da 1992 yilina kadar
[lahiyat Fakiilteleri kurulmamis, din egitim ve Ogretimi
yapilmamistir. Bagimsizhgma kavustuktan sonra, Azerbaycan
Cumhuriyeti Milli Egitim Bakanligi, Bakii Devlet Universitesi ve
Tiirkiye Diyanet Vakfi arasinda yapilan anlasmaya esasen, 1992/1993
ogretim yilinda ilk flahiyat Fakiiltesi agilmistir.’ Lisans egitimi bes y1l
olan Fakiilte’den mezun olanlar ilahiyatgi, arastirmaci ve Arapca

Ogretmeni olabilmektedirler.

10 http://www.science.gov.az/az/oriental/index.htm 27.01.2014.

11 Azerbaycan Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti Ilimler Akademisi Arsivi, F. 5, Sira
1, Kuty, 32, s. 2.
12 http://www.science.gov.az/az/oriental/oriental 3.htm 27.01.2014.

13 Ahmet Kémiircii, Koniil Eyvazova, a.g.e., s. 79.
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1995 yilinda Fakiilte’ye bagh Diller Boliimii kurulmustur. Bu
boliimde Arapga, Farsga, Tiirkce ve Ingilizce dersleri 6gretilmektedir.

Boliimiin Arapga dgreten bes Ogretim Elemani bulunmaktadir.

4- Qafqaz Universitesi Filoloji Fakiiltesi Arap Dili ve
Edebiyat1 Boliimii

Boliim, Qafqaz Universitesi Filoloji Fakiiltesi biinyesinde
2001/2002 egitim Ogretim yilinda faaliyete baglamistir. 2005-2006
egitim oOgretim yilinda Filoloji Fakiiltesinin kapanmasiyla Egitim
Fakiiltesi'ne baglanmistir.!* Boliimde Lisans ve yiiksek lisans egitimi
yapilmaktadir. Universite Senatosu'nun aldig1 kararla 2011 yilindan
itibaren Boliime 6grenci alimi durdurulmustur. Boliimde alt1 6gretim

elemani gorev yapmaktadir.

Yukarida zikredilen yiiksek 6gretim kurumlarmimn disinda Bakii
Islam Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Zagatala {lahiyat Fakiiltesi'nde
de Arapga 6gretilmektedir.

YUKSEK LiSANS TEZLERI

Abbasova Bagdagiil, Zemehserinin Heyat ve Yaradiciligi, Elmi
Rehber!>: Ismayil Sems, Baki Dévlet Universiteti 2000.

Abdullayeva Hatire, Imam Safiinin Ser Divani, Elmi Rehber:
Memmedeli Babagli, Baki Dovlet Universiteti 2002.

Abdullayeva Yegane, Qurani - Kerimde Isledilmis Izafet
Birlesmeleri, EImi Rehber: Memmedeli Babasli, Qafqaz Universiteti
2010.

Abidova Nergiz, MEED-de Sifetler, Elmi Rehber: Vasim
Memmedeliyev, Baki Dovlet Universiteti 2000.

14 A.g.e., s. 80.
15 Tez Danuigsmani anlaminda kullanilan bir terimdir.
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Ahundova Miinevver, Abbasilerin “Enenelere Qayidis” Dovriinde
Vesf Janri, ElImi Rehber: Nermin Sultanli, Baki Dovlet Universiteti
2006.

Agakisiyeva Sebine, Ereb Dilinde Antonimiya, EImi Rehber: Nergiz
Efendiyeva, Baki Dovlet Universiteti 2006.

Arzu Qarayeva, Cahiliyye Dovr Ereb Serinde Bedii Tasvir ve ifade
Vasiteleri, EImi Rehber: Aida Qasimova, 2009.

Atayev Ceyhun, Orta Esr Ereb Dilgileri Dilin Menseyi Haqqinda,
Elmi Rehber: Vasim Memmedeliyev, Baki Dovlet Universiteti 2000.

Bagirov Elman, MEED-de Menstibat, EImi Rehber: Hayri El-Abbasi,
Baki Dovlet Universiteti 2000.

Bagirova Natevan, Islamuin  Yaranmasi Dévriinde  Ereb
Edebiyyatinda Mehemmed Peygemberin Terenniimii, Elmi Rehber:
Aida Qasimova, Baki Dovlet Universiteti 2004.

Bagirova Sems, Apollo Jurnali ve Misir'de Apollocu Sairler, Elm1
Rehber: Elhan Ezizov.

Bayramova Sadiyye, Hetib Tebrizi Islama qederki Poeziya
Haqqinda, ElImi Rehber: Nermin Sultanli, Baki Dé&vlet Universiteti
2004.

Bedirhanzade Aynur, Ebdiilqgeni Nuhevi Haliseqarizadenin
Elyazmalarinda Ereb Edebiyyat1 Niimuneleri, Elmi Rehber:
Kamandar Serifov, Baki Dévlet Universiteti 2004.

Behbudov Eli, Ibn Quteybenin “Es-Ser ve s-Siiera” eseri, Elmi
Rehber: imamverdi Hemidov, Baki Dévlet Universiteti 2006.

16 “Misir Arap Edebi Dili” demektir.
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Cavadov Fuad, Haci1 Helifenin “Kesfu-z-Ziinun” Eserinde Qeyri-
Ereb Miiellifleri, Onlarin Heyat ve Yaradiciligi, Elmi Rehber:
Mabhire Quliyeva, Baki Dovlet Universiteti 2004.

Cavadova Kemale, Qeyri - Ereblere Ereb Dilinin Tedrisi Metodlari,
Elmi Rehber: Memmedeli Babasli, Qafqaz Universiteti 2010.

Ceferli Diirdane, Zemexserinin “en- Niimuzec Fin-Nehv” Eserine
Azerbaycanli Alimlerin Yazdiqlar1 Serhler ve Hasiyeler, Elmi
Rehber: Kamandar Serifov, Qafqaz Universiteti 2010.

Dadasova Giinay, Ereb Edebi Dilinde On Qosmalar ve Onlarin
Fellerin Menalarinin Deyismesinde Rolu, Elmi Rehber: Zahid
Hiiseynov, Baki Dovlet Universiteti 2006.

Ebdiilezimova Melahet, Eli ibn Ebi Talibin Poeziyasi, ElImi Rehber:
Aida Qasimova, Baki Dovlet Universiteti 2000.

Ebu Rud imad Mustafa, lordaniya Dialektinin Fonetik, Leksik-
Qrammatik Hiisusiyyetleri, Elmi Rehber: Vasim Memmedeliyev,
Baki Dovlet Universiteti 2002.

Ehmedov Seymur, Ereb Menseli Azerbaycan Onomastik Vahidleri,
Elmi Rehber: Vasim Memmedeliyev, Baki Dovlet Universiteti 2004.

Ehmedov Ismayil, Hz Eli ibn Ebi Talibin Heyati ve Bedii Irsi, EImi
Rehber: Kamandar Serifov, Qafqaz Universiteti 2008

Ehmedov Babek, Zemehseri, EIm1 Rehber: ismayﬂ Sems, Baki Dovlet
Universiteti 2002.

Ehmedova Giinay, Ebu Heyyan Tevhidinin ve Ibn Miskaveyhinin
Elmi-Dini ve Edebi Miibahiseleri, EImi Rehber: Aida Qasimova,
Baki Dovlet Universiteti 2006.
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Elesgerova Giinel, Meruf er-Rusafi Yaradicihiginda Iraq
Realliglarinin In’ikasi, EImi Rehber: Vilayet Ceferov, Baki Déovlet
Universiteti 2006.

Eliyev Sihelii MEED-de Zerf Menasi Olan Feller, Elmi Rehber:
Elesger Memmedov, Baki Dovlet Universiteti 2000.

Eliyeva Ayten, Ereb Edebi Dilinde Ismi Ciimleli Atalar Sozlerinin
Sintaktik Qurulusu, Elmi Rehber: Hayri El-Abbasi, Baki Dovlet
Universiteti 2006.

Eliyeva Ayan, Necib Mehfuz Realizm Cereyaninin Niimayendesi
Kimi, Elm1 Rehber: Nermin Sultanli, Baki Dovlet Universiteti 2008.

Eliyeva Melahet, Ereb Poeziyasinda Ercuze Janri, EImi Rehber: Aida
Qasimova, Baki Dovlet Universiteti 2000.

Ekberova Terane, MEED-de Qiyasi Ve Semai Isim Modelleri, Elmi
Rehber: Elesger Memmedov, Baki Dévlet Universiteti 2000.

Elesgerov Sahin, Ereb Edebi Dilinde Hereketin Baslanmasim
Bildiren Feller, EImi Rehber: Vasim Memmedeliyev, Baki Dovlet
Universiteti 2007.

Esgerov Adil, Umeyye ibn Ebi Saltin Heyat ve Yaradicihigi, Elmi
Rehber: Elhan Ezizov, Baki Dovlet Universiteti, Baki 2002.

Eyvazov Anar, Misir Lehcesinin S6z Bilgisi, ElImi Rehber: Kamandar

Serifov, Qafqaz Universiteti 2006,

Ezizova Seide, Ereb Dilinde “Mensubat” Problemi ve Rus Dilindeki
Tesirlik Halla Elaqesi, ElIm1 Rehber: Laura Orucova, Baki Dovlet
Universiteti 2004.

Haciyev Bilal, Ebu Mensur Es-Sealibinin “Yetimetii-d-Dehr” Eseri,
Elm1 Rehber: Aida Qasimova, Baki Dévlet Universiteti 2002
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Helilova Sehla, Ereb Dilinde Isimlerin Yiyelik ve Tesirlik
Hallarinin Isledilmesi, Elmi Rehber: Miigeddes Payizov, Baki Dévlet
Universiteti 2002.

Hamitova Natella, Cemil Sidqi ez-Zehavinin Riibaileri, EIm1i Rehber:
Vilayet Ceferov, Baki Dévlet Universiteti 2007.

Hesenzade Samire, Orta Esr Azerbaycan Alimi Seedulla El-Berdani
ve Onun “El-Hadaiqu Ed-Degan” Traktati, EImi Rehber: Laura
Orucova, Baki Dovlet Universiteti 2004.

Hesenov Eli, Yaqut el-Hemevi Edebiyyatsiinas Kimi, EImi Rehber:
Elhan Ezizov, Baki Dovlet Universiteti 2006.

Hesenov Orhan, Miiasir Ereb Edebi Dilinde izafet, Elmi Rehber:
Hayri El-Abbasi, Baki Dovlet Universiteti 2006.

Hesenova Kemale, Ereb Dilinde Miirekkeb Soézler, Elmi Rehber:
ismayll Sems, Baki Dovlet Universiteti, Baki 2001.

Hesenova Giinel, Hemedani Dévriiniin Niimayendesi Ebu Firas,

Elmi Rehber: Nermin Sultanli, Baki Dovlet Universiteti 2006.

Hetemov Firudin, Ereb Edebi Dilinde Hal Zerflikleri, EIm1 Rehber:
Nesrulla Memmedov, Baki Dovlet Universiteti 2006.

Heyderov Ismayil, Ereb Edebi Dilinde Morfologiya, Sintaksis, Eruz,
Qafiye Terminleri, EImi Rehber: Miigeddes Payizov, Baki Dovlet
Universiteti 2006.

Hmelyevskiy Vladimir, Ebu Nesr El-Ferabi Mentiqine Gore S6z ve
Terminler, EImi Rehber: Miigeddes Payizov, Baki Dovlet Universiteti
2004.

Hiimbeteliyeva Sevinc, Yusif Idrisin Roman Yaradiciligi, Elmi
Rehber: Zahid Hiiseynov, Baki Dévlet Universiteti 2000.
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Hiiseynov Taleh, Ereb Edebi Dilinde Tesirlik Halin Isledilmesi
Seraiti, EImi Rehber: Memmed Adilov, Baki Dévlet Universiteti 2006.

Hiiseynov Ramil, Ereb Edebi Dilinde Qeyri-Salim Feller Ve
Onlardan Diizelen Isim ve Sifetler, Elmi Rehber: Nesrulla
Memmedov, Baki Dovlet Universiteti 2008.

badova Eqide, Eli ibn el-Cehminin Yaradiciligi, Elmi Rehber: Elhan
Ezizov, Baki Dovlet Universiteti 2000.

Ibrahimova Bendvse, Miiasir Ereb Dilinde Miitleq Tamamliq, Elmi
Rehber: Hayri El-Abbasi, Baki Dovlet Universiteti 2006.

Iskenderli Rena, Orta Esr Ereb Dilinden Azerbaycan Diline

Terciime, Elhan Ezizov, Baki Dovlet Universiteti 2001.

Ismayilova Elnare, Klassik Ereb Edebiyyatinda Seher Lirikas
(Omer Er-Rabiamin Yaradiciligs Esasinda), Elmi Rehber: Nermin
Sultanli, Baki Dovlet Universiteti 2002.

Ismayilova Nergiz, Ereb Dilinde Kémek¢i Nitq Hisseleri, Elmi
Rehber: Hayri El-Abbasi, Baki Dovlet Universiteti 2001.

Komiircii Ehmed, Qudeme ibn Ceferin Tenqidi Gériisleri, Elmi
Rehber: Elhan Ezizov, Baki Dovlet Universiteti 2000.

Kazimov Mirmehemmed, Ereb Liigetlerinin Tertib Prinsipleri, Elm1

Rehber: Vasim Memmedeliyev, Baki Dévlet Universiteti 2004.

Kerimova Riibabe, Kufe Qrammatika Mektebinin Niimayendesi ibn
Farisin Dévrii, Elmi Rehber: Miigeddes Payizov, Baki Ddovlet
Universiteti 2006.

Mahmudova Afaq, Mahmud el-Verraqin Poeziyasi, ElImi Rehber:
Kamandar Serifov, Baki Dovlet Universiteti 2007.
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Mahmudova Giilnur, MEED-de Sinonimiya, Elmi Rehber: Vasim
Memmedeliyev, Baki Dovlet Universiteti 2000.

Mehdiyev Agamirze, Ereb Edebi Dilinde Sifet, EImi Rehber: Laura
Orucova, Baki Dovlet Universiteti 2006.

Meherremov Emil, izafet ve Onun Novleri, Elmi Rehber: Aida
Qasmova, Qafqaz Universiteti 2007.

Memmedzade Elnur, Qosasamitli Kok Nezeriyyesi, EImi Rehber:

Laura Orucova, Baki Dovlet Universiteti 2002.

Memmedov Elviisal, Ereb Edebi Dilinde Fleksiya, Elmi Rehber:
Vasim Memmedeliyev, Baki Dovlet Universiteti 2006.

Memmedov Bayram, Ereb Edebi Dilinde Zerfi Menal1 Feller, EIm1
Rehber: Zahid Hiiseynov, Baki Dovlet Universiteti 2007.

Memmedova Fatime, Ebu-l-Abbas Mehemmed ibn Yezid el-
Miiberredin “El-miizekker ve-l-Miiennes Eseri”, Elmi Rehber:

Nesrulla Memmedov, Baki Dovlet Universiteti 2007.

Memmedova Ulker, ibn Rasik Kayravani ve ibn Heldunun Edebi
Goriisleri, ElImi Rehber: Hayri El-Abbasi, Baki Dovlet Universiteti
2001.

Memmedova Efsane, Miiasir iraq Poeziyasinda inqilabi Motivler,

Elm1 Rehber: Nermin Sultanli, Baki Dovlet Universiteti 2002.

Memmedov Memmedsadiq, Endelus Poeziyasinda Mehebbet
Lirikas1 (ibn Zeydun), Elmi Rehber: Nermin Sultanli, Baki Déovlet
Universiteti 2001.

Yiicel Men, Eli ibn Ebu Talibin Divaninin Tiirk Diline Terciimesi
Ve Tedqiqi, Elmi Rehber: Kamandar Serifov, Qafqaz Universiteti
2010.
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Mirzeyev Zamin, Me-nin semantik ve qrammatik vezifeleri, EIm1

Rehber: Hayri El-Abbasi, Baki Dévlet Universiteti 2004.

Mirzeliyev Anar, ibn Hisamin “Suzuri-z-Zeheb” Eserinde Merfuat,
Elm1 Rehber: Nesrulla Memmedov, Baki Dovlet Universiteti 2006.

Mirzeyeva Koniil, Orta Esr Ereb Miintehabatinda Azerbaycan
Movzusu, ElImi Rehber: Feride Ezizova, Baki Dovlet Universiteti 2002.

Mirzeyev Heqani, Ciibran Helil Ciibran ve Onun “Ecnihatu-I-
Mutekessiratu” Povesti, ElImi Rehber: Kamandar Serifov, Baki Dévlet
Universiteti 2004.

Movsiimov Vagif, Fikri Neqqasin Miiasir Misir
Drammaturgiyasinin  Inkisafinda Rolu, Elmi Rehber: Aida

Qasimova, Baki Dovlet Universiteti 2004.

Muhtarova Niibar, Ereb Dilinde Keyfiyyet ve Kemiyyet
Derecelerinin ifadesi, EImi Rehber: Miigeddes Payizov, Baki Dovlet
Universiteti 2002.

Muradova Nermin, Ibn Rasiq El-Kayravaninin Heyat ve
Yaradiciligl, Elmi Rehber: Elhan Ezizov, Baki Dovlet Universiteti
2004.

Musayev Resad, Ereb Dilinde Baglayicilar ve Onlarin Isledilmesi,
Elmi Rehber: Vasim. Memmedeliyev, Baki Dovlet Universiteti 2002.

Musayeva Kemale, Thsen Ebdiil Quddusun Heyat ve Yaradicilig,

Elmi Rehber: Aida Qasimova, Baki Dévlet Universiteti.

Miirvetova Ulviyye, Ebdiil-Mecid er-Rubeyinin Roman Yaradiciligs,
Elmi Rehber: Nermin Sultanli, Baki Dovlet Universiteti 2000.
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Nesirova Sofiya, Islam v tvorchestve Ahmeda Shauki, (Ahmet
Sevki'nin yaradicihiginda Islam) (Rusca), ElImi Rehber, Hayri el-
Abbasi.

Nuriyev Anar, Hetib Tebrizinin Serhgilik Fealiyyeti, EImi Rehber:
Aida Qasimova, Baki Dovlet Universiteti 2002.

Novruzov Terlan, Orta Esrler Ereb-ispan Nesrinde Mehebbete
Felsefi Baxis (Ibn Hezmin “Goyercin Boyunbagisi” Eseri Esasinda),
Elmi Rehber: Aida Qasmmova, Qafqaz Universiteti 2009.

Osmanova Kemale, Ereb Meselleri ve Kicik Hekaye Janri, Elmi
Rehber: Kamandar Serifov, Baki D6vlet Universiteti 2006.

Omerov Togrul, Ehmed Sévqinin “Mecnunu-Leyla” Drami, Elmi

Rehber: imamverdi Hemidov, Baki Dovlet Universiteti 2006.

Qafqazh Giiler, Orta Esr Ereb Dilgiliyinin Inkisafinda Azerbaycan
Dilgilerinin Rolu, EImi Rehber: Laura Orucova, Baki Dovlet

Universiteti 2002.

Qasimov Niyameddin, Ereb Edebi Dilinde Kémekci Nitq Hisseleri,
Elmi Rehber: Nesrulla Memmedov, 2009.

Qasmmova Minure, Nizar Qabbani Miiasir Ereb Serinin Gorkemli
Niimayendesi Kimi, Flmi Rehber: Aida Qasmmova, Baki Dovlet
Universiteti 2008.

Qurbanova Aygiin, El-Heriri ve Onun Meqameleri, EImi Rehber:
Elhan Ezizov, Baki Dovlet Universiteti 2002.

Qurbanova Pervane, Ereb Dilinde Yeni Terminlerin Formalasmasi
Prosesi, EImi Rehber: Emil Rehimov, Qafqaz Universiteti 2010.

Quliyeva Jale, MEED-de S6z Birlesmeleri, ElImi Rehber: Hayri El-
Abbasi, Baki Dovlet Universiteti 2000.
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Quliyeva Sovket, Ereb Dilinde Felin Fleksiyasi, EImi Rehber: Hayri
El-Abbasi, Baki D6vlet Universiteti 2002.

Ocaqli Qafar, Ereb dilinde “Erebcelesdirilmis”, “Harici” ve “Menasi1
Deyismis” Sozler, EImi Rehber: Tarik Celebi, Qafqaz Universiteti
2006.

Omerov Resul, ibn Hisamin “Siizuru-z-Zeheb” Eserinde Mecrurat,
Elm1 Rehber: Nesrulla Memmedov, Baki Dovlet Universiteti 2007.

Pasayev Giindiiz, El-Qariinin “Masariu-1-Ussaq” Eseri Orta Esr Ereb
Edebiyyatina Dair Qiymetli Menbe Kimi, Elmi Rehber: Aida
Qasimova, Baki Dovlet Universiteti 2006.

Rehimov Emil, Ereb Dilinde Hurufu-l-Cerr Ve Onlarin Menalan,

Elm1 Rehber: Nesrulla Memmedov, Qafqaz Universiteti 2006.

Sadiqov Teymur, Ereb Ve Ivrit Dillerindeki Miieyyenlik
Kateqoriyasinin  Miiqayiseli Analizi, Flmi Rehber: Nergiz
Efendiyeva, Baki Dovlet Universiteti 2004.

Sadiqov Elgin, Ereb Edebi Dilinde Miieyyenliyin Ve Qeyri-
Miieyyenliyin ifadesi, EImi Rehber: Nesrulla Memmedov, Baki
Dovlet Universiteti 2006.

Sediyeva Ayten, El-Menfelutinin Yaradicili§inda Romantizm ve
Sentimentalizm, Elmi Rehber: Nermin Sultanli, Baki Dovlet

Universiteti 2008.

Seferova Sebine, Eli el-Carim Sair ve Nasir Kimi, ElImi Rehber: Zahid
Hiiseynov, Baki Dovlet Universiteti 2007.

Seferova Sevinc, “Ucrumiyye” Eserinde Nehv Qaydalari, Elmi
Rehber: Miigeddes Payi1zov, Baki Dovlet Universiteti 2004.
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Sefiyeva Hecer, Helife Ailesinden Cikan Sairler, EImi Rehber: Aida

Qasmmova, Baki Dovlet Universiteti 2001.

Selimova Elnare, Zuheyr ibn Ebu Sulmenin Poeziyasi, EImi Rehber:
Miigeddes Payizov, Baki Dévlet Universiteti 2008.

Sarveliyev Israfil, ibn el-Hisamin “Mugni el-Lebib” Eserinde
Komekc¢i Nitq Hisseleri, ElImi Rehber: Kamandar Serifov, Qafqaz
Universiteti 2007.

Sahmaliyev Natiq, Misir Dialektinde Fel, ElImi Rehber: Elhan Ezizov,
Baki Dovlet Universiteti 2002.

Sahhiiseynov Elnur, Orta Esr Erebdilli Azerbayacan Linqvistlerinin
Eserlerinde Komeksi Nitq Hisseleri, EImi Rehber: Laura Orucova,
Baki Dovlet Universiteti 2002.

Sahmarov Efqan, Ereb Edebi Dilinde Kémek¢i Feller ve Onlarin
Qurani -Kerimde Isledilmesi, EImi Rehber: Nesrulla Memmedov,

Baki Dovlet Universiteti 2006.

Yusifova Koniil, Professor E.Memmedovun Elmi-Pedoqoji
Fealiyyeti, Elmi Rehber: Vasim Memmedeliyev, Baki Dovlet
Universiteti 2001.

Zeynalova Giinel, Miiasir Ereb Edebi Dilinde Miieyyenlik ve Qeyri-
Miieyyenliyin islenme Usullari, Elmi Rehber: Hayri El-Abbasi, Baki
Dovlet Universiteti 2007.

Bayramzade Sergiyye, Muasir Ereb Edebi Dilinde Zerflik Budaq
Ciimleli Tabeli Miirekkeb Ciimleler, EImi Rehber: Vasim
Memmedeliyev, Baki Dovlet Universiteti 2009.
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DOKTORA TEZLERI

Abbasov Idris, Miiasir Dilcilik Bakimindan Ereb Dili Funksional
Sintaksisinin Problemleri, Elmi Rehber: Vasim Memmedeliyev,

Nahgivan Dovlet Universiteti 2005.

Abbasov Fazil, Miiasir Suriya Edebiyyatinda Roman Janrinin
Yaranmas: ve Inkisafi, Elmi Rehber: Aida Imanquliyeva, Vilayet
Ceferov, AMEA S$ergsiinashq Institutu 2006.

Agayev Yusif, Ereb-Azerbaycan intibah Edebiyyat1 Elageleri, Elmi
Rehber: Celil Nagiyev, AMEA Serqsiinaslq Institutu 2005.

Agayeva N., Azerbaycan Alimlerinin Ereb Dilinin Qrammatikasi ve
Leksikoqrafiyas1 Sahesinde Gordiikleri i§1er, Elmi Rehber: F. Eliyev,
Respublika Elyazmalar fondu (simdiki Elyazmalar Institutu), Tbilisi
1983.

Allahverdiyev Qaley, Hetib Tebrizinin “Serh el-Hemase”si, Elmi
Rehber: E. Mirehmedov, AMEA Elyazmalar Institutu 1992.

Arasl Elman, Ereb yazicis1 Circi Zeydanin Tarihi Romanlari, Yakin
ve Orta Serq Halglar1 Institutu (simdiki AMEA Serqsiinashq
Institutu), Moskva 1961.

Atakisiyeva S., El-Miitenebbinin Heyat ve Yaradiciligi, Yakin ve
Orta Serq Halqlar Institutu (simdiki AMEA Sergsiinashq Institutu),
Baki 1968.

Bakihanova N.T., Ehmed Sevkinin Drammaturgiyasi, AMEA
Elyazmalar Institutu 1992.

Bayramova Lale, “Min Bir Gece” Ereb Edebiyyatinin Medeni-Tarihi
Abidesi Kimi, EIm1 Rehber: Govher Bahseliyeva, AMEA Sergsiinasliq
Institutu 2006.
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Besirov Y., Yusif es-Sibainin Romanlarinda Misirin Sosial-Siyasi
Heqiqetlerinin Eksi, Baki 1992.

Efendiyeva Naire, Orta Esr Ereb Meqamelerinin Qerbi Avropa
Edebiyyatina Tesiri, EImi Rehber: Celil Nagiyev, Aida Qasimova,
AMEA Sergsiinasliq Institutu 2005.

El-Abbasi Heyruddin Neset, Miiasir Azerbaycan Edebi Dilinde Ereb
Dilinden Alinma Sozlerin Leksik-Qrammatik Deyismesi, Elmi
Rehber: Elesger Memmedov, Azerbaycan Dovlet Universiteti (simdiki
Baki Dovlet Universiteti), Baki 1983.

Ehed Pisger, Muallaqatu-1-Seb—Klassik Ereb Poeziyasinin
Mohtesem Abidesi Kimi, ElImi Rehber: Govher Bahseliyeva, AMEA
Sergsiinashiq Institutu 2005.

Efendiyeva Nergiz, Celaleddin Es-Suyutinin “El-Muzhir fi Ulumi-I-
Luga” Eserinde Ereb Leksikologiyasinin Meseleleri, ElImi Rehber:
Vasim Memmedeliyev, Baki Dovlet Universiteti 2000.

Elekberova Humar, Necib Mehfuzun Roman Qehremanlarinin
Tekamiilii, EIm1 Rehber: Govher Bahseliyeva, AMEA Sergsiinashq
Institutu 2004.

Eliyeva Lale, imad ed-Din el-isfahaninin “Heridetii-1-Qesr ve
Ceridetii-1- Est” Eseri XI esrin Sonu XII. Esrin Evvellerinde Ereb-
Miiselman Poeziyasinin Abidesi Kimi, Elmi Rehber: Govher

Bahseliyeva, AMEA Elyazmalar Institutu 2005.

Elizade Ayten, Miiasir Ereb Dil¢iliyinde Reformist Cereyanlar, Elm1
Rehber: Vasim Memmedeliyev, AMEA Elyazmalar Institutu 2006.

Ezizov Elhan, IX Esr Ereb Poeziyasinda Hiirremiler Herekatinin
Eksi, Elmi Rehber: Hemid Arasl, Respublika Elyazmalar fondu
(simdiki AMEA Elyazmalar Institutu), Baki 1974.
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Ezizeliyeva Besire, Ciibran Helil Ciibranin Yaradiciliginda Serq-
Qerb Konsepsiyasi, EImi Rehber: Celil Nagiyev, AMEA Elyazmalar
Institutu 2003.

Ferfur Ebdiirrehman, Demesq Elyazmalarimin Paleoqrafik Ve
Tekstoloji Tedqiqi (Deru-1-Kutub Ez-Zahiriyye Kitabhanasinin
Elyazmalar1 Esasinda), AMEA Elyazmalar Institutu 1994.

Goycayskaya Nigar, Ereb ve Azerbaycan Nesrinde Babek ve
Hiirremiler Obrazi (C.Zeydanin “Ferqane Gelini” ve Celal
Bergiisadin “siyrilmis Qilinc” Romanlar1 Esasinda), Elmi Rehber:
Vilayet Ceferov, AMEA Edebiyyat Institutu 2005.

Haciyeva Viisale, Seudiyye Erebistan1 Edebiyyatinda Novella Janri,
Baki Dovlet Universiteti 2005.

Hemidov Imamverdi, ibn Kuteybe Dineveri (Heyati, Suubizm,
“Edeb” ve Edebi Tenqide Dair Eserleri), Elmi Rehber: Riistem
Eliyev, SSR Elmler Akademiyasinin Serqsiinashq Institutu, Moskva
1970.

Hiiseynova Nigar, Klassik Ereb Poeziyasinda Vesf, Elmi Rehber:
Aida Qasimova, AMEA Serqsiinashq Institutu 2007.

Hiiseynova Solmaz, Ereb Edebi Dilinde Tesirlilik ve Tesirsizlik
Kateqoriyasi, Elmi Rehber: Vasim Memmedeliyev, AMEA
Sergsiinashq Institutu 2006.

Komiir¢ti Ehmed, Ereb Edebi Tenqidinin inkisafinda Qudame ibn
Cefer Merhelesi, Elmi Rehber: Govher Bahseliyeva, AMEA
Sergsiinashq Institutu 2006.

Qasmova Aida, Ereb Edebiyyatinda Meqame Janrinin Yaranmasi,

SSR-i Elmler Akademiyasmnin Serqgsiinaslq Institutu, Moskva 1989.
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Quliyeva Mahire, Es-Sekkakinin “Miftahu-l-ulum” Eserinde Ereb
Edebiyyatinin Nezeri Meseleleri, Elmi Rehber: Riistem Eliyev,
AMEA Elyazmalar Institutu 1984.

Quluzade Vefa, Miiasir Misir Edebiyyatinda Roman Janrinin
Tesekkiilii, SSR-i Elmler Akademiyasmin Serqgsiinasliq Institutu,
Moskva 1968.

Qaradagh Viigar, Qurani-Kerimin Qiraeti ve Onun Linqvistik
Esaslari, ElImi Rehber: Vasim Memmedeliyev, AMEA Elyazmalar
Institutu 2005.

Mahmudov Malik, Hetib Tebrizinin Heyat ve Yaradicligi, Yakin ve
Orta Serq Halglar Institutu (simdiki AMEA Sergsiinashq Institutu),
Baki1 1966.

Mahmudova Giilnur, Ereb Edebi Dilinde Sinonimiya, Elmi Rehber:
Vasim Memmedeliyev, AMEA Elyazmalar Institutu 2005.

Mehdiyeva Aydan, Miiasir Azerbaycan ve Ereb Dillerinde Qosa
Sozler, EImi Rehber: Riistem Eliyev, AMEA Dilgilik Institutu 2001.

Memmedov Seyran, Cahizin Edebi Goriisleri, ElImi Rehber: Malik
Mahmudov, AMEA Sergsiinasliq Institutu 2005.

Memmedov Elesger, Miiasir Ereb Edebi Dilinde Sade Ciimle
Haqqinda, Moskva Serqsiinasliq Institutu, Moskva 1953.

Memmedov Nesrulla, Qurani-Kerimin Orfoqrafik Hiisusiyyetleri,
Elmi Rehber: Vasim Memmedeliyev, AMEA Elyazmalar Institutu
2003.

Memmedova Konill, Mehemmed ibn Sellam el-Ciimehinin
“Tabaqatu-g-Suarai-l-Cahiliyyin  ve-l-Islamiyyin” Eseri, Elmi
Rehber: Vasim Memmedeliyev, Elhan Ezizov, AMEA Sergsiinaslq
Institutu 2008.
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Memmedova Sevinc, Serq Intibah Poeziyasinin Esas Istiqametleri,
Elmi Rehber: Celil Nagiyev, Baki Dovlet Universiteti-nin Seki filial
2000.

Memmedova Efsane, Orta Esrler Ereb Sairi Ebu et-Tayyib el-
Miitenebbi Poeziyasinda Ehlaqi Didaktik Motivler, EImi Rehber:
Aida Qasimova, AMEA Serqsiinashq Institutu 2008.

Memmedova Ulker, Sihabeddin Yehya Siihreverdinin Edebi
Yaradicihigi, Elmi Rehber: imamverdi Hemidov, AMEA Edebiyyat
Institutu 2005.

Muhammed Qedri Euzillah, Birlesmis Ereb  Emirlikleri
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SONUC

Buraya kadar verilen bilgilerden Azerbaycan’da Arap Dili ve
Edebiyat1 alaninda azimsanmayacak derecede tez hazirlandig:
anlagilmaktadir. Calismada, 2000-2010 yillar1 arasinda ytiz sekiz
Yiiksek Lisans Tezi, 1953-2010 yillar1 arasinda ise, elli Doktora Tezi
tespit  edilebilmistir.  Ayrica gozden kagirdigimiz ya da

ulasamadigimiz bazi tezler de olabilir.

Basta kendi iilkemiz olmak {iizere degisik Islam iilkelerinde bu
alanda ciddi galismalar yapildigini biliyoruz. Ulkemizdeki galismalar;
Esra Karabacak ile Tahsin Omer Tahaoglu'nun 1993 yilinda birlikte
hazirladiklar1 Arap Dili, Edebiyat:, Kiiltiirii, Sanat: ve Tarihi Uzerine
Yapilan Bilimsel Caligmalar Bibliyografyast, Selguk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesinde Ahmet Kazim Uriin'iin ydnetiminde Neslihan
Mangitay, Emine Demir, Jale Cerci ve Melek Askin tarafindan 1999
yilinda hazirlanan Son 50 Yilda Ankara, Atatiirk, Gazi, Istanbul ve Selcuk
Universite'lerinde Arap Dili ve Edebiyat: Alaminda Yapilan Lisans ve Lisans

Ustii Tezler isimli lisans bitirme tezi, Ciineyt Eren ve Miiriivvet
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Acer'in birlikte 2001 yilinda hazirladiklar1 Atatiirk Universitesi Fen-
Edebiyat Fakiiltesi Dogu Dilleri ve Edebiyatlar: Boliimiinde Yapilan Arap
Dili ve Edebiyat: ile Ilgili Calismalar Dizini (1967-2001)"7 ve M. Vecih
Uzunoglu tarafindan hazirlanan, “Tiirkiye'de Arap Dili Alamnda
Yapilan Yiiksek Lisans ve Doktora Tezleri (1956-2002) ile Urdiin

Universitesi Kiitiiphanesi'nde Bulunan Arap Dili ve Edebiyat: Tezleri®® dir.

Ayrica Ondokuz Mayis Universitesinden Osman Keskiner,
“Cumhuriyet Devri Arap Dili ve Edebiyati Akademik Alaminda Yapilan

Akademik Calismalar” isimli calisma hazirhig1 igerisindedir.?

KAYNAKLAR

1. Azerbaycan Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti [limler Akademisi Arsivi,
F.5, Sira 1, Kutu, 32.

2. Babagh, Memmedeli, “Arap Filoloji Ihtisas1 Uzere Bakalavr
Kadr Hazirligi: Mevcut Tecriibe ve Yeni Temayiiller”,
Yabancilara Arap Dilinin  Tedrisi Meselelerine Muasir Bakis

(Uluslararas: Konferans: Materyalleri), Baki, 2009.

3. Komiircii Ahmet, Eyvazova Koniil, “Azerbaycanin Ali
Mekteblerinde Arap Dilinin Tedrisi, Karsiya Cikan
Problemler ve Onlarm Halli Yollar1”, Yabancilara Arap Dilinin
Tedrisi Meselelerine Muasir Bakis (Uluslararast Konferansi
Materyalleri), Baki, 2009.

4. Meherremov A. Baki Devlet Universitesi, Goyttirk, 2000.

17- M. Vecih Uzunoglu, Tiirkiye’de Arap Dili Alaninda Yapilan Yiiksek Lisans ve
Doktora Tezleri (1956-2002), Niisha Dergisi, Say1: 8, 5.29-30.

18 M. Vecih Uzunoglu, Urdiin Universitesi Kiitiiphanesi'nde Bulunan Arap Dili
ve Edebiyat: Tezleri, Tibyan Yayincilik, Izmir 2003.

19 http://www?2.omu.edu.tr/docs/bcalismalar/890.pdf



http://www2.omu.edu.tr/docs/bcalismalar/890.pdf

9.

Yrd. Dog. Dr. Ahmet KOMURCU | 331

Mahmudov Malik, Arapca Yazmis Azerbaycanli Edip ve Sairler
(VII-XII. aswrlar), Bakii, 1983.

Memmedeliyev V.M., Sergsiinashq Fakultesi Diinen, Bu Giin ve
Sabah, Azerbaycan Mektebi Qezeti, No 1, Bak1 1990.

Uzunoglu M. Vecih, “Tiirkiye’de Arap Dili Alaninda Yapilan
Yiiksek Lisans ve Doktora Tezleri (1956-2002)”, Niisha Dergisi,
Sayr: 8, 5.29-30.

http://www2.omu.edu.tr/docs/bcalismalar/890.pdf

http://orient.bsu.edu.az/az/content/kafedralar

10. http://orient.bsu.edu.az/az/content/rqnasliq_faklts_69

11. http://www.science.gov.az/az/oriental/index.htm

12. http://www.science.gov.az/az/oriental/oriental_3.htm


http://www2.omu.edu.tr/docs/bcalismalar/890.pdf
http://orient.bsu.edu.az/az/content/rqnasliq_faklts_69
http://www.science.gov.az/az/oriental/index.htm
http://www.science.gov.az/az/oriental/oriental_3.htm




Osman BODUR | 333

DIHLEVI'YE GORE KUR’AN’DA IBDAL
SANATI

Osman BODUR *

Ozet

Arap dilinde bazi fiil kaliplarindaki harflerin birbiri yerine
kullanilmasi seklinde tanimlanan ibdal sanati, Kur'an’in anlasilmasinda
onem arz etmektedir. Islam1 ilimlerin hemen her sahasinda adindan s6z
ettiren Dihlevi, miifessirin dikkat etmesi gereken kurallardan birisi
olarak bu sanati zikretmis, ancak ibdal sanatimi sarf ilmindeki
kullanomindan daha farkli bir manada kullanmigtir. Bu anlamda
ayetlerde bir fiilin yerine baska bir fiilin kullanilmasi, ismin makam
miinasebetiyle miifred veya cem’inin kullanilmasi, harf-i cerlerin anlam
bakimindan birbirlerinin yerine kullanilmasi ve hazf edilen ciimlenin
mana ve muhtevasinin zikredilen bagka bir ctimle ile aksettirilmesi gibi
hususlar Dihlevi tarafindan ibdal/degisiklik baslig: altinda ele alinmis,
ornekleriyle islenmistir. Iste bu makalede miiellifin konuyla ilgili

yaklagimi ornekleriyle tahlil edilecektir.
Anahtar Kelimeler: ibdal, isim, fiil, Dihlevi

%A%

The Art of Ibdal in the Qur'an According to Dihlawi

Abstract

[bdal, which can be briefly defined as the literary art of substituting

prepositions with one another, bears importance at understanding the

* Dr., Sakarya Universitesi Hahiyat Fakiiltesi doktora &grencisi
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Qur’an. The great scholar Dihlawi, who had a say in every field of
Islamic disciplines, cited ibddl as one of the points that must be
considered by scholars of Qur’anic exegesis. However, rather than
inflections of ibdil, he approached ibdil with respect to uses of verbs,
prepositions, and sentences in different contexts. Relatively speaking,
substituting a verb with another in a verse, using a certain noun in a
plural or singular form, using prepositions instead of one another, and
reflecting the meaning and content of an omitted sentence by means of
another were studied by Dihlawi under the heading of ibdal, and
elaborated with examples. This article analyzes Dihlawi’s approach to the

subject with particular examples.

Key Words: Ibdal, noun, verb, Dihlawi.
I- GIRiS

Hz. Peygamber'in en biiyiik mucizesi olan Kur’an, asirlar
boyunca degisik alimler tarafindan tefsire konu edilmistir. En temel
manastyla Kur’an'in insanlar tarafindan maksadina uygun bir sekilde
anlasilmasi adina belirli kurallar gelistiren ilmi disiplin olarak bilinen
tefsir faaliyeti, hem ayetlerin lafizlarindan hareketle hem de edebi ve
mecazi unsurlar1 kullanmak suretiyle Kur'anin yorumu adina
degisik metodlar gelistirmistir. Zira Kur’an’da yer alan bazi ifadelerin
zahiri anlamlar1 iizere anlasilmalari ne derece sakincali ise arap
dilinin yaygm kullanimlarindan sarfi nazar ederek bir Kur’an
yorumu gelistirmek de aymi yanlisin bir bagka yansimasidir. Buna
gore Kur’an’m anlasilmasinda dilin yapisinda yer alan hazf ve ibdal
gibi bazi kullanimlarm bilinmesi 6nem arzetmektedir. Iste bu
makalede islam alimleri arasinda miistesna bir konumda bulunan Sah
Veliyullah Dihlevi’'nin miifessirin mutlaka bilmesi gerekli olan

hususlardan gordiigii ibdal sanatin 6rnekleri incelenecektir.

Konuya girmeden 6nce Sah Veliyullah Dihlevi'nin kisaca hayat:

ve eserlerinden soz edilecektir.
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II- DIHLEVI’NIN KISACA HAYATI VE ESERLERI

Sah Veliyullah Dihlevi seklinde in salmis Ahmed b.
Abdurrahim, Sevval aymin 14. giiniinde 1114/1703 senesinde Delhi
yakinlarinda yer alan bir kasabada diinyaya gelmistir.®>> Oldukca
erken sayilabilecek bir yasta ilim tahsiline baglayan Dihlevi, heniiz
yedi yasinda iken Kur'ant hifz etmis, Arapga ve Farsca'yl
ogrendikten sonra on bes yasinda iken hocasindan ilmi icazet almis,
hadis, tefsir, fikih, usul ve tasavvuf gibi temel islam ilimlerinde yetkin
bir konuma yiikselmistir. Bazi eserlerde, babasmin Dihlevi'ye 6zel bir
program takip ettirdigi ve bu sayede onun saglam bir ilmi alt yapiya
ulastig1 ifade edilmektedir.®®® Dihlevi'nin on bes yasinda iken ayni
zamanda ders vermeye de baslamasi onu ciddi anlamda gelistirmis,
Rahimiyye Medresesi'nde on iki sene ilm1 faaliyetlerde bulunduktan
sonra 1730 senesinde Hicaz’a gitmistir. Onun Hicaz yolculugu sadece
bir hac ibadetini ifd etmenin Otesinde ¢ok 6nemli bir anlam ifade
etmektedir. Soyle ki Dihlevi, Hicaz'da on dort ay kalmis, bu siire
zarfinda adeta islam tmmetinin bir genel kongre merkezi olan
Kabe'ye degisik cografyalardan akin akin gelen islam alimleri ile

gortisme firsatin1 bulmus, onlarin birikim ve tecriibelerinden azami

652 Sah Veliyullah Dihlevi’nin hayati hakkinda derli toplu bilgiler i¢in bkz. es-
Siyalkiiti: M. Besir, el-_mam el-Miiceddid el-Muhaddis es-Sah Veliyyullah ed-Dihlevi
Hayatuhii ve Da'vetuhil, Beyrut,1999, s. 17-18; Erdogan: Mehmet, Huccetullahi’l-
Baliga Terciimesinin Onsozii, Istanbul, 2001,S. LIX, M. Salih b. Ahmed el-Gursi, el-
Fikru’l-islami inde’l-imam ed-Dihlevi, Konya, 2001, s.11; Abdulmiiteal es-Sa’di, el-
Meceddidiin fi'l-islam, t.y., s.442-444; en-Nedvi, Ebu’l Hasan, Ricdlu’l-Fikr ve’d-Da’ve
ﬁ'l—fslﬁm, el-Imdm ed-Dihlevi,c.4, Daru’l-Kalem, Kuveyt 1985; Mehmet ilhan, Sah
Veliyullah Dihlevi’nin Kelami Gortisleri, Arastirma yay., Ankara 2007, s. 22-26;
Muhammed Kizilgegit, Islam Diisiincesinin Ihyasinda Sah Veliyullah Dihlevi, Bilge
Adam Yay., Van 2006, s. 15-41; Dihlevi ile alakali oldukga faydali bilgiler igin
ayrica bkz. Celbani, Sah Veliyullah'in Hayati, gev. Hasan Nureddin, Gelenek Yay.,
Istanbul 2002.

653 bkz. es-Siyalkiiti: M. Besir, el-imam el-Miiceddid el-Muhaddis es-Sah Veliyyullah
ed-Dihlevi, s. 28; Ayrica bkz. en-Nedvi, Ebu’'l Hasan, Ricalu’l-Fikr ve'd-Da’ve fi'l-
Islam, el-Imam ed-Dihlevi, s.69-77.
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derecede istifade etmistir. Degisik memleketlerden gelen ¢ok sayida
alimle gortisen/karsilasan Dihlevi, belli bir siirenin sonunda miictehid
mertebesine ulasmis, hatta onun Hindistan bolgesinde 1slahatg1 olarak
anilmasinda Hicaz yolculugunda edinmis oldugu ilmi bereketin
onemli dl¢iide katkisindan sz edilmistir.®>* Hicazdan donen Dihlevi,
tekrar Rahimiye medresesinde ders vermeye devam etmis, belirli bir
zaman sonra ders halkas1 medreseye sigmayinca devrin hiikiimdari
Muhammed $ah, Dihlevi'nin ders verebilecegi biiyiik bir bina insa
edilmesine 6n ayak olmustur.®® Bastan sona biitiin hayatm Islami
ilimlerin 6grenilmesi ve 6gretilmesine adayan Dihlevi, 1176 senesinde

Muharrem ayinin 29. giiniinde vefat etmistir.6%

Islami ilimlerin hemen her birinde giizide eserler kaleme alan

Dihlevi'nin en 6nemli eserlerinin listesini su sekilde verebiliriz:

Fethu'r-Rahman fi Terciimeti’l-Kur’an. Bu eser Kur’anm fars

diline terciimesinden ibarettir.

el-Fevzii’l-Kebir fi Usiili’t-Tefsir. Bu eser Farsca olarak yazilmis,
daha sonra Nedvi tarafindan oldukga basarili bir sekilde Arapga’ya
terciime edilmistir. Makalemizde s6z konusu bu eserin en-Nedvi

tarafindan yapilan Arapga terclimesinden istifade edilmistir.

el-Musaffi fi Ehadisi’l-Muvatta. Bu eser Dihlevi'nin Imam
Malik'in el-Muvatta adli hadis kitabina yazmis oldugu serhten
ibarettir. Miellifin yine aym eser {izerine yazdig1 arapca bir diger

serh ise el-Musevva fi Ehidisi’l-Muvatta seklindedir.

65 bkz. es-Siyalkiiti: M. Besir, el-Tmam el-Miiceddid el-Muhaddis es-Sah Veliyyullah
ed-Dihlevi, s. 28.

65es-Siyalkiiti: M. Besir, el-fmam el-Miiceddid el-Muhaddis es-Sah Veliyyullah ed-
Dihlevi, s. 37; en-Nedvi, Ebu’l Hasan, Ricilu’l-Fikr ve’d-Da’ve fi'l-fslﬁm, s. 97-
98,Daudi, Halid Zaferullah, Pakistan ve Hindistan’da Hadis Calismalari, Insan
Yayinlari, Istanbul 1995, s. 108-109.

%es-Siyalkiiti: M. Besir, el-Tmam el-Miiceddid el-Muhaddis es-Sah Veliyyullah ed-
Dihlevi, s. 25.
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Serhu Terdcimi’l-Ebvib 1i'l-Buhdri. Bu eser miiellifin Imam
Buharinin bab basliklariyla ilgili olarak kaleme aldig1 o6nemli

eserlerden birisidir.

Hiiccetii’l-baliga’. Dihlevinin islam hukukuyla ilgili kaleme
aldigt en meshur eseri olan bu eser, onun islam aleminde
taninmasinda onemli bir konuma sahiptir. Mehmet Erdogan
tarafindan Tiirkcemize de kazandirilan Hiiccetii’l-baliga, hikmet-i tegrii
konu edinen, seriatin getirdigi hiikiimlerde gozettigi sirlardan ve
maksatlardan s6z eden, bu arada pek ¢ok sahih hadisi serh eden

sahasmda onemli bir eser olarak bilinmektedir.®”

Acikga goriildiigii tizere Dihlevi, islami ilimlerin pek ¢ogunda

eserler kaleme almis ¢ok yonlii bir alimdir.

Dihlevi'nin ayetlerin yorumunda ibdal sanatina dair verdigi
degisik Orneklere girmeden ©nce, miiellifin Kur’an1 tefsir edecek
kimsede olmas1 gereken oOzelliklere dair zikrettigi hususlara kisaca

temas edilecektir.

III- KUR’AN’I TEFSIR EDECEK KIMSENIN DIiKKAT
ETMESI GEREKEN KURALLAR

Kur’an-1 Kerim, kolayca anlasilabilen lafizlar1 ihtiva ettigi gibi
aklen anlasilmasinda bir takim giicliikler bulunan miitesabih ve garip
kelimeleri de igermektedir. Bu y6niiyle Kur’an tefsiri, ancak donanim
sahibi kimseler tarafindan icra edilmesi gereken bir ilm1 disiplindir.
Iste bu noktada Islami ilimlerin degisik sahalarinda adindan soz

ettiren ve Hindistan cografyasinda onemli bir 1slahat adami olarak

657 Dihlevi’nin eserleri hakkinda bilgi almak i¢in bkz. Birisik, Abdulhamit, Hind
Alt Kitast Diisiince ve Tefsir Ekolleri, Insan Yay, ist. 2001, s. 54; Daudi, Zaferullah,
Pakistan wve Hindistan'da Hadis Calismalar:, s. 112-116; Erdogan: Mehmet,
Huccetullahi’l-Baliga Terciimesinin Onsozii, s. 71-74; Karaman, Hayrettin, Dort
Risdle, Dergah Yay., Ist. 1987, s. 146-148; en-Nedvi, Ricilu’l-Fikr ve’d-Da’ve fi'l-
Islam, s. 309-311.
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bilinen Dihlevi, oncelikle ildhi kelamin anlasilmasina etki eden
sebepleri zikretmis, sonrasinda miifessirin bunlar karsisinda

takinmasi gereken yaklasimlart maddeler halinde 6zetlemistir.

Dihlevi ilk olarak, ilahi kelamda yer alan bazi garip kelimelerin,
anlama ve yorumlama siirecine etki ettigini vurgulamistir. Bu
anlamda Dihlevi, bu gibi lafizlar1 yorumlamada temel 6lgiiniin, o
lafizlar etrafinda sahabe, tabi(in veya meani ilmine vakif sair alimlerin

gortislerini iyice fehm etmek oldugunun altin1 ¢izmistir.®%

Bilindigi tizere Kur’an-1 Kerim diger ilahi kitaplarin aksine bir
anda nazil olmayip, yaklasik yirmi ii¢ sene gibi bir zaman zarfinda
peyder pey nazil olmustur. Bunun sonucu olarak bir biitiin halinde
Kur’an’a bakildig1 zaman onda onceki hiikiimlerin daha sonra gelen
baz1 ayetler ile nesh edildigi goriilmektedir. Iste bu noktada Dihlevi,
Kur’an-1 Kerim’i yorumlamada bir diger hususun, nasih mensth

bilgisine sahip olmak oldugunu ifade etmistir.®>

Ote yandan Kur’an’da nazil olan bazi ayetlerin hususi birtakim
olaylar tizerine nazil oldugu goriilmektedir. Her ne kadar sebebin
hususiligi hiitkmiin umumiyetine mani olmasa da ilk anda ayetlerin
anlasilmas: noktasinda sebeb-i niiztliin etkisi btyitiktiir. Iste bu
noktada Dihlevi, sebeb-i niiz(il ilminden gafil olmamanin 6nemine

isaret etmistir.

Kur'an'm anlagilmasinda hazf sanatinin 6nemli olduguna
dikkat ¢eken Dihlevi, miifessirin bu ilim dalinin inceliklerine de vakif
olmas1 gerektirdigini vurgulamistir. Zira Arap dilinde yaygm bir
kullanim sahas1 bulunan hazf sanati, ayetlerde de siklikla kullanilmas,

yer yer mevsuf konumundaki kelimenin veya izafet terkibinde yer

6% Sah Veliyullah Dihlevi, el-Fevzii'l-kebir fi usilli't-tefsir, (Farscadan terciime eden
Hasan en-Nedvi,) Haleb, Merkezii'l-Hicazi, 2008/1429, s,53, 54.
6% Sah Veliyullah Dihlevi, el-Fevzii'l-kebir fi usiili’t-tefsir, s. 54.
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alan muzaf kismmin diistiigiine dair gesitli 6rnekler mevcuttur. Bu
yoniiyle hazfin bilinmemesi, ayetlerin yanls veya eksik anlasilmasina

etki edecektir.®00

Arap dilinde bir bagka kullanim 6rnegi ise kelimeler arasinda
takdim- te’hirlerin olmasidir. Dihlevi'ye gore, Kur'an’da yer alan
kelimenin ©ne alinmasi veya sona birakilmasi gibi hususlarin

muhakkak surette miifessir tarafindan bilinmesi gerekmektedir.

Dihlevinin tizerinde durdugu bir diger husus ise zamirlerdir.
Buna gore ayetlerde yer alan zamirlerin, nereye raci olduklar1 gibi
hususlarin miifessir tarafindan bilinmesi, ayetlerin dogru yorumunda

kacinilmazdar.

Ayrica Kur’an uslGbunda konunun muhatabmn zihnine iyice
yerlesmesi icin bazi hususlarin tekrar edildigi gortilmektedir.
Dihlevi'ye gore ilahi kelam da nice hikmetleri bulunan tekrarlarin
miifessirce bilinmesi ayetlerde vurgulanmak istenen mesajin net

aktarilabilmesi acisndan mithimdir.

Malum oldugu tizere Kur'an’da asla faydasiz bir usltib takip
edilmemistir. Biraz daha agmak gerekirse Kur’an’da meselenin beyan
edilmesinde ihtisar ve i’caz yani konuyu veciz ifade etme belirgin bir
ozellik olarak goriilmektedir. Bu noktada Dihlevi, Kur'an
uslibundaki bu 6zelligin miifessir tarafindan tetkik edilmesinin
zaruretine vurguda bulunmustur. Bununla birlikte Kur’an'da
muhkem, miitesabih, kinaye ve mecaz-1 akli gibi 6zelliklerin miifessir

tarafindan dikkate alinmasi olduk¢a 6nemlidir.%¢!

Dihlevi'nin Kur’anin yorumunda tiizerinde durdugu bir diger
konu da pekgok ayette drnegi goriilen ibdaldir. Tbdal kavrami, sarf

ilminde bazi fiil kaliplarinda yer alan kullanim degisikliklerine

660 Sah Veliyullah Dihlevi, el-Fevzii'l-kebir fi usiili’t-tefsir, s. 54.
661 Sah Veliyullah Dihlevi, el-Fevzii'l-kebir fi usilli’t-tefsir, s. 54.
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verilen genel bir isim olarak yaygin olsa da®? Dihlevi, ibdal kuralim
daha degisik bir manada anlamaktadir. Buna gore Dihlevi, ibdali,
ayetlerde bir kelimenin yerine baska bir kelime, bir harf yerine baska
bir harf, bir isim yerine bagka bir isim, bir fiil yerine baska bir fiil,
cemi bir kelimenin miifred veya muhatab zamirinin gayb zamiri
yerine kullanilmas: seklinde hulasa etmistir.®> Bu noktadan hareketle
ifade etmek gerekirse, ibdal, Kur'an usliibunda degisik bir 6zellik
arzetmektedir. Bir sonraki béliimde Dihlevi'nin tasnifi ¢ercevesinde

ayetler de goriilen ibdal 6rneklerini siralamak istiyoruz.

IV- DIHLEVI'YE GORE KUR'AN'DA IBDAL SANATI
ORNEKLERI

Sah Veliyullah Dihlevi, el-Fevzii’l-Kebir adl1 eserinde Kur’an'mn
yorumunda tiizerinde durulmasi gerekli olan bir hususun da Arap
dilinde yer alan ibdal'in bilinmesi oldugunu ifade etmistir. Bu
noktadan hareketle Dihlevi, ibdal kuralinin yer aldig1 bazi ayetleri

tefsire konu ederek, bu konuya agiklik kazandirmay1 hedeflemistir.

Dihlevi'nin Kur’an’da yer alan ibdal sanatma dair 6rneklerin en
onemlilerini su sekilde hulasa edebiliriz: Bir fiilin yerine baska bir
tiilin tercih edilmesi, bir ismin yerine baska bir ismin tercih edilmesi,
bir harfin yerine baska bir harfin tercih edilmesi, bir ctimlenin yerine
baska bir ctimlenin tercih edilmesi. Simdi makalemizin bu
boliimiinde Dihlevi'nin tasnifi ger¢evesinde Kur’an’da goriilen ibdal
orneklerini incelemek istiyoruz. Oncelikle bir fiilin yerine bagka bir

fiilin tercih edilmesi tizerinde durulacaktir.

662 Sarf ilminin 6nemli kullanimlarindan birisi olan ibdal sanati ile ilgili bkz.
Mehmet Ali Sari, “Ibdal” Dia, Istanbul, 19/263-265.
663 Sah Veliyullah Dihlevi, el-Fevzii'l-kebir fi usiili’t-tefsir, s. 54.
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1. Bir Fiilin Yerine Bagka Bir Fiilin Tercih Edilmesi

Dihlevi'ye gore ibdal sanati Kur’an’da siklikla tercih edilen ve
pekgok Ornegi goriilen bir sanattir. Bu kapsamda ibdal'in en énemli
kisimlarmdan ilkini mana bakimindan birbirine yakin olan iki fiilden
birinin Otekine tercih edilmesi olusturmaktadir. Dihlevi, Allah
Teala’nim ilahi kelam da sayisiz ve degisik hikmetlere binaen bir fiilin
yerine bagka bir fiili tercih ettigini ifade etmis, biitiin bunlarin
hikmetlerini tek tek siralamanin mimkin olamayacagmi

vurgulayarak, dogrudan orneklerden hareketle konuyu ele almigtir.564

Kur'an’da fiilin ibdaline ornek olarak su ayeti kerimeyi
zikretmek mumkundiir: V-<-N ,f-b g;;"j\ V&t “Bu mu sizin ilahlarimiz: diline

dolayan adam!”%% Dihlevi, bu ayette makamin “sovmek” manasma
gelen “sebbe, yesubbu” kelimesinin zikredilmesini iktiza ederken,
Allah Teala’'nin bunun yerine “yezkuru” fiilini tercih ettiginin altini

¢izmisgtir.6%¢

Konuyla ilgili bir diger kullanim ise &sbing ¥ Gyb 2e a4a3 &7 24 {T
Spsial G b Vg et A 24 “Ne o, yoksa, akillar1 sira, onlarin Bizden baska

kendilerini savunacak tanridari mi var? (Nerede!) O tanrdastirdiklar
nesneler kendi kendilerini bile koruyamazlar. Oyleyse, o miisrikleri Bize
karst hi¢ mi hi¢ koruyamazlar. Onlar Bizim tarafumizdan zaten bir destek
gormezler.”®¢”  Goriildiigli tizere ayette zikredilen “yushabun”
kelimesi, ash itibariyle “sohbette bulunmak” manasmna gelmesine
ragmen ayette “yardim gormezler” manasinda kullanilmis, sarih
olarak bu manaya gelen “yunsarun” fiili tercih edilmemistir.

Dihlevi'ye gore bunun sebebi yardimin ancak sohbet neticesinde

664 Sah Veliyullah Dihlevi, el-Fevzii'l-kebir fi usilli’t-tefsir, s,82.

665 Enbiya, 21/36.

666 Sah Veliyullah Dihlevi, el-Fevzii'l-kebir fi usilli’t-tefsir, s. 82, 83.
667 Enbiya, 21/43.
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miimkiin olacak olmasidir. Yani birisi tarafindan yardim gérmenin en

basta gelen 6zelligi aralarinda sohbetin mevzu bahis olmasidir.®%

2

Yine oV wiazd ¢ Sl Y)Wy Wl Y B e wile @ 0
kiyamet oyle bir meseledir ki, ne goklerde ve ne de yerde ona tahammiil
edecek hi¢ kimse yoktur!”®® ayetinde de ibdal sanati dikkatleri
¢ekmektedir. Dihlevi, bu ayetin yorumunda “gizli olmak” manasina
gelen “hafiyet” kelimesi yerine, “agir gelmek” manasmdaki “sekulet”
fiilinin tercih edildigini ifade etmis, bunun sebebini ise soyle izah
etmistir: “Bir sey ilim bakimindan gizli oldugunda, semavat ve

yerylizii ehline onun bilgisine ulasmak agir gelir.”°7°

Dihlevi'nin verdigi orneklerden acik¢a anlasildigma gore
Kur’an’da bir hikmete binaen fiiller arasinda tercihte bulunuldugu

goriilmektedir.
2. Bir ismin Yerine Baska Bir ismin Tercih Edilmesi

Kur’an’da dikkat ¢eken ibdal sanatlarindan birisi de bir ismin
yerine bagka bir ismin tercih edilmesidir. Buna 6rnek olarak pek ¢ok

ayeti siralamak mimkiindiir.
Mesela Guple & sl &l &1 cazh o gl 38 U5 & “Eger

dileseydik onlara gokten oyle bir miicize indirirdik ki, onun karsisinda ister

istemez boyun biikerlerdi.”®’! ayetinde yer alan (w»s kelimesi yerinde
aslinda s  kelimesinin kullanilmas1 beklenirdi. Zira ayetin

oncesinde yer alan 4Gl kelimesi hem cemi hem de miiennestir.

668 Sah Veliyullah Dihlevi, el-Fevzii'l-kebir fi usiili’t-tefsir, s.83.
669 A’raf, 7/187
670 Sah Veliyullah Dihlevi, el-Fevzii'l-kebir fi usiili’t-tefsir, .83.
671 Suara, 26/5.
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Ancak ilahi kelam, bu kelimeye uygun bir ismi degil de cemi

kullanim olan >\ kelimesini tercih etmigtir.6”2

Yine o545 oS, E305 oy 2o o3 WD gas Siaa o Opie 2 2355
Csd) Ga E38 “Bir de Imran'in kizi Meryem'i misal getirir. Meryem, iffet ve
namusunu korudu. Biz ona Ruhumuzdan iifledik. O da Rabbisinin
kelimelerini ve kitaplarini tasdik etti ve goniilden itaat edenlerden oldu.”®”

ayetinde, Hz. Meryem'in itaat eden birisi oldugu haber verilirken

wa\ kelimesi kullanilmigtir. Halbuki burada miiennes olan a\:_;L?J'

seklindeki ismin kullanilmasi beklenirdi. Fakat Allah Teéla, bir
hikmete binaen bu kelimenin miiennes seklini degil de miizekker

halini zikretmistir.®7*

Konuyla ilgili bir diger Ornek ise su ayet-i kerimede yer
almaktadir: &4 4 1Z5 s A.U‘ i bl 2 AJJ‘ & “Siz Allah'in verdigi
rengi alimiz! Allah’in boyasimdan daha giizel boya vuran kim olabilir? ’Biz
ancak O’'na ibadet ederiz.” deyiniz.””> Ayette yer alan Ji %225 “Allah’'in
boyas1” terkibiyle kasd edilen Allah’in dinidir. Ancak, Kur’an’da
ibdal sanati gozetilerek din kelimesi yerine sibga kelimesi

kullanilmistir. Zira dine tabi olmak haddi zatinda nefsin dini duygu

ve diisiinceye boyanmasi anlamina gelmektedir.67°

Yine Kur'an’da zamirlerin tekil kullanilmasi uygun olan bazi
yerlerde ta’zim kasdiyle ¢ogul zamir veya isimler tercih edilmistir.

Mesela U 535 & s G “Muhakkak biz sana apacik bir fetih ihsan

eyledik.”®’” ayetinde fethi ihsan edenin Allah Teala olmasina ragmen,

672 Sah Veliyullah Dihlevi, el-Fevzii'l-kebir fi usiili’t-tefsir, s.83.
673 Tahrim, 66/12

674 Sah Veliyullah Dihlevi, el-Fevzii'l-kebir fi usiili’t-tefsir, s.83.
675 Bakara, 2/137.

676 Sah Veliyullah Dihlevi, el-Fevzii'l-kebir fi usiili’t-tefsir, s.85.
677 Fetih, 48/1.
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ylicelik ve ta’zim kasdiyla tekil zamir degil cogulu zikredilmistir.
Yine ds3sd €] oy 3za 2y (H..;’ Sé “Hayir, (Allah'in nizami onlarin
sandigr gibi degildir!) Dogularin ve batilarin Rabbine yemin ederim ki, Biz

onlarin yerine kendilerinden daha hayirli insanlar getirmeye kadiriz.”¢”

ayetinde de ayni gayeyle zamirin ¢ogul sekli kullanilmistir.

Ote yandan Cenab-1 Hakkin su kavl-i keriminde de ibdalin
ornegi goriilmektedir: oG 850 1385 &S, sl Zaadas 17 o Y 2 g
Sshiag NS & gl @i‘ o st D G 258 “Allah soyle bir temsil
getirir: Bir sehir halk: vardi: Giivenlik ve huzur icinde idi, riziklar: her
yandan bol bol, rahatca geliyordu. Derken Allah’in nimetlerine nankorliik
ettiler, Allah da halkimin igledigi suclar sebebiyle o sehre aclig1 ve korkuyu
tattird;,  (achk  ve  korku  elbise  gibi  kaplaywerdi  biitiin
viicutlarini).”*? Acikca goruldigi tizere ayette agliktan soz edilirken
“taam” kelimesi yerine “libas” kelimesi tercih edilmistir. Dihlevi'ye
gore bunun sebebi, agligin adeta biitiin bir bedene yayilip, her yonden
hissedilecegini, hatta elbise’'nin  durusundan Dbile achgin
anlagilabilecegini haber vermeye yoneliktir. Dolayisiyla Kur’an’da
ac¢ligin biitiin bir bedeni kapsamasi elbise kelimesiyle beraber vurgulu

bir sekilde ortaya konmustur.8

Ismin kullanimiyla ilgili bir diger husus ise Kur'an’da “insan”
kelimesinin gectigi yerlerde goriilmektedir. Daha acik ifade etmek
gerekirse, ilahi kelamda “insan” kelimesinin gectigi yerlerde miifred
manada degil biitiin insanoglunu kasd edecek sekilde kullanilmigtir.

Soz gelimi s & Oyl & jaxls “Zamana yemin olsun ki insanoglu

hiisrandadir.”681 355 235 &5 ) #58 20 iy @i ¢ “Ey insan! Sen, td

678 Mearic, 70/40.

679 Nahl, 16/112.

680 Sah Veliyullah Dihlevi, el-Fevzii'l-kebir fi usiili’t-tefsir, s.84.
681 Asr, 103/1-2
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Rabbine kavusuncaya kadar didinip duracaksin.”®2ve  J& W Gop ()
Yois Gl 0 &) duedy) g el pasl wlg O s gudy o535 onlazd “Biz
emaneti goklere, yere, daglara teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten
kagindilar. Zira sorumlulugundan korktular, ama onu insan yiiklendi. Insan
(bu  emanetin  hakkimi ~ gozetmediginden) cidden ¢ok zalim, ok

cahildir.”%%3gibi ayetlerde “insan” kelimesi, miifred manada degil cins

isim kabilinden biitiin insanlari i¢ine alacak sekilde kullanilmigtir.8

Konuyla ilgili verecegimiz son 6rnek ise Gukid) cr i3 ety
“Niith’un halk: da gonderilen resulleri yalanci saydi.”®® kavl-i keriminde
goriilmektedir. Dihlevi'ye gore Hz. Nuh'un kavmi sadece onu
yalanlamis olmasina ragmen, “miirselin” kelimesi miifred degil cogul
kullanilmis, fakat bununla miifred manasi kasd edilmistir. Buna gore

kavmin yalanladig1 nebi Hz. Nuh olmaktadur. 68

Ozetle ifade etmek gerekirse Kur'an’da yer yer isimlerin
kullannominda bazi degisiklikler s6z konusudur. Bazen miifred
kullanilan kelimenin manen c¢ogul veya cins isim manasinda
kullanildigy goriildiigii gibi bazen de cemi kullanilan bir kelime ile
kasd edilen miifred kullanim olmaktadir. Yine Allah’a izafe edilen
bazi zamirlerin ta’zim ve ytlicelik manasi kasdiyla tekil degil ¢ogul
sigasinda kullanildig1 da goriilmektedir. Ayrica yer yer manaya
vurguyu temin etmek amaciyla degisik kelime yapilarinin zikre konu

edildigi de anlasilmaktadir.

682 Ingikak, 84/6.
683 Ahzab, 33/72.
684 Sah Veliyullah Dihlevi, el-Fevzii'l-kebir fi usiili’t-tefsir, s.84.
685 Suara, 26/105.
686 Sah Veliyullah Dihlevi, el-Fevzii'l-kebir fi usilli’t-tefsir, s. 84.
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3. Bir Harfin Yerine Baska Bir Harfin Tercih Edilmesi

Arap dilinde tek basma manasi olmayan fakat kullanildiklar:
kelime gruplariyla birlikte faydali bir anlam ifade eden hatta kelime
veya ciimle iizerinde manaya etkide bulunan en kiiciik yapiya “harf”
denmektedir. Kur'an-1 Kerim’de en ziyade kullanulan harflerin
basinda, kendisinden sonra gelen ismi cer eden harf-i cerler
gelmektedir. Arap dilinde yirmiden fazla harf-i cer oldugu ifade
edilmekte ve biitiin bunlarin ifade ettikleri degisik manalarin oldugu
sOylenmektedir. Ancak ilahi kelamda s6z konusu bu harflerin
birbirlerinin yerine kullanildiklarma sahit olunmaktadir. Nitekim

Dihlevi, bu hususa isaret etmis ve buna pek ¢ok misal getirmistir.

Mesela st opb %5 &5 Uas 2l % J2 <6 “Derken Rabbi daga

tecelli eder etmez onu un ufak ediverdi. Milsd da diisiip bayildi.”*%” ayetinde

“u_ 1477

“lam” harf-i cerinin “ala” manasmnda kullanildig1 goriilmektedir.

Buna gore Allah Teala dagimn tizerine tecelli etmistir. Yine & §) 55 JJ;‘
Ssule @ 249 o\ “Evet, iste onlardir hayirlara kosanlar ve o iglerde one

gecenler! "% ayetinde de yer alan “lam” harfi de “ila” manasinda
kullanmilmistir. Dihlevi'ye gore ayetin manasi hayir pesinde kosan
insanlarm hedeflerine dogru gayret igerisinde olduklar1 seklindedir.

Benzeri baska bir kullanim da Jz..“ @f\:‘.— 3 (&...Lp‘y) “Ellerinizi ve

ayaklarimizi farkli yonlerden kesecegim ve sizi hurma dallarina asacagim! 6%
ayetinde goriilmektedir. Nitekim ayet-i kerimede zarfiyet manasin
ihtiva eden “fi” harf-i ceri, “ala” manasinda kullanilmigtir. Buna gore
ayetin manasi, hurma dallan icinde degil, hurma dallar {izerinde

azab ve eziyetin infaz edilecegi seklindedir.%

687 A’raf, 7/143.

688 Mii'min{in, 23/61.

689 Taha, 20/71.

6% Sah Veliyullah Dihlevi, el-Fevzii'l-kebir i usiili’t-tefsir, s. 85-86.
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Konuyla ilgili ¢arpici bir diger misal ise abdest ayeti diye
bilinen meshur ayet-i kerime'nin su kisminda goriilmektedir. 1,L.26
ds\,d\ dy V.J%Mj :$a,44 “Namaza kalkmak istediginizde yiizlerinizi ve
dirseklere kadar ellerinizi yikayin.”®! Goriildiigli {izere ayette yer alan
“ila” harfi, “beraberlik” manasina gelen “mae” harfiyle ayn1 anlamda

kullanilmistir. Buna gore abdest alirken kollar dirseklere kadar degil

dirseklerle beraber yikanir.6%2

Arap dilinde harflerin birbiriyle ayn1 manaya gelecek sekilde
kullanildigina dair bir diger misal ise fid & g55i e & S G “Bu,

Allah’in has kullarmmin icip, istedikleri yere akittiklar: bir kaynaktir.”®%
ayetinde yer alan “ba” harf-i ceri, “min” harf-i ceriyle ayn1 anlamda
kullanilmistir. Yani, Rahman’in has kullari, Allah’m ihsan ettigi

pmardan iceceklerdir.®

Yukaridaki orneklerden hareketle ifade etmek gerekirse
Kur’an’da yer alan harflerin ibdal sanati cercevesinde birbirlerinin
yerinde kullanildiklar1 asikardir. Buna gore “lam” harfi yerine gore
“ala” ve “ila” manasmda, “ba” harfi “min” harfi yerinde, “fi” harfi
“ala” manasmnda ve “ila” harfi “mae” manasina gelecek sekillerde
kullanmilmistir.  Dihlevi, bu hususa isaret ederek ayetlerin
anlagilmasinda bu 6nemli hususun muhakkak dikkate alinmasinin

gerekliligine vurgu da bulunmustur.
4. Bir Ciimlenin Yerine Baska Bir Ciimlenin Tercih Edilmesi

Kelime gruplarindan olusan, isim ve fiil climlesi seklinde tasnif
edilen ciimle, duygu ve diisiincenin bagkasina aktarilmasi noktasinda

onemli bir vazifeyi ifa etmektedir. Dihlevi'nin Kur’an’da ibdal

691 Maide, 5/6.
692 Sah Veliyullah Dihlevi, el-Fevzii'l-kebir fi usiili’t-tefsir, s.86.
69 Dehr, 76/6.
694 Sah Veliyullah Dihlevi, el-Fevzii'l-kebir fi usilli’t-tefsir, s. 86.
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sanatina Ornek olarak verdigi hususlardan birisi de ciimlenin baska
bir cltimle ile degistirilmesidir. Bu kapsamda Dihlevi, sayet bir ciimle
bagka bir climlenin igerigini ihtiva ediyorsa veyahut o climlenin
iceriginin sebebi mevcut ise, ciimlenin degistirilip yerine baska bir
ciimlenin zikredilmesinin yaygm bir kullanim olduguna dikkat
cekmistir.®%®

Konuyla ilgili verecegimiz drneklerin basinda su ayet-i kerime
gelmektedir: it s 4l 2K v_a}LS\.i b 3 2 ) B s s sl
iy d O Sy i s 5 et o “Sana yetimler hakkinda da soru

sorarlar. De ki: Onlarin gerek kendilerini, gerek mallarimi iyilestirip
gelistirmek, elbette hayirli bir istir. Eger onlara sahip ¢tkmak icin kendileriyle

beraber oturmak isterseniz bu da wmiimkiindiir, Zira onlar sizin
kardeslerinizdir.”s% Ayette yer alan VSJ\?L; gjlaju 3j5 ctimlesinde ibdal
sanat1 goriilmektedir. Aslinda ayetin tefsiri su sekildedir: wmu N
‘._<J\j>u &l L “Onlarla beraber oturmak isterseniz bunda bir beis

yoktur. Ciinkii onlar sizin kardeslerinizdir.” Goriildtigi tizere ilahi

kelamda <li L S climlesi kayd edilmemistir. Ancak pesinden gelen
V_<J\;,>u ifadesi, kayd edilmeyen bu climlenin igerigini ihtiva

etmektedir. Dihlevi'nin ifadesiyle kardesten beklenen kardesiyle icli
dish olmasidir. Bu yoéniiyle burada ctimlenin diger ctimleyle ibdal

edildigi agik¢a anlasilmaktadir.®%”
Yine JG6 2 G 45 andi 3 St tse 218 20 00 21 G5 368 5,25 0y 1,06
Oganas (g ru AP ru\ “Onlar: "Eger o ¢almigsa, zaten daha 6nce

onun kardesi de hirsizlik etmisti.” dediler. Yusuf bu sozden duydugu

iiziintiiyii icine att1 ve onlara belli etmedi. Icinden de dedi ki: “Asil kitii

6% Sah Veliyullah Dihlevi, el-Fevzii'l-kebir fi usiili’t-tefsir, s.86.
69 Bakara, 2/220.
7 Sah Veliyullah Dihlevi, el-Fevzii'l-kebir fi usilli’t-tefsir, s.86, 87.
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durumda olan sizsiniz. Ileri siirdiigiiniiz iddialarin gercek yoniinii Allah
pekiyi biliyor ya, o yeter!”®®® ayetinde de ibdal sanatinin benzeri
goriilmektedir. Dihlevi, ayette yer alan & ;1 G 18 325 &) 1,6
ciimlelerini sdyle tefsir etmigtir: 4 C‘ Gy B e S5 3,25 0] “Sayet

calmigsa bunda sasilacak bir sey yok! Zira daha 6nce de kardesi
calmistr.” Dihlevi'nin bu izahlarindan hareketle vurgulamak

gerekirse ayette yer alan —=s > climlesi kaydedilmemesine
ragmen, sonrasinda gelen 4 C‘ & A% kismi, o manayi ihtiva

etmektedir.t*

Dihlevi'nin bu konuda ornek verdigi bir diger ayet ise su
sekildedir: ;345 ks 36 G W Blead {0 03y SL e 205 46 o e 08 25 o
Gt “De ki: “Kim Cebrdil’e diisman ise iyi bilsin ki, bu Kur’dnt daha
onceki kitaplar: tasdik etmek, inananlar icin bir rehber ve miijde olmak iizere,

Allah’in izniyle senin kalbine o indirmigtir.””%
Dihlevi, bu ayetin tefsirinde sunlar1 kayd etmistir:

Jirdk i 08 oL sae & 06 “Kim Cebrail'e diismanlik besliyorsa

siiphesiz Allah da onun diismanidir.” Buna gore ayetin manasi soyle
olmaktadir: Hz. Cebrail Allah Restliine vahiy getirmektedir.
Dolayisiyla ona diismanhk eden, Allah tarafindan diismanlik

gormeye miistehaktir. Ayetin siyak ve sibakina bakildig1 zaman, & o6
4 s “Allah da ona diismanhk eder” kaydmin hazfedildigi, bu
ciimlenin mana bakimindan AJJ\ 03y :JJJ P mLa ctimlesiyle

vurgulandig1 agikca goriilmektedir.”"!

698 Yusuf, 12/77.
69 Sah Veliyullah Dihlevi, el-Fevzii'l-kebir fi usiili’t-tefsir, s.87.
700 Bakara, 2/97.
701 Sah Veliyullah Dihlevi, el-Fevzii'l-kebir fi usiili’t-tefsir, s. 87.
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O halde Kur’an’da tipki isim ve kelimelerin birbirinin yerine
kullanildig gibi baz1 climlelerin hazf edilerek bir sonraki ciimle ile

muhtevalarinin dikkatlere sunuldugu goriilmektedir.
SONUC

Hindistan cografyasmin yetistirmis oldugu 6nemli simalardan
olan Dihlevi, islami ilimlerin hemen her sahasinda adindan so6z
ettirdigi gibi tefsir ilminde de hakli bir konuma sahiptir. Kur'an’t
kendi diline terctime etmesi ve tefsir ilmiyle alakali derli toplu bilgiler
ihtiva eden eserler kaleme almasi da bunun acik bir gostergesidir.
Tefsir usuliiyle alakali el-Fevzii’l-Kebir isimli eseri de Dihlevi'nin
Kur’an’a bakisint anlama adina onemli bir eser olarak karsimiza
cikmaktadir. Dihlevi bu eserinde Kur’an’in anlasilmasimda miifessirin
bilmesi gereken hususlar tek tek siralamis ve bunlar arasinda ibdal
sanatindan da s6z etmistir. Dihlevi'ye gore Kur’an’t anlamak isteyen
bir kimsenin, dikkate almas1 gereken meselelerin basinda ibdal sanati
yer almaktadir. Sunu hemen belirtelim ki arap dilinde ibdal denince
akla kelime yapilarinda goriilen harf degisikligi gelmektedir. Dihlevi
ise konuya biraz farkh agidan bakmis, ibdali sadece kelime igindeki
harfin degismesi olarak anlamamistir. Ona gore fiil, isim, harf ve
ciimlenin mana bakimmdan baska bir fiil isim harf veya ciimle ile
ifade edilmesi ibdal kapsaminda tahlil edilmelidir. Dihlevinin
yaklasimlarindan hareketle ortaya ¢ikan hususlar1 su sekilde hiilasa

edebiliriz:

Kur’an’da mana bakimmdan daha vurgulu bir fiil bulunmasina
ragmen, Allah Teala o fiili degil de onun da manasmi ihtiva eden
bagka bir fiili tercih etmistir. Ayni 6zellik isimlerde de goriilmektedir.
Siyak sibak biitlinltigli cercevesinde cemi gelmesi gereken bir isim
bazen tekil gelebilmekte, yine miizekker gelmesi beklenen bir cemi de

miiennes olabilmektedir.
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Arap dilinin en kiigiik ifade 6zellikleri arasinda bulunan harfler
de Kur'an’da degisik sekillerde kullanilmaktadir. Bilindigi tizere
yaklasik olarak yirmiden fazla harf-i cerin oldugu, bunlarin mana
bakimindan ¢ok degisik manalara geldigi goriilmektedir. Dihlevi,
harf-i cerlerin ayetlerde birbirinin yerine kullanildigini ifade etmis,
“fi” harfinin “ala”; “lam” harfinin “ila” manasinda kullanilabildigine
dair Ornekleri siralamistir. Dihlevi’nin ibdal c¢ercevesinde tizerinde
durdugu bir diger husus ise ciimleler hakkindadir. Ayetlere bakildig
zaman bazi ciimlelerin lafzen zikredilmedigi fakat ayette yer alan

diger bir ciimle ile manen ayetin islendigi goriilmektedir.
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DICLE UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI

YAYIN iLKELERI

1- Dicle Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez

yayimlanan bilimsel ve hakemli akademik bir dergidir.

2- Derginin yaym dili Tiirkcedir. Diger dillerdeki yazilarin yaymmina

Yayin Kurulu karar verir.
3- Yaym kurulu, 14 (on dort) kisiden olusur.

4- Dergide telif, terclime (yazarmndan ve yayinci kurulustan izin
alinmak kosuluyla), sadelestirme, edisyon kritik, kitap ve
sempozyum degerlendirmeleri vb. bilimsel c¢alismalar yaymmlanir.
Terctimelere ayrilan yer, derginin toplam sayfa sayisinin %2’sini

gecemez.

5- Dergiye gonderilen yazilar bagka bir yerde yayimlanmamis veya
yaymmlanmak {izere gonderilmemis 6zgiin ve akademik caligmalar

olmalidair.

6- Yazilarin ana bagliktan sonraki kismima ingilizce baslik; 100-150
kelime arasinda Tiirkce ve ingilizce Ozet; en fazla beser kelime olmak
{izere Tiirkge ve Ingilizce anahtar kelimeler ve makale sonuna

yararlanilan eserleri gosteren kaynakga eklenmelidir.
7- Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez.

8- Dergiye yayimlanmak {izere gonderilen yazilar, oncelikle sekil
agisindan incelenir. Yaym ve yazim ilkelerine uyulmadigi goriilen
yazilar, igerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltmelerin
yapilmas: igin yazara iade edilir. Yayin ve yazim ilkelerine uyan
yazilar, editdriin on incelemesinden sonra konunun uzmani {ig

hakeme gonderilir.

9- Yazinin gonderildigi her {ic hakemden olumlu rapor gelmesi

halinde yazi yayimlanir. Tki hakemin olumsuz goriis belirtmesi
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halinde yazi yayimlanmaz. Tki hakem olumlu, biri olumsuz goriis
belirtirse, yazi hakkinda verilen olumsuz raporun igerigi dikkate

alinarak yazardan yaziy1 diizeltmesi istenir ve yazi yaymlanur.

10- Yaymmlanmasma karar verilen yaziarin hakem raporlarinda
"diizeltmelerden sonra yayimmlanabilir' goriisii belirtilmisse yazi,
gerekli diizeltmelerin yapilmasi icin yazarina iade edilir. Diizeltmeler
yapildiktan sonra hakem uyarilarmimn dikkate alinip alinmadig: editor

tarafindan kontrol edilerek son karar verilir.

11- Dergiye gonderilen yazilarmn yaymlanip yaymlanmayacag:
konusunda en ge¢ ii¢ ay igerisinde karar verilir ve ¢alisma sahibi

bilgilendirilir.
12- Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.

13- Bir sayida ayni yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki ¢alisma

yaymmlanabilir.

14- Yaymmlanan makaleler igin yazara telif iicreti 6denmez. Yazara,
makalesinin bulundugu dergiden iki adet, ayrica ayri basim olarak

makalesi bes adet gonderilir.

15- Yayimlanan ¢alismanin bilimsel, hukuki ve diger her tiirli

sorumlulugu yazarina ya da yazarlarmna aittir.

16- Yayimlanan yazilarm biitiin yaymn haklari Dicle Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Dergisine aittir.
17- Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Yaym Kuruluna aittir.

18- Yayimlanmas: istenen yazilar asagida belirtilen e-posta adresine

"ekli Word belgesi" olarak gonderilmelidir.
e-posta: alibudak@yahoo.com
Yazisma Adresi

Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekanligi, ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Kampiis Diyarbakir
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DICLE UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAZIM ILKELERI

1- Dergimize gonderilen yazilar, PC Microsoft Office Word (en az
Office 2000 siiriimii) programinda yazilmali veya bu programa
uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen yazilar biitiin ekleriyle

birlikte dergi formatinda toplam 35 sayfay1 asmamalidir.

2- Makale ile birlikte yazar/cevirmen’e ait iletisim bilgileri de e-

postaya eklenmelidir.

3- Her makalenin basina Tiirk¢e ve Ingilizce Ozetleri konulmals,
ozetler 100-150 kelimeyi ge¢memeli ve 10 punto Palatino Linotype
fontu ile yazilmal; makalenin ismi Tiirkce ve Ingilizce olarak da
yazilmahdir. Ayrica 5-6 kelimeyi gecmeyecek sekilde anahtar

kelimeler verilmelidir.
4- Kaynakca yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

5- Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin
fotokopileri eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve
degerlendirmelerine  kitap kapak resmi JPEG formatinda

eklenmelidir.

6- Sayfa diizeni: A4 dikey boyutunda, 176x250 ebadinda, kenar
bosluklar1 soldan 2,5 cm, sagdan 2,5 cm, iistten 2,5 cm ve alttan 2,5

cm, soldan 1 cm cilt pay1 verilerek ayarlanmalidir.

7- Yaza bigimi: Metin kismi Palatino Linotype yaz tipi, punto 10,5 ve
bagliklar sadece bas harfleri biiyiik ve bold olarak yazilmalidir. Ana
metin kismi birden ¢ok 1,25 satir aralikla, dipnotlar ise birden ¢ok 1,1
satir aralikla ve metinle ayni yazi tipinde 9 punto ile yazilmalidir.
Arapca metinlerde Traditional Arabic yazi tipi ve 14 punto

kullanilmalidir.

8- Dipnotlar, sayfa altinda sirali numara sistemine gore diizenlenmeli

ve asagida belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmalidir:
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a. Kitap:
Basilmis eser: Yazar-yazarlarin ad ve soyadi, eser adi (italik), ceviri
ise g¢evirenin, tahkikli ise tahkik edenin, sadelestirme ise

sadelestirenin, edisyon ise editoriin veya hazirlayanin, yayinevi,

kaginci baski oldugu, bask yeri ve tarihi, cildi, sayfasi.

Tek yazarl: Osman Aydinli, Osmanli'dan Cumhuriyet'e Islam
Mezhepleri Tarihi Yazicilig, Hititkitap Hay., Ankara 2008, s. 20.

Cok yazarli: Ismail E. Erunsal ve digerleri, Ilahiyat Fakiilteleri Tezler
Katalogu-1, ISAM Yay., Istanbul 2008.

Derleme: Kenan Cagan (edit.), Ideoloji, Hece Yay., Ankara 2008.

Ceviri: Mevlana Ebu Said Muhammed Hadimi, Berika, ¢ev.: Bedrettin
Cetiner, Kahraman Yay., Istanbul 2000, c. 1, s. 10.

b. Tez Ornek: Mahmut Erol Kilig, Muhyiddin Ibnu'l-Arabi'de Varlik
ve Mertebeleri: Viicid ve Meratibu'l-Viicd, Yaymlanmamis Doktora
Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Istanbul 1995, s.
51.

c¢. Yazma eser: Yazar adi eser adi (italik), kiitiiphanesi, varsa

kiittiphane boliimii, kayit numarasi, varak numarasi.

Ornek: Mehmed Emin Tokads, Serh-i Kelimdt-1 Hicegin, Millet Ktp.,
Ali Emiri-Seriyye, no: 832, vr. 18a.

d. Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan

referans yontemi kullanilmahdar.
Ornek: Buhari, Iiman 1.

e. Makale: Yazar adi soyadi, makale ad1 (tirnak icinde), dergi veya
eser adi (italik), ceviri ise ¢evirenin adi, yaymevi, baski yeri ve tarihi,

cildi, say1 numaras, sayfasi

Telif makale érnek: O. Nuri Kiiglik, "Zaman Diisiincesinin Tasavvufi
Acilim1", Tasavouf, Ankara 2002, c. 5, say: 9, s. 221.
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Ceviri makale 6rnek: Hamid Algar, "Ik Dénem Naksbendi Geleneginde
Ibnii'l-Arabi'nin Diigtincelerinin Izleri", cev.: Salih Akdemir, Islami

Arastirmalar, Ankara 1991, c. 5, sayt: 1, s. 20.

f. Basilmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta

boliimler makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayni olmalidir.

g. Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde
tam kiinye ile verilmelidir. Tkinci defa gosterilen ayni kaynaklar igin;
yazarin soyadi veya meghur adi, eserin kisa adi, birden ¢ok cilt varsa
cildi ve sayfa numarasi yazilir.

Ornek: Kuseyri, er-Risale, s. 21.

h. Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve &zel isimlerin bas
harfleri biiytik, digerleri kiigiik harflerle yazilmahdir. Farsca,
Ingilizce, vb. diger yabanci dillerdeki ve Osmanli Tiirkgesi ile yazilan

eser adlarinin her kelimesinin bas harfleri biiyiik olmalidir.

i. Birden ¢ok yazar1 ve hazirlayan olan eserlerde her sahis isminden

sonra virgiil konmalidir.

j- Ayetler italik karakterle yazilmali, referansi (sure adi, sure no/ayet
no) sirasina gore verilmelidir.
Ornek: el-Bakara, 2/10.

k. Internet kaynaklar:
Internet kaynaklarinda yararlanildigi tarih belirtilmelidir.
Ornek: http://www freeminds.org/ts3/km368.tif (erisim: 05.05.2008)

l. Dipnot referans numaralann noktalama isaretlerinden sonra

konulmalidir.

9- Dergimizde kullanilan kisaltmalardan bazilar:

Adi gegen eser : age Ayni miiellif : a.mlf.
Adi1 gegen makale : agm Bakiniz : bk.
Aleyhi's-selam : (s) Baska : bs.
Aragtirma Gorevlisi : Ar. GOr. Celle celaliihu : (cc)
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Cilt: c.

Ceviren : cev.:

Editor : edit.:

Hadis numarasi : h.no:
Hazirlayan : haz.:
Hazreti : Hz.

Hicri : H.

Karsilagtirmiz : krs.
Kittiphane : Ktp.
Mektup numarasi : m.no:
Miladi : M.

Milli Egitim Bakanlig1 Islam
Ansiklopedisi : TA
Numara : no:

Oliimii : 6.

Sadelegtiren : sad.:

Sayfa: s.

Sayfadan sayfaya : ss.

Say1 : say:

Tahkik : tahk.:

Tarihsiz : ts.

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi : DIA
Universite : U.

Varak : vr.

Ve benzeri : vb.

Ve devami : vd.

Yardimci : Yrd.

Yayin yeri yok : y.y.
Yaymevi, yaymlar1 : Yay.



