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Oz

Bu ¢alisma, hicri ikinci asirda Basra merkezli entelektiiel ¢evrede yetisen Ebti Bekir el-Esam’in (6. 200/816)
kelami ve siyasi diisiincelerini kisiler {izerinde derinlesme yontemiyle inceleyerek, erken donem Islam
diisiincesinde mezhebi simirlarin sanildigindan daha gecirgen oldugunu ortaya koymayi amaglamaktadir.
Emevilerin yikilisi ve Abbasilerin kurulusu siirecinde yasanan siyasi kirilmalar, Sii isyanlar ve Harici hareketlerin
etkisiyle sekillenen bu doénem, itikadi ve siyasi fikirlerin yogun bicimde ig¢ ice gectigi dinamik bir zemin
sunmaktadir. Buna karsmn, mezhepler tarihi ¢ogu zaman keskin ve kategorik ayrimlar iizerinden okunmakta, bu
ise erken donem diisiince diinyasindaki ¢ogulculugu goriinmez kilmaktadir. Calisma, bu indirgemeci yaklagimin
problemli oldugu varsayimindan hareket etmektedir. Arastirmanin temel amaci, Esam’in literatiirde ya tali bir
figiir olarak ele alinmasi ya da imamet konusundaki sira dis1 goriisleri sebebiyle Mutezile’den kopuk ve marjinal
bir diisiiniir gibi sunulmasini yeniden degerlendirmektir. Calismanin problemi, onun kelam1 goriisleri ile siyasi
tutumlar arasindaki iligkinin yeterince biitiinciil bigimde ele alinmamis olmasidir. Mevcut literatiirde iman
anlayisi, tabiat tasavvuru, Kur'an yorumu ve imamet teorisi ¢ogu zaman birbirinden kopuk basliklar altinda
incelenmis, bu goriislerin ayni diisiinsel ¢ercevenin parcalar1 oldugu yeterince gosterilememistir. Bu makale,
Esam’mn diisiincesinin i¢ tutarliligini ve erken doénem Islam diisiincesindeki gogulcu yapiya katkisini ortaya
koymay1 hedeflemektedir. Calismada tarihsel-analitik ve karsilastirmali yontem benimsenmis; klasik kaynaklar
esas alinarak Esam’in goriisleri Mutezile igi egilimler ile Haricilik, Ibadilik ve erken dénem Siinni diisiinceyle
mukayeseli bicimde incelenmistir. Bu inceleme sonucunda Esam’in ne Mutezile’den kopuk bir istisna ne de kati bir
temsilci oldugu, aksine erken donem Islam diistincesinde teolojik ve siyasi cogullugun giiclii bir 6rnegini sundugu
sonucuna ulagilmigtir.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, ImAamet, Basra, Mutezile, Ebi Bekir el-Esam.

Abstract

This study aims to reveal that sectarian boundaries in early Islamic thought were more permeable than
previously thought by examining the theological and political ideas of Abii Bakr al-Asamm, who was raised in the
intellectual circle centredin Basra in the second century AH, using a method of deepening understanding of
individuals. This period, shaped by the political upheavals during the fall of the Umayyads and the rise of the
Abbasids, Shiite rebellions, and the influence of the Kharijite movement, presents a dynamic ground where
theological and political ideas are intensely intertwined. Nevertheless, the history of Islamic sects is often
interpreted through the lens of sharp and categorical distinctions, which obscures the pluralism that characterized
the intellectual landscape of the early period. This study proceeds from the assumption that this reductionist
approach is problematic. The main objective of the research is to reevaluate the treatment of Asamm in the
literature, where he is either treated as a minor figure or presented as a detached and marginal thinker from the
Mu ‘tazilah due to his unusual views on imamate. The study addresses the problem that the relationship between
his theological views and his political stance has not been adequately examined holistically. In the existing
literature, his understanding of faith, conception of nature, interpretation of the Qur’an, and theory of imamate
have often been examined under separate headings, and it has not been sufficiently demonstrated that these views
are parts of the same intellectual framework. This article aims to reveal the internal consistency of Asamm’s thought
and its contribution to the pluralistic structure of early Islamic thought. The study adopts a historical-analytical
and comparative approach; based on classical sources, Asamm’s views are examined in relation to trends within
the Mu 'tazilah, as well as Kharijism, ‘Ibadism, and early Sunni thought. This examination concludes that Asamm
was neither an exception detached from the Mu 'tazilah nor a rigid representative, but rather a strong example of
theological and political pluralism in early Islamic thought.

Keywords: History of Islamic Sects, Imamah, Basra, Mu ‘tazilah, Abti Bakr al-Asamm.

635



BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI - SAYI (27) HAZIRAN 2026

Giris

Hz. Peygamber’in vefatini takip eden siirecte ortaya ¢ikan siyasi kirilmalar, yalnizca
fiili iktidar miicadelelerine degil, bu miicadeleleri mesrulastirma veya elestirme amaci tasiyan
yogun bir itikadi ve teorik {iretime de zemin hazirlamistir. Imamet, biiyiik giinah, 6zgiir irade,
emr-i bi’l-ma‘rif ve nehyi ani’l-miinker gibi meseleler erken dénem Islam diisiincesinde salt
teorik tartismalar olmaktan ziyade dogrudan siyasi ve toplumsal krizlerle irtibatli bicimde ele
alinmuistir. Bu durum, kelam1 diistincenin erken donemde siyasetle ig ige gelistigini ve mezhebi

pozisyonlarin ¢ogu zaman tarihsel baglamdan bagimsiz okunamayacagini gostermektedir.

Bir garnizon olarak sehri olarak insa edilen Basra, hicri ikinci asirda sahip oldugu
kozmopolit yapisi, farkl kabile, kiiltiir ve dini egilimleri bir araya getiren toplumsal dokusu
sayesinde kelami ve siyasi tartigmalar igin son derece verimli, entelektiiel bir zemin
olusturmustur. Mutezile ekoliiniin tesekkiilii ve sistemlesmesi de biiyiik olglide bu ¢ok
katmanl kiiltiirel ve siyasi ortamla iliskilidir. Ancak mezhepler tarihine dair literatiirde
Mutezile ¢cogu zaman yekpare, tutarli ve siirlari net bir yap olarak goriilmeye ve sunulmaya
calisilmis; ekol igindeki diisiinsel farkliliklar ya tali goriilmiis ya da marjinal sapmalar seklinde
degerlendirilmistir. Bu yaklagim, erken donem Islam diisiincesindeki ¢ogullugu ve mezhebi

sinirlarin gegirgenligini yeterince goriiniir kilmamaktadir.

Bu problematik okumanin en belirgin bi¢cimde hissedildigi alanlardan biri, Basra
Mutezilesi igerisinde yer alan fakat goriisleri sebebiyle ¢cogu zaman istisnal veya ug bir figiir
olarak degerlendirilen EbGi Bekir el-Esam’in diisiincesidir. Literatiirde Esam, genellikle
imamete dair sira dis1 goriisleri iizerinden ele alinmis; ya “imama ihtiyag olmadig1” ya da
“birden fazla imamin caiz oldugu” yoniindeki rivayetler merkeze alinarak, onun Mutezile
icindeki konumu problemli bir alan olarak sunulmustur. Ogzellikle Batz literatiiriinde Patricia
Crone, W. Montgomery Watt ve Josef van Ess gibi arastirmacilar onun siyasi diisiincesi ve
imamet diistincesine dikkat ¢ekmis; Tiirkiye'de ise Mutezile tarihi ve imamet diisiincesi
{izerine yapilan caligmalarda genel olarak smirli Slciide temas edilmistir. Mikail Ipek
tarafindan hazirlanan miistakil bir ¢calismada ise Esam’in mezhebi kimligi ve kaynaklarda
nasil konumlandirildig1 meselesi ele alinmistir.! Bununla birlikte Esam’in iman, 6zgiir irade,
Kur’an tasavvuru ve emr-i bi'l-ma‘rif anlayisi ile imamet goriisleri arasindaki biitiinliik cogu
calismada yeterince dikkate almmmamis, goriislerinin donemin siyasi krizleri ve Abbasi

iktidarinin mesruiyet tartismalariyla irtibat1 da yeterince incelenmemistir.

Bu calisma, s6z konusu yaklasimi problematize etmeyi ve Esam’in kelami ve siyasi

diistincesini parcali degil biitiinctil bir cercevede ele almay1 amaglamaktadir. Makalenin temel

1 Mikail Tpek, “Kelami Kimlikler arasinda Sarkagta Bir Isim: Eb{i Bekir el-Esam’in Mezhebi Kimligine Dair
Kelami Bir Okuma”, e-Makildt 18/2 (Aralik 2025), 623-640.
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sorusu Esam’mn imamet ve siyasete dair goriislerinin Mutezili diisiince geleneginden kopuk
bir istisna m1 yoksa erken dénem Islam diisiincesindeki ¢ogulcu yapinin tutarli bir yansimast
m1 oldugudur. Bu ¢ercevede Esam’in goriislerinin yasadigr donemin siyasi krizleri 6zellikle
Abbasi iktidarinin mesruiyet tartismalar1 ve $ii ve Harici hareketlerin etkisiyle sekillenen
entelektiiel ortamla nasil iligkilendirildigi sorgulanmaktadir. Calismada tarihsel-analitik ve
karsilagtirmali yontem benimsenmis; Esam’in goriisleri basta Mutezile igi tartismalar olmak
tizere ¢agdas kelamcilar ve farkli firkalarla mukayese edilerek degerlendirilmistir. Boylece
Esam’in ne Mutezile’den kopuk marjinal bir figiir ne de ekoliin kat1 bir temsilcisi oldugu tam
aksine erken dénem Islam diisiincesinde mezhebi sinirlarin esnekligini ve itikadi-siyasi
cogullugu temsil eden 6nemli bir 6rnek sundugu ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Bu yontiyle
makale, mezhepler tarihine dair kategorik ve statik okumalarin yeniden gézden gecirilmesine

katki sunmay1 hedeflemektedir.

1. Ebt Bekir el-Esam’in Hayati, Mezhebi Kimligi, Eserleri

Genellikle Basra Mutezilesi arasinda adi amilan Esam’in tam adi Eb(i Bekir
Abdurrahman b. Keysan el-Esam’dir.?2 Dogum tarihi kesin olarak bilinememekle birlikte
vefatinin genel kanaate uygun olarak hicri 200-202/816-818 yillar1 arasinda oldugu kabul
edilirse® onun hicri II. asrin ilk yarisinda Basra’da dogdugu sdylenebilir.* Bu sonucu iki rivayet
destekler. Tlki 179/795 tarihinde vefat ettigi bilinen Hisam b. Hakem ile tartisigina dair bir
rivayettir.> Digeri ise Mem{in'un Bagdat’a gelince Stimame b. Esres’e onu sormas: iizerine
halifenin gelmeden 6ldiigiiniin ifade edilmesidir. Mamafih Ibnii'n-Nedim de bu bilgiyle
tutarli bicimde 200-1/816-7 tarihini vermistir.6

Kadi Abdiilcabbar (6. 415/1024) ve Ibn Murtaza (6. 840/1437) ona, Ebu’l-Hiizeyl el-
‘Allaf (6. 235/849), Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam (0. 231/845), Bisr b. el-Mu "temir (6. 210/825)
ve Muammer b. "Abbad es-Siilem1 (6. 215/830) gibi Mutezile’nin 6ne ¢ikan isimlerine altinci

tabakada yer verirler.” Ancak bu tabaka tasnifi genel manada realiteyle uyumu, hoca-talebe

2 Ebu’l-Huseyn Muhammed b. Ahmed b. Abdurrahman el-Malati (6. 377/987), et-Tenbih ve'r-red uld ehli’z-
zeyg ve’l-bida; thk. Zahid el-Kevseri (Beyrut: Mektebetii’l-Maarif, 1968), 39; Fuat Sezgin, Tarihu’t-turdsi’l-'Arabi, 4/61;
Yusuf Sevki Yavuz, “Ebu Bekir Esam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1995), 11/353.

3 Ebu’l-Ferec Muhammed b. Yakub el-Varrak Ibnii'n-Nedim (6. 385/995), el-Fihrist, thk. Riza Teceddiid
(Tahran: yy. 1971), 214.

4Yavuz, “Ebu Bekir Esam”, 11/353.

5> W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Dénemi, cev. Osman Demir (Istanbul: Ketebe Yay.,
2021), 332. ibnit'n-Nedim, el-Fihrist, 214; Ahmed b. Yahya ibnir'l-Murtaza (6. 840/1437), el-Miinye ve’l-Emel, gev.
Hiiseyin Maraz (istanbul: Endiiliis Yay., 2018), 68.

¢ Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 214.

7 Ebu’l-Hasan Abdiilcabbar b. Ahmed b. Abdiilcabbar el-Esedabadi (6. 415/1025), Fazlii’l-i tizdl ve
tabakatii’l-Mu ‘tezile, thk. Fuad Seyyid (Daru’t-T{inusiyyeti'n-Nesr, 1986), 267; Ibnii'l-Murtaza, el-Miinye ve'l-Emel,
68.
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iliskilerindeki muglaklik ve farkliliklara odaklanamamasi agisindan dikkatle irdelenmelidir.

Esam 6zelinde bu agmazlara sahit olmaktayiz.

Esam’imn Muammer b. ‘Abbad, Hafs el-Ferd (6. 204/819), Ali b. Muhammed el-Medaini
(0. 228/842) ve Ebli Semir el-Hanefi (6. ?) gibi alimlerle birlikte Basrali tabiat filozofu ve
oldukga zengin bir tip doktoru olan Ma ‘mer Ebu’l-Es as’tan® (6. ?) ders aldig1 belirtilmektedir.’
Mutezili Cahiz (6. 255/868) Ma ‘mer’i “kelamcilarin filozofu” olarak niteler.’ Bu niteleme onun

kelaminin bilimsel niteligine vurgusu agisindan degerlendirildiginde anlam kazanur.

Esam, Basra’da bir ders halkas1 kurmus olmakla beraber en meshur 6grencisinin
Misir’da Tmam Safii (6. 204/819) ile tartismalar yapan Ibn “Uleyye (6. 193/808) oldugu rivayet

edilmektedir.n

Mutezili diisiiniirler Islam inang esaslarini akli ve kelami delillerle temellendirmekle
ve farkli ¢evrelerde dini teblig etmeleriyle bilinirler. Abbasi halifesi Harun er-Resid’in (0.
193/809) Hind sultanina gonderdigi Bisr b. el-Mu ‘temir bu husustaki meshur 6rneklerdendir.
Basra’da stirekli kalmadig1 anlasilan Esam’in Vasit ve Medain gibi sehirlerde de bulundugu
hatta Bermekiler Hintli doktorlar1 Irak’a cagirdiklarinda bu doktorlardan birinin Islam’1 kabul

etmesini sagladig rivayeti'? onun diger Mutezililer gibi olduguna delildir.

Kad1 Abdiilcabbar’a gore o, “insanlarin en fakihi, en fasihi ve en miittakisi”dir. Esam,
yliksek itibar1 olan ve Memtn (6. 218/833) ile yazistig1 belirtilen saygin biridir. Basra
mescidinde toplumun ileri gelenleriyle beraber namaz kildig1 ve liderlik vasfina sahip oldugu
belirtilmektedir.’® O, dostlar1 tarafindan sevilen biriydi. Bir giin arkadaslar1 ona herkesin bir
bicimde kadilik dahil diinyalik bir seylere nail oldugunu ama kendisinin fakirlikle miicadele
etmek zorunda olmasindan dolay iiziildiiklerini, ona yardimci olamadiklarini sdyleyince o,
iliskilerinin sadece diinyalik icin olmadigini sdyleyerek onlar teselli etmisti. Ibnii’n-Nedim
onun Hz. Ali'ye olan muhabbetinden otiirii Mutezile tarafindan “seckinler” smifindan
cikarildigini belirtir. Me ' méin"un hocas: ve danismani mevkiinde olan Stimame b. Esres’in (0.

213/828) Halife’ye Esam’dan 6vgii ile bahsetmesi de bu bilgiyi teyit etmektedir. Me 'm{in Irak

8 Josef Van Ess, [lmii’l-keldm ve'l-miictema * fi’l-karneyni’s-sini ve's-sdlise, Arapga gev. Muhyiddin Cemal Bedr
- Riza Hamid Kutb (Beyrut-Bagdat: Menstiratii’l-Cemel, 2016), 2/66; ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 113.

9 Yavuz, “Ebu Bekir Esam”, 11/353; Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 113.

0 Van Ess, [Imii’l-keldm, 2/66; ‘Amr b. Bahr el-Cihiz (6. 255/869), Kitdbii'l-Hayevdn, thk. Abdiisselam
Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-Cil, 1996), 2/140.

1 fbnii’l-Murtaza, el-Miinye ve’l-Emel, 69; Yavuz, “Ebu Bekir Esam”, 11/353.

12 Van Ess, [lmii'l-keldm, 2/589.

13 Kadi Abdiilcabbar, Fazlii’l-i ‘tizdl ve tabakatii’l-Mu ‘tezile, 267-268; Ibnii’l-Murtaza, el-Miinye ve’l-Emel, 68-
69.
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seferi doniisii Esam’1 gormek istemisse de Siimame, Esam’in bir siire once vefat ettigini

sOylemistir.!4

Yukarida da ifade edildigi {izere o cemaat iginde giivenilir ve soziine itibar edilen
birisiydi ve Emin-Me'min ¢atismasinda desteginin alinmaya calisildig1 soylenebilir.
Mutezile’nin zaten biiyiik oranda Me 'm{in’un tarafini tutmus olmasi beklenen bir sey olmakla
birlikte su halde yine onun Mutezile icinde bu savasa taraf olmayan bir grubun liderligini
uistlendigini sdylemek miimkiindiir. Halife belki de Basra Mutezilesi'nin destegini almak igin
Esam’la yazismaktaydi.

[bnii'n-Nedim, Esam, Fuvati, Dirar ve bir grup Mutezili’yi bidat gikaranlar olarak!s
gruplamistir ama agtkcas: bunun nedeni belli degildir. Van Ess, bunun Ali hakkinda sessiz
kalmalarindan kaynaklandig yargisina varmis olsa'® da yukarida da ifade ettigimiz gibi tam
aksine o, Hz. Ali hakkindaki iyi kanaatlerinden 6tiirti mahrumiyetler yasamustir. Fihrist'teki
Mutezili biyografisi dikkatle incelendiginde bu kisma kadar genel manada Bagdat
Mutezilesi'nin islendigi dikkat geker. Iskafi, Cahiz, Stimame gibilerinin halifenin yaninda
olduklar1 ve Esam’in halifeye takdimini birlikte diisiindiigiimiizde Me 'm{in"un siyasi olarak
desteklenmesi noktasinda bu isimlerin ¢ekimser kaldiklar: ve iki Miisliiman kars: karsiya
geldiginde “siyasi tarafsizlik” tutumunu siirdiirmeleri sebebiyle “halis Mutezile”den degil de

“say1l1” olanlardan olduklar1 anlasilir.

Esam’imn mezhebi aidiyeti hakkinda belirsizlik bulunsa da temel kelami goriisleri goz
oniinde bulunduruldugunda Mutezile'ye yakin durdugunu sdylememiz gerekmektedir.
Muhtemelen bu durum Emin-Me 'miin arasindaki ¢atismalar doneminde yasamis olmasimndan
kaynaklanmusti. Nitekim bu goriisiimiizle tutarli bicimde daha ge¢ donemde yasamis, her ikisi
de Basrali olan Es'ari (6. 324/935) ve Kadi Abdiilcabbar kendisini Mutezile’den kabul

etmiglerdi.t”

Sonraki Mutezililerin bu ikrarina karsilik Esam’in goriisleri nedeniyle Basranin 6nde
gelen Mutezilisi ‘Allaf tarafindan elestirildigi anlasilmaktadir.’® Ancak bu ve benzeri ayriliklar
Mutezile icinde siklikla karsilastigimiz bir durum oldugu i¢in yadirganmamalidir. Mamafih
Hisam b. "Amr el-Fuvati (6. 218/833) de Esam’a bir reddiye yazmustir.'” Ancak Mutezilenin
gozden diistiigli sonraki asirda Behsemiyye'nin lideri olan Eb(i Ali el-Ciibbai (6. 303/915),
onun tefsirini oldukca begenerek ondan pek ¢ok alinti yapmuis, fikih ve dil alaninda ondan

14 fbnii'n-Nedim, el-Fihrist, 214.

15 [bnii'n-Nedim, el-Fihrist, 214.

16 Josef van Ess, Theology and Society in the Second and Third Century of the Hijra: a History of Religious Thought
in Early Islam, ed. Maribel Fierro vd., trans. Gwendolin Goldbloom (Leiden: E. J. Brill, 2017), 2/450.

17 Van Ess, [lmii’l-keldm, 2/588.

18 Malati, et-Tenbih ve'r-red, 39; Yusuf Sevki Yavuz, “Ebu Bekir Esam”, 11/353.

19 fbnii'n-Nedim, el-Fihrist, 214.
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ovgii ile bahsetmistir.?? Dolayisiyla Ciibbai'nin bu yaklasimi, Kadi Abdiilcabbar ve Es’ari’nin
degerlendirmelerine eklendiginde onun hala Mutezili kabul edilmesi dogrultusundaki

kanaatlerimiz giiglenecektir.

Bu cercevede Ibnii'n-Nedim’in isaret ettigi bir iddiaya kisaca deginmekle yetinecegiz.
Ebti Bekir el-Esam, imamet ile ilgili 6zellikle de Hz. Ali hakkindaki gortisleri sebebiyle Bagdat
Ekolii'niin lideri Bigr b. Mu ‘temir’in de etkisiyle Ibnii'n-Nedim tarafindan Mutezile’den ayr1
bir sahis olarak ele alinmistir.2! Oysa bizzat Ibnii'n-Nedim’in Fihrist'inde Esam’a atfedilen
Kitdbu halki’l-Kurdn, Kitabu't-Tevhid, Kitdbu Emri bi'l-ma ‘rilf ve nehyii ani’l-miinker, Kitdbu'r-
red ‘ale’d-Dehriyye? gibi verilen eser adlarma baktigimizda onun Mutezile’yi yansittigini onun
hakkinda naklettigi rivayetten ise Hz. Ali’ye muhabbeti oldugunu agikca gorebiliriz. Bisr’in

bu tavri muhtemeldir ki Esam’in imamet-icma ile ilgili farkli ¢izgisinden kaynaklanmustir.

Malati (6. 377/987), Esam’in kendinden 6nce kimsenin olmadig1 kadar ¢ok eserinin
oldugundan soz eder. Biz Malati’nin bahsetmedigi bu eserlerin isimlerine Ibnii'n-Nedim’in
(0. 385/995) bibliyografik derlemesinde ulasiriz.?* Ancak bu eserlerin hicbiri giintimiize

ulagsmamustir.

Esam’a ait bir tefsirin izine en erken Nazzam’in bu eseri Cahiz’a Overek anlatmis
olduguna dair bilgide rastlariz.> ibn Nedim'in Fikrist'inde verilen bibliyografyadan da bir
tefsir yazdig1 anlasilmaktadir.? Bugiin Esam Tefsiri adiyla yayimlanan eser ise Fahreddin Razi,
(0. 606/1209) Muhammed b. Hasan et-Tsi (6. 460/1015) ve Fadl b. Hasan et-Tabersi'nin (0.
548/1153) tefsirlerinde Esam’in tefsirinden naklettiklerini sdyledikleri kisimlardan yapilan bir
derlemedir.”” Tmam Matiiridi (6. 333/944) de Te vildt'da Esam’dan iktibas yapmis oldugu halde

bunlar Nebhani'nin derledigi bu eserde gozden kagirilmistir.?

2. Esam’in Kelami Goriisleri

Esam, fikih ve tefsir alimi olmasinin yaninda esasen bir kelamcidir. Basra’da yetisen

Esam’in donemindeki siyasi ve kelami konularla ilgili yaptig1 tartismalarda 6zgiin yorumlari

2 fbnii’l-Murtaza, el-Miinye ve’l-Emel, 68-69.

21 Van Ess, [lmii’l-keldim, 2/610; Ibnii’'n-Nedim, el-Filrist, 214.

2 {hnii’'n-Nedim, el-Fihrist, 214.

2 Malati, et-Tenbih ve'r-red, 39.

2 {bnii'n-Nedim, el-Fihrist, 214.

25 Watt, Islim Diisiincesinin Tesekkiil Donemi, 333.

2 [bnii'n-Nedim, el-Fihrist, 214.

27 Ebi Bekir Abdurrahman b. Keysan Esam (200/816), Tefsiru Ebi Bekir el-Esam, der. Hidir Muhammed
Nebha (Beyrut: Daru’l-Kitabi'lI-Ilmiyye, 1971), 100.

28 Ali Karatasg, “Ehli Stinnetin Kur’an Yorumunda Mu'tezile Etkisi Ebu Bekir el-Esam Ornegi”, Uluslararas:
Kiiltiirel ve Sosyal Arastirmalar Dergisi (UKSAD) 2(2) (2016), 181. Matiiridi’den yapilan alintilarda Ali Karatas'in
makalesinden yararlanilmisgtir.
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oldugu goriilmektedir. Genelde Mutezile i¢cinde sayillmasina ragmen bazi konularda onlardan

ayrilmaktadir.

Iman1 “biitiin taatler” seklinde yorumlayan Esam, kiifiir icermedigi siirece biiyiik
glinah isleyen kimseyi Mutezile'nin aksine “fasik miimin” olarak adlandirmistir. Bilindigi gibi
Mutezile biiyiik giinah isleyen kimseyi fasik olarak nitelese de ona miimin vasfi vermez. Onlar
bu durumu el-Menzile beyne’l-Menzileteyn kavrami® ile agiklarlar. Ancak Esam, giinah
isleyen kisiyi “Allah’1t birlemesi ve taati” sebebiyle miimin sayarak® Miircil goriise
yaklasmakta, Mutezile’den daha ilimli bir yaklasimi temsil etmektedir. Siyasi ¢atigmalar
sebebiyle ortaya cikan miirtekib-i kebire meselesinde Mutezile, biiylik giinah isleyen bir
miimini uhrevi yonden fasik, diinyevi yonden ise miimin kabul ederek Hariciligin kat1 tekfirci
yaklasimina mukabil daha iliml bir yaklasim sergilemeye ¢alismistir.> Bununla birlikte sozii
edilen yaklasimin pratik sonuglar1 bakimindan Esam’in goriislerinden onemli Olgiide

ayrilmadig1 sdylenebilir.

Diger taraftan, Esam’in imani, “biitiin taatler” olarak yorumlanmasi da Basra’da etkili
olan Harici iman tanimindan kismen etkilendigini®? ve ahlaki bir duyarlilik gosterdigini, ancak
miiminin sadece bir hatasi sebebiyle Islam toplumunun iiyeliginden atilmasi hususunda
onlara katilmadigini gostermektedir. O, biiyiik giinah isleyen bir kimsenin vaidinin tenzil ya
da tevil yoluyla degil, namaz kilanlarin yaninda kiifretmeleriyle bilinebilecegini soylemistir.
Zira ona gore bu sekilde davranan biri ancak Allah diismarn olabilir. “Allah’in diismarn olan
kimse ise cehennemliktir.”** Van Ess’e gore Esam’in vahiy ve yoruma ek olarak ehli salatin
icmasini tiglincti bir kriter olarak belirlemesi fikhi bir {isluba isaret etmektedir ki o, icmaya pek
¢ok konuda belirleyici bir konum vermistir. Onun bu tutumu Van Ess tarafindan itikadi agidan

“Ibadi mirast benimsemeye egilimli” oldugu seklinde yorumlanmistir. Zira bir kisiye

2 Eb{'l-Hasan Abdiilcabbar b. Ahmed b. Abdiilcabbar el-Esedabadi (6. 415/1025), Serhu’l-usiili’l-hamse,
cev. ilyas Celebi (istanbul: TYEK, 2013), 2/614; Ziihdi Carullah, “el-Menzile beyne’l-Menzileteyn”, cev. Omer
Osman Arik, Din Felsefesi Agisindan Mu'tezile Gelen Ek-i, der. Recep Alpyagil (Istanbul: iz Yay., 2014), 2/591. Ayrica
bk. Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi ibn Hazm (6. 456/1064), el-Fasl fi'l-Milel
ve'l-Ehvd ve'n-Nihal, cev. Halil ibrahim Bulut (istanbul: TYEK, 2017), 3/12.

30 Ebu’l-Hasan el-Eg’arf (6. 324/935), Makalatii'l-Islamiyyin ve [htilafii’l-Musallin, cev. Omer Aydin - Mehmet
Dalkilig (fstanbul: TYEK, 2019) 392.

31 Kad1 Abdiilcabbar, biiyiik giinah isleyenin Miircie'nin kabul ettigi gibi miimin, Haricilerin kabul ettigi
gibi de Kkafir olarak adlandirilamayacagini sadece fasik olarak kabul edilebilecegini belirtmektedir. Kadi
Abdiilcabbar, Serhu’l-Usilli’l-Hamse, 2/620. Ayrica bk. Ebu’l-Huseyn el-Hayyat, el-Intisar, gev. Yiiksel Macit
(istanbul: Endiiliis Yay., 2018), 186.

%2 Osman Aydinli, Islam Diisiincesinde Aklilesme Dénemi Mu’tezile’nin Olusumu ve Ebti'l-Huzeyl Allaf
(Ankara: Ankara Okulu Yay., 2001), 57; Mustafa Kose, Mu'tezile’de Entelektiiel Diisiince -Cahiz- (1stanbu1: Endiiliis
Yay., 2017), 85.

33 Eg’arl, Makalatii’l-Islamiyyin, 404.
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Miisliimanlarin icmasiyla biiyiik gilinah iftirasi da pekala miimkiin olmakla birlikte,
Haricilerin bireysel tekfir mekanizmasina karsi toplumsal bir kalkan oldugunu soyleyebiliriz.
Bu konuyla ilgili onun kafirlerin ebedi cehennemde kalacaklarini, ancak biiyiik giinah isleyen
miiminlerin ise glinahlarinda israrci davransalar dahi cennete gireceklerini belirttigi de

rivayet edilmistir.’

Kelamailar cisim, araz ve cevher konusunda birbirlerine muhalefet etmislerdir. Genel
kabul goren ve ¢ogunluk tarafindan desteklenen atom teorisinin muhaliflerinden birisi de
Esam’dir. O, tipki Nazzam ve Dirar b. "Amr gibi alemi maddi cisimlerden miitesekkil kabul
ederek renk-tat-koku vd. ikincil nitelikleri reddeder. Seyler, i¢ ice gecen cisimlerin
birlesimidir.?® Esam’in arazlar1 nefyetmesi kaynaklarda elestiri konusu olmustur. Bu konuya
Ciisemi de tefsirinde yer vermis ve onu tenkit etmistir.”” Ciinkii bu durum onun hareket ve
renk veren herhangi bir sey olmadan bizzat cismin miiteharrik ve renkli oldugunu iddia ettigi
seklinde yorumlanmistir.®® Es'ari’nin naklettigine gore Esam, boyu, eni ve derinligi olan
cisimden baskasini kabul etmemektedir. Tat, koku, hareket, siiki{in, kalkma, oturma ve ayrilma
gibi fiiller cismin disinda degildir. Bu sebeple kelamcilarin “miidahale, miikaimene ve
miicavere” gibi cisimlerin ve onlardaki oOzelliklerin nasil meydana geldigi ile ilgili
gelistirdikleri bu kavramlar Esam igin bir sey ifade etmemektedir. Ona gore alemde diger
kelamcilarm iddia ettiklerinin aksine esyada gizli bir sey yoktur.® Istitaat da istitaat edenin
diginda bir sey degildir.®* Esam’mn bu goriislerinin bir doga filozofu olan Ma 'mer Ebu’l-

Es‘as’in 6grencisi olmasindan kaynaklandig sdylenebilir.*!

Arazlar1 nefyederek hareket ve siiklin gibi eylemleri cisimden ayr1 gérmeyen Esam,
hayatin ve ruhun da bedenden baska bir sey olmadigini iddia etmistir. Ona gore goriilen,
boyu, eni ve derinligi olan bedenden baska bir sey yoktur. Yine nefis olarak adlandirilan sey

de bedenin hakikatini agiklamak ve tekit i¢in kullanilan bir isimdir ve bizzat gozlemlenen

3 Van Ess, Ilmii’l-kelim, 2/602-603. Bu baglamda Van Ess, Esam’in Nebevi hadislere de pek itibar
etmedigini genel kabul gormiis siinnete uygunlugu benimsedigine isaret etmektedir.

35 Jbn Hazm, el-Fasl, 3/12, 143; Bilal Kir, Mu’tezile’nin Bes Esastmin Olusum Siireci: Josef Van Ess Baglaminda
(Tstanbul: Marmara Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 143.

% Hasan b. Metteveyh en-Necrani el-Mutezili (6. 469/1077), et-Tezkira fi ahkdmi’l-cevihir ve'l-ariz, thk. Sami
Nasr Lutf - Faysal Bedr'Avn (Kahire: Daru’s-Sekafe, ts.), 99

% Ebti Sa'd el-Muhsin b. Muhammed b. Kerrame el-Hakim el- Ciisemi (6. 494/1101), et-Tehzibfi't-tefsir, thk.
Abdurrahman b. Siilleyman es-Salimi (Kahire: Daru’l-Kitabi'l-Misri - Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Benani, 2018/2019),
3/1792.

3 Abdiilkahir b. Tahir et-Temim1 el-Bagdadi (6. 429/1037), Usiilii’d-din (Istanbul: Medresetﬁ’l—ﬂéhiyétbi’d—
Dari’l-FlinGin, 1928), 7-8. Ayrica bk., Abdiilkahir b. Tahir et-Temimi el-Bagdadi (6. 429/1037), Mezhepler Arasindaki
Farklar, gev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: TDV Yay., 2020), 84.

% Eg’arl, Makalitii ’l—islﬁmiyyfn, 460-462, 478; Ibn Hazm, el-Fasl, 3/770; A. S. Tritton, Islim Keldm, cev.
Mehmet Dag (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1983), 126.

4 fbn Hazm, el-Fasl, 2/296.

41 Van Ess, [lmii’l-keldm, 2/592.
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bedendir. Yoksa nefsin bedenden bagka bir anlami yoktur.#? “Duyularimin sahitlik

ettiklerinden bagka bir sey bilmiyorum” s6ziinii bu maksatla sdyledigi anlasilmaktadir.*

Ozetle, Esam bedende meydana gelen hareket ve renk gibi olaylar1 teorik olarak
goriinen bedenden ayirmaz.# Onun kullarda bir kudretin varligmi da reddettigi
belirtilmistir.# Insan bedeninde bir ruhu ve arazlari reddeden Esam, muhtemelen kudretin
bedenin bizzat kendinde bir sey oldugunu diisiinmiistiir. Ciinkii ona gore Allah’in da kadir
olmayana kudret, hayy olmayana hayat yaratmaya kudretle vasiflanmasi muhaldir. Bu
sebeple o, insanin kendisinin bizzat aciz oldugunu ve kendisi disinda onu aciz birakacak bir
sey olmadigini sdyleyerek* insanin 6zgiir kabul edilmesi gerektigini fiillerinden 6tiirii mecbur

sayilamayacagini savunmustur.

Onun, Mutezile'nin ma’dumun bir “sey” oldugu iddiasmnin* aksine ma’dumun bir
“sey” olmadigini bu nedenle de Allah’in bir seyi olmadan once kesinlikle bilemeyecegini
belirttigi rivayet edilmektedir.*® Bu goriisiiyle o, bilginin maluma tabi olacagini kabul ettigini
gostermistir. Ayni zamanda esyanin bilinmesinin hissi alana girmesiyle miimkiin olacagini
savunmus olmaktadir. Esam’in her seyin duyularla algilanabilecegi diistincesi Kur’an ayetleri
ile ilgili muhkem ve miitesabih ayrimina da yansimistir. Ona gore Kur’an'da gizli bir sey

yoktur. Miitesabih kategorisine ancak gozlemleyemedigimiz ahiret ile ilgili ayetler girebilir.*’

Ma'dim’un bir sey olmasina dair itirazlar1 ve muhkem-miitesabih hakkindaki
yorumlari temelde bilginin nesnellestirilmesi-insanilestirilmesi gayretine matuftur. Insanmn
biligsel stireglerle bilinebilir olana ulasmas1 her seyden 6nce hiisiin-kubuh teorisinin teorik
zeminine atifta bulunur. Beseri ve nesnel malumatin imkani, $iiligin imamin ilahi ve Hadis
taraftarlarinin tevile kapali ezeli bilgisine kars: ¢ikmay1 ifade eder. Tabliyy(in ile ayn1 kanaatte
olan Esam seylerin objektif, herkes icin ulasilabilir insani karakterinin dini teorisini

savunmaktaydi.

2 Eg’ari, Mukﬁlﬁtﬁ’l—fslﬁmiyyfn, 470, 478; Tbn Hazm, el-Fasl, 3/98, 828; Van Ess, ilmii’l-keldm, 2/591.

4 [bn Hazm, el-Fasl, 3/828.

4 Van Ess, [lmii’l-keldm, 2/591.

% Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 84.

4 Eg’ari, Makdldtit”l—fsldmiyyfn, 352, 774. Van Ess, Esam’in insana ve arazlara dair goriislerinin bir tabiat
filozofu olan hocast Ma'mer Ebu’l-Eg’as’la baglantili olabilecegini belirtmektedir. Bk. Van Ess, lmii'l-keldm, 2/592.

4 Muhammed b. Abdiilkerim b. Ahmed Sehristani (6. 548/1153), Nihdyetii'l-ikddm fi ilmi’l-keldm (Kahire:
Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2009), 30.

4 Muhammed b. Abdiilkerim b. Ahmed Sehristani (5. 548/1153), el-Milel ve’n-nihdl, cev. Mustafa Oz
(istanbul: Litera Yay., 2017), 41; Van Ess, lmii’l-keldm, 2/593; Yavuz, “Ebu Bekir Esam”, 11/354; Kir, Mu'tezile’nin Bes
Esasimin Olugum Siireci: Josef Van Ess Baglaminda, 142.

¥ Ey’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 326; Van Ess, Ilmii’l-kelim, 2/601.
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Bu ctimleden olarak Esam, Kur’an'in ezeliligine karsi ¢ikmus, yaratilmis bir cisim
oldugunu savunmustur.® Baz1 Kur'an ayetlerini yorumlamasi géz 6niinde bulundurularak
Esam’in ayetleri zamaninin kelam tartismalariyla birlikte ele aldig1 ve birtakim tevillerde
bulundugu soylenebilir. Mesela, Ra‘'d sfiresi'nin 3. ayetini yorumlarken diinyanin diiz

oldugunu iddia etmistir. Ayette gegen (+) “uzama” kelimesinin “sonsuzlugu gerceklesmemis

olanin pay1” oldugu diisiincesindedir. Esam’m bu yorumuyla diinyanin diiz oldugunu

kastettigi ve Ebti Ali el-Ciibbai'nin de onun bu goriistinii paylastig1 belirtilmektedir.>!

HGd shresinin 7. ayetinde Ars'm su lizerinde olmasi baglaminda ise gogiin yerin
tizerinde oldugu ve birinin digerine bagli olmadig1 seklinde yorumlanmistir. Bu olayin
gerceklesme sekli ars ve semanin, arz ve semavattan once olduguna isaret eder.>> Mutezile
icinde bu tartismalarin canli bir panoramasini Nisabri el-Mesdil fi'l-hildf beyne’l-Basriyyin ve'l-
Bagdddiyyin adli eserinde sunmustur.®® Ancak ne yazik ki tartismalar daha ¢ok cagdas
diistintirler olan Ka'bi, Ciibbailer ve Kad1 Abdiilcabbar iizerinden yansitildig: i¢in Esam gibi

erken donem Mutezililerin fikirlerine ulasmak zorlagsmistir.

Eb(i Bekir Esam’in baz1 ayetlerde de genel kanaatin aksine 6zgiin yorumlar yaptig:
goriilmektedir. Onun bilhassa mucize olarak degerlendirilen birtakim ayetleri akli tevillerle
ele aldig1 sOylenebilir. Kesin olarak mucizeyi inkar ettigini sdyleyemesek de mucizevi unsurlar
iceren olaylara Esam’in ihtiyatla yaklastig1 goriilmektedir. O zaman sen miiminlere soyle
diyordun: Indirilen ii¢ bin melekle Rabbinizin sizi takviye etmesi sizin icin yeterli degil midir? Evet, siz
sabir gosterir ve Allah’tan sakimirsamz, onlar (diismanlariniz) hemen su anda iizerinize gelseler,
Rabbiniz nisanl: bes bin melekle sizi takviye eder. (Ali Imran 3/124-125) yetini ise zahiri manada
anlamamus, gesitli delillerle tevil etmistir. Ciinkii ona gore yerytiiziinii helak i¢in bir melek dahi
yeterlidir. Cebrail'in kanatlarinin LGt kavminin sehrini kusattigl, kanadinin yedinci arsa
ulastig1 ve bu sayede sehrin altini iistiine getirdigi bilinmektedir. Su halde “melekler inecekse
Miisliimanlarin Bedir giinii savagmasinin ne anlami var?” Esam, kafirlerin ileri gelenleri ile
sahabenin ileri gelenlerinin birebir savagmasimni gerekce gostererek bu durumun meleklerin
inmesine mani oldugunu belirtmistir. Ayn1 zamanda melekler savasa insan suretinde veya
baska bir sekle girerek katilmislarsa, bu durumun da akli gerekgcelerle miimkiin olmadigini
ortaya koyar. Zira insan suretinde savasa katilmislarsa, bu ...Sizi de onlarin goziinde azaltir
(Enfal 8/44) ayeti ile celisecektir. Sayet baska bir surette savasa katilmis olsalar, bu

yaratilmislarin biiyiik bir korkuya kapilmalarina sebep olacaktir. Yine melekler tamamen

5% Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 81. Ayrica bk. Tritton, Islam Kelami, 127.

51 Esam, Tefsiru Ebii Bekir el-Esam, 24, 82.

52 Esam, Tefsiru Ebii Bekir el-Esam, 79.

5 Bk. Ebti Resid en-Nisabtiri (6. ?), el-Mesdil fi'l-hildf beyne’l-Basriyyin ve’l-Bagdddiyyin, thk. Man Ziyade -
Ridvan es-Seyyid (Beyrut: Mahedii’l-Enmaii’l-Arabi, 1979), 100-104.
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goriinmez halde savasa katilsalar, insanlarin hicbir faile sahit olmadan kafirlerin gesitli
sekillerde oldiiriildiigiinii gormeleri en biiyiik mucize olacaktir. O zaman inkarcinin boyle bir
durumda inanmamas diisiiniilemez. Esam’in Bedir savagsinda meleklerin yardimiyla ilgili 6ne
siirdiigli son delil ise onlarin yerytiziine kesif (yogun) veya latif (ince) olarak m1 indikleri
meselesidir. Eger kesif, yani herkesin gorebilecegi sekilde inmis olduklar: varsayilirsa, onlarin
gorliniiglerinin diger insanlarin goriiniisleri gibi olmas1 gerekmektedir. Sayet latif, yani hava
gibi narin, yumusak ve kuvvetsiz bir sekilde inmislerse, bu durum onlarin atlara binmelerine
engel olacaktir Esam’m bu yorumunu Ciisemi et-Tehzib’de Kur’an nasslarmna, ayetin

icmasina ve tevatiire aykir1 oldugu gerekgesiyle elestirmistir.

Kamer stiresi 1. ayetinde gegen “ay yarildi” ifadesini Esam, Hz. Peygamber doneminde
mucizevi bir sekilde aymn yarilmis oldugu iddiasinin aksine, ayin yarilmasinin kiyamet giinii
gerceklesecegini ifade etmistir. Ona gore ay, Hz. Peygamber zamaninda yarilmis olsaydi boyle
mucizevi bir olay insan, tabiat1 geregi olaganiistii durumlar1 yaymaya egilimli oldugu igin

mutlaka tevatiir yoluyla nakledilirdi.>

Esam’in ayetleri yorumlarken onlarin indigi baglami dikkate aldigini ve ayetleri tefsir
ederken bazi kelimeleri sembolik anlayip ona gore yorumladigi bilhassa Ciisemi'nin
tefsirinde yer verdigi yorumlarda gozlemleyebiliriz.7 Bakara 34. ayetinde Iblis'in Adem’e
secde etmeyerek biiyiiklenmesi kissasinin anlatilmasmin nedeninin Hz. Peygamber’e
miigriklerin biiyliklenmesi {izerine teselli i¢in oldugunu soylemistir.®® Yine Maide 27-28.
ayetlerinde bahsi gecen Adem’in ogullari kissasinin da Ehl-i Kitap'm kiskangliktan otiirii
Peygamber’i inkar etmeleri sebebiyle kiskancligin neticelerini gostermek gayesiyle indigini
belirtmistir. Esam’in sembolik anladig1 ayetlere rnek olarak Bakara 29 ve Isra 85. ayetlerini
verebiliriz. Bakara 29'da gecen yedi kat goklerden maksat ona gore Oldiikten sonra
dirilmedir.© Isra 85'te “Sana Ruh’tan sorarlar” ayetinde gegen ruhtan kasit ise Kur’an’m nazmi,

keyfiyeti ve tertibidir.! Esam’in kendi déoneminde Kur’an’a dair yorum yaparken ayetlerin

5 Esam, Tefsiru Ebi Bekir el-Esam, 57-58.

5 Clisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1405.

5% Ebi Mansir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi es-Semerkandi (6. 333/944), Te'vilitii’I-Kur’dn, thk.
Ahmed Vanlioglu (Istanbul: Mizan Yay., 2005), 14/226. Ciisemi, et-Tehzibfi't-tefsir, 9/6675.

5 Halil Sari, “Clisemi’'nin etf-Tehzibfi’t-tefsir adl1 eserinde Mutezill Miifessir ve Kelamcilarin Goriis ve
Yorumlar1”, flahiyut Arastirmalart Dergisi 20 (Aralik-2023), 10-11.

58 Clisemd, et-Tehzibfi't-tefsir, 1/330.

% Clisemi, et-Tehzibfi't-tefsir, 3/1933.

60 Clisemi, et-Tehzibfi't-tefsir, 1/308; Sar1, “Clisemi'nin et-Tehzibfi't-Tefsir adl1 eserinde Mutezili Miifessir
ve Kelamailarin Goriis ve Yorumlar1”, 11.

o1 Clisemd, et-Tehzibfi't-tefsir, 6/4294; Sar1, “Cilisemi'nin et-Tehzibfi't-Tefsir adli eserinde Mutezili Miifessir
ve Kelamcilarin Goriis ve Yorumlari”, 31.
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baglamini dikkate almasi ve birtakim kelimeleri temsili olarak yorumlamas: fikirlerinin

ozgunliigliniin bir gostergesi olarak kabul edilmelidir.

Insan bedeni, arazlar, mucize gibi konularda rasyonel yorumlar yapan Esam, genel
kanaatten farkli olarak Hz. Peygamber’i tamamen hatadan korunmus bir kimse olarak
algilamamaktadir. Matiiridi'nin Te'vilat’ta Nasr stiresi tefsirinde Esam’dan naklettigine gore

surede gegen (s,2x:-15) “tovbe et!” emri Hz. Peygamber’in bir iste ihmalkar ve gevsek davranmasi

{izerine ona yapilmig bir uyaridir. Ote yandan Matiiridi Hz. Peygamber’in ihmalkarlik ve
gevseklikle nitelenemeyecegini belirterek Esam’i elestirmistir.®? Esam, bu diistincesiyle
uyumlu olarak hi¢ giinah islememis melekleri, peygamberlerden daha yiiksek bir konuma

yerlestirmistir.®

Esam’in 6zgiir iradeyi, 6diil ve cezanin bireyselligini savundugu, Hicr stiresi 39. ayeti
ve Tahrim stiresi 10. ayetleri ile ilgili yaptig1 yorumlardan hareketle ¢ikarilabilir. Te'vildt'ta yer

aldigina gore o, Hicr stiresi 39. ayetinde Allah’in Iblis’i azdirmasi olarak ifade edilen (s2¥)

kelimesinin burada hakaret etme/kiifretme manasinda oldugu yorumunu yapmuigtir.®
Muhtemelen Esam burada Allah’in Iblis’i azdirmasini Allah’a kétii bir fiil isnat etmemek
gayesiyle te’vil etmistir. Ayn1 zamanda Nahl stiresi'nin 9. ayetine yaptig tefsiri géz oniinde
bulundurarak 6zgiir bir iradeye olan inanci sebebiyle bu sekilde yorumladig1 sdylenebilir.

1,

Ayette gecen “...Allah dileseydi hepinizi dogru vyola iletirdi” ibaresini, insanlardan imana
herhangi bir yonelme olmadig1 icin dogru yola iletilmedikleri seklinde yorumlamistir.®®
Tahrim Stiresi 10. ayetinde ise Hz. Nuh ve Hz. Lt peygamberlerin iyiliginin eslerine herhangi
bir fayda vermediginden hareket ederek iyinin iyiliginin kotiiye fayda vermeyecegini ifade
etmektedir. Iyiligin ve kotiiliigiin bireyselligini kastettigi anlagilan Esam’m bu yorumundan

Matiiridi, biiyiik giinahi isleyenlerden sefaati nefyetmek istedigi sonucunu ¢ikarmigtir.®
3. Esam’in Hilafet-imamet ile Tlgili Goriisleri
Eb(i Bekir el-Esam’m dogup biiyiidiigii ve fikirlerinin sekillendigi bir sehir olarak

Basra, cografi konumu sebebiyle farkl kiiltiirlerden pek ¢ok kisinin ugrak yeri olmustur.
Dolayisiyla kelam ve hilafetle ilgili farkl: fikirlerin ortaya ¢ikmasi i¢in Basra ona, uygun bir

62 Matuiridi, Te vilatii’l-Kur’'dn, 17/359.

¢ Esam, Tefsiru Ebii Bekir el-Esam, 70; Bagdadi, Ustlii’d-din, 295.
64 Maturidi, Te vilatii’l-Kur’dn, 18/32-33.

¢ Esam, Tefsiru Ebi Bekir el-Esam, 85.

66 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur'dn, 15/274-275.
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ortam saglamistir.” Hz. Omer zamaninda Arap ordusu icin bir iis olarak kurulan Basra, Islam

fetihlerinde de biiytik bir rol oynamigtir.®

Dordiincii halife Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra fitne olaylar1 tezahiir etmis
Hz. Osman’1 katledenlerin cezalandirilmasini isteyen Hz. Aige, Talha ve Ziibeyir Hz. Ali'nin
hilafetini bu sartla kabul edeceklerini belirterek Basra'ya gitmislerdir. Bu sebeple Basra halki,
Talha, Ziibeyir ve Hz. Aise ile beraber hareket etmis, neticede Cemel Savas: gerceklesmistir.
Hz. Osman’in kanini talep edenlerle birlikte hareket etmeleri sebebiyle Basra'nin tamaminin
Osmani oldugu belirtilmekte®® bu sebeple Hz. Ali ile aralarinin pek de iyi olmadig:
bilinmektedir.”” Hz. Osman’in katillerinin yakalanmasini talep ederek Hz. Ali'nin imametini
kabul etmeyen Muaviye’'nin de Basramin Hz. Ali'ye kars1 tutumunu kendi lehine ¢evirdigi
sOylenebilir. Hz. Ali ve Muaviye arasinda tahkim ile sonuglanan Siffin Savasi gerceklesmis,
savas sonunda ortaya ¢ikan Hariciler ile beraber Basramin doniisimii daha da
belirginlesmistir.”” Her ne kadar Basra’da isyanci olmayan 1liml1 Haricilerin kalmis olduklar:
bilinmekteyse de bolgedeki kelami tartismalarda etkili olduklar: goriilmektedir.”? Dolayisiyla
Basra'nin siyasi zemini Cemel, Siffin ve Tahkim gibi olaylarin akabinde ortaya ¢ikan biiyiik

glinah, imamet gibi kelam1 ve siyasi konular etrafinda sekillenmistir.

Herhangi bir diisiincenin olusmasinda siyasi, kiiltiirel ve dini etkilesimlerin olmasi
olagandir. Basra, aktif, karmasik, keskin catismalar ve siyasi dalgalanmalar gibi pek cok
faktoriin etkili oldugu bir bolge olmustur.”? Mu'tezili diisiincenin sekillendigi ilk yer olan
Basra, Harici fikirlerin giindemde oldugu ve tartisildigi bir bolgedir.”* Bu sebeple gerek
Mutezile’nin gerek Basra’da yetisen Ebti Bekir el-Esam’m 0zellikle siyasi diisiincelerinin

sekillenmesinde bu unsurlar goz 6niinde bulundurulmalidir.

Nasi el-Ekber’in (6. 293/906) belirttigine gore Mutezile, imamet hususunda biri
imametin vacip oldugunu digeri imam belirlemenin vacip olmadigini iddia edenler olmak
{izere ikiye ayrilmistir. Imametin vacip olmadigini ileri siirenler, insanlarmn birbirinden iistiin

olmadigini sdyleyerek bu durumu imamli ve imamsiz namaz kilmaya benzetmislerdir. Onlara

67 Bk. Kose, -Cihiz-, 26.

6 Sait Murat, Medresetii’l-Basra el-itizdliyye (Kahire: Mektebetii’l-Enclo’l-Misriyye, 1992), 40; Eb
Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe (6. 276/889), el-Maarif, thk. Servet Ukkase (Kahire: Daru’l-Maarif, ts.),
563.

¢ Ahmed b. Muhammed b. Abdirrabbih el-Endeliisi (6. 328/940), el- Ikdii’l-ferid, thk. Miifid Muhammed
Kamiha (Beyrut: Déru’l-Kitébi’l-ilmiyye, 1983), 5/63, 275.

70 Muhammed Miicahid Diindar, “Ehl-i Siinnet’'in Siyasi Temayiilii Olarak Osmaniyye ve Osmaniler”,
Kader Kelam Arastirmalar: Dergisi 13/1 (Subat 2015), 96.

7 Murat, Medresetii’l-Basra, 44-45.

72 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Donemi, 53, 56-57.

73 Murat, Medresetii’l-Basra, 37.

74 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 86; Aydinli, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci Mu'tezile'nin
Olusumu ve Ebii'I-Hiizeyl Allaf, 57.
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gore tiim insanlar kendilerine farz olan yiikiimliiliikleri yerine getirmelidirler. Fakat dini
hadleri yerine getirmesi icin bir imama ihtiya¢ duyarlarsa segctikleri herhangi birine yetki
verebilirler. Hirsizin elinin kesilmesi, zina yapan bir kimse igin celde gibi dini hadler yerine
getirilince tipki namaz imamligimin namaz bitince sona ermesi gibi onun da imamlig: biter.
Imametin vacip olmadig1 iddiasinda olan bu kisiler Hz. Peygamber’in insanlar1 namaz ve
zekatla sorumlu tuttugu gibi imam tayin etme ile sorumlu tutmadigini 6ne stirmektedirler.
Imam se¢menin zorunlu olmadig1 anlayisini ortaya koyan bu sahislarin boyle bir fikri
benimsemelerine otoriter liderler ve onlara bagkaldiran Miisliimanlar arasinda meydana gelen
savaslar neticesinde cokca kan dokiilmesinin verdigi umutsuzluk ve yilginlik ortaminin sebep
oldugu soylenebilir. Zira onlar, “kralin hakimiyet ve tekel istedigini” ancak Kur'an ve
stinnetin hiikiimlerine muhalif davraninca da Miisliimanlarin ona engel olmasi gerektigini, bu
durumun da kan dokiilmesine sebep olacagini belirtmektedirler. Bu nedenle insanlarin imam

edinmemeleri boyle bir ortama sebep olmaktan daha iyi goriilmiistiir.”

Ibn Haldtin da (6. 808/1406) imamin olmamasi fikrinin seriatin talebinin gz éniinde
bulundurularak ortaya atildigini, bu fikrin kralligin ortaya c¢ikarabilecegi diinyadan
yararlanma ve zorbaliktan kacinmanin sebep oldugunu belirtmistir.”s One siiriilen goriis,
imamligin vacip degil bir insan gelenegi olarak gdriilmesinden kaynaklanmaktadir. Imamlik
gelenegi onceden herhangi bir sorun olmadan yolunda gitmis olabilir. Ancak sartlar

elvermediginde imamsiz yapmak da tercih edilebilir.””

Eb(i Bekir el-Esam’m imametin vacip olmadigini iddia ettigi yoniinde rivayetler vardir.
Ciisemi, onun bir kisim Hagviler (Mutezile bu kelimeyle Ehl-i Hadis'i kasteder)” ile birlikte
bu fikri savundugu kanaatindedir.”” Buna gore insanlar birbirlerine adil davranip

zulmetmezlerse dini vazifelerini yerine getirdikleri icin hadlerin uygulanmasi

7> Nasi el-Ekber, Mesdilii’l-imame miiktetafdt mine’l-kitdbi’l-evsat fi'l-makaldt (6. 293/906), thk. Josef Van Ess
(Beyrut: Daru'n-Nesr/Franz Steiner Verlag, 1971), 49. Imametin farz olmadig: iddiasiyla ilgili ayrica bk. ‘Amr b.
Bahr el-Cahiz (6. 255/869), Resdilii’l-Cihiz, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1964),
4/285.

76 Eb(i Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed fbn Haldtn (6. 808/1406), Mukaddime, cev.
Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yay., 2018), 1/425.

77 Patricia Crone, “Ninth-Century Muslim Anarchists”, Pastand Present 167 (May, 2000), 15.

78 Eb(i Said Nesvanii'l- Himyeri (6. 578/1173), el-Hiiru'l- ‘Iyn, thk. Kemal Mustafa (Beyrut: el-Mektebetii'l-
Yemeniyye, 1985), 258; Sa“‘d Riistiim, el-Firak ve’l—Mezﬁhibii’l—fslﬁmiyye miinzii’l-biddydt, (Dimagk: Daru’l-Evail, 2004),
105; Sonmez Kutlu, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler-Hadis Taraftarlarmin Iman Anlayisi Baglanunda Bir Zihniyet
Analizi, (Ankara: Kitabiyat Yay., 2002), 56; Hayri Kirbasoglu, Ehl-i Siinnetin Kurucu Atalar1 Ashabu’l-Hadise Gore
Allah’in Sifatlart Meselesi, (Ankara: Otto Yay., 2011), 75. Metin Yurdagiir, “Hasviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 1997), 16/427.

7 Eb(i Sa'd el-Muhsin b. Muhammed b. Kerrame el-Hakim el-Ciisem1 (6. 494/1102), ‘Uyiinii’'l-mesdil fi'l-usiil,
thk. Ramazan Yildirim (Kahire: Daru’l-thsan, 2018), 279, 288.
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gerekmeyeceginden herhangi bir imama ihtiya¢ duymayacaklardir.®’ Kad: Abdiilcabbar ise
aksine iilkenin giivenliginin saglanabilmesi, adaleti yerine getirme ve hadleri uygulama
gerekliliginden hareketle bir imama ihtiya¢ oldugunu ve bu konuda da ihtilaf olmadigini
belirtmektedir.®!

EbG Ali el-Ciibbal gergek hayatta Esam’in teorisinin gergeklesmesinin miimkiin
olamayacagini belirtip fiili olarak bunun imkansizligindan hareketle onun goriisiiniin
Mutezile’ye muhalif bir goriis olmadigini iddia etmistir.®? Clibbai'nin, Esam’dan tefsire dair
cok sayida alint1 yaptigr daha once belirtilmisti. Bununla birlikte, onun bu yaklagimimin iyi
niyetli bir degerlendirme olarak goriilmesi miimkiindiir; zira imamet meselesine dair Esam’in

goriisleri agik ve bilinen niteliktedir.

Esam’in diistincesi Harici firkalardan Necedat ile benzerlik gostermektedir. Necedat'in
iddiasina gore de insanlar karsilikli olarak iyi davranislarda bulunduklari siirece bir
yoneticiye gereksinim hissetmeyeceklerdir. Tersi bir durumda isterlerse kendilerini dogru
yola yonlendirecek bir imam se¢meleri caizdir.®* “Bununla birlikte, ileri siiriilen bu goriisiin,
[slam toplumunun tatbikle miikellef oldugu hukuk ile siyasi otorite arasindaki irtibati
zayiflattig1 ve bu suretle devlet otoritesinden bagimsiz bir toplumsal diizen tasavvuruna
imkan tanidig1 soylenebilir. Burada kastedilen husus, modern anlamda ‘anarsizm’ degil
Miisliiman bir toplumun belirli sartlar altinda merkezi bir siyasi otoriteye ihtiya¢ duymaksizin

varligimi stirdiirebilecegi yoniindeki kanaattir.

Bahsedilen kaniya sahip olanlar genellikle ya Basrali’'dir ya da diisiincelerinin
sekillenmesinde Basra sehri etkili olmustur. Bilhassa IX. ytlizyi1lda Mutezile arasinda bir devlet
inancinin dnemsizliginin yaygin oldugu iddia edilmektedir.®* Basra’da etkili olan Haricilerin
genellikle bedev1i kiiltiirden geldikleri ve bedeviler arasinda esitlikgi bir tutum benimsendig,
sehir hayatinin ve devletin yiikledigi sorumluluklarin onlar1 zorladig1 tutsak hissettirmis
olabilecegi®> hatirlanacak olursa, bu goriisiin ilk donem Basra Mutezilesi arasinda yaygin
olmasi olagandir. Mutezililer her ne kadar zihinlerinin arka planinda yatan kabile

geleneginden etkilenmis® olsalar da kabileyi asmaya calistiklar1 sdylenebilir.®”

80 Eg’ari, Makaldtii’l-Islamiyyin, 640; Ebu’l-Hasan Abdiilcabbar b. Ahmed b. Abdiilcabbar el-Esedabadi
(415/1025), el-Mugni fi ebvibi’t-tevhid ve’l-‘adl, thk. Mahmud Muhammed Kasim (Misir: Daru’l-Misriyye, ts., 20-1/48;
Bagdadi, Usilii’d-din, 271-272.

81 Kad1 Abdiilcabbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 2/690.

82 Kad1 Abdiilcabbar, el-Mugni, 20-1/48.

8 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 122.

8 Crone, “Ninth-Century Muslim Anarchists”, 3, 15, 20.

85 Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Donemi, 34-35, 62, 68.

8 Crone, “Ninth-Century Muslim Anarchists”, 20.

8 W. Montgomery Watt, “Mu’tezile’nin Siyasi Tutumlar1”, cev. Stileyman Akkus, Din Felsefesi Agisindan
Mu'tezile Gelen Ek-i, der. Recep Alpyagil (Istanbul: iz Yay., 2014), 2/660.
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Devlet otoritesi ile baglantili olarak diisiiniilen emr-i bi’l-ma’r(if ve nehyi ani’l-miinker
prensibini de Esam, bir devlet otoritesini sart kosmadigi igin Mutezile’den farkh
yorumlamigtir. Mutezile bu ilkeyi siyasi manada ele almis ve iyiligi emredip koétiiliikten
sakindirmanin ancak bir imam otoritesi ile saglanabilecegini iddia etmistir.®® Esam’a gore ise
bu ilke kili¢ veya silah kullanarak degil daha ¢ok kalp ile ya da giig erdirilebiliyorsa, dil ile
yerine getirilmelidir. Bylece onun Ahmed b. Hanbel, Sa‘d b. Ebi Vakkas, Muhammed b.
Mesleme, Usame b. Zeyd, Abdullah b. Omer gibi onemli isimlerle birlikte Siinnilerle ayni

fikirde oldugu belirtilmistir.®

Imamete dair sdz konusu fikirler adil bir iktidarin otoritesi altinda yasayan
Miisliimanin tavriyla ilgilidir. Iyi ama zulmii asikar olan bir iktidara karst ne yapilmahdir?
Kitabu'r-red ‘ald men kile bi's-seyf® adli elimize ulagsmayan eserinde bu husus {izerinde
durdugunu tahmin ettigimiz Esam bu soruyu siyasi birligi tesis edecegini diistindiigii
liderden hareketle cevaplamayz tercih etmistir. Ona gore adaleti tartisilmayan bir imam, kotii
insanlarin tasallutundan kurtulmak igin gerek duyuldugunda kilica bagvurarak otoriteyi
saglayabilir.”® Anilan eser, Haricilige, bu yapi igerisindeki bazi egilimlere ve 6zellikle imameti
sorgulayan yaklasimlarina yonelik bir elestiri mahiyetinde kaleme alinmis olmalidir. Nitekim
Haricilik, genel hatlariyla huricu esas alan anlayisiyla Miisliiman toplumunun siyasi birligini
tehdit eden bir yonelim olarak degerlendirilmistir. Bu cercevede muiiellifin, s6z konusu
yaklagimin yol agtign ve acabilecegi istikrarsizlik halini bertaraf etmeyi hedefledigi

anlagilmaktadir.

Nasi el-Ekber, Esam’in imamet goriisiiyle ilgili baska bir rivayette her beldenin ayr
ayr1 imam segebileceklerini savundugunu belirtir. Hz. Peygamber farkli bolgeler igin seriati
ogretmek, hitkkmetmek ve sadaka almak sebebiyle cesitli kisiler gorevlendirmistir. Bu gorevli
kisiler ise halkin imami1 ve emirleri olmuslardir. Hz. Peygamber vefat ettigi zaman kimseyi
imam se¢me hususunda yiikiimlii tutmamais ve hiikiimdarlar gorevlerine devam etmislerdir.
Insanlar dilerlerse Eb(i Bekir, Omer ve Osman {izerinde icma ettikleri gibi tek bir imam olmasi
konusunda anlagabilirler. Fakat Esam’a gore insanlarm bir imam iizerinde anlagmalar1 yerine
farkli imamlar se¢meleri daha iyidir. Ciinkii farkli iilkelerden farkli insanlarin tek bir kisi
tizerinde anlagmalar1 zordur. Uzak iilkelerde yasayanlar icin sorun daha da artacaktir. Bu

sebeple ayr1 imam segmeleri en iyisidir.??

8 Kad1 Abdiilcabbar, Serhu’l-Uusilli’l-Hamse, 2/688; Necah Mubhsin, el-Fikru’s-siyast inde’l-Mu'tezile (Kahire:
Daru’l-Maarif, ts.) 71.

8 fbn Hazm, el-Fasl, 3/418; Es’arl, Makalitii 'l—fsldmiyyfn, 404; Osman Aydmnli, Mu tezil? Imamet Diisiincesinde
Farklilagma Siireci (Ankara: Arastirma Yay., 2003), 95.

9 fbnii'n-Nedim, el-Fihrist, 214.

91 Tritton, Isldm Keldmi, 127.

92 Nasi el-Ekber, Mesdilii’l-imdme, 60.
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Watt’a gore birden ¢ok imam olabilecegi fikri®® onun, imama ihtiya¢ olmadig:
konusunda israrci olmadigina isaret etmektedir.”* Crone, Esam’in tek merkezli hilafet anlayis:
yerine daha esnek ve ¢ok merkezli bir siyasi yap1 tasavvuruna yoneldigini belirtmektedir.*
Zira Hz. Peygamber daha yasarken birden fazla yonetici atamis, bunlar farkli beldelerde ayni
zaman diliminde Miisliimanlar: idare edebilmek igin gerekli olan vergileri toplamis, diizeni
korumus, gitivenligi saglamis, ahkami uygulamislardi. Bu fikirlerin ayrintilarina dair yeterli
bilgi mevcut degildir ve s6z konusu mesele miistakil ve ayrintili bir sekilde ele alinmamuistir.
Ancak Abbasi iktidarinin Bagdat'ta sorgulandigi, Emin-Me 'miin cekismesini takip eden
yillarda gelistirilen bu fikirlerin orijinalitesi ve yerel politik konjonktiirle iligkili oldugu ve
siyasal pratige bir mesruiyet kazandirilmaya calisildig1 kabul edilmelidir.

Mutezile farkli goriis ve egilimleri iginde barindiran ¢ogulcu bir diisiince gelenegini
temsil etmesi sebebiyle imamete dair ileri siiriilen kimi yaklagimlar ekoliin tamamini temsil
eden ortak diisiinceler olarak goriilmemelidir. Me'm{in devrinde iktidarla yakinlasan Cahiz
¢oklu imam teorisine ayrintili olarak yer vermis ve elestirmistir. Zira Cahiz’a gore imamhik
isini birden ¢ok kisinin ele almasi insanlarin birbirleri tizerinde istiinliikk iddia etme
diirtiilerini agiga ¢ikarir, aralarindaki rekabeti artirir.” Crone, Esam’in birden fazla imam
olabilecegi goriisiinii yazmaya cesaret edemedigini belirtmektedir. Bu diisiince Miisliiman

toplumlar arasinda boliinmeyi tesvik ettiginden imamsizlik fikrinden daha tehlikelidir.””

Van Ess ise birden ¢ok imam diisiincesinin ayrintili olarak aktarilmasindan hareketle
zamanin siyasi gelismelerini destekleme amach One siiriilmiis olabilecegini belirtir. Bu
donemde Harun Resid iilkeyi ogullar1 Me'méin ve Emin arasinda paylastirmis ayrica
Yemen’de Ibadilerin iki imamu birden kabul etmeleri Irak’ta yogun bir bigimde tartigilmistir.
Bu ise ¢oklu imam fikrinin bilinmeyen bir teori olmadigini Esam’in diistincesine etki eden pek
¢ok faktoriin bulundugunu gostermektedir. Ancak yine de Van Ess’e gore Esam’in bu teoriyi
ayrintili olarak ele almasi, diisiincesinin “orijinalligine” isaret etmektedir.”® Esam, Abbasiler
doneminde yasamis olup artik biitiin Miisliimanlarin {izerinde ittifak ettigi tek bir imamimn
fiilen miimkiin olmadig1 bir siyasi ortamda diisiincelerini gelistirmistir. Bu baglamda, mutlak
ve denetlenemez bir siyasi otoritenin hakimiyetine kiyasla imamet kurumunun gerekliliginin
sorgulanabilecegini ileri siirmiistiir. Nitekim kendisinden 6nceki baz1 Mu tezililerin agtig:

cizgiyi devam ettirerek, sorgulanamayan, degistirilemeyen ve yonlendirilemeyen bir imam

% Bk. Crone, Ortaga§ Islam Diinyasinda Siyasi Diisiince, 104.

94 Watt, [slim Diisiincesinin Tegekkiil Donemi, 342.

% Crone, Ortaga§ Islam Diinyasinda Siyasi Diisiince, 104.

% Cahiz, Resiil, 4/285-305.

9 Crone, “Ninth-Century Muslim Anarchists”, 18-19; Crone, Ortaca§ Islam Diinyasinda Siyasi Diisiince, 102.
% Van Ess, [Imii’l-keldm, 2/607-609.
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anlayisina yonelik tereddiitlerini agik bicimde dile getirmistir.”” Dolayisiyla Hz. Ali etrafinda
sekillenen tartismalar, gecmiste siyasi gerceklik cercevesinde soz konusu sorgulamayi

miimkiin kilan temel unsurlardan biri olarak degerlendirilebilir.

Imamin herkesin katilacag1 ve diisiincelerini belirtebilecegi bir se¢im ve icma yoluyla
olmasi gerektigini belirten Esam’in'® {izerinde icma gerceklesmedigi gerekcesiyle Hz. Ali'nin
imametini kabul etmedigi,'”" ancak tizerinde icma olustugu i¢in Muaviye'nin imametini kabul
ettigi'? goriilmektedir. Hz. Ali'nin imameti stira disinda olmus, ayrica onu destekleyenler
dahi sonradan ona kars1 ¢ikmislar ve onunla savasmiglardir. Esam’a gore kilicla degil ancak
istisare yapilarak herkesin rizasini kazanip goniillii olarak biat edilen kimse imam olabilir. Bu
nedenle Hz. Ali imam olmamustir. Zira $Sam halki 6liinceye dek ona biat etmemistir. Muaviye,
Hz. Ali ile savasmakta haklidir. Ciinkii o, Hz. Omer ve Hz. Osman zamanlarinda Sam
valisidir. Hz. Osman oldiiriiliince Sam’1 teslim etmeyip savasarak dogru bir sey yapmaistir.1%
Hz. Ali ve Muaviye arasinda meydana gelen Siffin Savasi’'nda gergeklesen Tahkim Olay1'nda
ise Ebi Mtisa el-Es ari bir imam iizerinde birlesilmesi amacin giitmiis bu sebeple Hz. Ali'yi

azlederek dogru bir karar vermistir.!%

Esam, Muaviye ve Hz. Ali'nin savagsmalarinin dogru olup olmadig konusunda ise
niyetlerinin belirleyici oldugunu belirtmistir. Muaviye, Hz. Ali ile insanlar1 bir imam etrafinda
toplamak icin degil de kendisi imam olmak i¢in savastiysa zalimdir aksi halde dogru olam
yapmustir. O, Hz. Ali'nin Talha ve Ziibeyir ile savasi hakkinda da “eger insanlar1 bir imam
tizerinde toplamak gayesiyle savastilarsa dogru yapmiglardir” diyerek benzer bir yorum dile
getirmektedir.!®> Boylece imametteki esas amacin toplumsal maslahat oldugunu ifade

etmektedir.

Cemel Savasi'na katilan Hz. Ali, Talha ve Ziibeyr'in tutumundansa “tarafsiz” olanlarin
daha hakli oldugunu'® EbG Musa el-Es‘ari’nin {immetin arasmi bulmak i¢in Hz. Ali'yi
imametten azletmesi yoniindeki tavrinin daha dogru oldugunu'” ve Esam’in bu tavrinin,

Mutezile’'nin el-Menzile beyne’l-Menzileteyn goriisiindeki “tarafsiz olma ve karar vermekten

% Crone, Ortaga§ Islam Diinyasnda Siyasi Diisiince, 102.

100 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 41, 79; Eg’ari, Makﬁldtﬁ’l—fslﬁmiyyfn, 331. Ayrica bk. Maverdi, el-Ahkimii’s-
sultaniyye, 29.

101 Eg’ard, Makdldtit”l—fsldmiyyfn, 634.

12 By’ arf, Makalétii'l-Islamiyyin, 328; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 120.

103 Nasi el-Ekber, Mesdilii’l-imdme, 60.

104 Kummi-Nevbahti (301/913)-(310/922), Sii Firkalar Kitdbu'l-makalit ve’l-firak firaku’s-Sia, cev. Hasan Onat
vd. (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2004), 84-85; Bagdadi, Usiilii’d-din, 292.

105 Eg’ard, Makdldtit”l—fsldmiyyfn, 636. Krs. Tritton, Islam Keldm, 127.

106 Tritton, Isldm Keldmi, 127.

107 Kummi-Nevbahti, Sii Firkalar, 84-85.
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kagimnma” durumunun bir yansimasi oldugu sdylenebilir.!®® Bu sebeple Tritton'in tespitleri
daha makul goriinmektedir. Esam hem Hz. Ali'nin imametine dair icma ilkesinin
gerceklesmedigi yontindeki iddialar1 hem de Siffin Savasi ile ilgili yukaridaki sozlerinden
otlirti Hagviyye ya da Stinni goriise yaklasmakla itham edilmistir.!®

Imamet icin icmay1 sart kosan Esam, Ali'nin 6ldiiriilmesinden sonra Hz. EbG Bekir,
Omer ve Osman’1n iizerinde ittifak edildigi igin de Muaviye'nin imametini gecerli saymustir.110
Ancak Esam’in fitne doneminde imam se¢gmenin gerekli oldugu fikriyle mutlak icma sarti fikri
birbirleriyle ¢elisir goriinmektedir. Zira insanlarin fitne déneminde bir imam {izerinde icma
etmeleri baris donemindekinden daha zordur. Bu durum onun mutlak icma sartim1 sirf Hz.
Ali'nin imametini gegersiz kilmak icin 6ne siirdiigii iddiasmni hakli ¢ikarmaktadir.!! Diger
yandan Sehristani de (6. 548/1153) bir imamin imametinin gerceklesmesi ig¢in se¢gmenin
onayin almasinin zorunlu olmasiyla ayni zamanda imama itaatinin zorunlu olmasi arasindaki
celiskiye dikkat ¢eker."? Bu tartigsmalarin yalnizca gegmise doniik teorik meseleler olarak degil
Abbasi doneminde Emin-Me 'miin arasindaki taht miicadelesi baglaminda yeniden anlam
kazandig1 da diisiiniilebilir. Kardeslerin mesruiyet iddialari, aralarindaki savasin hiitkmii ve
Miisliiman toplumun bu catisma karsisindaki sorumlulugu gibi giincel siyasi meseleler,
kelami tartismalarin pratik zeminini olusturmus goriinmektedir. Hz. EbGi Bekir’in {istiinliik
(efdaliyyet) acisindan Ali ile karsilastirilmasinda Ebt Bekir'in daha tistiin oldugunu
savundugu anlasilan Esam, mefdtliin imametini, insanlarin durumlarmin degisebilecegi
gerceginden hareketle caiz gormiistiir. Cilinkii bugiin faziletli olan kisinin durumu yarmn
degisebilir; cahil olan bir kisi yarmn alim olabilir. Bugiin faziletli olan bir kisiye yarin bir baskas1
fazilette erigebilir. Bu sebeple insanlarin en faziletli kisiyi iktidara getirmek adina imamlarina
kars1 ¢ikmalar: caiz degildir.!® Esam bu yaklasimiyla delilik ve yashlik gibi arizi durumlar:
teorik olarak nazara alan bir bakis agis1 gelistirerek imamin se¢imindeki mutlaklig: tartismaya

agmustir. Boylece Hz. Osman ile ilgili bir mesruiyet yaklasimi da ortaya koyulmaktadir.

Nasi, Esam’'in goriislerine mefddliin imametini benimseyenler bashg: altinda yer
vermis olsa da bunun Zeydi mefdtil imam anlayis: ile ¢ok farkli oldugu, meseleyi bagka bir
boyutta ele aldig1 belirtilmelidir. Esam farkli bir gerekce ile mefd(il imam anlayisini 6ne
sirmiistiir. Onun mefddl imam anlayisiyla daha ¢ok acele ile kalkisilan isyanlarm oniine

gecmek istedigi soylenebilir.'* Zira Esam, Basra Mutezilesi gibi ilk halife Hz. Ebi Bekir’'in Hz.

108 Watt, [sldm Diisiincesinin Tesekkiil Dénemi, 342.

109 Bk., Kummi-Nevbahti, Sii Firkalar, 82, 84; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 41.

110 Bagdadi, Usilii’d-din, 287; Mahmut Ay, Mu'tezile ve Siyaset (Endiiliis Yay., Istanbul, 2017), 70.
1 Bagdadi, Usilii’d-din, 287.

112 Sehristani, Nihdyetii’l-ikdim, 480.

113 Nasi el-Ekber, Mesdilii’l-imdme, 59; Van Ess, Tlmii’l-keldm, 2/605.

114 Van Ess, [lmii'l-keldm, 2/605.
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Peygamber’den sonra en hayirh kisi oldugunu soylemis, !> Hz. Ali’'ye muhalefetinde ise asir1
davranmistir.’® O, tefsirinde Tevbe stiresi 40. ayetinin Hz. EbG Bekir'in faziletinden

bahsettigini belirterek gesitli rivayetlerle de bu iddiasini desteklemistir.'”

Hz. Ebi Bekir'den sonra halife olan Hz. Omer’in olusturdugu stirada, “ben sizin
emrinize uyarim, iginizden birini segin” diyerek imamet hakkindan feragat eden
Abdurrahman b. Avf'in ise stiradakilerin en faziletlisi oldugunu 6ne stirmiistiir. Strada yer
alanlar da Hz. Osman {izerinde karar kilmiglar ve neticede Hz. Osman halife olmustur.!!®
Onun hilafeti yaslandigindaki ikinci donemine kadar gorece sorunsuz gec¢mistir. Yaghlik
doéneminde 6liimiiyle neticelenecek ve birtakim siyasi-itikadi problemlerin de kaynag: olan
hadiseler vuku bulmustur. Iste Esam’m mefd{liin imameti ile ilgili goriisleri burada devreye

girmekte ve icma fikriyle bir ¢6ziim sunmay1 hedeflemektedir.

Esam’in goriislerinin ge¢misin simdiki zamana bir yansimasi oldugu soylenebilir.’® O,
imamete gelebilmek i¢in gesitli tuzaklar kuran, selefini 6ldiirerek insanlarin onayini almaktan
yoksun bir sekilde imam olan kisi igin mutlak icma sartim1 6ne siirerek imametini gegersiz
kilmak istemektedir. En azindan mutlak icma ile ¢ekisme unsurlari ortadan kalkmis ve baris
ortami1 bir nebze olsun saglanmis olacak'® ya da timmetin kiilli icmasinin de facto gerekli
oldugu bir kosulda yonetimin buna gore teenni ile hareket etmesi beklenecektir. Ancak
Esam’in bu fikirlerinin sonucu olarak degerlendirilecek olan Hz. Ali’ye muhalefeti meselesi
onun dislanmasina sebep olmus, $ii kelamc1 Hisam b. Hakem’in de onu ciiriittiigli iddia
edilmistir.’?! Bu iddiadan hareketle, Esam’in, Hz. Ali'nin siyasi itibarinin yiiksek oldugu ve
gortiislerinin siyasal zeminde karsilik buldugu nispeten mutedil bir déonemde, Ehl-i Hadis’e
yakin duran bazi elestirel goriisler benimsedigi sonucuna ulasilabilir. Diger taraftan Hisam'm

bu miinazarada ne dlgiide galip geldigi ayrica degerlendirilmesi gereken bir husustur.

SONUC

Mutezili hareketin kurucu sehri Basra basindan itibaren 6zgiin diisiiniirlere ev

sahipligi yapmis, onlarin birbirlerinden farkh fikirlerini tolere ederek Miisliiman toplumun

115 Nasi el-Ekber, Mesdiii’l-imdme, 59; Basra ekolii, Bagdat ekoliiniin olusumundan once seleflerinin
olusturdugu {istiinliik siralamasina inancim siirdiirmiistiir. Muhammed Imara, “Mu'’tezili Direnis”, gev. Ibrahim
Akbaba Din Felsefesi Agisindan Mu'tezile Gelen Ek-i, der. Recep Alpyagil (Istanbul: iz Yay., 2014), 2/662. Osman
Aydinli, “Mutezile’nin Imamet Nazariyesi: Teori ve Pratik”, Dini Arastirmalar 3 (Mayis-Agustos, 2000), 25.

16 Watt, [sldm Diistincesinin Tegsekkiil Donemi, 343-344.

117 Esam, Tefsiru Ebi Bekir el-Esam, 74.

118 Nagi el-Ekber, Mesdilii’l-imdme, 59.

119 Bk. Kose, -Cihiz-, 56.

120 Abdurrahman Salim, Tarihu’s-siydsiyyi’l-Mu tezile (Kahire: Daru’s-Sekafe, 1989), 92-93.

121 Kadi Abdiilcabbar, Fazlii'l-i tizdl ve tabakitii’l-Mu ‘tezile, 267-268. Ayrica bk. Wilferd Madelung,
“Imamiyye Firak-Literatiiriine Dair Miilahazalar”, cev. Ali Dere, Sii Firkalar, 278.
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fikri gelisimine katki sunmasina vesile olmustur. Eb(i Bekir el-Esam’in diislince diinyasin
Basra’daki bu entelektiiel ve siyasi tartismalarn ve Harici-lbadi cevrelerin olusturdugu
goriilmiistiir. Bu durum ise erken donem Islam diisiincesinde mezhebi sinirlarin kesin
cizgilerle ayrilmadigini aksine farkli diisiince cevreleri arasinda yogun bir fikri dolasim
oldugunu gostermektedir. Esam, ne Mutezile’den kopuk istisnail bir figiir ne de ekoliin
yerlesik gortiislerini tekrar eden bir temsilci olmustur. Aksine o, donemin kelami, siyasi ve
toplumsal problemlerine 6zgiin cevaplar iliretmeye galisan bagimsiz bir diisiiniir olarak

temayiiz etmistir.

Esam’mn kelami goriisleri ile siyasi goriisleri arasinda belirgin bir biitiinliik oldugu
calismada tespit edilen bulgulardandir. Diistiniiriin bilgi, insan fiilleri, biiyiik giinah, iman ve
toplumsal sorumluluk gibi konulardaki yaklasimlari, imamet ve megruiyet anlayisindan
bagimsiz degildir. Dolayisiyla erken donem kelam diisiincesinde teolojik problemlerle siyasi
problemlerin birbirinden ayrismadigini hatta i¢ ice ge¢mis tartisma bashklari olarak ele

alindigini gostermektedir.

Mutezile icerisinde ele alinan Esam o6rnegi, ekoliin tek tip doktriner bir yap: olarak
degerlendirilemeyecegini farkli egilimleri i¢inde barindiran dinamik bir diislince alani
oldugunu ortaya koymaktadir. imamet, biiyiik giinah, mefddl imam, icma ve y&neticinin
mesruiyeti gibi konularda ortaya ¢ikan farkli goriisler, ekol biinyesinde diistinsel gesitliligin
bulundugunu bu sebeple Mutezile’yi yalnizca sonradan sistemlesen bes esas cercevesinde
okumanin erken dénemdeki i¢ tartismalar1 ve fikri cogullugu goz ardi etme riski tasidigim

gostermektedir.

Onun bilhassa imamet meselesine dair goriisleri, siyasal yapiyr mutlak degil belirli
sartlara bagli ve tartismaya agik bir kurum olarak degerlendirdigine isaret etmektedir.
Toplumda diizenin saglanmasi halinde merkezi bir otoritenin zorunlulugunu sorgulamasi,
birden fazla yoneticinin varligimi teorik olarak miimkiin gérmesi, erken dénem Islam siyaset
diisiincesinde alternatif arayislarmin varliinm1 ortaya koymaktadir. Ancak bu yaklagim
modern siyaset kavramlariyla o©zdeslestirilmeden kendi tarihsel baglamlar: icinde

degerlendirilmelidir.

Haricilik, Ibadilik veya diger dini-siyasi cevrelerle benzerlik gdsteren goriisleri olan
Esam’in durumu aidiyet kaymasi olarak yorumlanmamalidir. Zira bu durum Basra’daki ilmi
cevrelerde fikirlerin keskin sinurlarla ayrilmadigii farkli goriisler arasinda karsilikhi
etkilesimlerin miimkiin oldugunu ortaya koymaktadir. Bu baglamda “mezhebi sinirlarin
gecirgenligi’nden kastimiz, bir mezhebe olan aidiyetin ortadan kalkmas: degil diisiinsel

etkilesimlerin ve ortak meselelerin mezhepler arasi etkilesime agik oldugudur.

Netice itibariyle Esam’m istisnai bir figiirden ziyade erken donem Islam

diistincesindeki ¢ogulculugu, fikirsel geciskenligi ve tartisma kiiltiirtinti temsil eden 6nemli
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bir distintir oldugu goriilmiistiir. Bu sebeple her bir diisiiniiriin mezhebi olusum
siireclerindeki rolleri yeniden degerlendirmeyi gerekli kilmakta; mezhepler tarihi
¢alismalarinda daha esnek, baglamsal ve ¢ok katmanli okuma bigimlerinin 6nemini ortaya
koymaktadir.
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