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Muhammed ikbal’in Benlik Felsefesi
0Oz

Muhammed Ikbal’in diisiincesinde Tanri ve evrene iliskin bir agiklama yapabilmek igin onun benlik
felsefesini bilmek hayati 6nem tasir. Ciinkii o, Tanr1 ve evren s6z konusu oldugunda tiim agiklamalarimi
ben felsefesi lizerinden yapar. Onun benlik felsefesinde Tanr1 ve evrendeki her sey bir bene sahiptir.
Evrendeki isleyisi anlamak ve varliga iliskin bir geyler sOéylemek igin benin mahiyeti, islevleri,
salahiyetleri ve smirlarmin agiklanmasi gerekir. Calismamizda benin mabhiyeti, insanin suurlu
tecriibesinden hareketle sahip oldugu eylemler sistemi olarak tanimlanmis olup benin insanda tecriibeler
yoluyla ag13a ¢iktig1, insan1 sahip olabilecegi en yiiksek noktaya gotiirebilecegi ikbal’den alman siir ve
diiz yaz1 ornekleriyle agiklanmigtir. Ayni zamanda insana &zgiirligiinii ve Tanrt’yla iletisim imkanini
vermek bakimindan benin metafiziksel yonu agiklanmaya ¢aligilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Muhammed ikbal, Benlik Felsefesi, Tanr1, Evren, Tasavvuf.

The Self-Philosophy of Muhammad Igbal
Abstract

In the thinking of Muhammad Igbal, it is vital to know his self-philosophy in order to make an account of
God and the universe. Because he make all their explanations through self-philosophy when God and the
universe are concerned. God and everything in the universe has an ego in his self-philosophy. It needs to
explain the nature, functions, capabilities and boundaries of ego in order to understand what is running of
the universe and to say something about it. In our work, the nature of ego is defined as a system of actions
in which a person has act of conscious experience. It's explained by examples of poetry and plain writing
from Igbal that it can be brought to the highest point that person can have, which ego has come to open in
person through experiences. At the same time it has been tried to explain the metaphysical aspect of ego
in terms of freedom and communication with God.

Keywords: Muhammad Igbal, Self-Philosophy, God, Universe, Sufism.

1. Giris

Muhammed ikbal’in temel diisiincesini, modern dénemde Whitehead’den aldig,
Kur’an-1 Kerim ve tasavvuf anlayisi ile temellendirdigi dinamizm anlayist olusturur. O,
Tanri-evren iligkisi s6z konusu oldugunda Kur’an’in 6ne siirdiigii dinamik hayati yani
ameli hayat1 hakli goriir. Bu sebeple ikbal, dinamizmi reddeden ve olusu yadsiyan her
turlii distincenin kargisinda yer alir ve Aristoteles’ten beri siiregelen statik evren
anlayisini, evreni mekanizme hapsettii gerekcesi ile kabul etmez. Ikbal’e gore bir
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diisiincenin tam manasiyla anlasilabilmesi i¢in Tanr1 tasavvuru gereklidir. Clinkii ona
gore, yaraticistyla iliskilendirilmeyen higbir bilgi tam anlamiyla dogru sayilmaz. ikbal,
duyu tecriibelerimizin verilerine giivendigimiz kadar dinl tecriibelerimize de
giivenmemiz gerektigini diislinlir ve doga bilimlerinin yanina mistisizmi de bir bilgi
kaynagi olarak koyar. Ona gore, Kur’an’da anlatilan dinamizm diisiincesi, modern
bilimle birlikte kanitlanmistir. Mistik bilgi ise bize hayati anlamlandirmay1 ve doga
bilimleriyle elde edemedigimiz ger¢eklik imkanini sunar.

[kbal, Tanri ve evreni birbirinden bagimsiz iki varlik olarak gormez; o, bu
anlamda Tanri’nin evrende askin oldugu diisiincesine karsi ¢ikar. Cilinkii ona gore
evrendeki her sey yaraticisina organik bir bagla baghdir. Dolayisiyla evrendeki tim
olaylar ve varolan seyler Tanri’nin bir acilimidir. Tanri, diger tiim seylere gore sonsuz
ve sinirsizdir fakat bu sonsuzluk zaman ve mekdn bakimindan degil yogunluk

bakimindandir. Onun her bir agilimi evrende yeni bir yaradilis1 gergeklestirir.

“Ikbal’e gére hakikat, bir ruhtur ve bu da benliktir. Klasik Islam filozoflarinin
kullandig1 nefs kavramina karsilik gelen bu kavram, Ikbal’in eserlerinde ene, h(di ve
ego olarak kullanilmistir” (Aydin, 2000: 119). Ikbal’in benlik felsefesi, evrende varolan
her seyde, Tanri’dan atoma kadar, bir benlik bulundugunu ileri siirer. Tanr1 Mutlak
Ben’dir yani sonsuz bendir ve diger tiim varliklar da sonlu benlige sahiptir. Tanr1
Mutlak Ben oldugu igin diger tiim benler varligimi mutlak olandan almistir ve
yaraticisina organik bir bagla baglidir. Tanr1 ise yaratici olmasi bakimindan stirekli faal
bulunur.

Ikbal, vahdet-i viicid diisiincesinden hatirlayacagimiz iizere, sonlu benlerin
Mutlak Ben’de kendini yok ettigi diisiincesini kabul etmez. Onlar, Mutlak Ben
karsisinda kendi benligini ve potansiyellerini bilir. Benligin bu anlamda, en 6nemli isi
faal yani etken bulunmaktir. Eger ben eylemsizlige kapilirsa yok olur bu nedenle o, her
an faal olan Tanr1’ya ulagmak ve ebedilesmek i¢in eylemde bulunmalidir. Sonlu benler,
kendi benligini gelistirmeli ve bu sayede Mutlak Ben’le bir temas kurmayi amag
edinmelidir. Ikbal, Mutlak Ben’e en fazla yaklasan bireyin en fazla birey oldugunu ve
kemale erdigini diisiiniir. Mutlak Ben’e ulasmanin yolu ise, ona goére bir miirside
baglanmak ve bu yolla benligi gii¢clendirmektir.

ikbal’in hakikat anlayisinda tasavvuf diistiru onemli bir yer tutar. Ciinkii o,
hakikate ulagsmanin bir yolunu mistik tecriibeye baglar. Yani onun diisiincesinde insan,
bir an icin Mutlak Hakikat’i deneyimleyebilir; bu ise yalnizca goniildeki ask baglamiyla
miimkiindiir. Ikbal, diisiincenin Hakikat’e yalnizca akilla ulasilabilecegini diisiinen Bati
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diisiincesini elestirerek tasavvufi manada bir sezgi yani feyz olmadan asla gergege
ulasilamayacagini sdyler. Ego ve ask arasinda ¢ok yakin bir ilgi kuran ikbal, temelde
benligi giiglendirmenin 6nemini vurgularken, bunun i¢in mutlak hakikate duyulan askin
gerekliligine de dikkat ¢eker. Onun tasavvuf anlayisi, benligi zayiflatan veya yok eden
bir anlayis degildir. Aksine bir miisliimanin her ddim kendi giiciinlin ve potansiyelinin
farkinda olmasi ve insanlarin benligini giiclendirerek siirekli amellerde bulunmasi
gerektigini diigtintir.

Ona gore, evrendeki hareket ve dinamizm siirekli yaradilisin bir yansimasidir.
Bu nedenle insanlar da buna paralel olarak dinamik yapinin bir pargasidir. Kur’an da

insanlara amelleri emreder ve ancak bu ameller dogrultusunda onlar1 bir degere sahip
kilar.

2. Benligin Mabhiyeti

Benlik kavrami, kendi basina s1g bir konu olmayip hemen her konuyu igeren bir
genislige sahiptir. Onun izini pek c¢ok filozofta siirebiliriz. Sofist, ‘insan her seyin
Olgiisiidiir’ derken bilen 6zneyi merkezilestirir. Sokrates, ‘kendini bil> s6zuni bir
buyruk haline getirirken, ben bilgisinin onceligine isaret eder. ‘Kendini bilen Rabbini
bilir’ sozii ben bilgisini Tanri’y1 bilmenin yollarindan biri olarak goriir. Hallac-1
Mansur’dan Mevlana’ya uzanan ve oradan giiniimiize dogru gelen tasavvuf ¢izgisinde
beseri benligin mahiyeti ve ilahi benlikle olan ontolojik iligkisi {izerinde durulur. Pascal,
evrenin derinligi karsisinda kendi i¢ derinliginden hayranlikla s6z eder. Kierkegaard,
ruhun ve bedenin, sonlunun ve sonsuzun, Ozgiirlik ve zorunlulugun sentezi olarak
tanimladig1 benligi, varolusun anlami ve en st telosu olarak goriir. (Tasdelen, 2013: 27-
28). Kisacas1 varligin hakikati ve ig¢selligini, varolusa dair tiim diisiincelerin merkezini
benlik kavrami olusturur. Anlama ve yorumlama insandan bagimsiz olamaz dolayisiyla
bir yargida bulunabilmek i¢in insanin insana veya insanin kendine donmesi gerekir.
Sokratik goriiste oldugu gibi, hakikat insana sunulmaz, onun igindedir. Ayn1 zamanda
her insan kendisinin orta noktasidir ve kendi bilgisi Tanr1 bilgisi oldugu i¢in bdtln

diinya yalnizca o insanda odaklanir (Kierkegaard, 2017a: 3).

Ben kavrami, insanda temel olarak psikolojik, metafizik ve ahlaki boyutta anlam
kazanir. Psikolojide ben, ego olarak karsilik bulur ve “Freud, ben’i (ego) id ile suiperego
arasinda gerceklik ilkesine gore hareket eden duzenleyici olarak belirler. Jung’a gore
ego kavrami, farkindaligin merkezini olusturur. Ruhsal yapinin bilingli diisiinceler,
duygular, anilar ve algilardan olusan ve kisiye kalict ve siirekli bir kimlik duygusu
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veren pargasidir” (Inang; Yerlikaya, 2012: 21, 70). Ego, nefsin bitmek bilmeyen
istekleri ile ahlaki normlar arasindaki dengeyi saglayan araci gibi goziikmektedir.

Ikbal benligin psikolojik niteligine modern psikolog W. James’i elestirerek
deginir; W. James’e gore benlik, kisisel duygulardan miitesekkildir ve bu itibarla,
diisiince sisteminin bir boliimiinii olusturur. Diisiincenin her titreyisi, ister mevcut ister
gecmis olsun, bilen ve hatirlayan boliinmez bir birliktir. Mevcut titreyisin gegici
titreyisi, daha sonraki titreyisin de mevcut titreyisi tasarruf etmesi olay1 “benlik”tir
(Ikbal, 2014: 123). ikbal’e gore, W. James’in suurla ilgili bu teorisi benligin niteligini
aciklamaktan acizdir. Ciinkii ona goOre, diisiincelerin gelis ve gidisi devamliliktan
yoksundur. Bir diisiince veya fikir aklimiza gelince ikincisi tamamiyla kaybolup gider.
Boyle bir durumda aklimizdan gegen bir fikir, daha dogrusu, geri donmez bir sekilde
kaybolup gitmis gecici bir diisiince, o sirada kafamizda mevcut olan diisiince tarafindan
nasil bilinip benimsenebilir? Benlik, bir gerginlik durumudur ve kendi tecribesiyle
sekillenir. Ben’i mekanda bir sey veya zamana ait diizen i¢inde bir takim tecriibeler
olarak idrak edemezsiniz. Ben’i hiikiimlerimle, iradi tutumlarimla, amaclarimla ve
emellerimle yorumlamali, anlamali ve takdir etmelisiniz (ikbal, 2014: 123-125). Ben,
nefsi durumlarin emsalsiz, essiz ve birbirine olan baglihigidir (Ikbal, 2014: 121).

ikbal’in benlik goriisli, psikolojik degil metafizik ve ahlak diisiincesinin bir
UriinGdur. 1kbal’in metafiziginde atomdan insana kadar biitiin varlik mertebelerinde bir
ben vardir; Tanr1 ise, Mutlak Ben (ene)’dir.

Mutlak Ben, zat-1 ilahiyi; diger benler beseri benlikleri temsil eder. Burada asil
olan, askinlasmaya tabi olan beseri benliktir. Mutlak benlik, aklin kavrayis alaninin
disinda bulunur. Onunla akil yoluyla degil, goniil yoluyla temasa gegilir. Tanr1’ya giden
yol, bir sevgi ve ask yoludur. Mutlak Benlik, tim varligin ¢ikis ve erim noktasi olarak
var edici ve var kilici ilkeyi gosterir. Onunla en iyi sevgi ve iman ile, bir goniil yasantisi
ile iletisim kurulabilir. Bu iletisim ve temas, biitliin benliklerin kaynagi ve imkanidir
(Tasdelen, 2013: 33).

Ikbal’in benlik anlayisinda, nefsini gelistirebilecek en yetkin varlik insandir.
Insan, kendi icindeki iradesi ve i¢ yetenekleri sayesinde bunu yapabilir ve bu sayede o,
Mutlak Ene’ye diger varlik mertebelerinden daha yakin durur. (Aydin, 2000: 157).

“Varligin sekli, benligin eserlerindendir. Her gordiigiin sey, benligin

sirlarindandir.

Benlik, kendi kendini uyandirinca bu vehim ve zan alemini zuhura getirdi.
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Onun zatinda yiizlerce cihan gizlidir. Ondan gayrisi, onun ispatindan meydana
gelmistir.

Kendini gostermek benligin huyudur. Her zerrede uyuyan, gizlenen benlik
kudretidir.

Benlik, hayat kudretini bir araya topladi m1 hayat irmagindan muazzam bir
deniz viicuda getirir” (Ikbal, 2005: 32-34).

Ikbal’e gore, dlemin nizaminin ash benliktir. O, her varlikta bulunur ve kendini
aciga cikarma kuvvesine sahiptir, ancak benligin ispatiyla ondan gayri olan anlasilabilir.
Ciinkii her seyde bulunan benlik kendini farkli sekillerde agiga ¢ikarir ve her sey onun
eseridir. Benlik kendini guclendirmesi Olgisiince Mutlak Ben’e daha yakin olur. Bu,

onun degersiz varligina deger katar ve sonlunun sonsuza dogru hareketini imler.

Mademki alemin hayati, benlik kudretindedir; o halde o ne kadar metin ve muhkem
olursa hayat da o derece metin olur.

Katre, benlik s6ziinii ezber ederse degersiz varligini inci haline getirir.

Dag, benlikten gegti mi sahra olur. Denizin coskunlugundan sikayet eder (Ikbal, 2005:
34).

ikbal, ben olmaktan vazgegen bir varligin, omurgasi alinan bir canli gibi ayakta
duramayacagini, bir dagin sahraya donligmesi gibi yere serilecegini sdyler. Benligi
yadsimak, son kertede kendi varligin1 yadsimak olacaktir (Tasdelen, 2013: 27).

Ikbal, Kur’an-: Kerim’den hareketle insanim yaratilmis en iyi yaratik oldugunu
ileri sirer. Onun diisiince ve irfan diinyasimin kalkis noktasi da, zirve noktasi da
insandir. Her seyin merkezine oturttugu insani taniyarak, gergeklerini fark etmeye ve bu
farkindalig1 diger insanlara da aktarmaya caligmistir. Bu yolla, ideal bir insan ya da
insan-1 kAmil ideasin1 ortaya koyan Ikbal, sonsuz bir mucizeler zincirini teskil eden
insanoglunu her dem diri tutmaya calismistir. Clinkii kadmil insan, insanlik kervanini
kurtulusa erdirebilecek dnderdir (Ikbal, 2015: 26-27).

ikbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Tesekkiilii'nde insan sahsiyetinin
merkezini teskil eden insanin suur birliginin, Islam diisiincesi tarihinde dikkate deger bir
konu olarak ele alinmadig i¢in yakinir. insanin ruh ve maddeden olustugunu sdyleyen
diialist anlayisin eksik kaldigini, insanin i¢ tecriibesinin birliginin yalnizca tasavvuf
diisiincesi tarafindan anlasildigini sdyler (ikbal, 2014: 116).
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Insanoglu dedigin, bir var bir yok olma biiytistdir,

Tanr sirridir; kelimeler kifayetsiz ifade etmeye.

Zaman, ezel sabahindan beri yol kat etmekte,

Fakat onun bu kosturmasi yetmedi insani1 eskitmeye.

Aklin karigmazsa sana agik¢a soyleyeyim:

Insanoglunun varligi ne ruh ne de bedendir (Ikbal, 2013a: 76).

Ikbal, benligin bir baska deyisle egonun, gercek niteliginin ne olduguna dair bir
takim aciklamalar yapmaya c¢alisir. Ona gore insan, evrende Tanri’nin eli, kolu gibidir.
Eger insan benligini giiclendirir ve kemal derecesine ererse zamandan tasarruf etmeye
baslar. Artik zamanin hiikmettigi degil zamana hilkmeden roliinii iistlenir. Bu nedenle
insani, ruh-beden ikilisi kadar basit diisinmemek gerektigini soyler.

Ego, bizim nefsi addettigimiz durumlarda kendini ortaya koyar. Ne var ki, nefsi
durumlar miistakil veya bagimsiz bir varliga sahip degildirler. Bunlar birbirinin
anlaminm1 ifade eder ve birbirini sarar. Bunlar, nefis (zihin) olarak tabir ettigimiz
karmasik bir biitiinlin davranig ve sathalaridir. Ayrica, bu birbirine bagli durumlar veya
olaylarin organik birligi kendine 6zgii bir birliktir (Ikbal, 2014: 119). Insanin suur
birligi, mental davranislarinmn birligidir. Insanm diisiincesi, gosterdigi eylemlerle
paraleldir ve kendine 6zgii organik bir bitunlik igindedir. ikbal’in organizm fikri,
modern donemde Whitehead’de yankisini bulur. Whitehead’e gore, “evrende batin var
olanlar arasinda organik bir bag bulunmaktadir. Bir sey oteki seylerden tamamiyla
soyutlanamaz. Her bil-fiil sey, 6teki bil-fiil seyleri kavrar. Kendinden 6nce gelenleri
kavrar; kendisinden sonra gelenlerce kavranir. Bunun sonucu olarak bir varligin 6tekini
duymasi, 6tekinde objektiflesmesi miimkiin olur” (Whitehead, 1929: 66). Whitehead’in
organizm fikrini benimseyen Ikbal icin de durum aynidir. Seyler arasinda i¢ ige
geemislik ve biitiinliikli bir bag bulunur.

Bu biitiinliik egoyu ne maddi bir varlik olarak tek bir mekana bagh kilar ne de
doga olaylarmin zamana tabi olmasi gibi zamana tabi olur. Benlik, birden fazla
mekanda bulunabilir tipki riiyada iken farkli mekanlarda bulunmasi gibi ve benligin
zaman silireci mekan icinde iislenir ve kendine 6zgiidiir. Benlik, gecmis ve gelecege
baglidir fakat bir tabiat olay1 gibi degil ¢iinkii gercek zaman siireci suursaldir ve benlige
baglidir.

Benlik birliginin diger bir énemli 6zelligi, her benligin yeganeligini meydana
koyan esas yalnizlik durumudur (ikbal, 2014: 121). Insan suuru bir birlik oldugu igin
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belli bir mantiki hiikkme ulagmak i¢in biitiin kiyaslarin ayni zihinde yapilmasi gerekir.
Yani iki onctlden birini ben ileri surerken ikincisini baska bir zihnin ileri siirmesi ayni
mantiki kabule gotiirmez. O nedenle, bir yeri tanimak i¢in baskasinin tecriibesine degil
kendi tecriibelerimize bagvururuz bu ise bizim suur birligimizin ve zihni durumlarimizin

birbirine bagliligini gosterir.

Ikbal, benligi nefsi durumlardan ayri, sade, boliinmez ve degismez ruhani bir
cevher olarak kabul eden basta Imam-1 Gazali olmak iizere Islam ilahiyat ekoliiniin
goriislinii elestirir. Bizim suurlu tecriibemiz, ruh 6ziinlin 6zellikleri arasinda sayilamaz.
Ayrica ruhun varhigini ister suurlu tecriibelerimizin bir izahi, ister 6lmezligin temeli
olarak alalim bunun ne psikolojiye ne de metafizik goriise yarart vardir. Ona gore,
Kant’in boliinmez seyin siddetli bir durum gibi yavas yavas higlik i¢inde kaybolmasi
veya birden bire yok olmasi teorisi de psikolojiye herhangi bir katkida bulunmaz. 11k
once maddi bir cismin tartisint o cismin 6zelligi saymak ne kadar gii¢ ise, bizim suurlu
tecriibemizin unsurlarint da bir ruh Oziinlin 6zellikleri addetmek Oylece giictiir.
Gozlemin bize gosterdigine gore, tecriibe, herhangi bir seyi vurgulayan ve kanitlayan
fiillerdir ve bu bakimdan kendilerine mahsus bir varliga sahiptirler (Ikbal, 2014: 121-
122).

ikbal, suurlu tecriibeden benligin manevi bir cevher oldugu yargisinm belli
olamayacagimi soOyler. Fakat yine de suurlu tecriibemizin agiklanmasi bizi benlige
ulagtiracak tek yoldur. Bir seyi idrak ettigimizde, bununla alakali diisiincemizi
acikladigimizda veya irademizi kullandigimizda benligimizle bas basa oluruz. Benligin
hayat1 bir gerginlik durumudur. Benlik bu gerginligi, kendi ¢evresine niifuz etmek veya
ondan etkilenmek amaciyla yaratmigtir. Benlik, karsilikli saldirilarin yapilmakta oldugu
arenanin disinda kalmaz aksine, bu arenada yon veren bir enerji olarak durur ve kendi
tecriibesiyle sekillenir, gelisir (Ikbal, 2014: 124).

Benligin niteligi, bir ruh veya beden ikiliginden ziyade bir eylem olarak
belirmektedir. Insanin tecriibesi onun eylemlerinin bir dizisidir. O halde, “bizim tim
realitemiz yonelimsel tutumumuzda, karakterimizde ve davranislarimizda yatar. Beni,
mekanda bir sey veya zamana ait diizen iginde bir takim tecriibeler olarak idrak
edemezsiniz. Beni, hiikiimlerimle, iradi tutumlarimla, amaclarimla ve emellerimle
yorumlamali anlamali ve takdir etmelisiniz” (ikbal, 2014: 125). Ikbal, ruh ve bedeni
fiilde birlestirir. Yani yaptigim bir hareket boliinmez, emsalsiz ve tektir. Ego dedigimiz
sey ise hareketlerimizin birligidir. Hareketlerin boliinemezligi, ruh ile beden farkini
ortadan kaldirmamakla birlikte onlar1 birbirine yakin hale getirir.
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3. Benligin Metafizik Yorumu

Benlik, kendi cevresini bir sebep-netice sistemi olarak gordiigiinden kendi
cevresini anlamak ve ona bagl yasamak zorundadir. Ego, kendi ¢evresini anlayip kendi
tasarrufu altina alir ve bu sekilde hiirriyetini elde eder, genisletir. Boylece, egonun
faaliyetindeki yol gosterici ve yonlendirici kontrol unsuru, onun miistakil, sahsi bir
illiyet oldugunu agikga ortaya koyar. Ego, Nihai Hakikat veya Nihai Ego’nun hayat ve
hiirriyetini paylasir (Ikbal, 2014: 130).

Egonun yonlendirici tutuma sahip olmasi, onun kaderin hiikiimleri altinda ezilen
bir sahsiyet olmadiginin da isaretidir. Soyle ki, kendi hiirriyetini elde eden ego, Nihai
Ego’nun da hiirriyetini paylasarak ayni zaman da kendi iradesini ortaya koyar.
Boylelikle ego, kaderin hiikkmettigi degil, kadere hilkkmeden roliinii Ustlenir.

Denizinde firtina neden yok senin?

Ey Musliman sen neden benliksizsin?

Yaraticinin kaderinden sikayet abes;

Sen neden bizzat yaraticimin kaderi degilsin? (Ikbal, 2013b: 271)

Siirde, benligini giiclendirmenin 6nemine dikkat c¢ekilerek, kadere teslim
olmaktansa kadere hilkkmedilebilecegi dile getirilmistir.

Cavitname’de ise soyle der;

Bizim isimiz {imit ve korkudan bagka bir sey degildir, tam bir teslime herkesin
himmeti yetmez.

Ey boyle diyen: olacak bu idi oldu, isler bu idi ve oldu ayinine uydu.

Kaderin manasin1 anlamamissin; ne beni ne Allah’i gormemissin (ikbal,

2000: 240).

Kader, kisinin i¢inde bulunan istidatlarinin farkina varmasi ve bunlarla yagsamina
cizilen segeneklerde tercih yapmasidir. Kuskusuz bireyin i¢ yetenegi kendini
gelistirmesiyle kuvveden fiile doniisiir. O halde, Ikbal’in sdziinii ettigi benligini
gelistirerek Mutlak Ego’ya erigsmek, aslinda bireyin potansiyel olarak tasidig
yetenekleri agiga c¢ikarmasidir. Bu durumda yapilmasi gereken sey ise, kisinin benlige

dénmesi ve kendi potansiyelinin farkina varmasidir.
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ikbal’e gore, “kim dinamik askin imkanlar1 &lgiisinde kendi egosunu
kuvvetlendirir ve bu olculer icerisinde hareket ederse, o kimse kendi kaderini tayin
eder” (Schimmel, 2007: 75).

Benligi giiclendirerek kadere bile hiikkmeden insan, baskasina muhta¢ olmakla
benligini zayiflatir.

Birisine ihtiyag arz edip bir sey istemekten benligin ciiz’leri dagilir.

Benlik Tur-1 Sina’sinin agacinda tecelli nuru gériinmez.

Kendi bir avug topragmi dagitip sagma. Ay gibi rizkim1 kendi viicudundan
yontup cikar.

Hak’tan himmet iste, felekle miicadele et. Islamiyet’in serefini ayaklar altina

alma (ikbal, 2005: 40).
Ikbal, benligin giiclenerek Mutlak Ben’e yakin olma 6l¢iisiinde deger ve azamet

kazandigini sOyler ve bunun bir yolunu da ildhi aska baglar. Boylelikle benligin
tasavvufi manada bir feyzle giiclenebileceginin altin1 ¢izer.

ikbal, doktora calismasi esnasinda vahdet-i viiciid felsefesine ve mutasavviflara
biiyiik ilgi duymustur®. Ancak daha sonra Imam-1 Rabb4ni’nin vahdet-i suhid gériisiinii
benimsemistir. Ona gore, ibn Arabi’nin diisiincesi benligi hige sayarak Miisliimanlart
ibadetten ve duadan uzaklastirip tembellestirir. Bir drnekle Ibn Arabi’nin bu konudaki
diistincesine bakacak olursak;

O olmayinca bulamadim yolu Hakk’a
Orada oldum Hakk’la diri, buldum beka
Kendimi, kendim yitirdim; yine bulam kendimi

Hep olursun, hig edince kendi kendini (Arabi, 2000: 40-41).

Siirde Arabi, benligini yok eden kisinin Hakk’a ulasabilecegini yani sonlunun
sonsuzda kaybolmasiyla birlikte benligin nihai amacina ulasabilecegi dile getirilmistir.
Bu diisiince, Ikbal’in benlik felsefesinin tam zitt1 gibi goriinmektedir. Onun

! {kbal doktora tezi olan ve Tiirk¢e’ye “Isldm Felsefesine Bir Katki’ olarak gevrilen kitabmnin 6zellikle SOff
Metafiziginin Degisik Vegheleri basligi altinda Mevland Celaleddin-i ROmi, Hallac-1 Mansir gibi
mutasavviflarin diisiincelerine yer verir. Ayrica Nur ya da Fikir Olarak Hakikat bashig: altinda da israki
felsefenin temsilcisi olan Seyh Sehabeddin Siihreverdi ve vahdet-i vic(d felsefesinin temsilcisi
Muhyiddin Ibn Arabi’nin diisiincelerine yer vermistir. Bkz. Muhammed ikbal, Islim Felsefesine Bir Katk
(Iran’da Metafizik Ilimlerin Tekdmiilii), Cev. Cevdet Nazli, 1995, Istanbul, insan Yayinlar:.
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diisiincesinde, benlik her ne kadar Mutlak Ben’e yakinlagsa da O’nda yok olmaz. Ciinkii
0, imanda inanan ve kendisine inanilan ikilisini gerekli goriir. Ikbal vahdet-i vicGd
diistincesinin Tanr1 ile kul arasindaki ontolojik mesafeyi iyi agiklayamadigini diistinerek
vahdet-i suhid diistincesini kendine daha yakin bulur. Benlik diisiincesini de kendisine
onder kabul ettigi Mevlana’ya gonderme yaparak agiklar.

Mevlana’ya gore, Hakikat sirf ruhtur. Ama tabii ki ruhun cesitli dereceleri
vardir. Ben Mutlak Hakikat’i bir ego veya benlik olarak diisliyorum. Mutlak Ego’dan
ancak egolar dogar. Diinya, madde atomu dedigimiz mekanik hareketten insan
kisiligindeki serbest fikir hareketine kadar, biitiin ayrintilariyla, Mutlak Benlik’in
kisiliginin belirtisidir. Benligin niteliginin ortaya ¢ikisinda dereceler vardir. Viicid
gaminin, basindan sonuna kadar benligin giderek tizlesen nagmesi, insan kisiliginde
kemalini buluncaya kadar yiikselir. Bundan dolayidir ki, Kur’an’da Mutlak Hakikat
insana sah damarindan daha yakindir (Kaf, 50/16), diye buyurulmustur (ikbal, 1984:
102-103).

“Ikbal’in benlik felsefesi, kisinin kendi zAtim1 bilmesi, hissetmesi ya da
salahiyetlerinin (yetkilerinin) farkina varmasidir. Bundan maksat da, kisinin Tanr1’nin
kendisine ne gibi kabiliyetler ihsan ettigini ve onlardan nasil yararlanabilecegini ve
bunlarin yardimiyla kendi milleti ve belki biitiin insanligin gelisimi ve refah1 i¢in neler
yapabilecegini bilmesidir. Bu da insanin kendisini tanimas1 ve kendisine glivenmesiyle
mumkindir” (Celik, 2004: 125).

Ikbal’in diisiincesinde egonun gercek amaci Tanr1’ya ulasmaktir. Yani Tanr1’yla
dogrudan iliski kurabilecegi dini tecriibeyi yasamaktir. Ikbal, insanin Mutlak Hakikat’e
olan yakinlhigini soyle dile getirir;

Ne Kabe’ye sigarsin, ne puthaneye gelirsin.
Lakin seni yana yana isteyenlere yana yana kosarsin!
Sana hasret ¢ekenlerin caninin i¢ine pervasizca ayak bas.

Sen ev sahibi degil misin? Nigin hirsizlar gibi gizli gizli geliyorsun?

Ey canimdan daha yakin olan, fakat goze goriinmeyen sevgili!

Senin hicranin bana baskalarinin visalinden (kavusma) daha giizeldir (Ikbal,
1971: 115,117).

Biz seni artyoruz, sen gdzden uzaksin
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-hayir, yanlis: Biz kériiz ve sen hazir bulunuyorsun (ikbal, 2000: 12).

Benligin Tanri’yla olan iligkisini de bu baglamda yorumlayabiliriz. Nitekim
anladigimiz kadariyla, atomdan insana kadar her varlikta bulunan benligin asli goérevi
kemale erismektir. Insanin kemale erismesi de benligini giiclendirmesi ve Tanri’ya
ulagma istegidir. Yani benlik, insanin Mutlak Hakikat’e varmasi i¢in bir aragtir. O’nunla

olan tiim iligkisini benlik araciligiyla kurabilir.

Ikbal’e gore, “Nefsini bilen Rabbini bilir” hadis-i kutsisinden hareketle benligin
en onemli 6zelligi, benligini bilmek ve onun suurunda olmaktir. Benligini bilen insan
hicbir miiskiilattan ¢ekinmez, acit olan bile ona tathi gelir. Viicid kaliplarinin da
cercevesinden kurtularak kendisine nasip olani kendi kuvvetiyle biitiin alemden sokiip
alir (Kilig, 2013: 188).

Ikbal, benligin 6nemini sdyle vurgular;

“Benliginden haberi olan kullar

Zarardan bile kazang ¢ikarirlar” (Ikbal, 2014: 214).

“Yasam bir sedef ve benlik nisan damlasi

O damlay1 cevhere doniistiirmeyen sedef ise yarar mi1?

Eger benlik kendini bilir, gelistirir ve kendini korursa

Elde edersin ecelin gelmesi ile dahi 6lmeme imkamnt” (Ikbal, 2015: 28).

Bu agidan bakildiginda Ikbal’in diisiincesinde olduk¢a merkezi bir yer isgal eden
ben kavrami birisi ahlaki digeri metafizik olmak iizere iki anlama gelir. Metafizik
anlamda ben, her bireyin emsalsizligini, biricikligini, tekligini tesis eden tanimlanamaz
bir benlik duygusu iken, ahléki ben, hayatta kendine givenme, kendini tasdik etme,
kendine saygi duyma ve oliim karsisinda bile hakikate yapismay1 elden birakmama,
dogru yoldan ayrilmamadir (Giindogdu, 2013: 166).

ikbal, benligin Mutlak Ego’ya ulasmasinin iki yolla miimkiin oldugunu diisiiniir.
Ona gore, Hakikat’in miisahade edilen ve edilemeyen taraflar1 vardir. Bu anlamda o,
insanin bilme yetileri ile evrenden hareketle Mutlak Hakikat’in simgesel olarak
Ogrenilebilecegini  belirtmektedir. Hakikat’in miisahade edilen tarafina akilla

erisilebilirken miisahade edilemeyen tarafina ise dini tecriibeyle ulasilabilir.

Duyu, gozlem ve diisiince, bize Tanr1’y1 dolayli olarak takdim edebilir. Ciinkii
akil ve duyu, dogas1 geregi hakikati parcalara bolerek idrak eder, bu da hakiki olan ile
kendileri arasina kaginilmaz olarak bir perde Orer. Oysa dini tecriibe, bize, Mutlak
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Hakikat’i aracisiz olarak bilmemizi saglar. Dolayisiyla ona gOre, gerek Sonsuz Ben’in
ve gerekse sonlu benlerin dini tecribeden hareketle gercek anlamda bilinmesi,
Bergson’cu bir sezgi ile mumkdindir (Peker, 2013: 46).

Oyle goriiniiyor ki, Ikbal’in acikladig1 diisiincede akil, duyulur olanlar1 goriip
miisahade ederken; asil hakikat, dini tecriibe ile edinilir. Sonsuz Ben de kendini ancak
bu yolla gergeklestirebilir. Hakikati anlamak imanin giiciiyle miimkiin gériinmektedir.

Batida benzer diisiince Kierkegaard’da goriilebilir. Kierkegaard bu noktada,
Tanri’nin birey onu tam olarak anlayabilsin diye bireyle esitlik temelinde olmak
istedigini soyler. Bu esitlik aslinda mutlak farkliligi (Tanri-insan farkliligi), mutlak
esitlikle iptal etmek isteyen bir paradokstur (Kierkegaard, 2017a: 44). Nihayetinde bu
paradoks akil-iman paradoksunun da bir formudur. Akil, mutlak farkliligin bilincinde
iken ayn1 anda mutlak esitligi de kavrayamaz. Bu paradoks ancak imanin giiciiyle
aciklanabilir. Kierkegaard bu yolla hakikate ulasmada imanin gerekliliginin altin1 ¢izer
ve Tanri-insan arasinda esitlik derecesine kadar bir iletisimin miimkiin olabilecegini
diistiniir. O héalde “Hegel’in dinsel iman1 akilc1 bir sisteme yerlestirme ¢abasi da ise
yaramaz gorunir” (Carlisle, 2006: 110). Bu anlamda Kierkegaard, Hegelci felsefeye ve
ozellikle de onun akilsal diisiincesinin dinsel inangtan daha biitiinliikklii bir hakikat
anlayigimi temsil ettigi iddiasina kars1 ¢ikar ve bu yorum Ikbal i¢in de gegerli sayilabilir.

ikbal, Kur’an’dan verdigi orneklerle (Bakara, 2/164; En’am, 6/97-99; R(m,
30/22, 23; G’asiye, 88/17-20) tabiatin incelenmesi ve bu konuda derin derin
diisiiniilmesi gerektigi fikrinin bizde tabiatin, hakikatin bir simgesi oldugu konusunda
suur uyandirma ¢abasi oldugunu soyler. Ona gore, Kur’an’da genellikle tecriibeye 6nem
verilmistir ve biz bu tecriibeler sayesinde hem hayatimizi zenginlestirebiliriz hem de
ufkumuzu genisleterek keskin gériisler elde edebiliriz (ikbal, 1984: 32-33).

ikbal, benligi fark etmenin ve ona ulasmanin yolunun yine bu tecriibelerden
gectigini sOyler. Dolayistyla ona gore,

Benlik, tecriibenin disinda degildir. I¢ tecriibe, benligin isbasinda olmasi halidir.
Bir seyi idrak ettigimizde, bununla ilgili diisiincemizi agikladigimizda veya irademizi
kullandigimizda benligimizle bas basa oluruz. Bunu temele alarak, beni hikimlerimle,
irddi tutumlarimla, amaglarimla ve emellerimle yorumlamali, anlamali ve takdir
etmelisiniz (Ikbal, 1984: 142, 144).
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Burada benin olusum siireci kisinin iradesine, amaclarina ve tutumlarina
baglanmistir. Yani suurlu tecriibe olarak tarif ettigi biling halidir. Bu biling, insanin akil
yoluyla elde ettigi deneyimlerdir.

Hakikat’le iliski kurmanin yolu, gdzlem ve diisiincelere dayali tecriibeler disinda
bir de his ve idrak araciligiyla olur. Insan dogayla iliskisi esnasinda, dogay1 ydnetme
giiciinii haksiz bir hakimiyet baglaminda kullanmaktan ziyade manevi hayatta 6zgiir bir
sekilde gelismek i¢in kullanmalidir. Bu bakimdan insan, ilham yoluyla Hakikat’e ulagir.
Bunun icin Kur’an’da Secde Stresi 32/7-9. ayetlerde? sozii gegen kalbe ihtiyag vardir.
Kalp, Kur’an’a gore her seyi goriir ve kalbin bildirdikleri tam anlamiyla yorumlanirsa
asla yanls sayilmaz. Bu ise, Hakikat’le ugrasmanin bir yolu sayilmalidir (Ikbal, 1984:
33-34).

Buradan anlasilacag: iizere, hakikate varmak i¢in hem suurlu tecriibelerimize

hem de mistik tecriibelerimize bagvurmak bakimindan iki yol mevcuttur.

Suurlu tecriibelerimiz Hakikat’i uzaktan go6zlerken mistik tecrubelerimiz
Hakikat’le daha yakin bir temas i¢inde olmak ister. Biri teori, digeri ise yasanan bir
tecrlibedir, bir yakinlik, bir kaynasmadir. Bu konuda basarili olabilmek i¢in, dinin dua
ve ibadet diye adlandirdig1 zihni bir atilimda bulunmasi gerekir (Ikbal, 1984: 90).

Bu bize hakikatin bizden ayr bir yerde degil aksine bizim suurumuzla daimi bir
birlik icinde oldugunu gosterir. Bu agidan bakildiginda, Tanr1 ve evren birbirinden

bagimsiz degildir ve evren kbal’in dedigi gibi Tanr1’nin bir tezahiirii ve acilimudir.

Yine Kierkegaard ile birlikte sOylersek; Hakikate ulasmak isteyen birey kendi
icine donmeli, kendine dénen Tanr’ya donmiis olur. Insan1 harekete geciren imanin
verdigi inanma giiclidiir ¢linkii “imanin kendisi fiiliyattir” (Kierkegaard, 2013: 12).
Kierkegaard, hakikat terimini kullanirken 6znel ile nesneli, igerisi ile disarisini karsi
karsiya getirir. ige doniikliigii yitiren kisi, kendisiyle dolaysiz iliski kurma olanagini
yitirir (Kierkegaard, 2017b: IX).

Ibn Arabi de, icine don, yalmz disinla mesgul olma. Ciinkil sen cisminle degil,

ruhunla insansin soziiyle ayni diisiincenin izini tasir.

Mistik bir yolda ilerleyen insanin amaci, zamana ait diinyadan, zamansiz
diinyaya ve ezeliyete gegmek, yani Tanr1’y1 dogrudan dogruya kavramaktir. Bu yoniiyle

2 Secde Sdresi (32/7-9); “O (Allah) ki, yarattign her seyi giizel yapms ve ilk basta insam1 gamurdan
yaratmistir. Sonra onun ziirriyetini, dayaniksiz bir suyun 6ziinden {iretmistir. Sonra onu tamamlayip
sekillendirmis, ona kendi ruhundan {iflemistir. Ve sizin i¢in kulaklar, gozler, kalpler yaratmistir”.
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mistisizmin kaynagi, goriinen diinyanin istiinde ve O&tesinde goriinmeyene iliskin
suurdur. Mistik, ezeli olani, gercek hakikati dogrudan dogruya tecriilbe etmeye
calismaktadir (Celik, 2004: 104).

Oliimlii yani sonlu varlik olan “insan igin dizili olmayan zamana erismek en
yiiksek maksatlardan biridir. Asik ve arif, bir 4n i¢in bu mutlak zaména kavusabilir. Bu
an, Ikbal’in fazlaca zikrettigi ‘benim Allah’la bir vaktim var’ hadisinde sézii edilen bir
vakittir. Bu vakitte insanla Tanr1 arasinda ne mekan ne zaman ne de melek bulunur. Bu
yiizden Ikbal hesabi, sene ve aydan olmayan zamani bulmaya cagirir insani®”

(Karadeniz, 2013: 467).

Ey bakis1 sahinden daha keskin olan (padisah), sana Allah’in ihsan ettigi bu
mulke bir bak.

Bu gordiigiimiiz seyi kim bize kader etmistir? Lazim oldugu hélde

bulunmayan sey nedir?

Gece ve giindiiz bizim tedbirimizin aynasidir. O gece ve gindiz bizim
kaderimizin aynasidir.

Ey cok gayretli geng, sana sOyliiyorum: yarin nedir? Bugiin ve diiniin kiz1
degil midir?
Bugiine sahip olan insanin etrafinda felek firil firil doner.

Boyle insan renk ve koku cihaninin yiizliniin suyudur. Diin, bugiin, yarin,
onun hikmuindedir.

Allah adami gece ve gilindiizlerin sahibidir (sermayesidir). Zira o, kendi
bahtinin yildizidir* (Ikbal, 1976: 55).

% S6z konusu hadisin tamami su sekildedir; “Benim Allah ile 6yle bir vaktim vardir ki ne mukarreb bir
melek ne de Miirsel bir nebi benimle birlikte o vaktin i¢ine sigmaz”. Hadis olarak nakledilen bu s6z sahih
hadis kaynaklarinda gegmemekle birlikte cogu alim tarafindan mevzu olarak kabul edilmistir. Bu sdze
daha ¢ok tasavvuf alimleri eserlerinde yer vermistir; 6rnegin imam Rabbani’nin Mekt(bat’inda 175.
Mektupta gecer ve Ikbal’in de Imam Rabbani’yi kendisine miirsid edindigi doénemde bu hadisi
ogrendigini diisinmekteyiz. Bkz. Imam-1 Rabbani Ahmed-i Farlki Serhendi, Mektlbat Tercemesi, Cev.
Hiiseyin Hilmi Isik, Hakikat Kitabevi, Istanbul, 2008, s.217.

4 Ayni siir A. Metin Sahin tarafindan su sekilde ¢evrilmistir;

“Gln, gecen tedbirlerin bir aynasi,

Gin, gecen takdirlerin bir aynasi.

Soyle ey geng, soyle ki yarm nedir?

Hem bugiin, olmus diiniin kiz, sdylenir!

Bugiiniin sahibi olmus kimseye,

Hep felek gelmis tavaf etsek diye.

O, cihanmn renk ve 1trin yiizsuyu,
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Siirlerinde sik sik zamanin dizgisinden kurtulmak gerektigine ve kaderin
onceden belirlenmis, disma cikilmayan kati bir yazgi olmadigina dikkat ¢eken ikbal,
insanin siirlarin1 agsmasint ve olup biten olaylar karsisinda savrulmamasi gerektigini
sOyler. Her insan kendi potansiyelini fark etmeli ve onu harekete gecirmelidir.

Benligi siki sik1 kucaklamak,

Faniligi beka ile birlestirmektir.

Benligin benlige s1igmas1 muhaldir,

Benligin ta kendisi olmak kemaldir (Ikbal, 2006: 90).

Goriildiigii iizere, insan1 kii¢iik bir alem olarak goren Ikbal igin kendi igine
dontiip o alemi kesfeden insanin Mutlak Zat’a erigebilecegi sik¢a vurgulanmaktadir. Bu
diisiince bize Kur’an-i Kerim’de gecen “Andolsun, insani biz yarattik ve nefsinin
kendisine fisildadiklarini biliriz ve biz ona sah damarindan daha yakiniz” (Kaf, 50/16)
ayetini hatirlatmaktadir. Dolayisiyla Ikbal’e gore, bize sah damarimizdan daha yakin
olan yaraticty1 kendi i¢imizde ve benligimizde aramak, ebedilesmek i¢in dogru bir yol
gibi goriinmektedir. Tkbal;

Zayiflar kendilerini Tanri’nin varliginda kaybederler;
Giigliiler ise kendi varliklarinda O’nu kesfederler (Ikbal, 2007b: 72)

diyerek insanin Mutlak Hakikat’i bulmasinda benligin énemini vurgular. ikbal, “insan
alemin ruhudur; alem ise cesettir. Bunlarin toplami alemi yapar ki o da biiyiik bir
insandir. Eger yalmiz olarak bu alemi insansiz, diisiinecek ve bakacak olursan, onu
ruhsuz, diizgilin yapili bir ceset olarak goriirsiin. Cesedin ruhla kemale erdigi gibi alemin
kemali de insanla olur” (Arabf, 1977: 234) diyen Ibn Arabi’yle aym gériisii paylasir.

Insanin ulasmay1 hedefledigi asil amag ebediyettir, o da ancak Mutlak
Hakikat’in ebediyetine ulagmakla miimkiindiir. Benligini gii¢lendiren ve kemale ermek
isteyen insan, ilahi askin atesiyle yanarak ebediyete ulasabilir. Ikbal, “biitiin Alem aska
secde eder. Akil simenatimin (puthane) Mahmudu asktir” (Ikbal, 2005: 71; ikbal,
2014c: 107; ikbal, 2012: 84) der. Bu beyitte akil, bir puthaneye ask ise onu fetheden
tarihi bir kisilige benzetilmistir. Puthane, Hindistan’in batisinda bulunan ve Gazneli
Mahmud (998-1030) tarafindan biiyiik bir seferle fethedilip putlarinin pargalandigi yer
olan Stimenat (Somnat)’a, ask ise aym tarihi olayda putlar1 parcalayan Gazneli

Diin, yarin hiikkmiinde, bil sen dogruyu!”. Bkz. Muhammed Ikbal, Misafir, Cev. Ahmet Metin Sahin,
Irmak Yayinlari, Istanbul, 2007, s.144.
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Mahmud’a bir gonderme olarak yorumlanabilir. Benzer génderme Ikbal’in baska bir
eserinde acikca goriilmektedir;

Kabe ehli miisliiman bile Somnat puthanesi yapmis, bekliyor;

Bunlar kirmak i¢in muhakkak Mahmud Gaznevi bekleniyor!

Bunlar1 yaptiracak akil ve basiretin kilavuzu ilahi asktir,
Onsuz seriat ve din, tefekkiir puthanesinden baska nedir? (Ikbal, 1983: 113)

Beyitlerde, hakikate ulagsmanin yolunu yalnizca aklin rehberligine baglayan
putlasmis diisiinceyi yikacak seyin gontildeki ask oldugu anlatilmak istenmistir.

Ikbal’in insan-1 kamil diisiincesinde ortaya koydugu ideale ulasma fikri,
Platon’la da paralellik kurabilecegimiz Siihreverdi Maktul’un tasavvuf diisiincesinde de
goriilmektedir. Ona gore, “ruh, duyularin etkisinden siyrilabildigimizde yiikseliyor,
nefsani ve maddi seylerle mesgul oldugumuzda yine eski halini aliyor. Boylece ruh,
maddenin kesafetiyle hi¢gbir ger¢egi goremiyor ve karanlikla ifade edilen maddi nesneler
iginde kaliyor. Ruhta duyulardan siyrilma veya riyazet yoluyla yeniden ulvi alemin veya
vatanin arzusu beliriyor. Ice dogan bir bilgiyi ifade eden ilhamla, asil vatani olan ideler
veya akillar alemine gidilecek yolu ve yoldaki tehlikeleri Ogreniyor. Ilkin tabii
bulanikliklardan arinmanin sart oldugu, fitri giigle beraber riyazet bilgisinin lizdmu
dolayisiyla hirs ve alakalardan siyrilmanin ve sehvetin engelleyici etkisinin giderilmesi
veya kontrol altina alinmasi yahut terk edilmesi zaruri olmaktadir. Yolculuk esnasinda
bu ve benzeri tutkulardan sirasiyla vazgecilecek ve 6liimiin yakinlig: bilinecektir. Biitiin
bunlar ilham sayesinde elde edilmektedir” (Suhreverdi, 1987: 214). Sihreverdi’den
serimlenen diisiincenin Ikbal’in ilahi askla, nefsin karanliktan kurtulup Hakk’a ulasma
fikrinin benzerligi goriilebilir.

Ayni diisiince Bati’da Nietzsche’nin Ustiin insan fikrinde islenir. Nitekim Ikbal,
bazi eserlerinde Nietzsche’ye gondermelerde bulunarak ondan etkilendigini bize
diisiindiirmektedir. Ozellikle onun insan-1 kamili ile Nietzsche’nin iistiin insan1 birkag
bakimdan benzerlik gosterir. Her iki diislincede de insanin ulagsmay1 hedefleyecegi bir
ideal insan belirtilmistir ve yasamin amaci da bu ideale dayandirilmistir. Nietzsche’nin
listiin insani, “yeryiiziiniin anlamidir ve insanlarin hor goriisiiniin batacagi bir
ummandir. Insan ise, hayvanla iistiin insan arasina gegirilmis bir iptir. Insanda biiyiik
olan, bir koprii olmasidir onun, yoksa bir amag¢ degil; sevilebilecek olan insanda, bir
karstya gecis ve batis olmasidir onun” (Nietzsche, 2012: 22-23). Ustiin insan ahlaki
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olarak, ahlakin disindadir yoksa ahlaksiz degildir. Ciinkii Nietzsche’ye gore insanlar esit
degildir ve mevcut ahlak yasasi kolelere gore sekillenmistir. Bu nedenle iistiin insanin
ahlaki mevcut ahlakin disinda ve iizerinde bir yerdedir. Dolayisiyla iistiin insan alemde
manevi ve ahléki bir amag¢ gérmez ve Tanr1’y1 inkardadir. Oysa insan-1 kamil illallah’in
bilincindedir. ikbal, Nietzsche’ye dair birkag beyit yazmistir. Ornegin Cavitname’de
sOyle gegmektedir;

Arkadaglar1 onun cezbe haline dair dogru bir fikir edinmemis, onu mecnun

zannetmisler.

Onun sarhoslugu her cami kirdi, Allah’tan ¢ekildi, kendinden de ayrildi.
Onun varlig1 Kibriya makami idi; o makam, akil ve hikmetin Gtesidir.

O, L4’da kaldi, illa’ya gitmedi; abduhu makamum bilmeden gitti (Ikbal,
2000: 297-301).

Ikbal, Nietzsche nin fikri seviyesinin oldukca yiikseldigini fakat geldigi noktada,
Tanr1’y1 inkardan 6teye gecemediginden daha fazla ilerleyemedigini diistliniir. Bagka bir
eserinde Nietzsche adli siirinde sunlar1 sdyler;

Insam viicida getiren unsurlarin gevsekliginden cami sikilan hakim, daha
kuvvetli bir viicut yaratt.

Frenk diyarina yiizlerce yeni suris (kargasa) ve karigiklik saldi. Sanki siseci
diikkanina bir deli girdi.

Eger nagme istiyorsan ondan ka¢. Onun kaleminden ¢ikan fikirler gok
gurdltasa gibidir.

Garbin gonliine o nester sokmustur; eli salibin (ha¢in) kani ile kirmizidir.

O, Kébe zemini iizerine puthane bina etmistir. Kalbi mii’'min, dimag1 (zihni)
kafirdir.

Kendini o Nemrud’un atesine yak. Zira Ibrahim’in giilistan1 ates iizerinde
agmustir (Ikbal, 1971: 137).

ikbal, siirde garbin génliine nester sokmak ve hagin kanim akitmak sdzleriyle,
Nietzsche’nin Hristiyanligin temel savlarina karsi ¢ikmasi ve onlar1 yikma cabasini
anlatmaktadir. 1kbal, Nietzsche’nin Tanr1 bilincine varamamasmi goz &niine alarak
insanlara onun fikirlerinden kagimip mii’min kalbiyle teslimiyeti onerir. Ustiin insandan
farkli olarak, Ikbal’in ideal insani, “kendi kisiligini ne ebedilikten ne de Tanri’nin
yolundan ayirmak ister” (Hasan, 2004: 93). Kendini bu yola adayan insan, her daim
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Mutlak Varlik’la bir olmak ve O’na ulagmak ister. Onun bu isteginin temeli ise,
gonliindeki ilahi asktir. Ancak o ilahi agk sayesinde zaman ve mekanin otesine gegebilir
ve bu sebeple hakikate ulasabilir.

Ikbal’e gore, evrendeki hicbir bilgi Tanr1’yla iliskilendirilmeden tam manasiyla
kavranamaz. Bundan &tiirii her sey yaraticisiyla arasindaki organik bag goz ardi
edilmeden diisiiniilmelidir. ikbal bu anlamda Hegel’i de elestirir ve onun diisiincesinin
hayalde kaldigini, yere basmadigim diistinerek su dizeleri yazar;

Hegel’in istiridyesi incisizdir;
Onun biyust tamamen hayalidir.
Yasam daha da gii¢lii nasil olur?

Benlik nasil diinya bagindan kurtulur?

Sendeki tutkunun atesi sonmiis halde

GoOnlii aydinlatan o noktay1 benden dinle.

Aklin sonu huzursuz kalmaktir,

Felsefe yagsamdan uzaklagmaktir.

Fikirlerdeki o sessiz melodiler,

Amel tutkununun 6lumadir.

Din, hayat lktsunt giglendirir,

Din, Muhammed ve ibrahim gizidir (Ikbal, 2013a: 25-26).

Ikbal burada, Hegel’in organizm fikrinin, evrenin bir yaratict giice
dayandirilmadan temellendirilmesinin hayali bir felsefe olduguna dikkat cekmistir.
Nitekim aklin sonu huzursuzluktur derken bize, evrendeki asil gercekligin yalnizca
akilla kavranamayacagini diistindiiriiyor.

Ayrica onun hayali felsefesini alaya alarak sunlar1 sdyler;

Her ne kadar diisiincesinin bakir kiz1 gelinler gibi siislenmisse de; onun akla istinat eden
(guven veren) felsefesi duygu ile bir araya gelmedi.

Onun felaketlerle cevelan eden aklinin kusu, nedir biliyor musun? O kus, bir tavuktur
ki, sehvetin baskistyla horoza yaklasmadan dél alir (1kbal, 1971: 140).
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Siirde Hegel’in diisiincesinde akil ile duygunun bir araya gelmedigini dolayisiyla
tinin Mutlak Varlik’la bir iligkisinin olmamasma isaret edilmistir. Boylelikle
yaratmanin, zamanin ve benligin ebediyetle olan bagi tam manasiyla agiklanamamustir,
bu nedenle bu teori Ikbal tarafindan hayali olarak degerlendirilmistir. Ikbal, Hegel’i bu
sekilde elestirirken aklin Hakikat’i miisahade etmedeki yetersizligini gdstermeye c¢aligir
ve bu eksikligin kisideki sezgi ile tamamlanabilecegini diisiindiiriir. Bu fikrini ise, Hegel
ile Mevlana’nin kendisinde nasil bir etki biraktigini sdyleyerek anlatir.

Bir gece tefekkiir tirnagi ile Alman hakiminin diigtimlerini ¢c6zmege calistyordum.

O Alman hakimi ki, tefekkir( ile (ebedi) tzerindeki zaman elbisesini ¢ikarip atmig, onu
cirilciplak ve apacik bir hile getirmistir.

Hayaélinin genisligi 6niinde diinya, darligindan utan¢ duymustur.

Onun denizine dalinca akil gemisi tufana tutuldu.

Sanki biiyiilenmis bir uykuya daldim. Baki ve faniden géziimii yumdum.
Ask bakis1 daha keskinlesti. O anda ilahi ihtiyar (Mevlana) bana goriindii.

O bir glinestir ki, tecellisinden Riim ve Sam aydinlanmustir.

Bu mayas1 karanlik cihanda onun alevi ¢6lde perhiz tutanlarin mumu gibidir.
Onun soziinden mana, gelincikler gibi figkirir.

Bana: ne uyuyorsun kalk dedi; bir seraba gemi sirtyorsun!

Ask yolunda akilla m1 yiiriiyorsun?

Giinesi mumla mu arryorsun? (Ikbal, 1971: 138)

Ikbal, Hegel’in fikri diisiincesinin cok ilerledigini fakat onun diisiincesiyle yola
cikildiginda bir noktadan sonra aklin rehberliginden ¢ikip hayal diinyasina kapildigini
sOylemektedir. O, bu noktada ona Mevlana’nin onderlik ettigini ve aklin diistigi
karanliktan onun diislincesiyle kurtuldugunu sdyler. Buradan anlayabiliriz ki, onun
sezgi diye bize anlattif1 sey, tasavvuf diisiincesindeki ask fikridir. 1kbal, ask yolunda
akilla ylirlinemeyecegini sdyleyerek, Hegel’in asil ger¢eklige ulasamamasinin nedenini,
ilahi askin eksikligine dayandirmis gibi goriiniiyor.

Yine Ikbal’in dizeleriyle sdylemek gerekirse;
Ilimde ask olmazsa, batil bir ilim olur
Ask varsa ilimde, ilahi kimlige kavusur

Sevgisiz ilim ve hikmet, birer 610
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Akil bir ok, kaybetmis yoniini
A¢ koriin gozune goster Hak cemalini
Hz. Ali haline getir Ebl Leheb’i! (Ikbal, 2014b: 96)

Sair, aklin hedefe varmasi i¢in agka ihtiya¢ duydugunu ve asksiz ilmin kor bir

gbze benzedigini belirterek, ilmin degerini Tanr1’yla arasindaki iliskiye baglamistir.
4. Sonug

Ikbal’in ben dedigi kavram, her varlik mertebesinde bulunur ve en yiiksek
seviyesine insanda ulagmistir. Onun benleri Leibniz’in monadlar1 gibi birbirine kapali
goriinmemekte aksine birbiriyle etkilesim halindedir. Benin mahiyeti ise, ruh ve
bedenin ortak faaliyeti olan eylemler bitiinidir. ikbal, insan1 yalmzca ruh ve beden
ikilisi olarak gormeyip onun gec¢mis tecriibelerine dayandirdigi suurlu tecriibesini de
onemli bir 6zellik olarak ortaya koyar. Ben dedigi kavram suurlu tecriibenin is basinda
olmas: halidir. Insan suurlu tecriibesiyle zaman1 algilar, anlamlandirir ve kendini bu
zaman i¢inde ortaya koyar. Ge¢misi hatirlayarak, simdide karar vererek gelecegi ise
hayal ederek yasar. Tiim bunlar insanin benini ortaya koyan esas durumlardir.

ikbal, benin yénlendirici tutumu sayesinde insanin sahsi bir kimlik kazandigin
ve benligin giicii Ol¢giisiince Ozgir oldugunu diisiiniir. Bu 6zgiirliik beni, kaderin
zincirinden kurtarip hiir iradeye sahip kilar. Boylelikle ben, Mutlak Ben’in yaratici
hiirriyetini paylasir ve Mutlak Ben’in yeryiiziindeki temsilcisi olmay:1 basarir. Ben,
boylelikle metafiziksel bir anlam kazanir ve insanin Mutlak Hakikat’e ulagsmasinda
onemli bir rol oynar.

Insanin bu diinyadaki asil amac1 ebediyete ve mutlak olana erismektir. Onu bu
yola goturecek olan da suurlu tecriibesinin yani sira dini tecriibedir. Suurlu tecriibemiz
bize hakikatle ilgili kismi bilgiler verebilir fakat dini tecriibe hakikatle daha yakin temas
ve kaynasma imkan1 sunar. Bdylelikle insan ebediyete ve Mutlak Hakikat’e bir an olsun
perde aralamis olur. Sonlu benlerin tek gayesi Sonsuz Ben’e ulasmak olmalidir. Bunu
yapabilmek i¢in de dinin 6grettigi ibadetleri yapmakla birlikte ilahi aska da sahip olmak
gerekir. Ikbal, bunun i¢in bir miirside baglanilmas1 gerektigini diisiiniir ve kendisinin

Mevlana’ya bagl oldugunu sdyler.
[lahi askin benligi giiclendirmesi i¢in Mevlana’nin yolundan gitmek gerektigini
diisiiniir. Clinkii insan1 6nemsemeyen tasavvuf diisiiniirleri, beni yok etmekle hakikate

varilacagini diisiiniir ve Ikbal bunu siddetle elestirir. Beni yok eden bu diisiince, insani

pasiflestirir ve eylemlerinden kaderi sorumlu tutmasina yol agar. Oysa Tanri, insan1 hiir
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iradesiyle birlikte yaratmistir. Bu anlamda ikbal, insana sahip oldugu tiim degerleri

teslim eder ve benligini gelistiren insanin yeryiiziinde Tanr1’nin eli olabilecegini sdyler.
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