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Bu makale, varlik kavramimin felsefe tarihindeki merkezi konumunu esas alarak,
ozellikle tasavvuf metafizigindeki Vahdet-i Viiciid nazariyesinin varlik mertebeleri
(merétib-i viiciid) goriisiinii irdeler. Bu baglamda tasavvuf metafiziginin klasik
metinlerine ve modern tasavvuf yorumlarina basvurularak, varlik mertebelerinin nasil
ele alindigi anlatilacak. Bu mertebeler genellikle ld taayyiin (mutlak gayb), taayyiin-i
evvel, ervih dlemi, misal dlemi, sehddet dlemi olarak isimlendiriliv. Nicolai
Hartmann’in yeni ontolojisindeki tabakali varlik tasavvuru karsilastirmali  bir
perspektif sunmasi icin irdelemeye dahil edildi. Hartmann, gercekligi (Realitdt) dort
ana katmana aywir: inorganik (cansiz), organik (canli), ruhsal ve tinsel-tarihsel. Bu
katmanlar hiyerarsik olup, alt katmanlar Usttekilerin zeminini meydana getirir.
Bununla birlikte tist katmanlar alt katmanlara indirgenemez. Ayrica her katmana 6zgii
kategoriler ve yeni nitelikler mevcuttur. Zaman ve mekéan gibi temel kategoriler ise
tiim katmanlara yayilir. Makale, tasavvuf metafizigindeki mistik katmanlarin ontolojik
vahdetini sunduktan sonra, Hartmann in empirik tabakali ontolojisi iizerinde duracak.
Gergekligi ve var olanlar tabakali bir sekilde degerlendiren Hartmann’in gecen
yiizyilda yasadigi goz oniinde bulunduruldugu zaman tasavvuf metafiziginin sundugu
katmanly varlik sahnesinin giincelligini kaybetmedigi anlasilir. Makalenin konuya
iliskin gelecekteki aragtirmalara katki sunmast amaglaniyor.

Anahtar Kelimeler: Vahdet-i Viiciid, Varlik, Nicolai Hartmann, mertebe, ontoloji,
tabaka.
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Research Article

This article examines the theory of the levels of existence (meratib-i viiciid) in the Unity
of Existence doctrine within Sufi metaphysics, based on the central position of the
concept of existence in the history of philosophy. In this context, by referring to
classical texts of Sufi metaphysics and modern interpretations of Sufism, the article
will explain how the levels of existence are approached. These levels are generally
named as the absolute unmanifest, the first manifestation, the realm of spirits, the
realm of similitude and the realm of witnessing. Nicolai Hartmann’s layered
conception of being in his new ontology is included in the examination to provide a
comparative perspective. Hartmann divides reality (Realitdt) into four main strata:
Inorganic, Organic, Psychic, Spiritual- Cultural-historical (Geist). These strata are
hierarchical, with the lower strata forming the basis for the upper ones. However, the
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VARLIK MERTEBELERI: TASAVVUF DUSUNCESINDE MISTIK KATMANLAR VE NICOLAT HARTMANN’IN YENI ONTOLOJISINDE
TABAKALI GERCEKLIK

upper strata cannot be reduced to the lower ones. Furthermore, each stratum has its
own specific categories and new qualities. Fundamental categories such as time and
space permeate all layers. After presenting the ontological unity of the mystical layers
in Sufi metaphysics, the article will focus on Hartmann's empirical layered ontology.
Considering that Hartmann, who evaluated reality and existing things in a layered
manner, lived in the last century, it is understood that the layered scene of existence
presented by Sufi metaphysics has not lost its relevance. The article aims to contribute
to future research on the subject.

Keywords: Wahdat al-Wujiud, Being, Nicolai Hartmann, maratib al Wujud, ontology,
stratum.

EXTENDED ABSTRACT

This article investigates the central philosophical concept of being (wujtad) through the lens
of Sufi metaphysics, focusing particularly on the doctrine of Wahdat al-Wujad (Unity of Being)
and its distinctive theory of the levels or degrees of existence. It draws on classical Sufi sources
(Ibn ‘Arabi school, ‘Abd al-Ghani al-Nabulusi, Isma‘1l Fenni Ertugrul, Ahmad Avni Konuk,
Ismail Hakki Bursevi, etc.) as well as modern interpretations to elucidate how existence is
hierarchically structured. For comparative purposes, the paper juxtaposes this ontology with
Nicolai Hartmann’s 20th-Century “new ontology” and its theory of stratified reality.

In Sufi thought, absolute Being belongs exclusively to God (al-Haqq). Created entities -
“possible existents”- possess no independent ontological reality; their potential existence is purely
epistemological, residing eternally in God’s knowledge as fixed essences (a ‘yan thabita). These
essences have never “smelled existence” until actualized through divine self-disclosure (tajalli).
Sufism rejects absolute creation from pure nothingness (‘adam); everything emerges as
manifestation of the one Reality. Wahdat al- Wujiid emphatically affirms unity of Being (not unity
of existents—wa/dat al-mawyjiid), sharply distinguishing itself from pantheism and any notion of
substantial union (ittizad) between God and creatures. The levels of existence are most commonly
presented in a sevenfold hierarchy (though fourfold, fivefold, and sixfold divisions also appear):

La ta‘ayyun (Absolute Non-Determination / Pure Essence): The realm of utter
undifferentiation (ahadiyya), the hidden treasure (kanz mahfi) before any self-knowing or
manifestation. No attributes, relations, or multiplicity exist here.

Ta‘ayyun al-Awwal (First Determination): The comprehensive, undifferentiated
knowledge of God’s essence, attributes, and all possible beings—often identified with the
Muhammadan Reality (haqiqga muhammadiyya).

Ta ‘ayyun al-Thant (Second Determination / Level of Distinct Multiplicity): Detailed
(tafsili) divine knowledge of names, attributes, and fixed essences of future entities.

These first three levels are eternal (gadim), belonging to God’s own nature; any sequence
among them is logical rather than temporal. Realm of Spirits ( ‘Alam al-Arwah): The emergence
of differentiated individual souls from the single primordial spirit. Simple spiritual substances
appear. Imaginal / Barzakh Realm (‘Alam al-Mithal): An intermediary domain of subtle,
luminous, non-composite forms—neither fully material nor purely spiritual. This is the world of
visionary perception, dreams, and archetypal images. Realm of Bodies / Elemental World (‘4lam
al-4jsam): The physical, sensible cosmos composed of four elements, divisible composite bodies,
and spatial-temporal existence. Unifying / Comprehensive Level (often equated with the Perfect
Human — Insan al-Kamil): The final locus and fullest mirror of divine manifestation, integrating
all prior levels. The Perfect Human bears the divine trust actualizes all names and attributes, and
realizes perfect servanthood and vicegerency.

This graded structure safeguards tawhid (divine oneness) while explaining apparent
multiplicity as successive modes of divine self-revelation. Multiplicity exists only at the level of
manifestation; ultimately, there is solely one Being.
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The article then turns to Nicolai Hartmann’s stratified ontology, which divides reality into
four irreducible layers: Inorganic, Organic, Psychic, Spiritual- Cultural-historical (Geist). These
strata relate via super-formation (Uberformung) and super-position (Uberbauung): lower layers
supply the material substrate, but higher layers introduce autonomous, emergent categories that
cannot be reduced to lower ones. Hartmann’s model is empirical, anti-speculative, non-theistic,
and pluralistic—lacking any monistic center or transcendent unifying principle.

Both frameworks reject reductionism and recognize qualitative leaps between levels. Yet
Sufi metaphysics is more comprehensive: it integrates ontology with theology, epistemology, and
soteriology, positing absolute divine unity as the ground of all gradation and culminating in the
anthropological ideal of the Perfect Human. Hartmann offers a secular, pluralistic alternative
valuable against materialist and idealist reductionisms, but without the metaphysical unity or
transcendent source central to Sufism.

The paper argues that the Sufi graded ontology remains strikingly relevant for
contemporary philosophy. Placing it in dialogue with Hartmann’s critical ontology can enrich
modern discussions on emergence, levels of reality, irreducibility, human situatedness, and non-
reductive pluralism.

Giris

Her ilim disiplini, konudan, ilkeden ve meselelerden miitesekkil olan bir kiilli agiklama
tarzidir. Tasavvuf diisiincesinin esas gayesi kiill ilkeden yola ¢ikarak var olanlar1 anlamlandirma
ve insanin var olanlarla iligkisini belli ger¢eveler dahilinde izah etme g¢abasidir. Varligin ve

insanin  mahiyetine dair mutasavviflarin gelistirdikleri nazariyelerin bu baglamda
degerlendirilmesi gerekir.

Tasavvuf ilminin konusu Allah’in varligidir. Diger meseleler bu konu etrafinda sekillenir.
Ve tasavvuf ilmi ayetlerin batin1 manalarindan ilham alarak var olanlarin Varliktan yani Allah’tan
ayn varliklarindan bahsetmenin imkénsiz oldugunu savunur. Var olanlar, varliklar itibariyle
varolma imkanina sahip olsalar da viiclittan yoksundurlar. Miimkiin varliklar diye adlandirilan
var olanlarin varolma imkani tasavvufi diisiinceye gore Allah’in ezeli ilminde saklidir.
Dolayisiyla miimkiin varliklarin varolma imkani ontolojik degil epistemolojiktir. Miimkiin
varliklar, Allah’in ezeli ilminde -tasavvufi dille sdylenecek olursa a’yan-1 sabite’de- mevc(t olan
varliklara viictit verilmesiyle var olurlar. “(...) dlem olan a’ydn-1 sabite, asla varlik kokusu
duymamuistir. Bunlarin varlik kokusunu koklamalar: asla miimkiin degildir” (Nablusi, 2003 (1), s.
77). Bu anlamda tasavvufl diislince gelenegi salt yokluktan, ‘ademden yaratmay1 kabul etmez.
“Mutasavviflarin coguna gore ise ‘adem ne vardir, ne de var olmaya elverislidir” (Yavuz, 1998,
s. 357). Zira mutasavviflara gore salt yoklugun kabulii tevhit inanciyla ¢elismekle birlikte var
olanlarin varolma imkanlarimin kendilerinden kaynaklandigi gibi bir goriise yol agar. Bundan
dolay1 mutasavviflar var olanlarin varolma imkénlarint Allah’in varliginin disinda ele almaz, tek
ilaht ¢at1 altinda Varligi ve bu baglamda Varlik-insan iligkisini agiklamaya calisirlar. “Bir sey
higten viiciida gelemeyecegi cihetle, biitiin esyanin Hakk in viiciidundan ne’set etmis ydni onun
tezahiir ve tecellilerinden ibaret olmast lazim gelir” (Ertugrul, 2008, s. 96).

Bu c¢alismamizda, tasavvuf diigiincesinde Varlik ve Varlik mertebeleri gortslerini
anahatlariyla ele alacagiz. Var olanlar1 Varliktan! bagimsiz sekilde ele almayan ve her var olam
Varligin tecellisi kabul eden Vahdet-i VucQd - “varligin tek olusu” (Cerrahi, 2013, s. 413)-, var
olanlara dair olusturulmus &nemli bir tasavvuf nazariyesidir. Vahdet-i VicGd nazariyesi 2

! Tasavvuf diisiince geleneginde Varlik / Viicit denilirken Allah kastedilir (Demirli, 2009, s. 169-176).

2 Tbnii’l-Arabi tarafindan gelistirilmis ve 6grencileri olan Ibn Savdekin (6. 646/1248), Sadreddin Konevi
(6. 673/1274), Afifeddin Tilemsani vasitasiyla muhtelif bolgelerde temsil edilmistir (Sahin, 2020, s. 60-
61).
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Viicd’un vahdetini dikkate alir ve panteizmin karsisinda yer alir. Zira panteizm Vahdet-i
Viicid’u degil, Vahdet-i Mevcld’u esas alir. “Biz, vahdet-i mevciiddan degil, vahdet-i viiciddan
bahsetmekteyiz. Ciinkii mevcid, bir degildir, aksine mevciitta ¢okluk vardir” (Nablusi, 2003 (2),
s. 29). Vahdet-i Viictid nazariyesinin panteizmden farkli olduguna dair ismail Fenni Ertugrul’un
su ciimlesi zikredilebilir: “Siifilerde ise ittihad tabiri kullanilmaz. Ciinkii ittihdd iki sey arasinda
olur. Halbuki viicid birdir, fail ve miinafil vardwr, fakat bunlarin her ikisinde de tecelli eden
Cenéb-1 Hak’tir” (2008, s. 75). Dolayisiyla “vahdet-i viicut'ta askin bir zatin varligi kabul
edildigin den, bu doktrinin panteist bir ogreti oldugu soylenilemez. Panteizmde Tanri, tabiatla
aynilastirilmis ve ozdes kabul edilmisken vahdet-i viicut 'ta Tanri’min isim ve sifatlarinin tecellisi
olarak kabul edilmistir. Yani vahdet-i viicut 'ta ontolojik anlamda Tanri-tabiat ayniligi s6z konusu
degildir” (Tanriverdi, 2012, s. 87-88). Bu farkin ayirdina varilmamas: Vahdet-i Vicad
nazariyesinin Varliga ve Varlik mertebelerine dair tezlerinin hatali anlagilmasina yol agar.
Makalemizde bu ve benzeri hatalar1 gidermek adina hem klasik hem de modern tasavvuf diigiince
gelenegine ait eserlerden yola ¢ikarak tasavvufi diisiincenin Varlik ve Varlik mertebelerine dair
tezlerini ele alacagiz. Bununla birlikte Nicolai Hartmann’in ontolojisi lizerinde duracagiz.
Hartmann’in felsefi tezleri tasavvuf metafiziginin sundugu mertebeleri varlik sahnesinin
Ozglinliiglinii gdsterir. Ayn1 zamanda s6z konusu metafizigin giincelligini korudugunu kanatlar.
Hartmann’im ontolojisi tabakal1 bir ger¢eklik resmi sunar. Ona gore gerceklik, inorganik, organik,
zihinsel ve ruhsal katmanlardan olusur. Her katman alt katmana bagimli olmakla birlikte ve ona
indirgenemez bir yapiy1 haizdir. Onun gelistirdigi ontolojik sahne, indirgemeci yaklasimlara
ornegin materyalizm veya idealizme karsi ¢cogulcu bir alternatif teklif eder. Ancak tasavvuf
metafiziginin ortaya koydugu mertebeli varlik anlayisi, Hartmann’in ontolojisinden daha
kapsamli, diisiincenin sinirlarint genigleten bir yaklasim olarak karsimiza ¢ikar. Hartmann’in
katmanli gerceklik anlayisi kendi bagina 6nemli olmakla birlikte tasavvuf metafiziginin mertebeli
varlik anlayisiyla birlikte okunmasinin ¢agdas ontoloji tartismalarina 6nemli katkilar sunacagi
goriigiindeyiz.

Varlik ve var olanlar

Aristoteles’in metafizik tanmimindan etkilenen Ibn Sina, metafizigi, varlik olmasi
bakimindan varhig1 inceleyen ilimdir seklinde tanimlanustir. Islam diisiincesinde tasavvuf ilminin
tanimi yapilirken igbu tanim dikkate alinarak yapilmigtir. Tasavvuf ilminin tanimi verilirken igsbu
tanim dikkate aliir. Nitekim mutasavviflar bu tanimi doniistlirerek varlik olmak bakimindan
varlik, Haktir seklinde ifade ederler. “...Hak ile kastedilen, Allah yani, O nun zatidi” (Nablusi,
2003 (1), s. 15). Dolayisiyla tasavvuf diislincesine gore mutlak anlamda varlik, Allah’tir.

Klasik Islam diisiince geleneklerinde Varlik mefhiimu bilme siirecinin temelinde yer alir.
Binaenaleyh Varlik, var olanlarin mahiyetine dair nazariyelerin de asli ve tayin edici unsurudur.
Isbu sebeple Varliga ve Varligin anlamina dair kiilli biling elde edilmeden bilme siireci ve var
olanlarin mahiyeti agiklanamaz. Tasavvuf, felsefe ve kelam diisiince gelenekleri Varligin
mabhiyetine dair nazariyeler gelistirerek var olanlar1 anlamlandirmaya ¢alisirlar. “O halde varligi
anlama c¢abasi, varligin huzurunda durmak ve mevcudun hazir bulunugundan hareketle
diisiinmeyi “i¢ duyular” esliginde ilerletmek seklinde telakki edilmelidir” (Alper, 2010, s. 14).
Tasavvufi diisiincenin yaptig1 da Varliktan yola ¢ikarak var olanlar1 anlamlandirma ¢abasidir.
“(...) viiciid varolus agisindan zorunlulugun yalnizca Allah’a ait bulundugunu kanitlamakta ve
yaratilmislara ait miimkiin olusu Allah tan nefyetmektedir; buna gére yegane vdcip varlk Allah
Tedld dir ve O 'nun yoklugu asla diisiiniilemez” (Yavuz, 2013, s. 137). Bu yaklasim Heidegger’in
yaklagimimin tam karsisinda yer alir. Zira Heidegger, Varligin anlamimi ortaya ¢ikarmak igin
Dasein’a yani insana yonelir. Yani Varligi, var olanlardan yola ¢ikarak anlamaya calisir. Ancak
“(...) Ibnii’l- Arabi’nin de ifade ettigi gibi Varhgi, ancak var olandan yiiz ceviren kimse idrdk
edebilir (Alper, 2010, s. 15).

210
©XOIS

BY NC Content of this journal is licensed under a Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License.



ANASAY 2026, Y1l 10, Say1 33, 207-217, DOI: 10.33404/anasay.1869679

Varhg1 anlama cabasi

Mutasavviflar Varliga dair olusturduklart nazariyeleri ilahi metinden hareketle
temellendirirler. “Kur’an-1 Kerim’in biitiinliigii icerisinde Viiciid ve varolus hakkinda yiizden
fazla ayetin yer aldigi goriilecektir” (Kilig, 1995, s. 128). Tasavvufi diisiince acisindan hadisler
de Varlig1 anlamada bagvuru kaynagidir. “Allah vardi, O’nunla beraber hichir sey yoktu ve Ben
gizli hazineydim. Bilinmekligimi arzuladim ve mahlikati yarattim” hadis-i serifleri Varlik
mertebelerine dair gelistirilen nazariyelerin ilham kaynagidir (Kilig, 1995, s. 143-144).

Baslangigta yani ezelde sadece Allah’in var oldugunu Kur’an bildirir. Peki, bu durumda
insanin irtibatta oldugu alem / alemler nasil var olmug? Tasavvuf diisiince gelenegi Varligi
mertebelere ayirarak bu soruya cevap arar. Tasavvufi diisiincede Varligi mertebelere “(...) ayirma
her zaman vahdet ilkesine dayalidir. Mesela belirli bir varligin mertebesine; ayni anda pozitif ve
negatif tarafindan gézetledigimiz biricik belirmedir soz konusu olan” (Guénon, 2008, s. 56).

Mutasavviflar, dini metinleri yorumlarken “Allah’in ilk yarattig1 sey” konusunu merkeze
alarak hem ontolojik hem de epistemolojik agidan yaratilan ilk seyden 6nceki halin/durumun
Onemi ilizerinde dururlar. Ciinkdi ilk yaratilan seyden 6nceki halin incelenmesi ve agiklanmasi hem
ilk yaratilan seyin hem de daha sonra yaratilanlarin mahiyetlerini anlamaya yardimci olur. “Allah
ezelde vardi ama onun varligi haricinde bir sey yoktu. Sufi Beyazid-i Bistami nin bu sozii isitince
“Su anda da dyledir” diye bunu tefsir ettigi rivayet edilir” (Kilig, 1995, s. 128). Yukarida
zikredilen bir hadis-i serifte (el- Aclini, 2019, s. 311) Allah’in kendisinden; gizli hazine olarak
bahsettigini ve bilinmeyi arzu ettigini goriiyoruz. Burada iki konu agisindan belirleyicidir.
Bunlardan birincisi “gizli hazine” digeriyse “bilinmenin arzu edilmesidir.”

Gizli hazine ve bilinmenin arzu edilmesi

Allah’in ezelde “gizli hazine” olmas1 Varligin/Viicudun ilk mertebesidir. “Bu mertebenin
ilki, 1&-taayyiin mertebesidir. Bunun anlami taayytinitin olmayisidir. Taayytin, belirme, belli olma
ortaya ¢ikma. Siifilere gore Hakk in zatinda her sey vardir ama belirsiz olarak vardir. Seylerin
ondan zuhdr ve tecelli yolu ile ¢ikislart bir taayyiin seklinde kendini gosterir” (Uludag 1991, 463).
Bu mertebe, gercek mutlaklik mertebesi, zat-1 baht, yani zat-1 sirf mertebesi diye de isimlendirilir
(Nablusi, 2003 (1), s. 33). Bu mertebede Mutlak Varliktan baska bir sey yoktur. Ancak zaman ve
ontolojik bakimdan sonra var olacak olanlar Mutlak Varligin ilminde sakliydilar. “(...) Hak,
isimlerinin a’ydanum, yani bu isimlerin harici varliktaki taayyiinlerini gérmek istemistir. Hak kendi
ayn’mi gormek istemistir de denilebilir (...). Béylece, varlikta zuhiir eden seyler, zuhiir ettikleri
tarzda zuhiir etmis, her tiirlii alaka ve nispetten miicerret zdt-1 mutlak 'tan ibaret olan kenz-i mahfi
(gizli hazine) ortaya ¢tknugtir” (Ebu’l- Ala Afifi, 2000, s. 74-75).

[lk mertebeden sonra gelecek mertebeler bir anlamda miicmel sekilde Mutlak Varhigin
ilminde(ydi)ler. Buna binaen daha sonra gelen mertebeler, yokluktan yani ‘ademden degil Mutlak
Varligin ilmindeki a’yanlarinin kin emrine muhatap olmalari sonucunda viiclit kazanirlar.
“Kemalpasazade, kendinde miimkiiniin mahiyetinin ‘adem degil leys hali icerisinde oldugunu
belirtir. Ona gére leys, ‘ademden, yani yokluktan farkly ve ote bir seydir (...). Leys halinde
bulunan miimkiin, bir fail tarafindan variiga ¢ikartildiginda artik nura doniismiis olur” (Alper,
2010, s. 39-40). L&-taayylin mertebesi hakkinda mutasavviflar -temelde ayni1 goriis savunulmakla
birlikte- muhtelif agiklamalar gelistirirler. “Mutlak ilahi gayb, 1&-taayyiin mertebesi bakimindan
zat-1 ilahidir. Bu mertebeye hakikatii’l-hakayik, gayb-i mechdl ve ahadiyyet de denir” (Bursevi,
2012, s. 25). Bir bagka tasavvuf risalesinde s6z konusu mertebe hakkinda sunlar zikredilir: “Onun
icin bu mertebeye munkati 'ul-isarat, mechul 'un- na’t da tesmiye olunmugtur. Yine bunun i¢indir
ki bazi drifler zat-1 ilahiye i¢in viicida mukaddem adem tesmiye etmislerdir” (Cili, 2006, s. 35).
Ahmed Avni Konuk’un Fusiisu’l- Hikem Terciime ve Serhi isimli eserinde 1&-taayyun mertebesi
hakkinda sunlar yer alir: “Onun fevkinde hi¢bir mertebe yoktur, belki bi’l- cimle meratib onun
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tahtindadir (...). Ve zat, zdtiyeti cihetinden dlemlerden gani oldugundan tecelliden miistagnidir”
(Konuk, 1999, s. 109).

L&-taayyun mertebesinden sonra taayytiin-i evvel mertebesi gelir. “Taayyun-i evvel, Hakkin
zatina, sifatlarina ve biitiin mevcutlara dair icmali ilminden ibarettir; bunlar, bu mertebede hentiz
birbirilerinden temeyyiiz etmemislerdir” (Nablusi, 2003 (1), s. 34). Bu mertebeyle birlikte Allah
zuhtlira yonelir. “Mertebeler ilk taayyiin denilen bu mertebeyle baglar. Bu mertebe Mutlak
Varligin mutlak birligini goreli ¢cokluk tastyan birlige doniistiirmesiyle taayyiine baslamasidir.
Ibnii’l- Arabi’nin hakikat-i Muhammediye® adini verdigi bu mertebe biitiin varligin ilkesidir”
(Demirli, 2009, s. 233).

Ikinci mertebenin birinci mertebeden farki sudur: “Bu mertebe-i vahidiyyet, ahadiyyet
mertebesine nisbeten eltaf-: latif olan zdt-1 Hakk in bir mertebe, tekasiif buyurmasindan baska bir
sey degildir’ (Konuk, 1999, s. 110).

Uclincli mertebe, taayyiin-i sani diye adlandirilir. Bu mertebenin bir diger adiysa
vahidiyettir. “Bu yedi mertebenin iiciinciisti, Hakkin ikinci taayyiinii mertebesidir. Hak, bu
mertebede zatim, sifatlarm ve yaratiklarini tafsili olarak bilir” (Nablusi, 2003 (1), s. 35).
Mutasavviflar bu mertebenin hak oldugunu Kur’an-i Kerim’deki Isra suresinin 12. ayet-i
kerimesinden hareketle ileri stiriirler. S6z konusu ayet-i kerimede Allah soyle buyurur: “Her seyi
tafsil ettik”.

‘ Uciincii mertebede daha dnce bahsedilen leys halindeki miimkiinlerin hakikatleri saklidir.
“Imkdn dleminde hddis olacak biitiin varliklarin hakikatleri bu mertebedeki sOretlerdir” (Tahrali,
1999, s. 16).

Bu ii¢ mertebenin ii¢li de kadimdir. Zira bu li¢c mertebe Allah’in sifatlaridir. Buna binaen
ilk li¢ mertebe arasinda Oncelik-sonralik iligskisi mevcut degil. Buradaki oncelik-sonralik
diisiinceye konu olabilmeleri i¢in aklin yaptig1 bir degerlendirmedir. “Ikinci mertebenin hakikat-
i Muhammediye, Ucuncl mertebenin ise hakikat-i insaniye mertebesi olmast, bunlarin kadim ve
zikredilen iki hakikatin hddis olmasina engel degildir” (Nablusi, 2003 (1), s. 37).

Mahliikatin mevcitlugu

Dordiinct mertebenin ismi, ruhlar mertebesidir. Bu mertebeyle birlikte hadisler alemi
zuhiir eder. Bu mertebe hakkinda goriis bildiren mutasavviflar ruhun 6ziinde tek oldugunu ama
her var olanin o tek ruhtan iiflenerek yaratildigini ileri siirerler. “Buna gore ruh, tektir, bu tek ruh,
tizerine yansidigi ve kendisini idare ettigi cisimler adedince ¢cogalir” (Nablusi, 2003 (1), s. 38).
Bu goriis Mustafa Tahrali tarafindan su sekilde izah edilir: “Uclincii mertebede bitiin ilaht
isimlerin ilmi sQretleri birbirinden ayrildig ve farklilastigi gibi, bu ruhlar mertebesinde de a’ydn-
1 sabitenin gélgeleri olan ruhlar birbirinden ayriimiglard” (Tahrali, 1999, s. 18).

Dérd_;'Jnc[] mertebede daha dnceki mertebelerde sabit olan ilmT hakikatler basit cevherlere
dontsiir. “Oyleki mertebe-i ilimde sabit olan her bir suret-i ilmiye, bir cevher-i basit olarak bu
mertebede zahir olur” (Konuk, 1999, s. 110).

Besinci mertebe, misal alemidir. Tasavvuf gelenegi, misal dleminin mahiyetini kevni esya
olarak agiklar. Ancak sozii edilen esya kesif mahiyete sahip degil. Kevni esya miirekkep
mahiyette olmadigina gore latiftic. “Bu esya, latif-hayali ciizlerden olusur; bu ciizler,
parc¢alanmaz, yani ciizleri kendilerinden ayrilmazlar. Bunun yam sira ciizler birbirlerinden de
ayrilmazlar, bunun nedeni miirekkep olmayislaridir” (Nablusi, 2003 (1), s. 39). Ahmed Avni’ye
gore riiyalar besinci alemle irtibathidir. “Ve letdfet ve nirdniyyetinden ndsi el ile tutulmaz ve

3 “Kasani (6.1335) Fusiisu’l-Hikem serhinde ‘Hakikat-i Muhammediye’ ve ‘suret-i Muhammedi’ ayrimin
yapar. Ona gore Hakikat-i Muhammediye ilk taayyun ve zat-1 ahadiyyetin aymidir. Siiret-i Muhammedf ise
zata ait olan ahadiyet mertebesini, isimlerin mertebesi olan vahidiyet mertebesini ve biitlin mimkunlerin
mertebesini kapsar” (akt. Hanyyev, 2024, s. 25-26).
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bicakla kesilmez ve eczdya tefrik edilemez. Rii’ydda goriilen suver bu dlemdendir” (Konuk, 1999,
111). Bu baglamda ismail Hakk: Bursevi sdyle der: “Insan hayal kuvveti sayesinde misal alemine
dahil olup, orada temessiil etmis gayb manalarina muttali’ olur. Goriilen bu suretlerin bazilar:
tabire muhtag olur, bazilart da tabir gerektirmez” (Bursevi, s. 134-135 akt. Tahrali 1999, s. 20).

Altinct mertebeyse, cisimler alemidir. Bu alemdeki var olanlar dort unsurdan
miitesekkildir. “Cisimler dlemi, béliinmeyen fakat ciizleri birbirlerinden ayrilabilen unsiri
parcalardan meydana gelmistir. Cisimler dlemini olusturan ciizler, birbirlerinden ayrilabilirler”

(Nablusf, 2003 (1), s. 40).

Yedinci mertebe zikredilen mertebeleri birlestiren mertebedir. Ve bu mertebe Allah’in
tecelli ettigi son varlik mertebesidir. “Bu mertebe Zdt'in harigte goriilen cisimlerin suretinde
tecellisidir” (Tahrali, 1999, s. 21). Abdiilgani en-Nablusi’ye gore bu mertebe, son ilahi agilmadir
ve mutlak insanin mertebesidir. “/nsan, hiiviyetinin himmeti ve kendisiyle kaim oldugu Rabbinin
kudretiyle yiikselip, zahir ve batin stretin ezeli kudretten kadim mesiyetinin geregine gére sadir
olan fiiller oldugunu gérmekle zahir ve batin siretini gormez hale geldiginde, ona yani zikredilen
ozelliklerle nitelenmis insan insan-1 kamil denir, ciinkii kendisinde ait kemal o insanda zuhir
etmigtir” (Nablusi, 2003 (1), s. 41-42).

Insanin var olanlar arasinda 6zel yeri haiz olmasimin sebebi cismani ve ruhani keyfiyette
olmasidir. Insan-1 kimil, Allah’mn tecelliyatin1 idrak etme kabiliyetini haizdir. “Insdn-1 kdamil,
(kendi basina degil) Allah’in bekdsiyla bakidir. Ayrica o, baska bir seyle degil, ancak Allah’in
ibkaswyla (kendisi baki kilmastyla) da bakidir” (el- Ekberi, 2006, s. 473). “Tecelliyat-: ildhiyyenin
sonunu goren goz dogru gorebilir ve kasd-1 tecelliyi hakkiyla idrak edebilir” (Konuk 2004, 190).
Bu baglamda Mustafa Tahrali su noktaya dikkat ¢eker: “Insdn-1 kamil biitiin ilahi isimlerden
ibaret olan ilahi siireti kabule miisait bir taayyiine sahiptir. Ilahi emaneti tasimaya ehil olarak
yaratilmistir. Kendisinde ilahi sifat ve isimlerin hiikiimleri fiilen zahir olur” (Tahrali, 1999, s. 23).

Nicolai Hartmann’in Katmanh Gergeklik Anlayisi

Ontolojinin temel problemlerinden biri de varlik katmanlaridir. Bu, Aristoteles’ten
Aquinasli Thomas’a, Aquinashi Thomas’tan Hegel’e, Hegel’den de Hartmann’a kadar varlik
katmanlar1 farkli sekillerde ele almarak siniflandirilmistir. Aym sekilde Islam diisiincesinde de
Farabi ve Ibn Sina on akil teorisi, Siihreverdi’nin nur/isik ontolojisi, Molla Sadra’nin hiyerarsik
kozmolojisi dikkat ¢ekici modellerdir. islam diisiincesindeki varlik modelleri daha ziyade teist
ontoloji teist metafizigi 6zelligi gostermektedir. Buna tasavvuf metafiziginin 6nerdigi ontoloji de
dahildir. Hartmann’mn ontolojisi ise ateist ontoloji i¢eriginde sekillenmistir. Ancak sasirtict olan
sudur: Teist, deist ya da ateist bakis acis1 fark etmeksizin, hemen her varlik felsefesinde mertebeli
varlik anlayis1 kaginilmaz bir sonug olarak ortaya ¢ikar. insan, evrende varligin nasil bir hiyerarsik
diizen igerisinde oldugunu her zaman merak etmistir.

Bu baglamda Hartmann’in felsefesi de ¢agdas felsefede ontolojinin ihya siirecinde dnemli
bir rol oynamaktadir. Onun Neo-Kantc¢iliktan ayrilarak ortaya koydugu “yeni ontoloji”, Varlik
konusunu epistemolojik temelden hareketle ele almay1 onerir. O, gercekligi tabakali bir orgii
olarak tahlil eder ve ontolojinin epistemolojiden beslenmesi gerektigini ileri siirer. Hartmann ayni1
zamanda klasik metafizigin spekiilatif 6gelerini de elestirerek empirik gézlemden yola ¢ikan bir
ontoloji gelistirir. Ona gore biligsel siire¢lerin Varligin yapisiyla igsel bir bagi mevcuttur.
Grundziige einer Metaphysik der Erkenntnis (1921) kitabinda biligin, ontolojik yapilara gémiilii
oldugunu ileri siirer Peterson, 2012, s. 299). Bilis, nesneleri bagimsiz olarak idrak eder ve onlar
iretmez. Bu ger¢evede o Kant’in 6znenin, deneyimin kosullarinin nesnelerin kosullarini
belirledigi ilkesini eksik bulur. Ozne ve nesnenin ontolojik ilkeleri yani kategorileri paylastigini
ve bu paylasimin 6zneden bagimsiz bir sekilde gerceklestigini savunur (Hartmann, 1953, 18-21).
Hartmann, Neo-Kant¢1 epistemolojinin hatalarim diizeltmeye ve ontolojiyi idealizm ile realizm
otesinde konumlandirmaya ¢aligir. Ayni zamanda kategorilerin yanlis tanimlanmasini, kategoriler
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arast iliskilerin ihmal edilmesini ve metafizik varsayimlarin asir1 kullanimina dikkat ¢eker,
sorunlarin ¢6ziimii i¢in yeni kategorik ontolojik sistem gelistirir (Peterson, 2012, s. 146-147). Ona
gore “bu “yeni ontolojiye” gotiiren yol fenomenolojinin yontemsel araglari olan paranteze alma
ve onu takip eden rediiksiyon islemlerine temkinle yaklasmaktan gecer (Kog, 2025, s. 127). Ona
gore bilis, bagimsiz gergekligi askin bir fiille idrak eder. “Varolan, bilince verildigi her seferinde
nesne formu tagimak zorunda diye varolani nesne olmakligina indirgemek dogru degildir. Nasil
ki varolani bilgi nesnesi kildigim 6l¢iide ona benim-i¢in-varlig1 agisindan yonelmis olursam, onun
nesne-asir1 ya da nesne-0tesi tarafin1 hesaba katmak suretiyle de kendinde varligini dikkate almis
olurum. Bilincimin bu tesebbiisiinii nasil anlamamiz gerekli? Hartmann burada bilincin “askin bir
edim” gerceklestirdigini belirtir” (Kog, 2025, s. 135).

Hartmann’in ontolojisi ger¢ek diinyanin tabakali yapisina dikkat ¢eker. Ona gore gerceklik
dort indirgenemez tabakadan miitesekkildir. Bu tabakalar sirasiyla sdyledir: Cansiz (inorganik),
canli (organik), psisik ve tinsel (geistik). S6z konusu bu dort tabaka, empirik gozleme dayanir ve
spekiilatif diislinceyi yadsir. Tabakalarin yapisal vahdetinden s6z etmekle birlikte her tabakanin
ilkesel bir biitiinliik sergilediginin de altim ¢izer (Hartmann, 1953, 50-51). Hartmann, tabakalar
arasi iligkileri “list-olusum” ve “iist-konum” ile tanimlanir. Alt tabakalar iist tabakalara temel
saglamakla birlikte onlar1 biitiiniiyle belirlemez. Ust tabakalar ise yeni kategorik yenilik getirir
(Poli, 2001, s. 274-275).

Gergekligin ilk tabakasi, cansiz varlik (inorganik) tabakasidir ve fiziksel diinyanin zeminini
teskil eder. Bu tabakanin kategoriler arasinda uzay, zaman ve nedensellik gibi kategoriler
mevcuttur (Peterson, 2012, s. 154). ikinci tabaka, canl varlik (organik) tabakasidir ve organik
tabaka da, uyum, metabolizma, 6z-diizenleme gibi kategorileri icerir (Kleineberg, 2016, s. 83).
Canli varlik tabakasi cansiz tabakasina dayanmakla birlikte 6zerkligi haizdir ve 6zgiin kategorileri
mevcuttur. Ruhsal tabaka ticlincli tabaka olup, oOzellikle biling kategorisiyle tanimlanir
(Hartmann, 1998, s. 17). Dérdiincii tabaka ise tinsel tabakadir. Bu tabakanin din, dil, hukuk, ahlak
ve tarih gibi kategorileri mevcuttur (Hartmann, 1998, s. 17-23) En (st tabaka olan tinsel tabaka,
alt tabakalara kismu olarak bagimli olmakla birlikte yeni bir dzerklik sergiler. insan dzgiirliigii,
tist formlarin alt olanlar tizerindeki 6zerkliginin 6zel bir durumudur (Hartmann, 1953, s. 88-94).

Varhg Mertebeli/Katmanh Diisiinmek

Diusiince tarihinde birlik-gokluk sorunu etrafinda sekillenen tartismalar ve bu soruna
getirilen ¢ozumler muhteliftir. Birlik-gokluk sorununa getirilmis en orijinal ¢6ziimlerden birini
tasavvufl diisiince sunar. “Su halde Hakk ve halk veya bir ile cokluk arasinda bir ayirim, tasavvufi
zevkin degil aklin ongordiigii mantiki bir ayirimdir (...). Varlik aleminde ¢okluk telakkisi, sadece
bizim varliklar hakkinda verdigimiz bir hiikiimden ibarettir, oysa varliklarin hakikati birdir”
(Ebu’Ala Afifi, 1996, s. 213). Birlik-¢okluk sorunu baglaminda olusturulan “ayniyet ve gayriyet
fikri” de zikredilmeye deger. “(...) Ayniyet ve gayriyet mes elesi goz ontinde bulundurulmalidir.
Goélge ve gélge sahibi arasinda bir bakima ayniyet olduguna gére, gélgenin fiil ve hareketleri
golge sahibi olan Hakk indwr. Diger bakimdan ise gilge ve golge sahibi arasinda bir gayriyet
bulunduguna gore, golgelerin varliklart Hakk in gayri oldugu gibi, onlarin fiil ve hareketleri de
kendilerine izafe olunur” (Tahrali, 1999, s. 42).

Hartmann’m ontolojisi de katmanlarin baglantilarim ele alarak aslinda birlik-gokluk
iliskisine yonelik bir agiklama sunar. Onun ontolojisini epistemolojiyle irtibatli ve epistemik
temelde degerlendirmesi, tasavvuf metafiziginin varlik mertebeleri ve a’yan-1 sabite arasindaki
icsel bag1 esas almasiyla benzer ¢agrisim tasir. Hartmann agisindan gerceklik verili bir yapida
tezahiir eder ve katmanlar kategoriler ve kategoriler aras1 iligkiler iizerinden var olurlar. Varliktaki
¢ogulculuk gercekligin 6ziinii sunar.

Katmanlar birbirine indirgenemez olmasi dénemli bir husustur. Insan, gergekligin bu
katmanli yapisinda hususi bir yere sahiptir. Cilinkii insan biitiin bu katmanlar1 kapsayan bir var
olandir. Insanin fiziksel bedeni inorganik ve organik katmanlara, ruhu ruhsal/psisik katmana,
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kiltiirel ve manevi yanmyla (bilgi, sanat, etik, toplum, din, tarih) ise tinsel katmana aittir.
Tahrali’nin tasavvuf metafiziginin varlik mertebelerinin sonucunu yani insan-kamil mertebesini
anlatirken, “ins@n-1 kdmil biitiin ilahi isimlerden ibaret olan ilahi sireti kabule miisait bir
taayyiine sahiptir. Ilahi emaneti tasimaya ehil olarak yaratimistir. Kendisinde ilahi sifat ve
isimlerin hikdmleri fiilen z&hir olur” (Tahrali, 1999, s. 23) tespitinin bu baglamda yeniden
hatirlamamiz gerekir. Ancak Hartmann agisindan gercekligin katmanli yapisinda birlik veya
vahdet yoktur. Yani Hartmann, gercekligin monist bir biitlin olmadigimi savunur. Ayrica
Hartmann’m sundugu ontolojik sahnede bir merkez (6rnegin bir Tanri) yoktur. Gergekligin
katmanlarin yapist ve diizeninden dolay1 bir birlik arz eder ama bu birligin vahdet olarak
okunmasi s6z konusu degildir. Bagka bir ifadeyle Hartmann panteizmi kabul etmez. Vahdet-i
Viicid nazariyesi ise Varlikla var olanlar arasinda ittihadin oldugu fikrini kabul etmez. Zira
ittihadin gerceklesmesi i¢in en az iki miistakil varli§in olmasi gerekir. Varligi mertebelere ayiran
Vahdet-i Viicid nazariyesine gore ise hakiki anlamda sadece bir tek Varlik var. “Varlik ise, birdir,
onda hi¢bir sekilde ¢okluk yoktur, taaddiit, ariflerin zevkinin ve vicdanlarimin sahitlik ettigi gibi,
stfatlardadir” (Nablusi, 2003 (1), s. 54). Varlik mertebelerinden bahseden tasavvuf risaleleri
makalemizde zikrettigimiz yedili taksim {izerinde ittifak etmez. “Mesela bazi muhakkikler sadece
4 isimle bunlari icmal etmigler ve adlarina Lahut, Ceberiit, Melekiit ve Ndsut demislerdir (Kilig,
1995, s. 200). Binaenaleyh besli taksimi de esas alan tasavvuf risaleleri de var. Ahmed Avni
Konuk, altili taksimi dikkate alarak tasnif yapar (Konuk, 1999, s. 109-115). “Bu mektep
mensuplarmin yaptigr bu tertip calismalart icerisinde bunlart daha ¢ok besli veya yedili tasnif
altina topladiklar: goze ¢arpacaktir” (Kilig, 1995, s. 200). Varlik mertebelerinin farkl sekillerde
taksim edilmesi, tasnif faaliyetinin keyfi ugras olduguna isaret etmez. “Iste bu irtibatlar: kurma
bilgisi de hasseten ehlullah’in ilminde bulunur. Bu is yalmizca, bilimleri sadece fenomenlerin
zahiri goriintiilerinden ¢ikaran bilim adamlarimin kanunlarim takib etmez” (Kilig, 1995, s. 202).
Buna binaen farkli tasnifler Varligin hakikatini degistirmez. Biitiin mertebeler bir anlamda izafi
mahiyet arz eder. Mutlak olan sadece Allah’tir. “Tiim mutasavviflar ayni seyi soylemislerdir.
Tamami tevhide vasil olmay, fend kapisindan Allah i birligini idrdk ermeyi arzulamiglardwr. Ki
bu onlar icin nihai acidan “Ld ildhe illallah”in anlamini dirakten baska bir anlama da
gelmemektedir” (Nasr, 2008, s. 110). Dolayisiyla Varligin mertebelere taksim edilmesi tevhit
inancina zit degil bilakis tevhit inancinin daha iyi anlasilmasimi saglar. “Butiin mertebelerin
merkezinde bulunan o nokta-i Hak biitiin mahliikatin ¢ekim merkezidir (...). Su halde alem ve
icerisindeki her sey Allah’a muhtagtir fakat O dlemlerden miistagnidir” (Kilig, 1995, s. 203).
“Vahdet-i viicOda inananlar Cenab-i Allah’in viicid ve vahdaniyetini isbat etmek igin delil
getirmeye muhtag degillerdir. Ciinkii onlara gore Cendb-1 Allah’tan baska hakiki varlik yoktur”
(Ertugrul, 2008, s. 110). Bu hakikatlerin farkinda olan arif, umuma hitap edebilme kabiliyeti
kazanir. “Iste béyle mdnd dilini bilen drif, muhalifleri uzlastinr, birlestirir. Onlara gayelerine
vasil olmada yardimcr olur. Arifler, mdndy gozeterek sozii giizel soyler. Soz giizel olunca
takipcisi de haliyle ¢ok olur” (Tahrali, 2008, s. 138).

Sonug

Tasavvuf metafiziginde miimkiin varliklar ontolojik degil, epistemolojik bir imkéana
sahiptirler. Onlarin bu imkani a’yan-1 sibite’de saklidir. imkan halindeki var olanlar salt
yokluktan degil Mutlak Varlik’in ilminden zuhiir ederler. Vahdet-i Viicid nazariyesi, varligin
tekligini vurgulayarak panteizmden ayrilir. Ciinkii s6z konusu nazariye vahdet-i mevcid’u degil
vahdet-i viicid’u esas alir ve ittihdd1 reddeder. Zira gergekte sadece bir Varlik vardir. Varlik
mertebeleri yedili bir taksimle agiklanir: La-taayyun (mutlak gizlilik), taayy(in-i evvel, taayyln-i
sani, ruhlar alemi, misal alemi, cisimler alemi (unsiri parcalar) ve birlestirici mertebe (insan-1
kamil, tecellilerin sonu). Bu mertebeler, tevhit inancini pekistirir, birlik-cokluk sorununu vahdet
ilkesiyle ¢ozer. Nicolai Hartmann’in katmanli ontolojisi (inorganik, organik, psisik, tinsel) ise
gergekligi indirgenemez tabakalarla ele alir, kategoriler arasi iliskileri (list-olusum, {ist-konum)
vurgular, ancak vahdet veya merkezi bir Tanr fikrini icermez. Bu baglamda panteizmi reddeder
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ve epistemolojik temelli bir c¢ogulculuk sunar. Tasavvuf metafiziginin Hartmann’in
yaklagimindan daha kapsamli oldugu anlasilir.

Etik Beyan/ Ethics Statement

“Varhik Mertebeleri: Tasavvuf Diisiincesinde Mistik Katmanlar Ve Nicolai Hartmann in Yeni Ontolojisinde
Tabakali Gergeklik” baslikli calismanin yazim siirecinde bilimsel kurallara, etik ve alinti kurallarina uyulmus;
toplanan veriler {izerinden herhangi bir tahrifat yapilmamis ve bu ¢alisma herhangi baska bir akademik yayin ortamina
degerlendirme i¢in gonderilmemistir. Bu arastirma etik kurul karart zorunlulugu tagimamaktadir. Makale, Etik
Kurullart Yayin Etigi Komitesinin (Committe on Publication Ethics-COPE) yazar, hakem ve editorler icin belirtilen
kurallardan yararlanilarak olusturulmus olan Anasay dergisi etik kurallari ¢cer¢cevesinde yazilmustir.

Hakem Degerlendirmesi: Bagimsiz, ¢ift-kor hakemlik.

Cikar Catismasi: Yazar, ¢ikar ¢atismasit olmadigini beyan etmistir.

Finansal Destek: Yazar, bu ¢alisma i¢in finansal destek almadigini beyan etmistir.
Etik Komite Onay1: Etik kurul onay belgesi gerektirmemektedir.

Tesekkiirler: Bu ¢alisma i¢in tesekkiir beyani bulunmamaktadir.

Yapay Zeka Beyani: Herhangi bir yapay zeka araci kullanilmamustir.

Peer-review: Externally peer-reviewed. Double-blind

Conflict of Interest: The author declares that they have no competing interest

Financial Support: The author declared that this study has received no financial support
Ethics Committee Approval: Ethics committee approval is not required.
Acknowledgments: The authors have no acknowledgments to declare.

Al Declaration: The author declares that any of Al tools has not been used for this study

KAYNAKLAR/REFERENCES

Afifi, E. (1996). Tasavvuf; Islam’da Manevi Devrim. Kagar, H. 1. Ve Siiliin, M. (Ter.).
Istanbul: Risale Yayinlari.

Afifi, E. (2000). Fusiisu'l- Hikem Okumalar I¢in Anahtar. Demirli, E. (Ter.). Istanbul: iz
Yaynlart.

Alper, O. M. (2010). Varlik ve Insan. Istanbul: Klasik Yayinlar1.

Bursevi, 1. H. (2012). Allah’a Yakin Olmak, Varlik Mertebeleri ve Insan-1 Kamil. Bedirhan,
M. (Haz.). Istanbul: Hayykitap Yayinlar1.

Cili, A. (2006). Meratib-i Viic(d ve Beyan-: Hakikat-i Ibtida-i Kiill-i Mevcud. Tolun, A. M.
(Ter.). Giiney, A. F. (Haz.). Istanbul: Furkan Yayinlari.

Demirli, E. (2009). Islam Metafiziginde Tanr1 ve Insan. Istanbul: Kabalc1 Yayinlari.

el- Aclini, 1. M. (2019). Kesfii 'I- Hafa 111. Geng, M. (Ter.). istanbul: Beka Yaymcilik.

el- Cerraht, S. (2013). Istildhdt-1 Sofiyye fi Varan-1 Asliyye, Tasavvuf Terimleri. Bas, D. C.
(Haz.). Istanbul: Kirk Kandil Yaynlari.

el- Ekberi, S. (2006). Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii. Enginli, Z., Odul, N vb.
Istanbul: Kalem Yayinlari.

en-Nablusf, A. (2003/1). Ariflerin Tevhidi. Demirli, E. (Ter.). istanbul: iz Yaymlar1.

en-Nablusi, A. (2003/2). Ger¢ek Varlik; Vahdet-i Viciid 'un Miidafaast. Demirli, E. (Ter.).
Istanbul: iz Yaynlari.

Ertugrul, 1. F. (2008). Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi. Kara, M. (Haz.). Istanbul: Insan
Yayinlart.

Guénon, R. (2008). Varligin Mertebeleri. Yalsizuganlar, V. (Ter.). Istanbul: Etkilesim
Yaynlart.

Hanyyev, M. (2024). Saidiiddin Fergani’nin insan Anlayisinda Hakikat-i Muhammedi’nin
Yeri ve Tesiri. Temasa Felsefe Dergisi, 22 , 22-32.

Hartmann, N. (1953). New Ways of Ontology. Kuhn, R. C. (Trans.). Chicago: Henry
Regnery Company.

Hartmann, N. (1998). Ontolojinin Isiginda Bilgi. Tepe, H. (Ter.). Ankara: Turkiye Felsefe
Kurumu Yayinlari.

216
©XOIS

BY NC Content of this journal is licensed under a Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License.



ANASAY 2026, Y1l 10, Say1 33, 207-217, DOI: 10.33404/anasay.1869679

Kilig, Mahmut Erol. (1995). Muhyiddin Ibnu’l- Arabi’de Varlik ve Mertebeleri.
Yayimlanmamis doktora tezi, Marmara Universitesi, Istanbul.

Kleineberg. M. (2016). From Linearity to Co-Evolution: On the Architecture of Nicolai
Hartmann’s Levels of Reality. Ed. Peterson, K. and Poli, R. (Ed). New Research on the
Philosophy of Nicolai Hartmann icinde (ss. 81-108). Boston: De Gruyter.

Kog, C. (2025). Nicolai Hartmann’in Fenomenoloji Elestirisi Hakli m1?: Edmund Husserl
ile bir Karsilastirma. Felsefe Arkivi, 62, 125-146.

Konuk, A. A. (1999). Fusiisu’l- Hikem Terciime ve Serhi. Tahral1, M. ve Eraydin, S. (Haz.).
Istanbul: IFAV Yaynlari.

Konuk, A. A. (2004). Mesnevi-i Serif Serhi 1l. Cilt. Tahrali, M. ve Eraydin, S. (Haz.).
Istanbul: Gelenek Yayinlari.

Nasr, S. H. (2008). Hikmetin Kalbi Allah’tir. Alkan, E. (Haz.). Tasavvuf Seni Cagirtyor
icinde (108-115). Istanbul: Hayykitap Yaynlari.

Peterson, K. R. (2012). An Introduction to Nicolai Hartmann’s Critical Ontology.
Axiomathes, 22, 291-314.

Peterson, K. R. (2012). Nicolai Hartmann’s Philosophy of Nature. Scripta Philosophize
Naturalis, 2, 143-179.

Poli, R. (2001). The Basic Problem of the Theory of Levels of Reality. Axiomathes, 12,
261-283.

Sahin, H. (2020). Dervigler, Fakihler, Gaziler Erken Osmanli Toplumunda Dini Ziimreler
(1300-1400). Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari.

Tahrali, M. (1999). Vahdet-i Viiciid ve Golge Varlik. Tahrali, M. ve Eraydn, S. (Haz.).
Fusiisu’l- Hikem Terciime ve Serhi iginde. Istanbul: IFAV Yaynlari.

Tahrali, M. (2008). Mdnd Dilini Bilen Arif Muhalifleri Uzlastirir, Birlestirir. Alkan, E.
(Haz.). Tasavvuf Seni Cagirryor iginde (138-143). istanbul: Hayykitap Yayinlar1.

Tanriverdi, H. (2012). Vahdet-i Vicut - Panteizm Karsilastirmasi. Dini Arastirmalar, 14/
40, 65- 89.

Uludag, S. (1991). Tasavvuf Terimleri Sozliigii. Istanbul: Marifet Yaynlar1.

Yavuz, Y. S. (1988). Adem. DIA C. 1. Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlar1.

Yavuz, Y. S. (2013). Viiciid. DI4 C. 43. Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlar1.

217
©XOIS

BY NC Content of this journal is licensed under a Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License.



