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YASLILIK OLGUSU VE FIKIH ACISINDAN SONUCLARI

The Phenomenon of Aging and Its Implications in Figh

0z

Yaslilik, insan hayatinin kaginilmaz bir merhalesi olmasinin yaninda sadece biyolojik ve fizyolojik bir vetire
olarak ele alinamayacak kadar genis stimullii; hukuki, ahlaki ve toplumsal yonleri bulunan ¢ok boyutlu bir
olgudur. Giiniimiizde saglik alanindaki olumlu gelismeler ve hayat sartlarinin iyilesmesiyle beraber
ortalama yasam stiresinin uzamasi, yaslh niifus oranini 6nemli 6l¢lide artirmistir. Bu durum, yash bireylerin
haklarinin korunmasi, insan onuruna yakisir bir hayat stirmelerinin saglanmasi ve toplumsal hayata aktif
katilimlarinin desteklenmesi konularini hukuk diizenleri ve sosyal politikalar acisindan dncelikli bir mesele
haline getirmistir. Bu cercevede yaslilik olgusunun Fikih acisindan ele alinmasi hem normatif hem de
uygulamaya yonelik 6nemli sonuglar dogurmaktadir. Bu ¢alisma, yaslilik olgusunu Kur’an-1 Kerim, Siinnet
ve klasik fikih literatiirii cergevesinde inceleyerek Fikihin yasli bireylere bakisini ortaya koymayi
amaclamaktadir. Arastirmada nitel yontem benimsenmis; ilgili ayetler, hadisler ve fikhi goriisler dokiiman
analizi yoluyla degerlendirilmistir. Oncelikle yashlik ile hukuki ehliyet arasindaki iliski ele alinmis; yaghiligin
tek basina ehliyeti ortadan kaldiran bir sebep olmadigi, belirleyici 6l¢iitiin akil ve idrak yetisinin varligi
oldugu tespit edilmistir. Bu yaklasim, Fikih'in bireysel haklar1 korumaya yonelik esnek ve adil yapisini
gostermesi bakimindan 6nem tasimaktadir. Calismanin devaminda yash bireylerin sahip oldugu temel
haklar ayrintih bicimde ele alinmistir. Bu baglamda yashlarin saygi gorme hakki, bakima muhtac¢ hale
gelmeleri durumunda bakim ve nafaka haklari hem aile bireylerinin hem de toplumun ve kamu otoritesinin
sorumluluklar cercevesinde degerlendirilmistir. Kur’an’da anne ve babaya iyilikle muamele edilmesini
emreden hiikiimler, yash bireylerin korunmasina yonelik ahlaki ve hukuki sorumlulugun temel dayanaklari
olarak incelenmistir. Ayrica ibadet hukukunda yaslilara taninan ruhsat ve kolaylastirici hiikiimler ele
alinmis; namaz, orug ve hac gibi ibadetlerde gii¢ yetirememe halinin dikkate alinmasi, Fikihin kolaylik ve
rahmet ilkesini esas aldigini géstermesi bakimindan degerlendirilmistir. Bunun yam sira yashligin ceza
ehliyeti lizerindeki etkileri de ele alinmis; akil ve irade yetisini 6nemli 6l¢iide zayiflatan durumlarin cezai
sorumluluga yansimalari klasik fikih literatiirii cercevesinde analiz edilmistir. Son olarak Hz. Peygamber’in
yaslhlara yonelik s6z ve uygulamalar1 dogrultusunda yash bireylere gosterilmesi gereken saygi, merhamet
ve toplumsal dayanisma anlayisi ortaya konulmus; modern toplumlarda yashlikla ilgili karsilasilan
sorunlar, Fikihin insan onuruy, sosyal adalet ve kamu sorumlulugu ilkeleri 1s181nda degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Yaslhlik, Hukuki Ehliyet, Yash Haklari, Sosyal Adalet.

Abstract

0ld age, while an inevitable stage of human life, is too comprehensive to be addressed solely as a biological
and physiological process; it is a multidimensional phenomenon with legal, moral, and social aspects. Today,
with developments in healthcare services and improvements in living conditions, the extension of average
life expectancy has significantly increased the proportion of the elderly population. This situation has made
the protection of the rights of elderly individuals, the provision of a life befitting human dignity, and the
support of their active participation in social life a priority issue for legal systems and social policies. In this
framework, addressing the phenomenon of old age from the perspective of Islamic law yields important
normative and practical implications. This study aims to reveal Islamic law’s perspective on elderly
individuals by examining the phenomenon of old age within the framework of the Qur’an, the Sunnah, and
classical figh literature. A qualitative method was adopted in the research; relevant verses, hadiths, and
juristic opinions were evaluated through document analysis. First, the relationship between old age and
legal capacity was addressed; it was determined that old age alone is not a reason that eliminates legal
capacity, and that the decisive criterion is the presence of reason and cognitive ability. This approach is
significant in that it demonstrates the flexible and just structure of Islamic law aimed at protecting

~ 128 ~



Yashlik Olgusu ve Fikih Acisindan Sonuglari

individual rights. In the continuation of the study, the fundamental rights possessed by elderly individuals
were examined in detail. In this context, the right of the elderly to be respected, and their rights to care and
maintenance in cases where they become dependent, were evaluated within the scope of the
responsibilities of family members as well as society and public authority. The provisions in the Qur’an that
command kind treatment of parents were examined as the fundamental bases of the moral and legal
responsibility for the protection of elderly individuals. In addition, the concessions and facilitative
provisions granted to the elderly in the law of worship were discussed; taking into account situations of
inability in acts of worship such as prayer, fasting, and pilgrimage was evaluated as demonstrating that
Islamic law is based on the principles of ease and mercy. Moreover, the effects of old age on criminal capacity
were also addressed; the reflections of conditions that significantly weaken mental and volitional capacity
on criminal responsibility were analyzed within the framework of classical figh literature. Finally, in line
with the words and practices of the Prophet Muhammad regarding the elderly, the understanding of respect,
compassion, and social solidarity that should be shown to elderly individuals was presented; the problems
encountered with old age in modern societies were evaluated in the light of Islamic law’s principles of
human dignity, social justice, and public responsibility.

Keywords: [slamic Law, Old Age, Legal Capacity, Elderly Rights, Social Justice.

Giris

Yashlik, insan hayatinin kac¢inilmaz bir dénemi olup biyolojik, psikolojik ve hukuki
sonuglar doguran ¢ok yonlii bir olgudur. Yasin ilerlemesiyle birlikte bedensel kuvvette azalma,
zihni faaliyetlerde yavaslama ve sosyal rollerin doniisiimii gibi degisimler meydana gelmekte; bu
durum yaslilig1 sadece ferdi bir vetire olmaktan c¢ikararak aile yapisini, sosyal miinasebetleri ve
hukuki diizenlemeleri etkileyen bir sosyal gerceklik haline getirmektedir. Giiniimiizde ortalama
yasam siiresinin uzamasiyla birlikte yash niifus oraninin artmasi, yash bireylerin korunmasi,
bakiminin saglanmasi ve toplumsal hayata etkin katilimlarinin temini konusunu hukuk diizenleri
acisindan 6ncelikli meselelerden biri haline getirmistir.

Fikih, yaslilik olgusunu modern dénemden ¢ok daha 6nce ele almis; yash bireyleri yalnizca
korunmaya mubhtac kisiler olarak degil, ayn1 zamanda bilgi, tecriibe ve hikmet sahibi bireyler
olarak degerlendirmistir. Kur’an-1 Kerim’de yashlik, insanin yaratilis siirecinin dogal bir evresi
olarak tasvir edilmis; bu ddnemde bireyin korunmasi ve onurunun muhafazasi gerektigine isaret
edilmistir. Slinnet'te ise yashlara saygi gosterilmesi, onlara merhametle muamele edilmesi ve
toplumsal hayatta 6ncelik taninmasi yoniinde agik ilkeler ortaya konulmustur.

Klasik fikih literatiiriinde yashlik, dogrudan hukuki ehliyeti ortadan kaldiran bir sebep
olarak kabul edilmemis; ancak yashlikla birlikte ortaya c¢ikabilecek zihinsel ve bedensel
zayifliklarin kisinin sorumluluk ve tasarruf ehliyeti iizerindeki etkileri ayrintili bicimde
degerlendirilmistir. Bu baglamda ibadet yiikiimliiliikleri, nafaka ve bakim sorumlulugu ile cezai
ehliyet gibi alanlarda yash bireylere yonelik kolaylastirici ve koruyucu hiikiimler gelistirilmistir.

Bu makalenin amaci, yashlik olgusunu Kur’an, Siinnet ve klasik fikih literatiirii
cercevesinde ele alarak yashi bireylerin sahip oldugu haklar1 ve toplumun onlara karsi
yukiimliliiklerini ortaya koymaktir. Bu dogrultuda calismada 6ncelikle yaslilik kavrami ve hukuki
ehliyetle iliskisi incelenecek; ardindan yaslilarin saygi gérme, bakim ve nafaka gibi temel haklar
ele alinacaktir. Devaminda ibadet ve ceza hukuku agisindan yashlik konusu degerlendirilecek, Hz.
Peygamber’in yashlara yonelik uygulamalar1 érneklendirilerek Fikhin normatif yaklasimi ortaya
konulacaktir. Son olarak giinlimiiz toplumlarinda yashlikla ilgili ortaya cikan sorunlar, Fikhin
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temel ilkeleri cergevesinde degerlendirilerek c¢agdas tartismalara katki sunulmasi
amaglanmaktadir.

Bu makalede kalitatif tetkik metodu tercih edilmis olup bilgiye ulasma asamasinda belge
¢6zlimleme tekniginden yararlanilmistir. Calismanin asli kaynaklarini, Fikih literatiirtiniin temel
kaynaklari olan Kur’an-1 Kerim ve Siinnet ile klasik fikih eserleri olusturmaktadir. Buna ek olarak
konumuza dair ¢agdas akademik eserlere de yer verilmistir.

Makalede yararlanilan kaynak seciminde su prensipler goz éniinde bulundurulmustur: (a)
Fikhin asli kaynaklariyla dogrudan alakali olmasi (b) yaslilik, ehliyet, ibadet ve ceza hukuku gibi
makalenin temel konulariyla alakali olmasi (c) klasik fikih kaynaklarini1 temsil eden gilivenilir
eserler olmasi ve (d) cagdas eserlerde konuya akademik katkida bulunmasi; Serahsinin el-Mebsut
Kasani'nin Beda'’i’, Maverdi’'nin Ahkamu’s-Sultaniyesi klasik kaynaklara, Ylsuf Karadavi, Fikhu'l-
Evleviyyat. el-Cerime ve’l-‘Ukibe fi'l-Islam eserleri de giincel eserlerde en ¢ok istifade edilen eserler
arasindadir.

Makalede bilgilerin tahlil edilme ve degerlendirme asamasinda, evvela konuya dair ayet
ve hadisler verilmis; daha sonra bu naslarin klasik fikih kaynaklarinda yer alan yorumlariyla
birlikte degerlendirme yoluna gidilmistir. Sahip olunan veriler, ibadet hiikiimleri, hukuki ehliyet,
ceza ehliyeti ve temel haklar vb. basliklar altinda tasnif edilerek yorumlanmaya calisilmis olup
¢6zlimlemede Fikhin; adalet, kamu yarari, zararin defi ve kolaylik gibi asli prensipleri
kullanilmistir.

1. Fikihta Yashhk

Kur’an-1 Kerim’de yaslilik, insan hayatinin tabil akisi icerisinde ele alinmakta ve insanin
yaratilis siirecinin bir evresi olarak tasvir edilmektedir. Bu baglamda yashlik, insanin, gii¢ ve
yetilerinin zirveden sonraki hayatinin tedricl olarak zayifladig1 bir dénem olarak ifade edilmistir.
Kur’an’'da insanin 6nce zayif yaratildigi, ardindan gii¢c kazandig1 ve nihayetinde tekrar zayifliga
dondiigi belirtilerek yashlik donemi ilahi diizenin bir parcasi olarak sunulmustur.!

Kur’an’da yer alan “erzelii’l-umr” kavrami, insanin bilgi ve kudret bakimindan gerileme
yasadig ileri yas donemine isaret etmekte; bu donemde bireyin korunmasi ve desteklenmesi
gerektigine dolayli bicimde vurgu yapilmaktadir.2 Miifessirler, bu kavramin yasllikla birlikte
ortaya cikabilecek zihinsel ve bedensel zayifliklar ifade ettigini belirtmis; insanin bu safhada
onceki bilgi ve becerilerini kaybedebilecegine dikkat cekmislerdir.3 Bu durum, yash bireylerin
hukuki ve sosyal agidan 6zel bir degerlendirmeye tabi tutulmasini gerekli kilmaktadir.

Fikih literatiiriinde yashlik, tek basina hukuki ehliyeti ortadan kaldiran bir unsur olarak
kabul edilmemistir. Fikihta ehliyet, kisinin haklara sahip olabilme ve bor¢clanma yetkisine sahip
olmasi (viicib ehliyeti) ile bu haklar bizzat kullanabilme (eda ehliyeti) kapasitesini ifade eder.4
Yaslilik, viiclib ehliyetini hi¢bir sekilde ortadan kaldiran bir hal olmayip eda ehliyeti lizerine tesir
edebilecek bir unsur olarak goriilmektedir. Bu nedenle fakihler, yasllikla birlikte ortaya ¢cikan akli
ve bedeni durumlari ayr1 ayri sekilde incelemislerdir.

1 Kur’an Yolu (Erisim 10 Subat 2026), er-Rtim 30/54; el-Hac 22/5.-

2 Kur’an Yolu (Erisim 10 Subat 2026), en-Nahl 16/70.

3 Eb(i Abdillah el-Kurtubi, el-Cami li-Ahkdmi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1408/1988), X/202; Ebii'l-Fida
Ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim (Riyad: Daru Tayyibe, 1420/1999), V1/613.

4 Ali Haydar Efendi, Diirerti’l-Hiikkdm Serhu Mecelleti’l-Ahkdm (istanbul: Matbaa-i Amire, 1330),1/92-94; Mehmet Onur,
Islam Hukukunda Ehliyet Arizalari ve Sefeh (Istanbul: Kitabi Yayinlari, 2019), 22-36.
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Hassaten ihtiyarlikla ortaya cikabilen ateh, nisyan, ciinun ve zihni zayiflik halleri, sahsin
tasarruf ehliyetini sinirlayabilmektedir. Bu durumdaki sahis, nakis eda ehliyetli olarak
degerlendirilmis; hacr altina alinarak mali tasarruflar1 ve hukuki islemleri sinirlandirilmistir.5
Ama zihni melekelerini muhafaza eden yashlarin, hukuki tasarruf ve mesuliyet acisindan tam
ehliyetli olacagi konusunda fakihler arasinda icma vardir.6

Bu da Fikhin yaslilara ve yasliliga bakisinda; akil ve idrak melekelerinin esas alindigini
gostermektedir. Bunun igin, yashlar dogrudan ehliyetsiz kabul edilmemis; her ferdin durumu
kendi icinde ayr1 ayr1 degerlendirilmistir. Simdi de bunlari kisaca ele alalim.

1.1 Hiirmet Hakki

Fikih alimleri, yashlara hiirmeti yalnizca ahlaki bir erdem degil, ayn1 zamanda toplumsal
diizeni ve insan onurunu muhafazaya yonelik hukuki bir sorumluluk olarak goriir. Kur’an-1
Kerim’de ana-babaya iyilikle muamele edilmesi emredilirken, hassaten onlarin ihtiyarliklarinda
hiirmetin daha fazla gésterilmesine yonelik vurgu s6z konusudur.” Fahreddin er-Razi gibi biiyiik
tefsir alimleri bu ayetlerin sadece ebeveynle sinirli olmayip8 biitiin yaslhlara karsi gosterilmesi
gereken umumi bir ihtiram ve nezaket ilkesini de igerdigini vurgulamislardir.?

Nebevi uygulamada yaslilara ihtiram edilmesi ve onlara 6ncelik verilmesi acik bir sekilde
o0zendirilmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yaslilara; ikramda, s6z hakki vermede dncelik tanidigy,
kaba ve kirici davranislar ise agikea kinadigi1? onlara hiirmetin toplumsal bir mesuliyet oldugunu
vurguladig1 goriilmektedir.l? Bu hadisler, yashlarin sosyal hayatta onur ve itibarlarinin
muhafazasinin ayni zamanda dini bir yiikiimliiliik oldugunu bariz bir sekilde ortaya koymaktadir.

Klasik fikih eserlerinde ihtiyarlara hiirmet; kul hakki, zarar verme yasag1 ve Orfiin
baglayicihgl gibi temel prensipler kapsaminda da degerlendirilmistir. Ihtiyarlara yénelik onur
kiric1 so6z ve fiiller, haksiz fiiller icerisinde ele alinmis; bu tarz eylemlerin hukuki ve ahlaki
mesuliyet meydana getirecegi kabul edilmistir.l2Bunun disinda toplumda kabul géren yaslilara
hiirmet ile ilgili orfiin, sahih 6rf baglaminda dikkate alinmasi gerektigi fakihler tarafindan
vurgulanmistir.13

Bu ¢ercevede Fikih, ihtiyarlar1 korunmasi gereken pasif unsurlar olarak degil; toplumsal
hafizanin, tecriibenin ve hikmetin tasiyicilar olarak goérmiistiir. Yaslilara saygi gosterilmesi,

5 Eb( Bekir Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit. (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1406/1986), XXIV/36-38; Alaeddin
Ebii Bekir b. Mes‘d el-Kasani, Bedd’iu’s-Sand’i* fi Tertibi’s-Serd’i. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1406,/1986),
VI1/162; Onur, islam Hukukunda Ehliyet Arizalar1 ve Sefeh, 22-36.

6 Muhammed Emin ibn Abidin, Reddi’'l-Muhtdr ‘ald’d-Diirri’l-Muhtdr. (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1412/1992), V1/697; ibn
Kudame, Abdullah b. Ahmed, el-Mugni, (Kahire: Mektebetii’'l-Kahire, 1968), IV/514.

7 Kur’an Yolu (Erisim 10 Subat 2026), el-isra 17/23.

8 Konu ile ilgili ayetler ve Kur’an’da ebeveyn kullanimi hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Ahmet Sait Sicak, “Kur’an’da e-
b-v (-5 ) ve v-l-d (s-J-2) K6k Anlamlarimin Meallere Yansitilama(ma)si Uzerine Bir Degerlendirme”, Kur’dn
Medlleri: Sorunlar, Céziim Onerileri -11I-, (Istanbul: Kitap Diinyasi Yayinlari, 2025), 1/125-152.

9 Fahreddin er-Razi, Mefatthu’l-Gayb (Beyrut: Daru Ihya’i’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 1420/1999), XX/231; Kurtubi, el-Cami° li-
Ahkami’l-Kur’dn, X/241.

10 Buhar{, “Edeb”, 44 (No. 6131).

11 “Kiiciiglimiize merhamet etmeyen, biliyliglimiize saygi gostermeyen bizden degildir” Tirmizi, es-Stinen, “Birr”, 15 (no.
1919).

12 {bn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, V/260; Serahst, el-Mebstit, XXIV/25.

13 Ebii Ishak Ibrahim b. M{isa es-Satibi, el-Muvdfakat fi Usiili’s-Seri“a. (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1417,/1997), 11/300-302:
Semsiiddin Zehebi, ithafii'l-ekabir fi tehzibi Kitabi’'l-Keba'ir, thk. Usdme Muhammed es-Seyyid (Misir: Darii’l-feth,
1990), 172.
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sadece bir fazilet degildir. Onlara gosterilen hiirmet ayn1 zamanda toplumun ahlaki ve hukuki
biitiinliiglinli muhafaza eden maya olarak kabul edilmistir.

1.2. Bakim ve Nafaka Hakki

Fikihta yash bireylerin bakim ve nafaka hakki, insan onurunun korunmasi ve sosyal
adaletin saglanmasi1 bakimindan 6nemli bir yere sahiptir. Yaslilikta bedensel giiclin azalmasi,
calisma ve gelir elde etme imkanlarinin sinirlanmasi, onu ekonomik ve fiziki bakimdan
baskalarina bagimli hale getirebilmektedir. Bu durum karsisinda Fikih, yaslilarin temel
ihtiyaglarinin karsilanmasini, baglayici bir hak ve yiikiimliiliik olarak ele almistir.

Fikih literatiiriinde nafaka, bir kimsenin hayatini siirdlirebilmesi icin gerekli olan yiyecek,
giyecek, barinma ve tedavi gibi temel ihtiyaclarin karsilanmasi anlamina gelmektedir.14 Yash
bireyin kendi gecimini saglayamayacak durumda olmasi hilinde nafaka yiikiimliiliigli, 6ncelikle
¢ocuklarina ytklenmistir. Bu hususta ayrintilarda gorts farkliliklar1 bulunsa da yasl ana-babanin
nafakasinin evlatlar tarafindan karsilanmasi gerektigi konusunda ittifak vardir.15

Klasik fikih eserlerinde, yasl anne ve babanin nafakasini temin etmeyen evlatlarin ahlaki
ve hukuki sorumlulugu olacagi belirtilmistir. Hatta Hanefi ve Hanbeli mezheplerinde, evladin
nafakay1 ihmal etmesi halinde hakimin miidahalesiyle nafakanin zorla alinacagi kabul edilmistir.16

Yash bireyin ¢ocugunun bulunmamasi ya da varsa bile nafaka yiikiimliiliiglinii yerine
getiremeyecek durumda olmasi halinde bu mesuliyet diger yakin akrabalara devredilir. Fakihler,
nafaka yiikiimliliigiiniin, ihtiya¢ olmasi halinde kardesler ve diger yakin akrabalari da
kapsayabilecegini soylemislerdir.l? Yakin akrabalarin da bakim mesuliyetini ifa edemedigi veya
yaslinin kimsesinin olmadigi durumlarda ise sorumluluk kamuya ait olmaktadir. Fikihta
beytiilmalin, yash ve bakima muhtaglarin da i¢cinde oldugu toplumdaki ihtiyac¢ sahiplerinin temel
ihtiyaclarin karsilamakla, miikellef oldugu kabul edilmistir.18 Hassaten Hz. Omer devrinde ihtiyar
ve 0zrii nedeniyle calisamayan kisilere yardimlar yapilmasi, bu prensibin uygulamasina en iyi
ornek olarak verilebilir.19

Buradan hareketle Fikih, yash bakimini, toplumsal ve kamusal bir sorumluluk alani olarak
ele almistir. Aile, akraba ve devlet arasinda 6ngoriilen bu kademeli sorumluluk sistemi, yash
bireylerin insan onuruna yakisir bir hayat slirmelerini temin etmeyi amaglayan biitlinctl bir
sosyal adalet anlayisin1 yansitmaktadir. Simdi de ibadet hukuku acisindan yaslilik olgusunu
inceleyelim.

2. ibadet Hukuku Acisindan Yashhk

Fikihta ibadetler, miikellefin akil ve beden saghgi dikkate alinarak diizenlenmis olup, bu

alanda belirleyici olan temel ilke “teklifin giice baghiligi”dir. Yaslilik, bedensel ve zihinsel giicte
azalmaya yol acabilir; bu durum ibadetlerin eda sekli ve kapsami lizerinde etkili olmaktadir. Fikih

14 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-Hiikkdm Serhu Mecelleti’l-Ahkam, 11/118.

15 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i‘, IV /30-32; Ibn Kudame, el-Mugni, IX/236.

16 fbn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 111/576-577.

17 Serahsi, el-Mebsiit, V/223-224; ibni'l-Hiimam, Fethu’l-kadir, 1,/216-524; 11,/3-152.

18 Ya‘kiib b. ibrahim Ebi Yiisuf, Kitdbii’l-Hardc (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.), 126; Nazan Atalay Algan, “Islam Hukukunda
Yasl Ihmal ve Istismarim Onleyici Prensipler ve Alinacak Tedbirler”, Rumeli Islam Arastirmalari Dergisi 9 (Nisan
2022): 126-149; Nazan Atalay Algan, Isldm Hukukunda Yash Bakimi (Basilmamis doktora tezi, Bursa Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2022).

18 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i‘, 1/89-299.

19 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultdniyye (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 231.
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yasliligi ibadetlerin ifasinda kolaylastirici hiikiimlerin uygulanmasini gerektiren bir durum olarak
degerlendirmistir.

2.1. Namaz

Namaz ibadeti, 5 vakit ve hayatta en ¢ok yapilan ibadet oldugu i¢in yashlik hususunda fikih
eserlerinde en ayrintili sekilde incelenen ibadetler icinde yer almaktadir. Fikihta namazin ayakta
kilinmasi, farz namazlarin rikiinlerinden biri olarak kabul edilmekle birlikte bu ytikiimliiliik
mutlak degil, kisinin fiill kudretiyle sinirli bir ytkimliliiktiir. Bu durum, “giic yetirebilme”
prensibinin ibadetlere uygulanisinin en bariz Orneklerinden birini olusturur. Ayakta
duramayacak kadar yash ve takatsiz kisilerin oturarak; buna da gii¢ yetiremeyenlerin yatar halde
ya da ima ile namaz kilabilecekleri hususunda icma vardir.20

Hz. Peygamber’in(s.a.s.), hastalik ve takatsizlik durumunda namazin oturur halde
kilinabilecegini bizzat uygulamalariyla gostermesi, yaslilik i¢cin de dogrudan bir kaynak
olusturmaktadir.2! Bu konuda mezhepler arasinda icma bulunmaktadir. Hanefiler, kiyamin kisiye
acik bir mesakkat veya zarar vermesi halinde oturarak namaz kilinabilecegini belirtirken; Safii,
Maliki ve Hanbeli mezhepleri de kiyamda duramama halini ruhsat olarak kabul etmislerdir.22

Hassaten yaslilikla birlikte goriilen denge kaybi, bas donmesi ve uzun siire ayakta
kalindiginda diisme riskinin bulunmasi gibi haller, klasik fikih literatiirtinde “istitaatsizlik”
cercevesinde ele alinmistir. Hanefller kiyama duran sahsin diisme ihtimalinin yiiksek olmasi
durumunda, bu durumun gerceklesmemis olmasi halinde bile oturarak namaz kilabilecegini
soylemislerdir.23 Buradan hareketle, yas ilerlemesine bagh ortaya ¢ikan takatsizlik istitaatsizlik
halleri, namazin eda seklinin hafifletilmesini gerektiren gecerli bir 6ziir olarak kabul edilmistir.

2.2.Orug

Yashlik nedeniyle oru¢ miikellefiyetinin tamamen kaldirilmast veya fidyeye24
donistiriilmesi sonucunu dogurabilmektedir. Orug, giin boyunca devam eden fiziki dayaniklilik
gerektiren bir yiikiimliiliik niteligi tasimaktadir. Bu sebeple Fikihta yashlik, oru¢ miikellefiyeti
baglaminda yalnizca eda seklinin degistirilmesine degil, bazi durumlarda ytikiimliiliigiin farklh bir
sorumluluga déntstiiriilmesine yol acabilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de; “Orug¢ tutmaya gii¢ yetiremeyenler icin bir yoksulu doyuracak kadar
fidye vardir”25 buyurulmus olup bu hiikiim, klasik tefsir ve fikih eserlerinde hassaten orug¢ tutma

20 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i, 1/89-289; Ebubekir Sifil, “Kiyam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XXV (Ankara:
TDV Yayinlari, 2022), 513-514.

21 Eb{i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-Sahth. (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1407/1987), “Taksiru’s-
Salat”, 19 (No. 1117); Miislim b. el-Haccac en-Nisabiiri, el-Cdmi‘u’s-Sahih. nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki. (Beyrut:
Daru Thya’i't-Tiirasi’l-‘Arabf, ts), “Salatii'l-Miisafirin”, 84 (No. 735).

22 Serahsi, el-Mebstit, 1/208-210; Eb( Zekeriyya Yahya b. Seref Nevevi, el-Mecmii Serhu’l-Miihezzeb. (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1997), IV/226-229; ibn Kudame, el-Mugni, 11/570-575. Bu hiikmiin temel dayanag), Hz. Peygamber’in hastalik ve
glicsiizliik hallerinde namazi oturarak kildigina dair sahih rivayetlerdir. Nitekim Hz. Peygamber, “Ayakta kil; buna
giiclin yetmezse oturarak kil; buna da giiciin yetmezse yanin {izerine yatarak kil” buyurarak, namazin edasinda
bedeni kapasitenin esas alindigini agik¢a ifade etmistir. (Buhari, “Taksiru’s-Salat”, 19 (No. 1117); Siileyman b. el-
Es‘as es-Sicistani Ebt David, es-Stinen. (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), “Salat”, 175 (No. 951).) Fakihler, bu hadisin sadece
gecici hastalik hallerine degil, yaslilik sebebiyle ortaya ¢ikan kalicr gii¢ kayb1 durumlarina da kiyas yoluyla
uygulanacagin belirtmislerdir; M. Kamil Yasaroglu, “Namaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XXXII
(istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 350-357.

23 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i‘, 11/75-108.

24 Orug tutamayan veya zorlananlar, her giin icin bir yoksulun giinliik yiyecegi kadar fidye verir. ibrahim Kafi Dénmez,
“Orug”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XXXIII (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 416-425.

25 Kur’an Yolu (Erisim 10 Subat 2026), el-Bakara 2/184.
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gliciinii haiz olmayan yashlar agisindan temel bir dayanak olarak kabul edilmistir.26 Ibn Abbas
(ra), bu ayetin oru¢ tutamayacak derecede yaslilar icin gecerli oldugunu dile getirmistir.2?

Fakihler, oru¢ hususunda muvakkat olan hastalik ile siirekli istitaatsizlik arasinda acik bir
ayrim yapmislardir. Muvakkat hastalik nedeniyle oru¢ tutamayan Kkisilerin, iyilestiklerinde
tutamadiklar oruclar1 kaza etmeleri gerektigi hususunda ve yashlik gibi daimi ve sagligina
kavusma ihtimali olmayan durumlarda kaza ytikiimliiliigiiniin diisecegi hususunda da icma vardir.
Ancak bu durumda olan yashlar, tutamadig1 her giin icin bir fidye vermekle yiikiimlii olur.28
Hanefilerde bu fidyenin miktari, bir fakiri bir giin doyuracak kadar yiyecek?? veya bunun bedeli
olarak belirlenmistir.30 Ancak Maliki mezhebine gore bu kimseler icin fidye vermek zorunlu degil,
sadece miistehap kabul edilir.3! Bu da orucun tamamen terk edilmemesini, ibadetle amag¢lanan
mana ve mesuliyetin farkli bir bicimde siirdiriilmesini saglamaktadir. Nitekim fidye
uygulamasiyla bireysel bedeni gii¢ yetirememe durumunun toplumsal boyutu da giiclii olan bir
baska edimle devam ettirildigini gostermektedir.32

Cagdas fikih eserlerinde de oruc¢ tutamayan yaslilarin durumu, klasik eserlere paralel
degerlendirmeler yapilmis, kronik hastaliklar ve yashlhiga bagh bedeni zayifliklar nedeniyle orug
tutmasi hekimlerce sakincali goriilen fertlerin fidye vermekle miikellef olduklari belirtilmistir. Bu
degerlendirme, Fikhin degisen sartlara ragmen temel prensiplerini muhafaza ederek
uygulanabilirligini devam ettirdigini ortaya koymaktadir.33

Buradan hareketle yashlik, oru¢ hususunda mesuliyeti ortadan kaldiran bir faktor olarak
degil; kalic1 gerekgeler nedeniyle eda edilmesi muhtemel olmayan bir ibadetin, ser'in amacina
uygun secenek ve miikellefiyetle ikame edilmesin olanak saglayan bir ruhsat olarak kabul
edilmektedir.

2.3. Hac

Yashlik baglaminda hac; hem bedenl hem de mali yo6nii bulunan bir ibadet olmasi
nedeniyle, fikih eserlerinde 6zel degerlendirmeye tabi tutulmustur. Kur’an-1 Kerim’de haccin
farziyeti; “Ona yol bulabilenlerin Allah icin Beyt’i haccetmesi, insanlar iizerinde Allah’in bir
hakkidir’34 ifadesiyle, istitaat sartina baglanmistir. Fakihler, bu kavrami sadece mali imkanla
sinirlh gérmemis; bedeni giic, yol emniyeti vb durumlar35 istitdat kavraminin icerisinde
degerlendirmislerdir. Yasliligindan dolay: sefere ¢ikamayacak ya da menasiki ifa edemeyecek
durumda olan kisilerin, bizzat hacca gitmekle miikellef olmadiklarini kabul etmislerdir.36 Nitekim
klasik fikih eserlerinde, yaslilik dolayisiyla yliriiyemeyen, uzun slire ayakta duramayan ya da

26 Elmalili Hamdi Yazir'in ilgili ayetin tefsiri ile yashlara taninan orug ruhsati hakkindaki rivayetlere yaklasimi ve bu
rivayetlere dair degerlendirmeleri i¢in bk. Recep Bilgin, Bir Miifessirin Hadisciligi: ElImalili Muhammed Hamdi Yazir
Ornegi (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2019), 184-185.

27 [bn Abbas rivayeti icin bk. Buhari, “Tefsir”, 25 (No. 4750).

28 Serahsi, el-Mebsiit, 111/54-101.

29 Ayete istinaden fidye; bir fakiri doyurma seklindedir ancak bedeli ictihadla belirlemislerdir.

30 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i‘, 11/75-108.

31 Donmez, “Orug”, XXXI11/416-425.

32 [bn Kudame, el-Mugnf, 111/152-155.

33 Yasuf el-Karadavi, Fikhu’s-styam, 115-118.

34 Kur'an Yolu (Erisim 10 Subat 2026), Al-i imran 3/97.

35 Yolculugu fiilen gerceklestirebilme imkanini da bu kavram icinde ele almislardir. Salim Ogiit, “Hac”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, XIV (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 413-416.

36 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i, 11/118-128.
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yolculuk yapmalari durumunda ciddi saghk riski olan Kkisilerin, bedeni istitdati haiz
sayllmayacaklari kabul edilmistir.37

Bununla birlikte fakihler, maddi imkani bulunan yash bireylerin yerlerine bedel
gondermelerinin caiz oldugunu ifade etmislerdir. Bedel hac uygulamasi, ibadetin sahsi edasi
miimkiin olmadiginda, temsil yoluyla da olsa yerine getirilmesine imkan taniyan esnek bir ¢dziim
olarak dikkat cekmektedir.38 Fakihler, yaslhlik sebebiyle hac ibadetini bizzat yerine getiremeyen
ancak maddi imkana sahip olan kimseler icin bedel yoluyla hac uygulamasini caiz gérmiislerdir.
Bedel hac meselesinin dayanagini, Hz. Peygamber’e gelerek yasl ve binege binemeyecek durumda
olan babasi adina hac yapip yapamayacagini soran sahabeye, Hz. Peygamber’in olumlu cevap
vermesi olusturmaktadir.3® Bu hadis, bedeni acziyet halinin kalic1 olmasi durumunda, baskasi
araciligiyla hac ibadetinin yerine getirilebilecegine dair acik bir delil olarak kabul edilmistir.

Mezhepler arasinda bazi detay farkliliklar1 bulunmakla birlikte, siirekli hastalik veya
yaslilik sebebiyle hac yapma imkani bulunmayan kimselerin bedel gondermesi konusunda genel
bir kabul mevcuttur. Hanefl mezhebine gore, bu durumda bedel hac vacip kabul edilirken; Safii ve
Hanbeli mezheplerinde bedel hac, bizzat eda imkaninin ortadan kalktig1 kesinlesmisse zorunlu
gorilmiistiir.40 Maliki mezhebinde ise, bedel hac daha ihtiyath bir sekilde ele alinmis; kisinin
vasiyet etmesi halinde bedel hac yapilmasi uygun gérilmiuistiir.41

2.4. Mali ibadetler

Klasik fikih doktrininde yashlik; zekat vb. mali ibadetlerde dogrudan bir muafiyet nedeni
olarak goriilmemistir. Ciinkii mali ibadetlerin ifasi, yasla alakali bir durum olmayip miilkiyet ile
dogrudan iligkilidir. Bundan dolay1 yash bir kimse, nisap miktar1 mala sahip olup bu miilkiyetin
lizerinden bir kameri y1l gectigi andan itibaren zekatla miikellef olur.42

Nitekim Kur’an-1 Kerlm’de zekatin verilecegi siniflar arasinda yer alan fukara ve mesakin
kavramlari, yashlik, engellilik ya da calisma giiciinii kaybetme gibi nedenlerle maisetini
saglayamayan kisileri de kapsamaktadir.#3 Fakihler, calismaya giicii yetmeyen yaslilarin zekatla
desteklenmelerinin mesru ve gerekli oldugunu acgikea ifade etmislerdir.44

Fikih literatiiriinde, kendisine bakacak kimsesi bulunmayan yash ve muhtac¢ kimselerin
zekat kapsaminda 6ncelikli olarak desteklenmesi gerektigi kabul edilmistir. Bu tiir kisilerin ihmal
edilmesi ise sosyal adalet ve dayanisma ilkeleriyle bagdasmamaktadir.45

3. Ceza Hukuku Ac¢isindan Yashhik

Islam ceza hukukunda cezai sorumlulugun temelini, failin fiili bilingli ve iradeli bir sekilde
gerceklestirmesi olusturmaktadir. Bu ¢ercevede ceza ehliyeti, kisinin akil ve idrak yetisine sahip
olmasi sartina baglanmis; yas faktorii ise tek basina cezai sorumlulugu ortadan kaldiran veya
azaltan bir unsur olarak kabul edilmemistir. Bununla birlikte yaslilik, beraberinde getirdigi

37 Serahsi, el-Mebsiit, 1V /2-192.

38 Nevevi, el-Mecmii‘, VI /126.

39 Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih, “Hac”, 1 (no. 1513); Miislim, el-Cami‘u’s-Sahih, “Hac”, 133 (no. 1334).

40 Nevevi, Serhu Miislim, VIII/ 172.

41 [bn Kudame, el-Mugni, 111/159-591.

42 Serahst, el-Mebstit, 11/162, 182-211.

43 Kur’an Yolu (Erisim 10 Subat 2026), et-Tevbe 9/60.

44 [bn Kudame, el-Mugni, 11/572, 584- 621, 672, 711; 111/23-29, 47.

45 Cengiz Kallek, “Fakir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XII (Istanbul: TDV Yaynlari, 1995), 129-131.
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zihinsel ve bedensel zayifliklar sebebiyle ceza ehliyetinin degerlendirilmesinde dikkate alinan
onemli bir durum olarak ele alinmistir.

3.1. Ceza Ehliyeti

Ceza ehliyeti, kisinin isledigi fiilin hukuki ve ahlaki sonug¢larini idrak edebilme ve bu fiili
bilincli ve iradi sekilde gergeklestirebilme yetenegini ifade eder. Fikihta ceza ehliyetinin temel
unsuru akildir. Bu sebeple akil sagligi yerinde olan kimseler, yaslari ne olursa olsun, isledikleri
fiillerden dolay1 cezai sorumluluk altindadir. Nitekim klasik fikih doktrininde ceza sorumlulugu,
yasa degil; temyiz ve idrak giiciiniin mevcudiyetine baglanmistir.46

Bununla birlikte yaslhilikta akll melekelerin zayiflamasi veya bunlarin kaybi bakimindan
dolayl bir etki dogurabilmektedir. Ileri yaslarda ortaya ¢ikan bunama, hafiza kaybi, muhakeme
bozuklugu ve idrak zaafi gibi durumlar, kisinin fiillerini bilin¢li sekilde gerceklestirme
kapasitesini ciddi bigcimde zedeleyebilir. Bu noktada yashiligin degil, yaslilikla birlikte ortaya ¢ikan
akli arizalarin cezai sorumluluga etkisi glindeme gelmektedir.4”

Fikih literatiirtinde yashiliga bagh akli zafiyet, genellikle “ateh” ve “za‘fi’'l-‘akl” kavramlari
cercevesinde ele alinmistir. Fakihler, yaslanarak matuh olan s6z ve fiillerinde istikrar bulunmayan
kimselerde, saglikli bir irade ve idrakten s6z edilemeyecegini belirtmislerdir. Bu nedenle bunama
derecesine ulasmis yash kimselerin, akil hastalar1 ile ayn1 hukuki statlide degerlendirilmesi
gerektigi ifade edilmistir.48

Hassaten fiilin islendigi esnada idrak giiciinli tamamen kaybetmis olan yashlarin, ceza
ehliyetinin bulunmadigi, undan dolay1 had ve kisas cezalarinin uygulanamayacagi konusunda
fakihler arasinda icma vardir. Zira bu cezalarin verilebilmesi ancak bilingli ve kusurlu fiil sartina
bagh oldugu kabul edilmistir.#® Nitekim Hz. Peygamber’in “Uc¢ kisiden kalem kaldirilmistir:
Uyanincaya kadar uyuyandan, biilug ¢agina erinceye kadar ¢ocuktan, akli basina gelinceye kadar
deliden” hadisi, bunama sebebiyle idrak giiclinii yitiren yashlarin da bu kapsama dahil
edilebilecegi seklinde yorumlanmigtir.50

Bunun disinda, yashlik nedeniyle akli melekeleri zayiflamis ancak tamamen ortadan
kalkmamis kisilerin durumu daha ihtiyath degerlendirilmistir. Fakihler, kisinin suc¢ islerken
temyiz kudretini haiz olup olmadigini esas almis; kismi idrak halinde cezai sorumlulugun da
miiemeyyez cocugun durumuyla es tutularak tediben ceza verilmek suretiyle kismen devam
edebilecegini belirtmislerdir. Ancak siiphe halinde, “hadlerin sliphe ile diistriilmesi” ilkesi
geregince cezai yaptirimin uygulanmamasi tercih edilmistir.51

Islam ceza hukukunda ceza, sahsi kusura dayanir ve adalet ilkesinin bir yansimasidur.
Bundan dolay1 irade ve idrakten yoksun bir eyleme ceza vermek, Islamin makasidi ile
bagdasmamaktadir. Bu nedenle yas ilerlemesi neticesinde meydana gelen akli arizalar, ehliyete

46 Serahst, el-Mebstit, 11/ 182-211.

47 fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, V1/105.

48 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i‘, VI11/132.

49 [bn Kudame, el-Mugni, X/331-332.

50 Ebii Daviid, Siinen, Hudiid, 17 (no. 4403); Tirmizi, Siinen, Hud{id, 1 (no. 1423); ibn Mace, Siinen, Talak, 15 (no. 2041).
51 Satibi, el-Muvdfakat, 11/198-200.
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de tesir ettiginden cezai sorumlulugu sinirlandiran ya da tamamen ortadan kaldiran hukuki
nedenler icerisinde ele alinmistir.52

3.2. Kusur ilkesi

I[slam ceza hukukunda cezai sorumluluk, sahsi sorumluluk prensibine dayanmaktadur.
Bunun i¢indir ki bir sahsin cezalandirilabilmesi i¢in yapilan eylemin irade dairesinde ve hukuka
aykiri olmasi gerekir. Ceza, failin fiil ile kurdugu iradi ve zihni iliskiye baglanmistir. Bu da bize,
Islam ceza hukukunda kusurun, asli bir unsur olarak kabul edildigini bariz bir sekilde
gostermektedir.53

Yashlik, tek basina kusuru ortadan kaldiran bagimsiz bir hukuki sebep degildir. Yasin
ilerlemesiyle beraber meydana gelen unutma, muhakeme zayiflig1 vb. zihni zaaflar, kusurun
tespitinde goz 6niinde bulundurulmustur. Nitekim kasit, sadece sucun bilerek islenmesini degil,
aynt zamanda sonucunun da bilincli bir sekilde meydana gelmesini hesaplamayi
gerektirmektedir.5¢ Sucun manevi unsuru, kusur yetenegi ile kusurdan olusur. Bir kimsenin
kusurlu sayilabilmesi icin ise Oncelikle, fiilin kendisine yiiklenmesini miimkiin kilan kusur
yetenegine sahip olup olmadigi belirlenmelidir. 55 Bu da ahlaki sorumluluk merkezli bir ceza
anlayisini yansitmaktadir.

Bu baglamda Fikihta yaglilik, cezai sorumlulugu ortadan kaldiran bir etken olarak
goriilmemekte; kusurun tespit edilmesine ve derecelendirilmesine tesir eden tamamlayici bir
etken olarak goriilmektedir. Bu sayede cezanin, failin kisisel kusuru ile orantili olmasi ve adalet
ile olgiliiliik prensiplerine mutabik olmasi hedeflenmistir. Buradan hareketle, islam ceza
hukukunun; caydiriciigin yaninda hakkaniyet ve insan onurunu muhafaza etmeyi hedefledigini
gostermektedir.56

3.3. Had Cezalan

Had cezalari, islam ceza hukukunda sekli, miktar1 ve uygulanma sartlar1 naslarla
belirlenmis olan degisken olmayan cezalardir. Bu cezalar, hukukullah kapsaminda ele alinmis
uygulanmalari ise kesin ve siipheleri bertaraf edecek sekilde siki ispat sartlarina baglanmistir.
Had cezalarinin uygulanabilmesi icin ayrica, failin sug isledigi esnada tam ceza ehliyetini haiz
olmasi gereklidir. Bu baglamda yashlarda had cezalarinin uygulanmasinda, hassaten fiil anindaki
akli durum ve dolayisiyla cezai ehliyetin mevcudiyeti belirleyicidir.57

Bundan dolayi1 sug¢ islendigi esnada idrak etme salahiyetini yitirmis olan sahislar hakkinda
icki icme, hirsizlik, zina ve kazif gibi had cezalarinin uygulanamayacagi belirtilmistir.58 Fakat sug

52 Bunama daha ¢ok yasin ilerlemesine bagh olarak ortaya ¢ikmakla birlikte aklin ve zekanin yeterince gelismemesi
nedeniyle daha erken yaslarda da goriilebilir. Ma’tlih gelgit akilli oldugu i¢in ehliyet bakimindan miimeyyiz ¢ocuk
hiikmiindedir. bk. Mecelle md. 978. Ayrica bk. Besir Goziibenli, “Ateh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1V,
(istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 51-52.

53 Ser‘ ehliyet, kisinin dini hitabi anlayip ona muhatap olabilecek diizeyde bulunmasidir. Bu kapsamda aklin tek basina
yeterli olup olmadig1 ve gayrimiislimlerin ser{ hiiklimlere muhatapligi gibi konular tartigilir. Ehliyet; kisinin hak ve
borg sahibi olmasi, dini yiikiimliiliikler altina girmesi, hukuki islemlerinin gecerliligi ve cezal sorumluluk tasimasi
gibi farkli yonleri kapsar. Ali Bardakoglu, “Ehliyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, c. 10 (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 533-539.

54 Serahsi, el-Mebsiit, XXVI/56-58.

55 Abdulmuid Aykul, “Islam Ceza Hukuku ile Cagdas Ceza Hukukundaki Kusur ilkesinin Mukayesesi”, Trabzon [lahiyat
Dergisi 9/2 (2022), 303-324, https://doi.org/10.33718/tid.1186094.

56 Yiisuf el-Karadavi, el-Cerime ve’l-‘Ukiibe fi’l-Isldm, (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1994), 112-115.

57 Serahsi, el-Mebsiit, IX/36-38; Ibrahim Sizgen, Tevbenin Mahiyeti ve Had Cezalarini Diisiirmedeki Rolii (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2023), 46.

58 {bn Kudame, el-Mugni, X/330-332.
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unsurlart tam olarak meydana gelmis ve kati delillerle ispatlanmissa ve cezai ehliyet
yitirilmemisse, yaslilik durumunda dahi had cezasi uygulanir.5® Ancak had cezasinin infaz
sirasinda yasl kisinin fiziki ve saglik durumunun g6z 6niinde bulundurulmasi gerekir. Hassaten
celde benzeri bedene uygulanan cezalarda, yaslilik nedeniyle verilen cezanin katl cezas1 olmamasi
durumlarinda 6liime veya agir bedeni zarara sebebiyet verme ihtimali bulunuyorsa, duruma gore
infazin ertelenmesi, hafifletilmesi ya da daha az zararh bir sekilde uygulanmasi tartisilmigtir.60
Nitekim fakihler, Hz. Omer’in icki cezasinin tatbikinde failin fiziki durumunun dikkate aldigina
yonelik rivayetleri de delil olarak zikretmislerdir.61

3.4. Kisas ve Diyet

Islam ceza hukukunda kisas62 ve diyet3 hiikiimleri, fiil ile olusan zarar arasindaki sebep-
sonug iliskisini ve fiili yapan kisinin kusur durumunu goz 6niinde bulunduran mesuliyet rejim
temellidir. Bu meyanda yashlik, kisas veya diyet sorumlulugunu ortadan kaldiran tek faktdér
olmayip; cezai ehliyet ve kasit faktdriiniin tespit edilmesi ¢baglaminda degerlendirilmektedir.
Yash bir kisi amden 6ldiirme ya da yaralama fiillerini isledigi esnada, akil ve iradesi yerinde ise
kisas veya diyet sorumlulugunu haiz olmaktadir.64

Klasik fikih eserlerinde 61ldiirme fiili ile ilgili olarak; amden 6ldiirme ile hataen 61diirme ve
sibhii’l-‘amd ayrimi yapilirken, failin o esnada biling, irade ve sonucu isteyerek hesaplama durumu
temel alinmistir. Bu baglamda yashlik nedeniyle muhakemesi zayiflamis, hafiza problemleri
yasayan kisilerin fiillerinde kastin bulunup bulunmadig titizce arastirilir. Fakihler, yashlik
nedeniyle kasit olmadig1 ya da yapilan fiilin hata ile meydana geldigi durumlarda, kisas cezasinin
uygulanamayacagini; kisas yerine diyetin uygulanacagini dile getirmislerdir.65

Hassaeten fiilin, yashlik dolaysiyla meydana gelen unutkanlik, dalginlik veya kontrol kaybi
gibi irade sakathiginin olustugu durumlarda, bu fiillerin hata kapsaminda ele alinmasi gerektigi
belirtilmistir. Bu da kisasin; geri doniilmez agir bir miieyyide olmasi hasebiyle, ancak kesin kasit
halinde uygulanabilecegi yoniindeki genel ilke ile ilintili olmasindandir. Zira biitiin hadlerde
oldugu gibi kisasin uygulanmasinda da siiphe, hadlerin bertaraf edilmesine yol agmaktadir.66

Bunlarin disinda yashlik, magdur yoéniinden bakildiginda kisas ve diyet ahkaminin
stimuliinii daraltan bir faktor olarak degerlendirilmemistir. Fakihler, yash birinin éldiriilmesi
veya yaralanmasi durumunda uygulanacak kisas veya diyet miktarinin, magdur kisinin yash
olmasi nedeniyle azaltilmayacagi hususunda ittifak etmislerdir. Nitekim insan hayati ve beden

59 Ebii’l-Velidd Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi el-Endeliisi ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1995), 11/ 430-431.

60 {bn Kayyim el-Cevziyye, et-Turuku’l-hukmiyye, (Kahire: Darii’l-Hadis, 2002), 83-85.

61 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani es-San‘dni el-Yemeni, Neylii'l-evtdr, (Beyrut: Dari’l-Cil,
1973), VII/102.

62 Kisas: Fikih terminolojisinde bu ifade, bir kimsenin kasten 6ldiirdiigii kisiye karsilik olarak failin de 6ldiiriilmesini;
yine kasitli olarak islenen yaralama fiili sonucunda magdurda meydana gelen bedensel zararin, ayn sekilde fail
lizerinde uygulanmasim anlatir. Samil Dagcl, “Kisas”, TDV Isldm Ansiklopedisi, c. 25 (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2022), 488-494.

63 Diyet: Islam hukukunda bu kavram, bir kimsenin haksiz yere éldiiriilmesi, yaralanmasi ya da sakat birakilmasi
durumunda, karsilik olarak 6denen mal veya para seklindeki tazminati ifade eder. Ali Bardakoglu, “Diyet”, TDV Isldm
Ansiklopedisi, c. 9 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 473-479.

64 Serahsi, el-Mebsiit, XXV1/ 55-57.

65 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i‘, V11/235-237.

66 [bn Kudame, el-Mugnf, 1X/331-334.
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dokunulmazligy, cinsiyet, yas ya da kisinin toplumsal statiisiine bakilmaksizin esit hukuki degere
sahiptir.67

Bu meyanda yash bir kisiye yonelik yaralama eylemlerinde, diyet ya da ers miktarinin
tespitinde yas degil; zarar goren organin fonksiyonu ve olusan bedeni zarar goéz Oniinde
bulundurulmustur. Fikih alimleri, yashlarin bedensel gii¢c bakimindan daha zayif olmasinin,
hukuki degerin azalmasi neticesini dogurmayacagini séylemislerdir.68

Sonug olarak Islam ceza hukukunda yashlik, fail acisindan kisas ve diyet mesuliyetin
belirlenmesinde kasit ve cezai ehliyet kapsaminda dikkate alinirken; magdur agisindan hukuki
korumanin gercevesini daraltan bir faktor olarak goriilmemistir.

3.5. Ta‘zir Cezalar1

Klasik fikih kaynaklarinda kisilerin fiziki gii¢lerinin zayiflamis olmasi, hastaliklara daha
acik bulunmalari ve bedeni cezalarin onlar iizerinde telafisi gli¢ sonuclar dogurabilmesi sebebiyle,
ta‘zir amaciyla verilecek cezalarin 6l¢tlii olmasi istenir. Nitekim Hanefiler, ta‘zir cezasinin kisinin
tahammiil sinirin1 agsmamasi gerektigini belirtmis; cezanin sugluyu 1slah edici nitelikte olmasi
gerektigine dikkat cekmislerdir.6® Akil hastasi ve hentiz ergenlige ulasmamis miimeyyiz cocuklar
suctan sorumlu tutulmaz; bu nedenle cezalandirilmaz, sadece egitici amagla terbiye edilirler.70
Buna kiyasla yash bireyler de eger miimeyyiz cocuk konumuna gelmislerse ayni muamele ile karsi
karsiya birakilirlar.

Fakihler, ta‘zir cezalar1 hakimin takdirine birakilmis olup bu takdir yetkisi kullanilirken
sucun mahiyetiyle birlikte failin sahsi durumu ve toplumsal konumu da dikkate alinir. Bu
cercevede, kisinin gecmisi ve davranislari g6z 6ntinde bulundurularak cezanin islah edici nitelikte
ve 0Olciilii olmasi esastir.”t Bundan dolayi ta’zir cezasi uygulanirken kisinin yasi dikkate alinir.

Bu kapsamda birgok fakih, miimeyyiz ¢ocuklar, yash ve zayif kimseler hakkinda ta‘zir
cezalarinin tespitinde bedeni yaptirimlarin sinirlandirilabilecegini, bunun yerine nasihat kisa
stireli hapis vb. tedip amach tedbirlerin uygulanmasi gerektigini belirtmislerdir. ibn Kayyim el-
Cevziyye de ta“zirin sekil ve derecesinin kisiden kisiye farklilik arz edecegini, bazi bireyler icin
sozlii uyarmin bile yeterli olabilecegini belirtmistir.”2  Ozellikle yash ve giicsiiz bireyler
bakimindan bu konunun daha da énem kazandigini ifade edebiliriz. Simdi de Hz. Peygamberin
yaslilara yonelik yaklasimini inceleyelim.

4. Yashlara Hz. Peygamber’in Yaklasimi

Fikihta yash bireylere dair yaklasimin teorik esaslari, biiyiik 6lciide Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) sozleri, fiilleri ve ikrarlan ile sekillenmistir. Hz. Peygamber, yaslilik olgusunu sadece
biyolojik bir hakikat olarak gérmemis; yashligi insan onurunun muhafazasi, toplumsal nizamin
devami1 ve ahlaki mesuliyetin miisahhas olmasi ac¢isindan mithim bir deger olarak
degerlendirmistir. Bu haliyle onun yash kisilere dair tavri, Fikhin yashlik olgusuna yoénelik
normatif cercevesinin olusmasinda belirleyici olmustur.

67 [bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 11/402-404.

68 ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, VI/530-532.

69 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i, VI1/ 63.

70 Tuncay Basoglu, “Ta‘zir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 40 (istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 198-202.
71 Maverdi, el-Ahkamii’s-sultdniyye, 233-234.

72 [bn Kayyim el-Cevziyye, et-Turuku’l-hiikmiyye fi's-siydseti’s-seriyye, 137-138.

~ 139 ~



Mehmet ONUR

4.1. Dini ve Ahlaki Bir Yiikiimliiliikk Olarak Yashlara Sayginin Tesisi

I[slam ahlak ve hukuk diisiincesinde yash Kkisilere yonelik sayg), ferdi nezaket usulii
olmanin da 6tesinde, sosyal nizami ve ahlaki stirekliligi muhafaza eden normatif bir sorumluluk
olarak goriilmistiir. Bu mesuliyetin asli dayanak noktasi, Hz. Peygamber’in yash kisilere saygiy1
imanla, merhametle ve toplumsal aidiyet mefhumlariyla dolaysiz sekilde iliskilendiren kavil ve
uygulamalaridir. Zira Restlullah’in, “Kiictigiimiize merhamet etmeyen, biiyligiimiize saygi
gbstermeyen bizden degildir” hadisi, yash kisilere hiirmetin islam toplumunun belirgin bir ézelligi
oldugunu bariz sekilde ortaya koymaktadir.’3 Bu hadis, yaslilara ihtiram gdstermenin sadece
bireysel bir erdem olmadigini; aksine islam kimliginin ve toplumsal suurun bir emaresi olarak
benimsendigini gostermektedir. Hadisteki ‘bizden degildir’ ifadesi, hadis sarihleri tarafindan,
mevzubabhis fiilin Islam’in ideal ahlak anlayisiyla uyusmadigini ve miiminin ahlaki olgunluguna
uymadigini ve sosyal mesuliyet bilincinden sapmay1 gosteren giiclii bir ikaz olarak tabir
edilmistir.7# Bu meyanda yash kisilere gosterilen saygisizlik, toplumun deger manzumesini
zedeleyen bir davranis olarak telakki edilmistir.7

Hz. Peygamber’in fiilleri de bu diizgiisel cercevededir. Onun, yash sahabilere meclislerde
oncelik vermesi, konusmalarinda tecriibelerine basvurmasi ve toplum icindeki konumlarini
koruyucu davranislar ortaya koymasi, yashlara hiirmetin kurumsal toplumsal bir deger olmasini
saglamistir.76

Fikih eserlerinde yaslilara hiirmet, nesiller arasi siireklilik ve adalet prensibinin bir
pargasi seklinde goriilmistiir. Fakihler, yashlarin bilgi, tecriibe ve emeginin toplum tarafindan
taninmasinin, sosyal baris ve istikrar acisindan zorunlu oldugunu vurgulamislardir. Bu baglamda
yaslilarin ihmal edilmesi ve onlara yapilan saygisizlik, sadece ferdi ahlaki bir problem olmayip;
toplumsal ¢6ziilmeye sebebiyet verecek derecede etik bir zaaf olarak degerlendirilmistir.7”

Sonug olarak islam ahlak diisiincesinde yashlara hiirmet, sadece ahlaki bir tavsiye degil,
ayni zamanda toplumsal sistemi muhafaza eden diizgiisel, normatif bir mesuliyet olarak
gorilmiistiir. Hz. Peygamber’in kavil ve fiilleriyle sekillenen bu anlayis, yashlarin onurunu
muhafazayi, sosyal yasama faal katiimlarini devam ettirmeyi ve nesiller arasi dayanismayi
stiirdiirmeyi hedeflemektedir. Bu cihetten yashlara saygi prensibi klasik Islam toplumunda oldugu
gibi modern sosyal etik tartismalarinda evrensel ahlaki bir referans olarak kabul gormektedir.”8

4.2. Yashlara Toplumsal Hayatta Oncelik Taninmasi

Islam, yashlara hayatin tiim yénlerini kapsayan biitiinciil ve deger temelli bir yaklasim
benimser. Bu diisiince, Hz. Peygamber’in soz ve fiillerinde acik bir sekilde goriilmekte; yashlara
sosyal yasamda fiill 6ncelik taninmasi, yerlesik bir toplumsal prensip olarak kabul edilmektedir.

73 Tirmizi, “Birr”, 15 (No. 1927); Ebl David, “Edeb”, 58 (No. 4943).

74 Konuyla ilgili ayrintil bilgi icin bk. Ebii’l-Hasan Ali b. Halef Ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
2003), 1X/317. ibn Battal'n bu calismasi, Sahfh-i Buhdri'nin ilk serhlerinden olup ibn Hacer ve ‘Ayni gibi 6nde gelen
sarihlerinden oldukea istifade ettikleri 6nemli bir kaynaktir. ibn Battal ile ilgili ayrintihi bilgi icin bk. Omer Fidanboy,
“Buhar’nin ilk Sarihlerinden Ibn Battal el-Kurtubi ve Belli Basli Kelami Gériisleri”, Giincel Temel Islam Bilimleri
Arastirmalari, ed. Murat Oral (Istanbul: Kitabi Yayinevi, 2023), 43-59.

75 Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, 11/ 224; ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdri, (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, ts.), X/439.

76 Tirmizi, “Birr”, 15 (No. 1927); Ebl David, “Edeb”, 20 (No. 4843).

77 Hiiccetii’l-islam Ebii Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tiisi, [hyd’ii ‘ultimi’d-din,
(Beyrut: Darii’l-Ma'rife, ts)., 11/186-188.

78 Yiisuf el-Karadavi, el-Ahldk fi’l-Islam, (Kahire: Mektebetii Vehbe), 2001, 96-99.
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Hz. Peygamber’in uygulamalarinda, cemaatle namazlarda imamet, konusma ve meclis
diizeni gibi yerlerde yasca biiyiiklerin 6ncelenmesi, yaslilarin toplumdaki sayginligini arttiran bir
prensip halini almistir. Restilullah’in, “insanlara Kur’an’1 en iyi bilenleri imam yapiniz; eger Kur’an
bilgileri esitse, stinneti en iyi bilenleri; bunda da esitlerse hicrette 6nce olanlari, bunda da esitlerse
yasca biiylik olanlar1” hadisi, yasin toplumsal diizenleme 6l¢iitlerinden biri olarak kabul edildigini
ortaya koymaktadir.79

Hadiste yasin, bilgi ve liyakatten sonra yer almasi, yasliliga verilen degeri gostermektedir.
Buna gore yas, ehliyet, liyakat ve yeterlilik prensipleriyle muariz olmadig1 miiddetge, yashlara
oncelik taninmasinin kurallastigini ifade edebiliriz. Fakihler, yasin tecriibe ve olgunlugun disa
yansimasi olarak dikkate alindigini vurgulamislardir.80

Hz. Peygamber’in meclis adabina iliskin uygulamalarinda da benzer bir yaklasim
goriilmektedir. Onun, s6z alma sirasini yasca biiylik olanlardan baslatmasi, ikram ve hitapta
yaslilara 6ncelik tanimasi, yash bireylerin itibarini korumay1 hedefleyen bilin¢li uygulamalardir.s?

Sonuc olarak Hz. Peygamber’in yaglilara 6nceleyen uygulamalari, toplumda yasa dayali bir
hiyerarsi olusturmaktan 6te; saygi, liyakat ve deneyim arasinda denge kurmay1 amaglamistir. Bu
da, yash bireylerin toplumsal hayata faal katilimini 6zendiren ve onlarin onurunu muhafaza eden
normatif bir toplumsal model ortaya koymaktadir.82

4.3. Merhamet ve Kolaylik ilkesinin Yaghlara Uygulanmasi

Hz. Peygamber’in yaslilara merhamet ve kolaylik merkezli yaklasimi, daha sonraki
devirlerde fikih kaynaklarinda gelistirilen kolaylastirici hiikiim anlayisinin esasini teskil eder.
Fakihler, yashlik, hastalik vb. zayiflik halini, azimetten ruhsata gecisi mesru kilan nedenler
arasinda dele almislardir.83 Bu da, Fikhin teysir ve mesakkatin defi84 prensipleriyle de uyumludur.

Hz. Peygamber’in yaslilarla alakali olarak merhamet ve kolaylik esashi bir yaklasim
sergilemistir. Yine yashlarin ibadet hayatini da tanzim ederken dini mesuliyetlerini ifa etmelerine
olanak taniyan insani ve kapsayici bir din anlayisini bizlere 6gretmistir. Bu da Fikihta yaghlikla
ilgili ruhsat hiikiimlerinin bircogunun dogrudan siinnet temelli oldugunu gostermektedir.85

4.4. Yaghlarin istismar Edilmesinin Onlenmesi ve Korunmasi

Hz. Peygamber, yaslilarin gerek fiziki gerek psikolojik a¢idan korunmasina biiyiik
ehemmiyet vermis; onlarin iiziilmesini ve istismar edilmesini nehy etmistir. 86 Hz. Peygamber’in
yaslilara eziyet edilmesini yasaklayan ve daima iyilikle muamele edilmesini emreden yaklasimi
sadece baris zamanina mahsus olmayip, savasta bile devam ettirilmistir.87

79 Mislim, “Mesacid”, 289 (No. 658);

80 Nevevi, Serhu Sahthi Miislim, V/176-178.

81 Buhari, “Edeb”, 66 (No. 6136); Abdiilgani b. Talib el-Meydani, el-Liibab fi serhi’l-Kitab (Beyrut: Mektebetii’l-Iimiyye,
ts.), 1:79; Semseddin es-Sirbini, Mugni'l-Muhtac,1/368-370; Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga, thk.
Sabik (Beyrut: Daru’l-Cil, 2005), 1/90; 2/42.

82 Karadavi, el-Ahlak fi'l-Islam, 101-104.

83 fbn Kudame, el-Mugni, 11/569-571. Bu cercevede ayakta namaz kilamayan yashlarin oturarak namaz kilabilmesi, orug
tutmakta zorlanan yashlarin fidye ile sorumluluktan kurtulabilmesi gibi hiikiimler, dogrudan Hz. Peygamber’in
uygulamalarina dayandirilmistir.

84 Ebii’'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyti es-Safii, el-Esbdh ve’n-nezd’ir,
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1999), 60-62.

85 Yiisuf el-Karadavi, Fikhu'l-ibadat, (Kahire: Mektebetii Vehbe, 2003), 214-218.

86 Karadavi, el-Ahlak fi’l-Islam, 102-105.

87 Buhari, “Cihad”, 147 (No. 2842); Miislim, “Cihad”, 25 (No. 2549).
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Bu durum, fikih kaynaklarinda daha da sistematize hale gelmistir. Fikih alimleri, yaghlara
kotli muameleyi haram ya da tahrimen mekruh olarak kabul etmis; bu davranislarin, kul hakki
kapsaminda oldugunu sdylemislerdir. Hassaten yashlarin bakimini listlenen kisilerin ihmali,
onlar1 psikolojik olarak yipratma ya da maddi acidan somiirme seklinde ise, fikih eserlerinde agik
sekilde kinanmistir.s8

Fikhin koruyucu tutumu, devlete yaslilar1 koruma miikellefiyeti yiiklemistir. Hisbe
kurumunun ve kamu diizenini temin etmekle gorevli idarecilerin, yashlarin istismar edilmesini
engelleyici onlemler almasi gerektigi ifade edilmistir.89

4.5. Bilgelik ve Tecriibe Kaynagi Olarak Yashlarin Degerlendirilmesi

Hz. Peygamber’in yaslhlara dair tutumlarinda 6ne ¢ikan temel prensiplerden biri, yashlarin
bilgi, tecriibe ve hikmet kaynag1 olarak goriilmesidir. Resilullah, sahabiler arasindaki yashlarin
goriislerine basvurmus; onlar1 toplumsal aklin olusumuna katki saglayan, toplumun mayasi
olarak goérmiistiir. Bu da, yaslihgin islam toplumunda pasif bir dsnem degil; aksine birikimin ve
olgunlugun zirveye ulasti1 bir asama olarak kabul edildigini gostermektedir.20

Fikih kaynaklarinda yaslilarin deneyimlerinden faydalanilmasi, istisare prensibinin bir
pargasi olarak gorilmiistiir. Slra mekanizmasinin saglam ve giivenilir bir sekilde yiriitiilmesi
icin, toplumsal bellegi temsil eden kisilerin karar alma stire¢lerinde etkin rol almasi gerektigi ifade
edilmistir. Hakikaten klasik fikih kaynaklarinda kadilik, hakemlik ve danismanlik gibi gérevlerde
tecriibe ve yas olgunlugunun tercih sebebi oldugu belirtilmistir.91 Bu da yashlarin hukuki ve idari
slireclerde mesuliyet listlenebilecek fertler olarak goriildiigiinii ortaya koymaktadir.

Sonu¢ olarak bu cerceve, cagimizda sikca karsilasilan yashlarin toplumsal hayattan
dislanmasina karsi giiclii bir karsi model olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Hz.
Peygamber’in yashlarla ilgili bu tutumu, giniimiizde yaslilarin karar alma sireglerinden
dislanmamasi i¢in gerek ahlaki gerek normatif manada baglayici prensipler icermektedir.92

5. Giincel Yashlik Sorunlarinin Fikih A¢isindan Degerlendirilmesi

Glnlimiizde yashilik, sadece ferdi ya da aile i¢i bir problem olmaktan daha ¢ok hukuk, etik,
sosyal politika ve insan haklar1 yonii bulunan ¢ok boyutlu bir meseleye donilismiistiir. Modern
toplumlarda hizl sehirlesme siireci, genis aile modelinin ortadan kalkarak cekirdek aile yapisinin
asil hale gelmesi, kadinlarin is hayatina daha ¢ok yer almasi ve ferdi yasam ambiyanslarinin
glclenmesi vb. sosyolojik transformasyonlar, yashlarin aile icindeki konumunu ve geleneksel
ailevi iligkileri tamamen degistirmistir.93

Bu meyanda c¢agdas manada yash bakim miiesseseleri, makasidi’s-seria cihetiyle
incelendiginde, insan onuruna yarasir, ihmale ve istismara miisaade vermeyen ve yaslilarin
raziliginl esas alan prototiplerin ahlaki ve hukuki olabilecegi sodylenebilir. Ancak bu tip
miiesseselerin, aile iligkilerinin yerine tamamen ikame edilen kurumlar olmamak sartiyla ve
zarurete binaen tamamlayici olarak kabul edilebilecegi vurgulanmalidir.94

88 [bn Abidin, Reddii’l-muhtar, VI/569-571.

89 Karafi, el-Furik, 4/257-260.

90 Muhammed Hamidullah. Isidm Peygamberi, cev. Salih Tug, (istanbul: Beyan Yayinlari, 2003), 11/834-836.

91 Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, 67-69; ibn Kayyim el-Cevziyye, [ldmii’l-muvakki‘in, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-
flmiyye, 1991), I/ 88-90.

92 Satibi, el-Muvadfakdt, 11/195-197.

93 Peter G. Coleman - Ann O’Hanlon, Ageing and Development, (London: Arnold, 2004), 15-18.

94 Yisuf el-Karadavi, Fikhu'l-evleviyydt, 169-171.
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Sonuc olarak giiniimiizde yashlik ile alakali sorunlar, klasik Fikih kaynaklarinda dogrudan
ele alinmasa da insan onuru, adalet, mesuliyet ve sosyal dayanisma prensipleri baglaminda ele
alindiginda giiclii normatif bir temele oturdugu séylenebilir. Bunun igin Fikih, yashlar1 topluma
ylik olarak gérmemis; korunup kollanmasi, saygi duyulmasi ve haklarinin giivence altina alinmasi
gereken kisiler olarak ele alinmistir ki bu da modern yashlik miinakasalarina ahlaki ve hukuki
katki sunabilecek potansiyeldedir.

5.1. Aile Yapisindaki Déniisiim ve Yash Bakimi

Geleneksel Islam toplumlarinda yash bakimy, biiyiik oranda aile miiessesi icinde ve nesiller
arasi dayanisma usuliiyle ifa edilmistir. Genis aile yapisina sahip bu toplumlarda yashlar, sadece
bakima mubhtag kisiler olarak goriilmez; aksine tecriibe, hikmet ve otorite sahibi bireyler olarak
aile hayatinin en o©nemli parcasi olarak goruliirler. Yashlik devrelerinde ana-babanin
(bakimlarinin aksamamasi i¢in) cocuklariyla beraber yasamalari, Kur’an ve Siinnet’te vurgulanan
birrii’l-valideyn prensibi kapsaminda hukuki-ahlaki mesuliyet olarak kabul edilmistir.95

Fikih kaynaklarinda ana-babaya birri'l-valideyn, yalnmizca hiirmet ve nezaketle
sinirlandirilmamis; onlarin maddi ve manevi gereksinimlerinin giderilmesini de kapsayan
stimullil bir mesuliyet alani olarak incelenmistir. Fukaha’'nin cumhuru, muhta¢ olan ana-babanin
nafakasinin ¢ocuklari tarafindan karsilanmasini vacip kabul etmistir.2¢ Bu da yash bakiminin aile
icindeki dogal ortaminda ve 6ncelikli bir vazife olarak telakki edilmesini temin etmistir. Fakat
glinlimiiz toplumlarinda sehirlesme ve cekirdek aile modelinin yaygin hale gelmesi nedeniyle,
geleneksel bakim iliskileri 6nemli oranda zayiflamistir. Genis aile modelinin ortadan kalkmasi,
kadinlarin is hayatina aktif katiliminin artmasi ve bakim hizmetlerinin aileden ¢ikip profesyonel
kurumlara devredilmesi, yash bakiminin fiilen aile icinde yiritiilmesini engelleyen 6nemli
faktorler arasinda yer almaktadir.9? Bu vaziyet, aile ici bakimin normatif degerini timden ortadan
kaldirmamakla birlikte, bilfiil uygulanabilirligini daraltan yeni sosyal hakikatleri beraberinde
getirmistir.

Fikih cihetinden bakildiginda s6z konusu bu déniisiim, yash bakiminin yapilmayacagi ya
da aile mesuliyetinin ortadan kalktifi manasina gelmemektedir. Tam tersine klasik fikih
eserlerinde yer alan nafaka, bakim ve himaye miikellefiyetine dair ahkam, aile yapisi degisse bile
gecerliligini muhafaza eden diizgiisel kodifikasyonlar olarak gorilmelidir. Zira Fukaha,
miikellefiyetin eda edilis biciminin zamana ve sartlara gore degisiklik gdosterebilecegini; ama
mesuliyetin bizzat ortadan kalkmayacagini bariz bir bigimde dile getirmislerdir.%8

Bu kapsamda ailenin, yashh bakim vazifesini bilfiil yerine ifa edemedigi hallerde,
mevzubahis miikellefiyetin farkli araclar araciligiyla yapilmasi gerekir. Bakim hizmetlerinin
finansmaninin temin edilmesi, yashlarin gereksinimlerine mutabik ve insan onurunu muhafaza
eden miiesseselerin kurulmasi bu kapsamda degerlendirilmesi gereken alternatiflerdir.
“Miikellefiyetin maksadinin gerceklestirilmesi” prensibine verilen ehemmiyet g6z Oniinde
bulunduruldugunda, bu tiir uygulamalarin, yashlarin ihmal edilmemesi ve asli ihtiyaclarinin
giderilmesi kosuluyla hukuki gériilmesi gerekir.?®

95 Kur’an Yolu (Erisim 10 Subat 2026), el-isra 17/23; ayrica bk. Kurtubf, el-Cami* li-ahkdmi’l-Kur’dn, X /240.
96 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i, IV/ 35; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, V/340.

97 Talcott Parsons, The Social System, (London: Routledge, 1991), 117-119.

98 Satibi, el-Muvadfakat, 11/302.

99 [bn Kayyim el-Cevziyye, ['ldmii’l-muvakki in, 111/3-5.
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Obiir taraftan, Fikihta; toplumun ve devletin, nafakasi ve bakim hizmetleri ailesi
tarafindan yeterince karsilanamayan yaslilar iizerinde tamamlayic1 bir miikellefiyeti oldugu da
kabul edilmistir. Kamu hukuku ve Siyaset-i ser‘iyye eserlerinde, korunmasi ve bakimi gereken
kisilerin gézetilmesi devletin asli vazifeleri arasinda tadat edilmis; yaslilar da bu kapsama dahil
edilmistir.190 Bu da, ¢agdas sosyal devlet mefhumuyla da biiyiik oranda uyusmakta ve yash
bakiminin sadece ferdi degil, toplumsal mesuliyet oldugunu bariz bir sekilde ortaya koymaktadir.

5.2. Kurumsal Yashh Bakimi ve Huzurevleri Meselesi

Glinlimiiz toplumlarinda yash bakiminin biiyliik bir béliimi, bakim merkezleri ve
huzurevleri gibi kurumlar vasitasiyla yerine getirilmektedir. Daha 6nce bahsettigimiz iizere aile
yapisindaki donilisiim, kentlesme, kadinlarin calisma hayatina aktif katilimi ve uzmanlasmis
bakim ihtiyacinin ¢ogalmasi, yash bakiminin daha da kurumsal hale gelmesine neden olmustur.
Bu gelismeler, Fikhi a¢idan tartisilmis; hassaten huzurevlerinin ve bakimevlerinin aile i¢i bakim
miikellefiyetini ortadan kaldirip kaldirmadigi hususunda tartismalar yogunlagmistir.101

Klasik fikih kaynaklarinda modern manada huzurevlerine birebir karsilik gelen kurumsal
yapilar bulunmamaktadir. Ancak yasli, hasta ve muhtaclarin nafaka ve bakimlarina iliskin genel
prensipler Kur’an ve siinnet referansh olarak ayrintili sekilde ele alinmistir. Fukaha, yashlarin
ihmal edilmemesini, fiziki ve psikolojik gereksinimlerinin giderilmesini ve insan onuruna mugayir
davranislardan uzak durulmasini asli bir gérev olarak nitelemislerdir. Bu meyanda yash bakimina
dair ahkam, belirli bir mekanla ilgilenmekten ziyade bakimin niteligine ve mesuliyetin yerine
getirilmesi hususuna fokuslanmaktadir.102

Fikhin insan onurunu baz alan bakis a¢is1 kapsaminda, yashlarin kendi rizalariyla ve uygun
kosullarda bakim evleri benzeri miiesseselerde kalmasinin, temel fikhi prensiplere aykiri
olmadig1 soylenebilir. Hassaten yashilarin devamli tibbi bakima gereksiniminin olmasi, aile
bireylerinin bu bakimi fiilen temin edememesi veya uzmanlik gerektiren bakima destegin
mecburi hale gelmesi durumlarinda, huzurevleri ve bakim merkezleri gibi miiesseseler zaruret
kapsaminda goriilmelidir. Fukahanin maslahatin temini ve zararin giderilmesi prensiplerine
verdikleri ehemmiyet dikkate alindiginda, bu tiir miiesseselerin mesrulugu bakim kalitesine ve
yaslilarin memnuniyetine bagh olarak degerlendirilmelidir.103 Ancak Fikihta aile iiyelerinin, sirf
mesuliyet duygusundan kacmak ya da kiilfetten kurtulmak gayesiyle yash kisileri bu miisseselere
birakmalari, nafaka ve bakim miikellefiyetinin ihlali olarak kabul edilmelidir. Ana-babanin yashlik
evrelerinde bakimi, sadece mali bir miikellefiyet olmayip manevi destek, ilgi ve gézetimi de icine
alan siimulli bir mesuliyet olarak goériilmelidir. Fukaha, bu mesuliyetin {lg¢linclii sahislara
verilmesinin, ancak zaruret durumunda ve yaslilarin haklarinin muhafaza edilmesi kosuluyla
miimkiin olabilecegini dile getirmislerdir.104 Bu baglamda 6nemli bir faktor, yashlarin aileden
tamamen koparilmamasidir. Ancak daha kritik olan mesele ise bakimin ne sartlar altinda ve ne
amagla yapildigidir. Aile iiyelerinin bakim siirecini siirekli bir sekilde takip etmeleri, yaslilarla
iliskilerini devam ettirmeleri ve bakim merkezlerindeki kosullarin insan haysiyetine uygunlugunu
denetlemeleri, fikhi mesuliyetin devam ettigini ortaya koymaktadir. Aksi takdirde, bakimin sadece

100 Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, 240-242.

101 Peter G. Coleman - Ann O’Hanlon, Ageing and Development, (London: Arnold, 2004), 91-94.
102 [bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, V/340-341.

103 Satibi, el-Muvdfakat, 11/302-305.

104 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i, IV /35-36; ayrica bk. Serahsi, el-Mebsiit, XXIV/ 26.
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kurumsal hizmete irca edilmesi ve yaslilarin sosyo-psikolijik acidan yalniz birakilmasi, Fikhin
korumay1 amagladigi asli prensiplere aykiridir.105

Buradan hareketle Fikih zaviyesinden bakildiginda belirleyici olan, yasli bakiminin nerede
yapildigindan daha cok; bakim miikellefiyetinin bihakkin ifa edilmesidir. Kurumsal yash bakimi,
insan haysiyetini koruyucu, rizaya dayanan ve aile bireylerinin miikellefiyetini tamamen ortadan
kapsamda icra edildigi miiddet¢ge mesrudur.

5.3. Yagh Istismar1 ve ihmal Sorunu

Modern toplumda yashlarin maruz kaldigi en tehlikeli ve endise verici problemlerden biri,
fiziki, psikolojik ve iktisadi suiistimal ile ihmal olaylarinin ¢ogalmasidir. Yaslilarin bedeni
kuvvetlerinin zayiflamas1 kognitif melekelerinde azalma olmasi ve toplumsal mubhitlerinin
kiiciilmesi, onlar1 istismara ac¢ik hale getirmektedir. Hassaten yashlarin sahip olduklan
malvarliklarinin suiistimali, baski ya da aldatma yoluyla tasarruf yapmalarinin saglanmasi,
iktisadi bagimlilik yoluyla zor durumda birakilmalar1 ve hissi yonlendirmelerle karsi karsiya
birakilmalari, modern hukuk sistemlerinde oldugu gibi Fikih cihetiyle de agir hak ihlali olarak
degerlendirilmelidir.

Fikhin asli gayelerinden biri, kisinin canini, malini ve haysiyetini muhafaza etmektir. Bu
kapsamda “kul hakkinin korunmasi” ve “zararin giderilmesi” prensipleri, yaslilarin istismarinin
bariz sekilde nehy edildigini gostermektedir.196 Yashlarin fiziki ya da psikolojik
yetersizliklerinden yararlanilarak yapilan her eylem, bu prensiplere dogrudan aykirilik
olusturmaktadir.

Hassaten iktisadi suiistimal-istismar olaylarinda, yaslinin rizasi gecerliligi fikhi acidan
titizlikle incelenmistir. Fukaha, akli yetilerde azalma, ateh, ileri seviyede unutma ya da siirekli
aldatilma durumlarinin mevcudiyeti halinde, kisinin hacr altina alinarak tasarruf ehliyetinin
daraltilabilecegi fikrini benimsemislerdir. Bu durumlarda yapilan hibe, bey’ ya da vasiyet benzeri
tasarruflarin, bariz bir sekilde zarara sebebiyet verdigi ya da suiniyet sonucu manipiile edildigi
saptanirsa muamelenin batil olacagi s6ylenmistir.107 Bu da yaslinin vd zayif insanlarin gériintirde
riza gostermis olsa bile bilfiil muhafaza edilmesini temin eden hukuki bir giivence olmaktadir.

Fikihta hacr miiessesesi, yaslilarin da iktisadi istismarina karsi gelistirilen mithim koruma
sistemlerinden biri olarak goriilmelidir. Fukaha, sefeh, akli zayifik ya da gabn-i fahis
durumlarinda kddinin olaya el koymasiyla sahsin kavli tasarruflarinin daraltilabilecegini kabul
etmislerdir.198 Yaslilar1 da kapsamina alacak olan bu uygulama, cezalandirici olmaktan ¢ok
koruyucu bir 6nlem olarak goriilmelidir.

Yash istismar1 konusu iktisadi alanina miinhasir olmayip, duygusal siddet, santaj ve
psikolojik ilgisizlik olarak da karsimiza ¢ikabilmektedir. Ana-babanin yashlik evrelerinde hor
goriilmesi, tecrit edilmesi gibi davranislar Kur’an’da acik¢a yasaklanan ve biiytik giinah olarak
kabul edilen tasarruflar arasinda yer almaktadir. “Onlara ‘6f bile deme” emri, Fukaha tarafindan
sadece so6zle lizmeyi degil; her tiirlii onur kiric1 eylemi icine alacak bigimde yorumlanmistir.109 Bu
meyanda yaslilara yonelik ihmal igeren tutum ve davranislar, Fikihta yalnizca ahlaki bir eksiklik

105 Yasuf el-Karadavi, Fikhu'l-evleviyydt, 169-172.

106 Mecelle, md. 19; ayrica bk. Satibi, el-Muvdfakdt, 11/302.

107 [bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, V1/142-153; Onur, Ehliyet Arizalari, 65-70.

108 Serahsi, el-Mebsiit, XX1/137-142; Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i‘, VI1/17; Onur, Ehliyet Arizalari, 68-70.
109 Kyr’an Yolu (Erisim 10 Subat 2026), el-isra 17/23; Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur'dn, X /240-241.
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olarak telakki edilmemis; kosullara bagl olarak hukuki mesuliyet doguran tasarruflar arasina
dahil edilmistir.

Sonuc¢ olarak Fikihta, yashlarin ihmali ve istismarina mukabil kisiyi merkeze alan
sarsilmaz bir koruma sistemi yer alir. Zararin 6niine gecilmesinin, rizanin mesruiyetinin siki
sartlara baglanmasi, tasarruf ehliyetinin daraltilmasi ve kul hakkinin titizce muhafaza edilmesi,
yaslilarin sosyal-hukuki statiilerinin aksamadan yiirtitiilmesini temin etmeye yonelik holistik bir
bakis acis1 sunmaktadir. Buradan hareketle Fikih, gliiniimiiz yash haklar1 miinakasalarina diizgiisel
ve koruyucu katkilar saglayabilecek nitelikli bir kavramsal cergeve olusturmustur, diyebiliriz.

5.4. iktisadi Giivencesizlik, Sosyal Destek Sorunu ve Yashhk

Modern emeklilik sistemlerinin kifayetsizligi, gelir paylasimindaki hakkaniyetsizlikler ve
artan yasam maliyetleri, yashlarin iktisadi giivencesizligini daha da kotiilestiren asli unsurlar
icerisinde yer almaktadir. Calisma hayatindan uzaklasan ya da ¢alisma eforunu énemli oranda
yitiren yashlar, devaml gelir kaynaklarindan yoksun olmakta; bu da onlar aile destegi, kamusal
yardim ya da sosyal desteklere muhta¢c duruma getirmektedir. Hassaten sosyal giivenlik
sistemlerinin siimullii olmadig1 toplumlarda, yashlik evresi iktisadi kirilganligin ¢ok kesif oldugu
doénemler olarak ortaya ¢ikmaktadir.110

Fikih, yashlarin asli gereksinimlerinin giderilmesini yalniz sadaka ve goniilli yardim
anlayisina birakmamis; tam tersine bu alanda biiylik miiesseseler ve baglayici mekanizmalar
kurulmasini saglamistir. Zekat miiessesesi, fakir ve muhtaclara yardim edilmesini zorunlu hale
getiren bir ibadet olmasinin disinda, toplumsal adaletin teminini saglayan mali bir miikellefiyettir.
Calisamayacak derecede yash kisilerin “fukara” ve “mesakin” kapsaminda zekat almaya ehil
olduklar1 kabul edilmektedir.11? Bu da yasli muhtac¢liginin ve yoksullugunun nizami bir sekilde
ortadan kaldirilmasini normatif bir zemine oturtmaktadir. Ayrica beytiilmal, yashlarin, acizlerin,
mubhtaclarin ve kimsesi olmayanlarin ekonomik giivencesi olarak merkezi bir rol iistlenmistir.
Fukaha, ailesi olmayan ya da o konumda olan yaslilarin gecimlerinin kamu kaynaklar1 kullanilarak
karsilanmasi hususunu devletin temel gorevleri arasinda saymislardir. Nitekim klasik fikih
kaynaklarinda, ¢calisamayacak kadar yasli, hasta ya da engeli bulunan kisilerin gereksinimlerinin
beytiilmalden giderilmesi gerektigi acikca ifade edilmektedir.112

Fakihler, muhtac kisilere yapilan yardimlarin kiiciik diisiiriicii ya da onur kirici olmamasi
gerektigini hassaten belirtmislerdir.113 Bu da sosyal yardim sisteminin merhamete dayali oldugu
kadar hak temelli bir karakterli bir yapiya sahip oldugunu ortaya koymaktadir.

Bu meyanda ¢agdas sosyal giivenlik ve emeklilik sistemleri, Fikhin 6ngérdiigii kamu
mesuliyetinin modern bir gostergesidir. Yaslilik maaslari, saglik sistemleri ve sosyal yardim
hizmetleri, beytiilmal vasitasiyla yapilan tasarruflarin modern kurumsal karsiligi olarak
goriilmektedir.114Ancak bu sistemlerin, yashyr sadece yardima muhta¢ edilgen bir 6zneye
doniistiirmeyen; tersine onun toplumsal hayata faal sekilde katilimini saglayan ve onurunu
koruyan diisiince yapisiyla yapilandirilmasi gerekmektedir

Sonug olarak Fikih, yashlik evresinde ortaya cikan iktisadi giivencesizlik problemini
bireysel hayirseverlikle sinirlandirmamis, miiesseselestirmis ve kamusal sorumluluk haline

110 World Bank, Old Age Income Support in the 21st Century, (Washington D.C., 2021), 12-15.
111 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i’, 11/45; Nevevi, el-Mecmii‘, V1/190.

112 Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, 240-242; Serahsi, el-Mebstit, X/33.

113 {bn Kayyim el-Cevziyye, et-Turuku’l-hiikmiyye, 137

114 Ylsuf el-Karadavi, Fikhu'z-zekdt, 11/1093-1096.
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getirmistir. Bu baglamda Fikih, modern sosyal devlet tartismalarina tarihsel derinligi olan
normatif katkilar sunmustur, denilebilir.

5.5. Yaghlik ve Sosyal Otekilestirilme Sorunu

Modern toplumlarda yaslilar, cogunlukla tiretkenlikleri daralan iktisadi paylar1 azalan ve
fiziksel kapasiteleri diisen bireyler olarak goriilmekte; bu durum da giderek sosyal hayattan
dislanmalarina yol agmaktadir. Calisma hayati endeksli deger telakkisi, sosyal hayatta yaslhilari
pasif sosyal aktorler haline getirmektedir. Bu durum da deneyim, bilgi ve kiltiirel birikimlerini
¢ogunlukla goriilmez hale getirmektedir. Bunun i¢in yaslilik evresinin sadece korunma ve bakim
gereksinimiyle sinirlandirilmasina ve yaslilarin sosyal katiim kanallarinin daraltilmasina
sebebiyet vermektedir.115

Fikih ise yashlik evresini asla bir degersizlesme siireci seklinde gérmez. Aksine bilgelik,
deneyim ve ahlaki olgunlugun en yiiksek oldugu miistesna bir dénem olarak ele almistir. Kur’an-1
Kerim’de bu dénem, yasamin dogal bir merhalesi olarak gériilmiis; bireyin korunmasi, , bakiminin
yapilmasi ve saygl gormesi gerektigi bariz bir sekilde vurgulanmistir.116 Fikhin insan haysiyetini
merkeze alan bakis agisi, yaslilarin sosyal hayattan 6telenmesini degil tersine sosyal sorumluluk
ve karar alma siireclerinde belirleyici rol iistlenmelerini temin etmektedir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) uygulamalari, yaslilarin toplumdaki faal rollerine iliskin énemli
ornekler barindirmaktadur. ileri yaslarina ragmen Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in devlet
yonetiminde iistlendikleri roller, yas ve deneyimin karar alma siire¢lerinde 6nemli bir yere sahip
oldugunu, géstermektedir.l? Bu uygulamalardan hareketle toplumsal maslahatin gerektirdigi
alanlarda yaslilarin bilgi ve deneyimlerinden yararlanilmasinin miihim bir husus oldugunu
gorebilmekteyiz.

Bu meyanda yaslilarin sosyal hayata aktif katilimini 6zendiren toplumsal politikalar,
Fikhin ruhu ve gayeleriyle mutabik normatif diizenlemeler olarak degerlendirilmelidir.
Egitim/terbiye, arabuluculuk ve danismanlik, faaliyetlerinde yaslilarin faal olmalari, onlarin diger
kusaklarla bag kurmasini saglamakta ve nesiller aras1 dayanismayi giiclendirmektedir.

Yashlarin sadece korunmasi ve bakima muhtag¢ sahislar olarak goriilmesi yetersiz bir
degerlendirmedir. Zira yashlarin sosyal hayata aktif bir sekilde katilmalarinin temin edilmesi,
insan haysiyetine medeniyetimizin verdigi énemi géstermektedir. Nitekim Muhammed Tahir ibn
Astirun makasid yaklasiminda insan haysiyetinin muhafazasi, kisinin yalniz fiziksel varhgimimn
korunmasiyla sinirli olmayip sosyal hayatta etkin bir 6zne olarak yer almasini da saglayan genis
bir mana igermektedir.!18 Sonuc olarak Fikih, giiniimiiz toplumlarinda giderek artan yashlik ve
otekilestirme miinakasalarina saglam normatif bir cerceve sunmaktadir, diyebiliriz.

5.6. Yashliktaki Sorunlara Giincel Fikih Perspektifinden Genel Bir Degerlendirme

Fikih, giiniimiizde ortaya ¢ikan yaslhlik problemlerine yonelik ¢6ziim icin hazir ve tek tip
receteler sunmaz. Aksine bu problemlerin tespit edilmesi ve ¢dziimi hususunda yol gosterici
olabilecek asli kaideler ve prensipler koyar. Klasik fikih kaynaklarinin tarihsel baglami goz

115 Elaine Cumming ve William E. Henry, Growing Old: The Process of Disengagement (New York: Basic Books, 1961),
14-20; ayrica cagdas toplumlarda bireylerin iktisadi yarar tizerinden degerlendirilmesi ile ilgili olarak bk. Zygmunt
Bauman, Liquid Modernity (Cambridge: Polity Press, 2000), 155-158.

116 el-Hac 22/5; ayrica tefsiri icin bk. Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, XXI111/32.

117 {bn Hisam, es-Sire, 11/233-235.

118 [bn Astr, Makasidii’s-seri‘ati’l-Islamiyye, (Amman: Daru’n-Nefais, 2001), 289-291.
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oniinde bulunduruldugunda, ¢agdas manada yashlik ile alakali politikalara, sosyal giivenlik,
emeklilik sistemlerine ya da kurumsal bakim prototiplerinin hakkinda yapilmis diizenlemelerin
bulunmamasi normal karsilanmalidir. Ancak sunu da vurgulamak gerekir ki Fikihin makasid
merkezli blinyesi (striiktiirii), cagdas yaslilik problemlerine ¢6zlim liretmeye elverisli elastiki bir
alan sunmaktadir. Bu da fikhin makasid merkezli yapisin1 temellendiren $atib’nin teorisiyle
uyumludur?!® Fikihta yashlarin bakim ve gozetimiyle oncelikle aile miikellefiyet altina
sokulmustur. Ana-babaya iyilikle muamele edilmesi, onlarin yashlik evrelerinde tek baslarina
birakilmamasi ve maddi-manevi gereksinimlerinin giderilmesi, yalnizca ahlaki bir miikellefiyet
olmayip hukuki mesuliyet olarak kabul edilmektedir.120 Bu da c¢agdas toplumlarda git gide
zayiflayan ailevi iligkilerin yeniden giiclendirilmesine ve yasl bakiminda aile merkezli politikalara
yer verilmesine zemin olusturmaktadir.

Tim bunlarin disinda Fikih, yash bakiminda sadece aileyi sorumlu tutan dar bir bakis
acisina sahip degildir. Kamu miikellefiyeti ve sosyal dayanisma prensip ve miiesseseleri, ailesi
tarafindan yeter derecede desteklenemeyen yaslilar icin toplumun ve devletin miidahale etmesini
zorunlu kilmaktadir. Beytiilmal, zekat ve kamu kaynaklari araciligiyla icinde yaslhlarin da
bulundugu muhtag kimselerin ihtiyaclarinin karsilanmasi, islam kamu hukukunun asli vazifeleri
arasindadir.12!

Fikhin yashilik problemlerine yonelik ¢6ziim bulma siirecinde belirleyici olan bir diger
prensip, insan haysiyetinin muhafaza altina alinmasidir. Yashlar, sadece korunmaya ihtiyaci olan
sahislar olarak goriilmemis, saygi duyulmasi, goriis ve tecriibelerinden faydalanilmasi gereken
bireyler olarak kabul edilmislerdir. Thmal, istismar benzeri haysiyet kiric1 davraniglar ve sosyal
otekilestirme gibi uygulamalar, Fikhin asli prensiplerine acik bir sekilde muarizdir. Bu meyanda
yaslilik ile alakali politikalarin, bu kisilerin sosyal hayata katilmasini saglamali ve 6znelliklerini
muhafaza eden bir anlayisla sekillendirmelidir. Yashilikla alakali problemler, maslahat, sosyal
adalet ve zararin giderilmesi prensipleri kapsaminda degerlendirilebilir. Buradan hareketle
kurumsal yash bakimi ve sosyal giivenlik uygulamalarinin, insan onuruna aykirilik olusturmamasi
ve aile mesuliyetini ortadan kaldirmamasi kosuluyla mesru kabul edilebilecegi s6ylenebilir.

Sonu¢

Bu calisma, yaslilik olgusunu Fikhin normatif yapisi icinde ele alarak, yaslilarin hukuki
statiisiinli, haklarin1 ve topluma yiiklenen miikellefiyetleri sistematik ve holistik olarak
incelemistir. Inceleme neticesinde, Fikhin yashlik olgusunu bedensel ve akilsal gii¢ acisindan
zayiflama ile 6zdes hale getiren indirgemeci bakis a¢ilarindan belirgin bir sekilde ayrildigi; yaslhiyi
hukuki ve ahlaki 6zneye doniistiiren, haysiyetini ve toplumsal statiisiinii muhafaza etmeyi
amaglayan bir telakkiye sahip oldugu tespit edilmistir.

Kur’an, Stinnet ve klasik fikih kaynaklar1 birlikte degerlendirildiginde, yashligin Fikihta
bashi basina bir ehliyetsizlik sebebi ve kendiliginden olusan sorumsuzluk alani olmadig:
goriilmektedir. Hukuki ehliyet, ibadet yilikiimliligii ve cezai sorumluluk gibi temel alanlarda
temel kriterin yas olmadigy; akil ve idrak oldugu tespiti, Fikhin insan merkezli karakterini a¢ik bir
sekilde ortaya koymaktadir. Bu da, yaslilarin sadece yash olmalar1 nedeniyle hukuki ve sosyal
hayattan dislanmalarini ve onlarin 6tekilestirilmelerini énleyen ve bunun i¢in gerekli tedbirleri
alan, giiclii normatif giivence 6zelligi olan bir hukuk niteligi tasidigini géstermektedir.

119 Satibi, el-Muvdfakdt, 11/302-305.
120 {bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, V/340.
121 Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, 240-242; Serahsi, el-Mebstit, X/ 33.
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Ibadet ve ceza hukuku ile ilgili bulgular, Fikhin yashlk ile ilgili konularda kati bir
formalizme ya da duygusal bir istisnaciliga yonelmedigini gostermektedir. Yiikiimliiliklerin
kaldirilmamasi onun yerine edalarinin kolaylastirilmasi, cezai sorumluluk gerektiren hususlarda
ise kusur ve idrak esashi degerlendirmelerin yapilmasi; Fikhin, adalet, takat ve olgiluliik
prensipleriyle ayni ahenk i¢cinde ve insicamli bir sistem oldugunu ortaya koymaktadir. Bu vaziyet
yasliligin Fikihta korunmasi gereken bir takatsizlik ve gii¢siizliik olarak kabul edildigini, ancak bu
korumanin; kisinin hukuki sahsiyetini incitmeyecek sekilde kurgulandigini géstermektedir.

Hz. Peygamber’in yashlar hakkindaki s6z ve uygulamalar: ise Fikhin yaslilik anlayisinin
ahlaki ve normatif temelini tegkil etmekte; yaslilara yonelik hiirmet, merhamet, teysir ve
toplumsal o6ncelik saglama prensipleri bu temelin asli ilkeleri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu da
Fikihta yashlarin pasif 6zneler degil; deneyimli, bilge ve toplumsal stirekliligin tasiyicilari olarak
kabul edildiklerini ortaya koymaktadir.

Calismanin glinlimiiz yashlik problemlerine dair degerlendirmeleri, Fikhin modern sosyal
glivenlik ve yashi bakim sistemlerine dogrudan hazir modeller sunmaktan 6te, bu alanlari
yonlendirebilecek giicte ilkesel bir alt yap1 olusturdugunu gostermektedir. Kamu yiikiimliliigi ile
aile sorumlulugu arasinda saglanan muvazene, insan haysiyetinin ve serefinin dokunulmazligi ve
sosyal adalet vurgusu; yashhigin ferdi bir yiik ya da marjinal bir sorun olarak degil, kolektif
mesuliyet alani olarak ele alinmasini temin etmektedir.

Fikhin yashlik olgusuna bakis acisinin sadece Kkiiltiirel ve tarihi bir 6zellik tasimadigini;
aksine insan haklari, sosyal politika ve modern yashlik hukuku miinakasalarina katki
saglayabilecek canli, insicamli ve dlemsiimul prensipler igerdigini ortaya koymustur. Yashlarin
hukukunun muhafaza edilmesi, haysiyetlerinin korunmasi ve toplumsal hayata faal bir sekilde
katilmalarinin temin edilmesi cihetiyle Fikhin sundugu bu kaideler, modern hukuk sistemlerine
normatif ve elestirel cerceve sunabilecek mahiyettedir.

Kaynakca

Algan, Nazan Atalay. “Islam Hukukunda Yagh ihmal ve istismarini Onleyici Prensipler ve Alinacak
Tedbirler”. Rumeli Islam Arastirmalari Dergisi 9 (2022): 126-149.

Algan, Nazan Atalay. Isldm Hukukunda Yash Bakimi. Basilmamis doktora tezi, Bursa Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2022.

Ali Haydar Efendi. Diirerii’l-Hiikkdm Serhu Mecelleti’l-Ahkdm. IV Cilt. istanbul: Matbaa-i Amire,
1330.

Aykul, Abdulmuid. “Islam Ceza Hukuku ile Cagdas Ceza Hukukundaki Kusur Ilkesinin
Mukayesesi”. Trabzon llahiyat Dergisi 9/2 (2022): 303-324.
https://doi.org/10.33718/tid.1186094.

Bardakoglu, Ali. “Diyet.” TDV Islam Ansiklopedisi. IX/473-479. istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1994.

Bardakoglu, Ali. “Ehliyet”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. X/ 533-539. Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994.

Bauman, Zygmunt. Liquid Modernity. Cambridge: Polity Press, 2000.

~ 149 ~



Mehmet ONUR

Basoglu, Tuncay. “Ta‘zir”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. C. 40. 198-202. Istanbul:
Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011.

Bilgin, Recep. Bir Miifessirin Hadisciligi: ElImalili Muhammed Hamdi Yazir Ornegi. Ankara: Nobel
Akademik Yayincilik, 2019.

Buhari, Ebli Abdillah Muhammed b. ismail. el-Cami‘u’s-Sahih. Beyrut: Daru ibn Kesir, 1407/1987.
Coleman, Peter G. - O’Hanlon, Ann. Ageing and Development. London: Arnold, 2004.

Dagci, Samil. “Kisas.” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. XXV /488-494. Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2022,

Donmez, Ibrahim Kafi. “Orug”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi. XXX111/416-425. Istanbul:
Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007.

Eb( David, Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani. es-Stinen. Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.
Ebi Yisuf, Ya'kib b. ibrahim. Kitdbii’l-Hardc. Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.

Fidanboy, Omer. “Buhari’nin Ilk Sarihlerinden ibn Battil el-Kurtubi ve Belli Bash Kelami
Gorusleri”. Giincel Temel Islam Bilimleri Arastirmalar1. ed. Murat Oral. 43-59. Istanbul:
Kitabi Yayinevi, 2023.

Gazzali, Hiiccetii’'l-islam Ebd Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali
et-TGsi. Thyd’ii ‘Uliimi’d-Din. Beyrut: Daru’l-Marife, ts.

Goziibenli, Besir. “Ateh”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. IV/51-52. Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991.

Hamidullah, Muhammed. Isldm Peygamberi. Istanbul: Beyan Yayinlari, 2003.

ibn Abidin, Muhammed Emin. Reddii’l-Muhtdar ‘ald’d-Diirri’l-Muhtdr. VI Cilt. Beyrut: Daru’l-Fikr,
1412/1992.

Ibn Battal, Ebii'l-Hasan Ali b. Halef. Serhu Sahihi’l-Buhdri. Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2003.

Ibn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali. Fethu’l-Bdrf bi-Serhi Sahthi’l-Buhdri. Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.
ibn Astir, Muhammed Tahir. Makdsidii’s-Seri‘ati’l-Islamiyye. Amman: Daru’n-Nefais, 2001.

Ibn Kayyim el-Cevziyye. et-Turuku’l-Hiikmiyye fi’s-Siydseti’s-Ser‘iyye. Kahire: Darii’l-Hadis, 2003.
Ibn Kesir, Ebii'l-Fida Ismail. Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim. Riyad: Daru Tayyibe, 1420/1999.

ibn Kudame, Abdullah b. Ahmed. el-Mugni. X Cilt. Kahire: Mektebetii'l-Kahire, 1968.

Ibn Mace, Muhammed b. Yezid el-Kazvini. es-Siinen. Beyrut: Daru Ihy&’i’l-Kiitiibi’l-‘Arabiyye, ts.

Ibn Riisd, Ebii’l-Velld Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi el-Endeliisi. Biddyetii’l-Miictehid
ve Nihdyetii’l-Muktesid. 11 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1995.

Kallek, Cengiz. “Fakir”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. X11/129-131. Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995.

Karadavi, Ylsuf. Fikhu’'z-Zekdt. 11 Cilt. Kahire: Mektebetii Vehbe, 2001.
Karadavi, YGsuf. Fikhu'l-Evieviyydt. Kahire: Daru’s-Suriik, 2000.
Karadavi, Ylsuf. el-Cerime ve’l-‘Ukiibe fi’l-isldm. Kahire: Mektebetii Vehbe, 1994.

~ 150 ~



Yashlik Olgusu ve Fikih Ac¢isindan Sonuglari

Karadavi, YGsuf. el-Ahlak fi ’I-Islam. Kahire: Mektebetii Vehbe, 1996.
Karafi, Ahmed b. Idris. el-Furiik. Beyrut: ‘Alemir’l-Kiitiib, ts.
Karaman, Hayreddin. Fikihta Siinnet. [stanbul: iz Yayincilik, 2010.

Kasani, Alaeddin Eb{i Bekir b. Mes‘Gd. Bedd@’i‘u’s-Sand’i‘ fi Tertibi’s-Serd’i‘. VII Cilt. Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 1406,/1986.

Kur’an Yolu. Erisim10 Subat 2026. https://kuran.diyanet.gov.tr

Kurtubi, Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed. el-Cdmi‘ li-Ahkdmi’l-Kur’dn. XX Cilt. Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 1408,/1988.

Maverdi, Ebi’'l-Hasen Ali b. Muhammed. el-Ahkdmii’s-Sultdniyye. Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.

Mislim b. el-Haccac en-Nisabiri. el-Cdmi‘u’s-Sahth. nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki. Beyrut: Daru
[hy&’'t-Tiirasi’l-‘Arabi, ts.

Nevevi, Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref. el-Mecmii® Serhu’l-Miihezzeb. XX Cilt. Beyrut: Daru’l-Fikr,
1997.

Nevevi. Serhu Sahihi Miislim. Beyrut: Daru Thy&’i't-Tiiras, 1392/1972.
Onur, Mehmet. Islam Hukukunda Ehliyet Arizalar1 ve Sefeh. Istanbul: Kitabi Yayinlari, 2019.

Ogiit, Salim. “Hac”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. XIV/413-416. istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996.

RAazi, Fahreddin. Mefatithu’l-Gayb. 32 Cilt. Beyrut: Daru thya’i’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 1420/1999.
Serahsi, Ebi Bekir Muhammed b. Ahmed. el-Mebsiit. XXX Cilt. Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1406/1986.

Sicak, Ahmet Sait. “Kur’an’da e-b-v (-w-s5 ) ve v--d (sJ-2) Kék Anlamlarinin Meallere
Yansitilama(ma)si Uzerine Bir Degerlendirme”, Kur’dn Medlleri: Sorunlar, Céziim Onerileri
-11I-, (istanbul: Kitap Diinyasi Yayinlari, 2025), 1/125-152.

Sifil, Ebubekir. “Kiyam”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. XXV /513-514. Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2022.

Sizgen, Ibrahim. Tevbenin Mahiyeti ve Had Cezalarini Diistirmedeki Rolii. Ankara: Fecr Yayinlari,
2023.

SiiyGt], Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Styti es-
Safil. el-Esbah ve’n-Nezd’ir. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1999.

Satibi, Eb0 Ishak ibrahim b. Miisa. el-Muvdfakat fi Usili’s-Seri‘a. IV Cilt. Beyrut: Daru’l-Marife,
1417/1997.

Sevkani, Eb( Abdilldh Muhammed b. Ali b. Muhammed es-San‘ani el-Yemendi. Neylii’l-evtdr, Beyrut:
Dari'l-Cil, 1973.

Tirmizi, Ebti IsA Muhammed b. Isa. es-Siinen. Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1998.
World Bank. Old Age Income Support in the 21st Century. Washington D.C., 2021.
World Health Organization. Elder Abuse. Geneva, 2022.

Yasaroglu, M. Kamil. “Namaz”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. XXXXI1/350-357.
[stanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006.

~ 151 ~



Mehmet ONUR

Zehebi, Semsiiddin. ithafii’l-ekabir fi tehzibi Kitabi'l-Keba'ir. thk. Usime Muhammed es-Seyyid.
Misir: Darii’l-feth, 1. Basim, 1990.

~152 ~



