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Oz

Arapca’da “dil” anlamini en kapsamli bicimde ifade eden kavramlardan biri olan “el-lisan” (¢\<dV), islam ahlak diisiincesinde
insanin hem bireysel hem de toplumsal sorumluluklarin: sekillendiren temel bir unsur olarak kabul edilmektedir. Lisan, lisan-1
kél ve lisan-1 h4l olmak tizere ikiye ayrilir. Kisinin duygu ve diisiincelerini sozlii olarak ifade etmesi lisan-1 kal, dile getirilemeyen
i¢sel hallerin tavir, davranis ve goriiniis aracilifiyla disa vurulmas: ise lisan-1 hél olarak ifdde edilir. Bu arastirmanin temel
problemi, Islamf literatiirde lisAn-1 kAl ve lisdn-1 hal kavramlarinin anlam ve kapsamlarinin yeterince sistematik bicimde ele
alimmamis olmasidir. Calisma, bu problemi tefsir anabilim dali ¢ergevesinde Kur'an ayetleri iizerinden inceleyerek konunun
tefsir ilmiyle olan dogrudan baglantisini ortaya koymay: amaglamaktadir. Arastirmanin 6zgiin yonii, s6z konusu kavramlari
yalnizca insani iletisimle sinirlamayip akil ve idrak sahibi olmayan varliklarin iletisimini de kapsayan ilah? bir baglamda
degerlendirmesidir. Arastirma, nitel arastirma yontemiyle Kur'an, hadis, tefsir ve tasavvuf kaynaklarimin karsilastirmali
analiziyle yiiriitilmektedir. Calisma sonucunda, lisin-1 kil ve lisan-1 halin insan ve diger varliklar arasindaki iletisimi miimkiin
kilan ilah{ bir liituf oldugu sonucuna ulasilmasi beklenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kavl, Lisan- Kavl, Lisan-1 hal

Abstract

The term (¢! & i), one of the most comprehensive expressions denoting “languages” in Arabic, is regarded in Islamic moral
thought as a fundamental element shaping both the individual and social responsibilities of the human being. Language is
conceptualized in two forms: lisan al-qal and lisan al-hal. The verbal articulation of one’s thoughts and emotions constitute lian
al-qal, whereas the outward manifestation of inexpressible inner states through attitudes, conduct, and appearance is described
as lisan al-hal. The principal problem addressed in this study is that the meanings and scopes of lisan al-qal and lisan al-hal have
not been examined in a sufficiently systematic manner within the Islamic scholarly tradition. The study aims to analyze these
concepts through Qur’anic verses within the framework of the discipline of tafsir, thereby demonstrating their direct relevance
to exegetical studies. The originality of this research lies in its evaluation of these concepts not merely within the limits of
human communication, but also within a divine context encompassing forms of communication attributed to beings devoid of
rational consciousness. Employing a qualitative research methodology, the study conducts a comparative analysis of primary
sources, including the Qur’an, hadith literature, classical tafsir works, and Sufi texts. It is anticipated that the findings will
demonstrate that lisan al-qal and lisan al-hal constitute a divine endowment that enables communication between human beings
and other forms of creation.

Keywords: Tafsir, Qawl, Lisan al-Qal, Lisan al-Hal
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Giris

Cendb-1 Allah’'in insanogluna bahsettigi en biiyiik nimetlerden biri olarak kabul edilen “lisan”, bireyin kendini ifade etme,
anlam olusturma ve sosyal iliskiler kurma siireclerinde merkezi bir konumda yer almaktadir. Sosyal bir varlik olan insan, iletisim
ihtiyacini anlatma ve anlama edimleri izerinden gergeklestirir; bu da ancak “lisan” araciligiyla miimkiin olur. Bununla birlikte
insanoglunun sahip oldugu “lisan”, vahiy kaynakli metinlerde 6zel bir anlam alanina sahiptir. Bu baglamda lisdn-1 kal ve lisin-1
hal, insanin s6zlii ve fiil{ iletisim bicimlerini ifade eder. Bununla birlikte Kur’dn’da canli ve cansiz varliklara nispet edilen iletisim
bigimleri, hakiki degil metafizik ve mecazi bir diizlemde ele alinmakta olup, bu ¢alisma bu iletisimi ilahf irade ve kudretin tecellisi
baglaminda degerlendirmektedir. Nitekim Kur’n-1 Kerim’de insanin “ahsen-i takvim” {izere yaratildigina isaret edilmekte (el-
isr4, 17/70; et-Tin, 95/4) ve bu iistiinl{igiin bir yansimasi olarak ona beyan, yani konusma ve ifade etme kabiliyetinin verildigi
belirtilmektedir (er-Rahman, 55/4). Beyan kabiliyeti, insani diger canllardan ayiran en 6nemli dzelliklerden biri olarak kabul
edilmistir. Bu cercevede “lisan”, yalnizca bir iletisim arac1 olmanin Stesine gegerek, insanin bilgi aktarma ve sosyal diizen insa
etme siireclerinin merkezinde konumlanmaktadir. Islami kaynaklarda “lisanin” dogru ve yerinde kullanimina yapilan giiglii
vurgu, bu nimetin ayni zamanda bir sorumluluk alani oldugunu da gostermektedir. Bu baglamda “lisan”, hem bireysel ahlaki
hem toplumsal diizeni sekillendiren belirleyici bir unsur olarak degerlendirilmistir.

Lisan kelimesi, sozliik olarak dil, liigat, mesaj, dilin kuvveti, yaralayici s6z, 6vgii, mektup, teblig, bildirmek, konusmak gibi
anlamlara gelmektedir (fbn Manz(r, trs: XIII, 384-387; Mustafa vd., trs: 824-825). Ayrica “lisan”; konugma, tatma, yutma, gidaya
ulagma organi ve konugulan dil anlamina da gelmektedir (Ma’lif, trs: 721). Dil bilimcilerden bn-Berri (5. 582/1187)’ye gére “lisan”
terimi, sdz ve risale; Tbn Side (8. 458/1066)'ye gore ise dil, séz, konusma dili, anlatim ve liigat anlamlarina gelmektedir (ibn
Manz{r, trs: XIII, 384-385). Istilahi anlamda ise “lisan” farkl sekillerde tarif edilmis olmakla beraber en yaygin tarifi, bir milletin
konustugu ve iletisim i¢in kullandig1 ara¢ demektir (Cevherd, h. 1430: 1035; isfahani, trs: 739).

Insanoglunda iletisim kurma istegi ¢ok giiclii ve arzu edilen bir olgudur. Bu iletisimi saglamak icin en 6nemli arag lisandir
(Peterson, 2009: 61). Lisana verilen en nemli unsur ise “nutuk”dur. Yani konusma kabiliyetine sahip olma 6zelligidir. Bazi islam
alimleri, bu &zelligin, Kur'an-1 Kerim'de: “5ll 42l (er-Rahman, 55/4) “Allemehii’l-beyan” dyetinde gecen “beyan” kavramiyla
ilgili oldugunu ifdde etmislerdir. Onlara gore Cenab-1 Allah, insana konusma kabiliyetini, yani onun iginden gecen duygu ve
diistincesini baskalarina aktarabilmeyi 6gretmistir. Ciinkii insan, beyin (konusma yetisi) sayesinde kendisine verilen ilim ve bilgi
ile diger canlilardan farkli kilmmustir. Ayet-i kerimede gecen “Allemehii’l-beyan” ifadesinden bir kisim islam alimlerine gore
liigatlerin tevkifi oldugu ve Cenab-1 Allah tarafindan insana &gretildigi anlagilmaktadir (Razi, h. 1401: XXIX, 88; Beydavi, 1418:

V, 170; Kurtub?, h. 1427: XX, 113-114; Al(ist, h. 1353: XXVII, 99).

Lisan ile ilgili yapilan ¢alismalara bakildiginda pek ¢ok konuda oldugu gibi “lisanin” kaynag ve ortaya ¢ikist konusunda da dil
bilimcileri ile Islam alimlerinin farkli agiklamalar yaptiklari gériilmektedir (Aydin, 2011: 95-115). Her toplumda oldugu gibi islam
kiiltiiriinde de “lisarun” mensei meselesi merak uyandirmus; bu cergevede cesitli tartismalar yapilnus ve farkl goriisler ortaya atilmustir.
Bu goriisler hem dilin mahiyetine iliskin degerlendirmeleri hem de islam diisiincesinin bilgi ve kiiltiir anlayisini yansitmasi
agisindan 6nem tagimaktadir (Aydin, 2011: 97). Miifessir Fahreddin er-R4z, (8. 606) lisanin kaynagina iliskin ihtilaflar sistematik bicimde
Ozetleyerek lafizlarin manaya delaleti konusunda dért goriis zikretmistir. Buna gore birinci goriis, lafizlarn Allah'in vaz'iile manaya delalet
ettigi yoniindedir. ikinci goriis, lafizlarin insanlar tarafindan vaz' edilmesiyle manaya delalet ettigini savunur. Uglincii goriise gore
lafizlarin bir kismi Allah'm, bir kist ise insanlarin vaz' ile manaya delalet eder. Dérdiincii goriis ise lafizlarin bizatihi yani kendiliginden
bir manaya delalet ederler. Ancak bu sén goriis zayiftir. Giink( eger lafizlar kendiliginden bir anlam taginus olsayd, zati delaletleri arasinda
bir fark olmayacagindan diller arasinda hicbir ayriligin olmamasi ve herkesin her dili anlamasi gerekirdi. Ayrica milletlerin ¢ogalmastyla
diller de ¢ogalmaz ve farklilasmazdi” (Razi, h. 1149: 1, 181-182).

Konu baglaminda literatiire bakildiginda akademik olarak konumuzla dogrudan veya dolayli bicimde iliskili olan cesitli
yiiksek lisans, doktora tezleri ve akademik makalelerin kaleme alindig1 gériilmektedir. Bu ¢alismalarin bazilarina burada kisaca
temas etmekte fayda miilahaza etmekteyiz:

Bu ¢alismalardan biri, Bayram Kanarya’'nin “Kur’dn ve Hadislerde ‘Dil’ Olgusuna Genel Bir Bakis” baslikli makalesidir. Bu makale,
konumuz bakimindan dikkat ¢ekici tespitler icermektedir. S5z konusu ¢alismada; Kur’an’in farkli diller gercegine yaptigi vurgu,
insanligin tanisma ve kaynasmasina isaret eden “teruf” (tanisma) kavramu, vahiy dilinin Arapca olmasi, Kur’an metninde ¢esitli
lehgelerin yer almasi ve diller arasindaki farkliliklarin Allah’in ayetlerinden biri olmasi gibi temalar ele alinmaktadir. Ayrica her
peygamberin kendi kavminin diliyle gonderilmesi, hadislerde farkli dil olgusu, Arap yarimadasi ve gevresindeki siyasi ve kiiltiirel
cografyanin dil haritas1 degerlendirilmektedir. Bunun yaninda Hz. Peygamber’in Zeyd b. Sabit’ten Siiryanice §grenmesini
istemesi Grnegi {izerinden dil 6greniminin pratik ve diplomatik boyutuna dikkat ¢ekilmektedir. Calisma, sahih ¢izgiden sapma
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ornekleri ile dillerin faziletine veya yerilmesine iliskin uydurulan rivayetleri de ele alarak meseleyi biitiinciil bir bakis agisiyla
degerlendirmektedir (Kanarya, 2019: 13-36).

Aysun Gelik, “Kdinata Hikmet Nazariyla Bakmak: Ma'arifndme’de Lisanthdl Ornekleri” baslikli calismasinda, Ma‘arifnadme’de yer
alan isaret-i lisAn-1 hil 6rneklerini incelemis ve eserde on farkli varligin “hal dili”nin temsil edildigini tespit etmistir. Yazarin
degerlendirmesine gore bu varliklar; “bad-1 nesim (riizgér), verd (giil), nergis, biilbiil, hamama (giivercin), tavus, horoz, hiithiit,
baykus ve kelb (kopek) seklinde siralanmaktadir. Yazar, s6z konusu unsurlarin her birinin metinde sembolik birer anlatim araci
olarak kullanildiginy; kdinattaki canli ve cansiz varliklarin, sahip olduklar nitelikler tizerinden insana hikmet telkin eden bir
lisan ile konusturuldugunu ortaya koymaktadir (Celik, 2018: 560-580).

{smail Aydin, “Kur’an Perspektifinden Dillerin Kokeni Meselesi” adli makalesinde, dilin kékenine iliskin yaklagimlar1 ele almakta;
wstilah anlayisy, 1stilahi savunanlarin delilleri, tevkif anlayist ve tevkifi savunanlarin delilleri iizerinde durmaktadir. Bununla
birlikte yazar, konuyu incelerken agirlikli olarak Abbad b. Ebi Hasim el-Ciibba1 (6.331), (ibn Cinnt &. 392), ibn Faris (6 395), Eb{l
Bekir el-Bakillant (5.403), ibn Hazm. (6.438), Fahreddin er-Razi (8. 606) ve Ciiveyni (6.681), gibi ilim adamlarinin gbriisleri
lizerinde yogunlasmaktadir. (Aydin, 2011 95-115).

Konu ile ilgili bu ¢alismalara benzer baska calismalar da yapilmistir. (Bunlara benzer yapilan bazi calismalar kaynak kisminda
belirtilmistir) Bu ¢alismamizda, bunlardan farkli olarak “lisan” olgusunun, sadece kendisine konusma kabiliyeti verilen akil ve
idrak sahibi (insan, cin ve melek) gibi lisan-1 k4l sahibi olan varliklara miinhasir olmadigini, ayni zamanda akil ve idrak sahibi
olmayan canli varliklar (hayvanlar) ile cansiz (cemAdat) varliklarin birbiriyle olan iletisimlerini saglayacak bir iletisim tiiriiniin
olup olmadigin tespit etmeyi amaglamaktayiz. Bu dogrultuda yaptigimiz arastirmalar neticesinde elde ettigimiz bilgilerden,
“lisan” kavraminin sadece lisan-1 kdlden ibaret olmadigini, bunun yani sira, “insanin, i¢inde ve gonil diinyasinda hissettigi ancak
“lisan-1 kal” ile ifade edemedigi bir seyi goriiniis, tavir ve davranislariyla muhataba aktarilmasini saglayan bir hal lisaninin da
var oldugu tespit edilmistir. Bu hal lisani, insanlarin riih hallerini, duygularini ve i¢sel deneyimlerini, dogrudan sézlii ifadelerle
degil, davranislari, tavirlar: ve goriiniisleri araciligiyla muhataplarina iletmelerini saglayan bir iletisim bi¢imidir.

.....

Enfil, 8/12), yere ve goge (el-Fusilet, 41/11-12), daglara, kuslara (el-Sebe, 24/10), Hz. Nuh’un tufan suyuna (el-H{id, 11/44), Hz.
fbrahim’in atesine (el-fbrahim, 24/69), akil ve idrak sahibi olmayan hayvanlara (el-Nehl, 16/68-69) ve cansiz varliklara (el-Zilz4l,
99/5) yaptig1 hitaplar, “lisan-1 hlin” veya durum konusmasinin birer rnegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii bunlarin
hicbiri szlii bir konusma lisani degildir (Yazir, 1979: 316-317; Ates, 1982: 54-56; Deniz, 2011: 95-97). Giinkii Ontolojik agidan vahiy,
Allah’in keldm sifatina dayanmakta olup lafizla simirli degildir. Nitekim sozliik ve Ansiklopedilerde, lisan-1 hil, s6zlii ifade
olmaksizin bir durumun veya fiilin anlam tasimasi seklinde tanimlanir Erginli, 2006: 308: Demirci, 1997: 216-218) Bu gercevede,
akil ve konusma yetisine sahip olmayan varliklara yonelik ilahi hitaplarin lisan-1-hdl kapsaminda degerlendirilmesi
miimkiindiir; ancak vahyin biitiiniiyle lisan-1 hél olarak nitelendirilmesi dogru degildir. Bu durum “Lisan” kavraminin (her iki
tiirii) insan ve diger varliklar icin ¢ok nemli bir yere sahip oldugunu géstermektedir. Lisanin bu énemi, bir¢ok ilim ve bilim
adamin, “lisan” kavrammin mahiyetini, faydasini, zararini ve hangi anlamlari ihtiva ettigini 6grenmeye ve bunlarin tizerinde
calisma yapmaya sevk etmistir. Ancak bugiine kadar “lisan” kavramiyla ilgili yapilan ¢alismalarin birbirinden bagimsiz ve
miistakil birer ¢calisma olarak yapildig1 goriilmektedir. Bu ¢alismalarin bizim istifidemiz noktasinda her birinin elbette ayr1 ve
onemli bir degeri vardir. Bizim ¢alismamiza 151k tutan bu ¢alismalarla ortak paydamiz ayni olsa da bu makalemizde “lisa-n 1kal”
ile “lisan 1 hal” kavramlarinin mukayeseli olarak bir arada ele alinmasi, calismamizi kapsam, igerik ve biitiinleyiciligiyle muistakil
olarak yapilan diger calismalardan farkli kilmaktadir. Bu farklilik da ¢alismamizin ayni zamanda 6nemini ve orijinaligini
gostermektedir. Boylece lisan ile olan iletisim sadece akil ve idrak sahibi varliklar arasinda degil, ayni1 zamanda akil ve idrake
sahip olmayan canli ve cansiz varliklar arasinda da farkli bicimlerde gerceklesmektedir. Bu calismanin literatiire katkisy, lisanin,
her tiir varlikla iletisimi saglayan evrensel bir organ olabilecegini ortaya koyarak, iletisim anlayisimiza farkli bir bakis acist
kazandirmaktir.

1. Literatiir Taramasi

Bazi Arap dilbilimcilerinin sozliik eserleri incelendiginde, “lisin” kelimesinin, tiirevleriyle birlikte, bircok farkli anlamda
kullanildig1 goériilmektedir. S6z konusu kelimenin klasik Arap sozliiklerinde dar bir semantik alana sahip olmadigini; aksine
cesitli baglamlarda farkl anlamlar ifide ettigini gostermektedir. Lisan kelimesinin bu farkli anlamlarina bazi 6rnekler verilebilir.

1. Lisan “0ld” kelimesi, Arapga “cid” “l-s-n” kék harflerden tiiremis olup “dil” anlamina gelmektedir. “cad” fiilinin ogulu
“hadls Gl B8 “lusunun, elsunun, elsinetun” seklinde gelir (Firizabadi, h.141: 1V, 429).
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2. Lisanin yaralayic1 ve onun kuvveti anlaminda kullamlmas: “li3 4a i ¢ Sl “el-lisan, yani “yaralayici ve onun
kuvveti” demektir. Lisanin yaralayiciligi ve kuvveti onun nutkunu/konusmasini ifide eder. Ciinkii lisanin nutku, bazen kiric1 ve
yaralayici olmaktadir (Cevheri, h. 1430: 1035; Isfahant, trs: 840; ibn Manz{r, trs: XIII, 385; Ma’l(f, trs: 721). Lisanin yaralayiciligi
Kur’an-1 Kerim'de de onun kuvveti anlaminda kullanilmstir. Hz. Musa'nin dilinden: “. 3 o5 53 2057 “Dilimin diigiimiinii ¢6z”
(el-Taha, 20/27) 4yetinde gecen “33&” “uktadan” kelimesi ile dilindeki diigiimden, dilin “nutku” kast edilmistir ki o da dildeki
konusma kuvvetidir. Ciinkii “nutuk” dilin konusmasindaki kuvvettedir (Isfahant, trs: 740). Lisanin yaralayic1 6zeligini, Sair Yakup
el-Hamd{ni (0. X. yiizy1l / XI. Yiizy1l), bir sirinde s6yle dile getirmistir:

“Haadll 7 53 Lo gl ¥ 5 % alall Ll lind) Elal 27
“Kilig yarast kaynar iyilesir. Ancak dilin yarast kaynayip iyilesmez.”

Sair Zitheyr b. Ebi Selm4 (6. yaklagik m s.10.-11.yiizyillar)) ise lisanin yalmz kirici ve yaralayici olmadigini; tam aksine insani
tamamlayan, mitkemmelligini saglayarak anlasilir haline getiren, onu diger canli ve cansiz varliklardan farkl kilan degerli ve
elzem bir organ oldugunu s6yle dile getirmistir:

a2l 3 pAl1 8 ) V) G5 a8 ¥ 330 58 il s Cala ) AL
“Kisinin yarisi dili, diger yarisi da onun kalbidir; Geriye ise ancak et ve kandan bir siiret kalir” Meylant, h. 1324: 3). (6.1346).

Bu konuda Hz. Ali de: “Eger lisan olmasaydh, insan basibos birakilmus bir hayvan veya sadece kaliba dokiilmiis bir suret olurdu” ifadesini
kullanmistir (R4z3, h. 1401: XXII, 46) Miifessir Fahrettin er-Razi ise Mefatihil-gayb adl tefsirinde, hadis olarak zikrettigi: “ ¢ sl
adld &5 ¢ 5447 “Kisi, lisaninin altinda saklidir” sbziiyle insanin ancak lisaniyla insan-i kAmil olabilecegini belirtmis ve Hz. Adem’in
meleklerle olan miinazarasinda, tistiinliigiiniin ancak nutku sayesinde gerceklestigini ifade etmistir (R4z1, h. 1401: XXII, 46)

3. Lisanmin konusma anlaminda kullamilmas: “ae il gl a5l Gl “Lisanu’l-kavmi” denildiginde “kavmin dili, kavmin
konustugu dil demektir” (Cevherd, h.1430: 1035; Zemahser, trs: 877).

4. Lisanin, Arap liigat1 anlaminda kullanilmasi: “gld) fiadl o2l Sl “Araplarin dili en agik dilidir” (Zemahserd, trs: 877
Ma’lif, trs: 721).

5. Lisanin kavimlerin liigat: anlaminda kullamlmasi: “45 ¢sl ud 238 J&0” “Her kavmin bir liigat: var. Yani kendisine 6zgii bir
konugma dili vardir” (Cevher, h.1430: 1035; Isfahani, trs: 840; Tbn Mazur, trs: 13/384-385).

Lisanin Kur’an-1 Kerim’de de liigat anlaminda kullamildig1 goriilmektedir. Buna birkag ayeti 6rnek verecek olursak: “ 8 s &ila
SLLLL” “Biz onu (Kur'an’y) senin diline kolaylastirdik” (el-Duhén, 44/58) ce 0= Jsly” “Apagik Arapga bir dille” (el-Suara, 26/195) ve
& 3fl 5 &l LSl 5 V15 o Sl IS 43l e 5” “O'nun dyetlerinden biri de goklerin ve yerin yaratilmas, dillerinizin ve renklerinizin
degisik olmasidir (el-R(im, 30/22) buyurulmaktadir. Bu mezk{ir dyetlerde gecen “lisan” kelimesi liigat anlaminda kullanilmigtir
(Beydavi, h 1418: 1V, 24; Meragi, h. 1365: XXI, 38; Meragi, h. 1365: XXV, 136). Nitekim Riim sfiresinin 22. dyetinde gegen: “ Z3dl 5
L “dillerinizin degisik olmast” ciimlesinden, liigatlerin ve nagmelerin farklihgina isaret edilmistir. Nasil ki gz, her insanin
kendisine has olan seklini ve simasini diger insanlardan ayirt ediyorsa; kulak da her insanin kendisine has olan nagmesini ve
sesini ayirt etmektedir (isfahani, trs: 740).

6. Lisanin fesahat (agiklik) anlaminda kullanilmast: “zieb 51 id 34 G “Falanca kisi akici ve agik konustu” agik konustu “ s
b ol aleali” “Mu ‘allim acik konustu” (Tehanevi, 1999: 11, 1406; Mustafa vd., trs: 824).

7. Lisanin Lisan-1 hal anlaminda kullanilmas:: “Jali gl a8 537 “Falanca hal dili ile konustu” yani kisinin, bir seyi hal, durum
ve tavriyla beyan etmesi demektir (Ma’lif. trs: 721).

8. Lisann ikiyiizlii kisi anlaminda kullanilmast: “csballl 53" denildiginde “oses s 53 ¢s” “iki dilli/ikiyiizlii” olan kisi (Zemahserd,
trs: 877; Ma’l{f. trs: 721). Ahmet 1429: I1I, 2010) anlamuni ifAde eder.

9 (@

9. Lisanin vgl anlaminda kullanilmast: “hama e Ll Insanlar onu &vgii ile anarlar (Zemahserd, trs: 877; Ma'l(if. trs:

721).

10. Lisanin haber ve mektup anlaminda kullanilmast: “gd s SG” “Ondan bana bir haber, bir mektup geldi” ibn Manzir,
trs: XIII, 384).

11. Lisanin delil anlaminda kullanmilmast: “Aiaa; il & gl 3k N “Falanca Allah'in kelamiyla konustu” (Zemahserd, trs: 877).

12. Lisanin sivrilik anlaminda kullanilmas: “32s £l & &7 “Sivri dilleri ile sizi incitirler” (Ahzab, 33/19; Zemahserd, trs: 876).
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13. Lisamn yalanc kisi anlaminda kullanilmas:: “4 312" “el-melstinu” yalanci kisi “Yani sdyledigini yapmadig; icin insanlarm
dilinde yalanci olarak nitelenen kisi” (Cevherd, h. 1430: 1035; ibn Manz(ir, trs: XIII, 387; Ma'L(if, trs: 821; Mustafa vd., trs: 825)
anlamlarina gelmektedir.

14. Lisarun mecizi (degismeceli) olarak da bir¢ok farkli anlamda kullaruldigi gériilmektedir. Lisanin mecizi anlamda
kullanildigina dair bir¢ok 6rnek verilebilir. Ancak c¢alismanin makale niteligi tasimasi nedeniyle burada iki Grnekle
yetinilecektir.

Birincisi: “ & Jwd” Lisanu’l-Nar “Atesin dili”, yani atesin dil seklinde yiikselen sivri ve ince alevli kismi (Zemahserd, trs: 877;
fbn Manziir, trs: XIII, 387).

ikincisi: “0) 34l Yud” “Terazinin dili”, terazinin omzunda bulunan ve terazinin her iki kefesinin dengede oldugunu gésteren
dile benzer maden parcasina verilen isimdir (Zemahserd, trs: 877; Mustafa vd., trs: 824).

Istilahi anlamda ise “lisan”, bir milletin konustugu ve iletisim i¢in kullandig1 ara¢ demektir (Cevherd, h. 1430: 1035; Isfahant,
trs: 739). Baska bir ifadeyle, “lisan, diisiince, duygu ve isteklerin, bir toplumda ses ve anlam yéniinden ortak olan &geler ve
kurallardan yararlanarak baskalarina aktarilmasini saglayan cok yonlii ve gelismis bir dizgedir” (Aksan, 1998: 55). Ayrica bazi dil
bilimciler lisani: “Agizda tatmayi, yutmay1 ve konusmay1 saglayan hareketli, uzun bir et pargasindan ibaret bir cisimdir”
(Mustafa vd., trs: 824). Seklinde tarif etmislerdir. Bu tanimdan, dilin insarun yeme i¢mesinde, yedigi ictigi seyleri yutabilmesinde
ve karsidaki muhataplarina meramini ifide edebilmesinde ¢ok 6nemli gérevleri yerine getiren bir organ oldugu anlasilmaktadir.
Lisanin bu 6neminden dolay1 bir kisim fslam alimi: “4Ld s 45 4, e Lals £ 20 “kisi, en kiigiik iki organtyla kisidir” ifadesiyle, kisinin
kalbi ve lisamyla kisi oldugunu (Ahmet Muhtar, h.1429: 111,2010). ifide etmislerdir. Ciinkii insanin meziyeti, fazileti, serefi ve
tistiinltigii (el-isra, 17/70), Cendb-1 Allah'in lisana verdigi beyan (er-Rahman, 55/4) ve kalbe verdigi idrak (el-Kehf, 1/14) ile
kaimdir. Ciinkii kalp bedenin merkezi; dil ise kalbin terctimanidir (Hakim et-Tirmizi, 2009: 3).

3. Lisan-1 kil

Arap dilinde lisanikal terkibinde gecen “kavl” (s3z) kelimesiyle iligkili bir kavram olup sézlii ifade anlamini ihtiva etmektedir.
Arap dil bilimcilerinin orijinal sozlik eserlerinde “kavl” kelimesinin temel anlami “séylemek ve demek” seklinde
tamimlanmaktadir (Halil b. Ahmed, h. 1424; 1II, 443-444; Cevherd, h. 1430: 977; Isfahani, trs: 689). Bu baglamda “lisarukal”
J5 &5s”, yani “dagilmis ve yayilmug sézler, sdylentiler” anlamim icermektedir (isfahant, trs: 689) ve “ &35 S5 Va5 ¥ 38 I (i

kavramunin sz ve sdylem anlamina geldigini gsteren bazi kullanimlar bulunmaktadir. Ornegin, “4& 5 J&i1” ifadeleri

iias Yaa3” seklindeki fiil cekimlerinin anlamu ise sézliiklerde “laifis & ¢51”, yani “konusmak, bir sozii telaffuz etmek” olarak
aciklanmaktadir (Cevherd, h. 1430: 977; Ma ‘I8, trs: 663). Bu 6rnekler, “kavl” kékiiniin Arap dilinde hem sdziin kendisini hem de
sozlin ifade edilme eylemini karsilamaktadir. Dolayisiyla “lisan-1 kal” kavrami, soz, sdylem ve ifade baglaminda anlam
kazanmaktadir. Arapga’da “kale” “J%” fiili ile onun mastari olan “J3#” “kavl” ve diger tiirevlerinin Kur’an-1 Kerim'in muhtelif
slire ve dyetlerinde bircok anlamda kullanildig1 gériilmektedir. Bu kullanim cesitliligi icerisinde 6zellikle “kavl”in “s6z” anlamini
ifade eden kismini ele alinacaktir.

Arapca’da “Js” (el-kavl) mastarmin ¢ogulu “JI&” (ekval) ve “Jss” (ekavil) seklinde gelmektedir (isfahani, trs: 689). Bu
cogullardan 6zellikle “J: 8" kelimesi, uydurma ve iftira mahiyetindeki sozler anlaminda kullanilmaktadir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de: ¢ 5l e Uil f” ey 4o GASY Ja g8 iy Wle O35 157 “Eger o (Muhammed), bazi sézleri uydurup bize isnat etseydi, mutlaka
onu kudretimizle yakalardik. Sonra da onun can damarim keserdik” (el-Hakka, 69/44-47) buyurulmaktadir. Ayette gecen “Jis&l”
(ekavil) kelimesi, miifessirlerin ittifakiyla uydurma ve iftira s6zler anlaminda kullanilmistir (Beydavi, h. 1418: 111, 243; Nesefi, h.
1419: V, 534). Dil bilimci alimlerinden Ragip el-isfahdni (5. V/IX. yiizyilin ilk ¢eyregi), genellikle konusma ve sdzlii ifide
anlaminda kullanilan “Js&8V” (el-kavl) kavraminin, bazen de ilhAm anlamina geldigini sdyleyerek bu 4yet-i kerimeyi 6rnek

vermistir: Gl agd 333 ) )5 Clsd 4 G) ¢ 13§ G ““Ey Ziilkarneyn! (Onlara) ya azap edersin ya da kendilerine giizel davramirsin” (el-
Kehf, 18/86). el-isfahani, dyette gecen “Gl” “kulna” ifadesiyle Ziilkarneyn’e yoneltilen hitabin, sézlii bir konusma seklinde
olmadiginy; bunun ilhdm yoluyla gerceklesen bir hitap oldugunu ve bu nedenle “kavl” (s6z) kavramuyla ifade edildigini
belirtmektedir (isfahn, trs.: 688). Miifessirler arasinda bu hitabin mahiyeti konusunda farkli gériisler ileri siiriilmiistiir.
Fahreddin er-Raz1 (6. 313/925), buradaki “kavl”in vasitasiz, dogrudan bir hitap oldugunu ifade ederken (R4z1, h. 1401: XXI, 168).
Kurtubt (8. 671/1273), Ziilkarneyn’in peygamber olmasi hilinde bu hitabin vahiy yoluyla, peygamber olmamasi durumunda ise
ilhAm yoluyla gerceklesmis olabilecegini belirtir (Kurtubi, h. 1427: XIII, 373). Nesefl (6. 671/1273) ve Meragi (1883-1952) gibi
miifessirler ise s6z konusu hitabin ilhAm{ bir nitelik tagidig1 goriisiinii benimsemislerdir (Nesefi, h. 1419: 11, 317; Meragi, h. 1365:
XVI, 16-17).
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3.1. Kur’an’da kal (lisan-1 kil) Kavraminin Anlam Alam

Kur'an-1 Kerim'de “kavl” kelimesinin s6z anlaminda kullanildigina dair bir¢ok Ayet mevcuttur. Bunlardan ii¢ dyeti 6rnek
vermekle yetinecegiz. Birincisi: “a S i) 58 &7 “Hig siiphesiz o (Kur'an), cok serefli bir elcinin séziidiir” (Hakka, 69/40). Ayette
gecen “kavl” kelimesi, Kur'an'm elgi vasitasiyla indirilen s6z olduguna isaret etmektedir. ikincisi: “ 48l &3 Jia€ il Jie e (2 ()
0588 (KA 06 & 55 0e” “Allah nezdinde Isa’min durumu, Adem’in durumu gibidir. Allah onu topraktan yaratty; sonra ona “0lI” dedi, o da
oluverdi” (Al-i imran, 3/59). Bu dyette “J&” “kale” fiili s6z bildiren bir kullanim igerisinde yer almaktadir: Ugiinciisii: “ 358 15 6
iy A (Hizir) “Soyle dedi: Iste bu, benimle senin aramizin ayrilmasidir” (Kehf, 18/78). (Karasakal, 2021: 92-99; Demir, 2022: 916--
935). Bu dyette ise “kale” fiili bir beyan ve sdzlii ifade eylemini géstermektedir. Iste bu mezkiir yetlerde gegen “Js&ll” “el-kavl”
ve “J@” “kale” kelimeleri “s6z” anlaminda kullamlmstir. “Kavl” kavram ve tiirevlerinin hadis literatiiriinde de “s6z” anlaminda
kullamldig1 gériilmektedir. Ornegin bir hadis-i serifte: “J&3 Ji de & Js) & “Rastillullah, kilu kal't (dedikoduyu) yasakladi”
(Miislim, “Akdiye”, Hadis No: 1715) denilmektedir. Hadiste gegen “J&” (kil) ve “J&” (kal) kelimeleri, gereksiz séz, laf tasima ve
dedikodu anlamlarina gelmektedir (Cevherd, h. 1430: 977; Ma'l{f trs: 633). Burada “kav]” kavraminin anlamini ifAde eden “J&”
(kil) ve “J&” (kal) kelimeleri hem ilahf hitab: hem de insan séziinii ifade eden kavramlar olarak islam? literatiirde merkezi bir rol
oynamaktadir. Ayrica Kur’dn’da gegen ilaht hitaba iliskin kavl ve benzeri ifadeler Kur'an’in mana ve lafiz birlikteligiyle Allah’a
aidiyetini gdstermektedir (Gegit, 2021: 34).

3.2. Kur’an’da Gegen Sifath Kavl Kavramlar

insanlar arasindaki iletisimi, anlasmay1 ve toplumsal kaynasmay1 saglayan en temel vasitalardan biri “kavl”, yani sézdiir.
Kisinin sarf ettigi her s6z, onun hem sosyal iliskilerini hem de hayatindaki basar1 veya basarisizliklarini dogrudan etkileyebilir.
Giinkii dil, dogru kullanildiginda hayrin anahtar: olabilecegi gibi yanlis kullanildiginda ise kisiyi zarara siiriikleyebilecek bir
vasitaya da doniisebilir. Bu yoniiyle s6z hem bireysel hem toplumsal sorumluluk tasiyan 6nemli bir davranis bi¢imidir. Buna
dair Hz. Peygamber’in su ifadeleri, dilin ne derece hayati bir konumda oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir: “Kim bana iki ¢cenesi
arasindaki lisam ile iffet ve namusunu koruma sézii verirse ben de ona cennet sozii veririm” (Buhard, “Rikak”, 23) ve “Oziir dilemeni
gerektiren bir sézii sdyleme!” (Tbn Mace, “Ziiht”, 15). Bu hadislerde, kisinin konusurken diisiinmesi, 8lgiilii olmas1 ve muhtemel

sonuglar1 géz oniinde bulundurmas: 6giitlemektedir.

insanoglunun konusmasi igin kullanilan en genel ifadelerden biri “kavl” dir. “Kavl” kék fiili ve onun muhtelif tiirevleri
Kur'dn’da en fazla bagvurulan kavramlardan biridir. Bu kapsamda Kur'an’da “kavl” kokii, toplamda 1.728 defa gegmektedir. “J&”
“kale”, “1s\&” “kalu” ifadeleri 945 defa ve isim anlaminda,”Jds# ” “kavl” kelimesi, 93 yerde kullamlmaktadir. Emir kalibinda “Jar
“kul” ise 326 defa gegmektedir (Demir, 2022: 913). Bu gercevede kavl kdkiiniin Kur’an’da genis bir kullanim alanina sahip oldugu
goriilmektedir. Kur’dn-1 Kerim’e bakildiginda “lisanikal” kavraminin akil ve idrak sahibi olan (insan, cin ve melek) gibi canlilar
icin temel bir ihtiyag oldugu gériilmektedir. Buna dair muhtelif stire ve dyetlerde, “J&” “kile” fiilinin tiirevleriyle beraber yani
lisankal ile yapilan telkinlerle ilgili birkag 6rnek verecek olursak: Mazi gaib sigasiyla, “Jd&” (kéle) “s6yledi” (Yasin, 36/20), emr-
i hazir sigasiyla, “J& (kul) “soyle” (ihlas, 112/1), cogul gaip sigasiyla, “I 8" (kalu) “séylediler” (Miilk, 67/9), cogul emir sigasiyla,
“) 5l & (kiilu) “sSyleyin” (Bakara, 2/136), miizari gaib sigasiyla “J s yekdlu, “sdyleyecek”, miifret miiennes gaip sigasiyla “0a”
“kalet” “bir bayan soyledi” ve “ s &6 (kalet nemletiin) (Neml, 27/18) “bir karinca sdyledi” seklinde ifideler kullamlmaktadir.
Bu ifadeler bize, lisanin biitiin canlilarda ayni sekilde ve mahiyette bulundugunu degil; iletisimin her canlinin kendi yaratilisima
uygun idrak ve ifade imkanlariyla gerceklestigini, dolayisiyla iletisimin varliklar arasinda temel bir ihtiya¢ oldugunu
gostermektedir. Bu iletisimin temini i¢in en 6nemli arag ise lisandir.

Kur’an-1 Kerim incelendiginde, “lisan-1kAl” anlamini ihtiva eden “kavl” (s6z) kavraminin; mastar, mizi, miizari, emir, nehiy,
ism-i fail ve ism-i mef(il gibi farkli gramatikal yapilarda kullanildig: goriilmektedir. Bu kullanimlarin, Kur’an'in muhtelif siire ve
ayetlerinde toplam 93 defa gectigi tespit edilmistir (Abdiilbaki, 1945, 577-578). Boyle genis bir anlam alanina sahip olan “kavl”
kelimesinin, konusma ile alakali s6z anlamina gelen ve séziin niteligini belirten yerlere kisaca deginmekte fayda miilahaza
etmekteyiz. Kur'an’da bahsi edilen insan davranislarinin en 6nemlilerinden birisi, “kavl” ile ifide edilen giizel sézdiir. Clinkii
insanlar arast iletisimde, edep kaidelerine riayet edilmesi gereken beseri davraniglarin baginda, lisanin iriinii olan konusma ve
sozlil tislup gelmektedir. Konusma, kisinin akl ile kalbi seviyesini ve ahlaki durumunu ortaya gikaran net bir géstergedir. Kur’an-
1 Kerim'in bir¢ok ayetinde degisik s6z tsluplarina, Gzellikle dikkat cekilmektedir. Kullanilan séz islibuna hem beseri
miinasebetler agisindan hem de uhrevi agidan dikkat edilmesi gerekmektedir. Ciinkii insanin s6ylemis oldugu her séz, Kur'an’t
bir ifadeyle: “Mie Cuds 4 V) U3 (e il &7 “fnisan hicbir sz séylemez ki, yaninda gézetleyen yazmaya hazir bir melek bulunmasin” (el-
Kaf, 50/18). Ayette gecen ifadeye gore, kisinin sarf ettigi biitiin s6z ve sdylemleri karsisina cikacak sekilde kayit altina
alinmaktadir.
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Kur’an-1 Kerim’de, “lisan-1kal” ile insanlardan nasil bir konusma tisliibu istendigine bakildiginda, ncelikle insanlar1 “kavl-i
hasen’e” (giizel s6z) (el-Bakara, 2/83) ve diizgiin ifadeler kullanmaya davet edildigi gériilmektedir. Boylece Kur’an, her konuda
dogru ve adil olmay tavsiye etmekte ve her tiirlii konusmada: “Iasts ¥ 53158 5l 5" “kavlen sedida” “ve dogru séz séylesinler” (el-NisA,
4/9) ayetiyle dogru soz sdylemeyi emretmektedir. Kur’dn-1 Kerim'de hem giizel hem de kétii anlamlari ihtiva eden ve farkh
anlamlarda kullanilan ¢ok sayida “kavl” terkipleri ge¢mektedir. Burada konumuzla alakali olan “kavl” terkiplerinin hangisinin,
hangi anlamda kullanildigina baktigimizda, giizel sifatlarla ilgili gegen “kavl” terkipleri: kavl-i ma‘r(if, kavl-i hasen, kavl-i tayyib,
kavl-i sabit, kavl-i sedid, kavl-i belig, kavl-i leyyin, kavl-i kerim, kavl-i meys{ir ve kavlu’l-hak’tir. K6tii sifatlarla ilgili gegen “kavl”
terkipleri ise: kavl-i sakil, kavl-i habis, kavl-i z{ir, kavl-i miinker kavl-i zuhruf, kavl-i ‘azim, kavl-i muhtelif, kavlu’l-ism, kavl-i
miinker ve Kavl-i s{i olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Demir, 2022: 911-936; G8rmez, 2021: 19-24; Karasakal, 2021: 91-96). Bu mezk{ir
“kavl” terkipleri iki ana baslik altinda, birkag alt basliklar halinde kisa kisa agiklanacaktir.

3.2.1. Giizel sifatlarla ilgili gecen kavl terkipleri

Kur'an’da giizel sifatlarla birlikte kullanilan kavl terkipleri, s6ziin ahlaki ve deger yiiklii niteligine isaret etmektedir. Bu
ifadeler, s6ziin yalnizca dilsel bir aktarim araci olmadigini, ayni zamanda anlam ve sorumluluk boyutu tasidigini ggstermektedir.
Boylece kavl kavramy, igerik ve nitelik bakimindan biitiinciil bir cercevede degerlendirilmektedir.

3.2.1.1. Kavl-i Ma ‘r(f

Kavl-i Ma‘r(if terkibi Kur’an’da el-Bakara (2/235, 263), el-Nisa (4/5, 8), el-Ahzab (33/32) ve el-Muhammed (47/21) s(irelerinde
olmak iizere dort slirede toplam alt1 kez ge¢cmektedir (Abdiilbaki, 1945: 458). Kur’an biitiinligii icerisinde “kavl-i ma‘r(if”
terkibinin farkli baglamlarda kullanildig: gériilmektedir. Nisa siresinin besinci dyetinde: “s3xa ¥ 3 211 5 #5” ifadesiyle “onlara
giizel soz soyleyin” (el-Nisd, 4/5) buyurulmaktadir. Zemahseri (5. 538/1144), ma‘rQf ve miinker terimlerini su sekilde
tanimlamaktadir: Ona gére ma'rQf ister soz ister fiil olsun, aklen veya dinen giizel kabul edilmesi sebebiyle insanin gonliiniin
1sindig1 ve benimsedigi her seyi ifade eder. Cirkinligi sebebiyle insanin iginin 1sinmadigi ve yadirgadigi her sey ise miinkerdir
(Zemahser, h. 1418: 11, 21). Bu tarumlar gercevesinde “kavl-i ma‘r(if”, Kur'dn'in 6ngérdiigii degerler sistemi icerisinde hem
bireysel ahlakin hem de toplumsal iletisimin temel ilkelerinden biri olarak degerlendirilebilir.

3.2.1.2. Kavl-i Tayyib

Kavl-i Tayyib terkibi, ibrahim sliresinin 24. dyetinde bir defa gegmektedir (Abdiilbaki, 1945: 432). Kavl-i Tayyib, aynmi zamanda
“Kelime-i Tayyibe” olarak de tesmiye edilir. Bu, genelde kelime-i tevhid i¢in kullanilir. Ama genis anlamda almak gerekir. Bu
anlamda, bu 4yet-i kerimede muhtesem bir tesbih ve tasvir vardir: Cendb-1 Allah, Kelimeyi-i Tayyibe'ye séyle bir misal
vermektedir:s el 3 e 55 Eulh Lelial 4k 5 528 Ak 44K S8a i) G 6K 5 &0l “Gormedin mi Allah nasil bir benzetme yaptu: Giizel soz,
kokii (yerde) sabit, dallart gokte olan giizel bir agac gibidir” (el-ibrahim, 14/24). Ayette, Cenab-1 Allah’in varligima ve birligine iman
yani kelime-i tevhidi ifade eden “giizel s6z”, kokili yerin derinliklerine saglam bir sekilde yerlesmis, govdesi ve dallar1 gokyiiziine
dogru yiikselmis, her zaman meyve veren bir agaca benzetilmektedir. Bu agag nasil Allah’in izniyle her zaman meyve verip
faydali oluyorsa “kelime-i tevhid” de o sekilde faydalidir. O da miiminlerin kalplerine yerlesip koklesince onlarin davranislarin
etkilemekte ve imanin {iriinleri, meyveleri onlarin iizerinde gériilmektedir (Karaman vd. 2008: 1853-1854). Bu yéniiyle ayet,
imanin yalnizca zihinsel bir kabul degil, ayni zamanda siireklilik arz eden ve hayatin biitlin alanlarina yansiyan dinamik bir yapi
oldugunu ortaya koymaktadir.

3.2.1.3. Kavl-i Hasan

Kavl-i Hasen terkibi, “glizel s6z” anlamina gelmektedir. Bu kavram, Kur’an-1 Kerim’de Bakara siresinin 83. ayetinde acik bir
sekilde yer almakta olup, dyette su ifade kullanilmaktadir: “Gid (80§ 85" “Insanlara giizel s6z sdyleyin” (Bakara, 2/83). Ayette
Cenéb-Allah, Israilogullar’'ndan alinan misakin (kesin sdziin) kapsamina, yalnizca ibadet ve ahlaki sorumluluklar: degil, ayni
zamanda insanlar aras iliskilerde giizel s6z sdylemeyi ve nezaketli bir dil kullanmay: da dahil etmistir. Bu durum, islam’in
bireysel dindarligin yan sira toplumsal ahlaka verdigi 6nemi agikga ortaya koymaktadir. Miifessir Meragi, bu dyetin tefsirinde,
glizel s6z sGylemenin toplumda sevgi, giiven ve baris ortaminin tesis edilmesinde temel bir ilke oldugunu vurgulamaktadir

(Meragt, 1365, 1, 148-149). Bu baglamda kavl-i Hasen, Kur'dn’da yalnizca ahlaki bir tavsiye degil, ilahi bir yiikiimliiliik olarak
sunulmaktadir.

3.2.1.4. Kavl-i Sabit

Kavl-i Sabit terkibi, ibrahim stresinin 27. dyetinde sadece bir defa gecmektedir: 23 WAl sall s eyl S5l 1l Gl a0 &y
3 3Y1“Cendb-1 Allah, imdn edenleri diinya hayatinda da dhirette de bu saglam séz (bi'l-kavli’s-sabiti) iizerinde sabit tutar (fbrahim, 14/27)
buyurulmaktadir. Hz. Peygamber’den aktarilan bir hadise gore kavl-i Sabit, mii'mine kabirde soru soruldugu zaman Allah’tan
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baska ildh olmadigina ve Hz. Muhammed'in Allah’in peygamberi olduguna sahitlik etmesidir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in Kavl-
i Sabit terkibini kelime-i tevhid olarak tefsir ettigi anlasilmaktadir (Buh4rd, “Tefsir”, 175; Miislim, 1275: No: 2871, 1V, 2201).

3.2.1.5. “Kavl-i Sedid

Kavl-i Sedid terkibi, Kur'an'da iki yerde ge¢mektedir (Abdulbaki, 1945: 348). Bunlardan ilki, “Iante Y58 148057 “Allah’tan
sakinsmlar ve dogru sz séylesinler” (el-Nis4, 4/9) ayetidir. ikincisi ise “Iux ¥ 38 b b 1 801 el Gl il “Ey iman edenler! Allah’tan
korkun ve dogru séz séyleyin” (el-Ahzab, 33/70) dyetidir. Bu Ayetlerde dogru sdzlii olmak ve kimseyi aldatmamak emredilmektedir.
Dogru sozliilitk konusunda Hz. Peygamber’in biling ve su‘uru son derece hassas bir diizeye ulasmustir ki bir kadinin ¢ocugunu
cagirirken “Gel bak sana ne verecegim!” demesi iizerine Hz. Peygamber, ona ne verecegini sormus; kadin birka¢ hurma
verecegini sdyleyince, Hz. Peygamber “Sayet ona bir sey vermeyecek olsaydin, sana bir yalan giinahi yazilirdi” (Eb Dav(id, “Edep”, 80)
buyurmustur.

3.2.1.6. Kavl-i Belig

Kavl-i Belig terkibi, Kur'an’da Nisa sfiresinin 63. dyetinde sadece bir yerde geger. Ayet, miinafiklara nasil davramlacaginin
anlatildig1 anlamda kullanilmaktadir: “Gab 3 38 PO g a«J 83" “Onlarm iclerine tesir edecek giizel ve agik soz séyle!” (en-Nis4, 4/63).
Zemahseri'ye gore bu dyette gegen “kavl-i belig” terkibi, “onlara, yiireklerine isleyen, iiziilecekleri ve korkuyu iliklerine kadar
hissedecekleri etkileyici bir s6z sdyle” anlamindadir (Zemahserd, h. 1418: I1. 98-99; Ebiissu(id, trs: II, 196).

3.2.1.7. Kavl-i Kerim

Kavl-i Kerim terkibi, isra stresinin 23. dyetinde syle gecer: “les & ¥ 5 Wl b5 Wb 568 3 5 <ol gl 06 36 “Onlara "oft" bile deme;
onlari azarlama, ikisine de giizel s6z sdyle” (el-isra 17/23) buyurulmaktadir. Ayet, anne ve babaya karsi nasil davranilmasi gerektigini
aciklar. Yani onlara kibar, hos, tatli, nazik, s6z sdyle (Beydavi, h. 1418: 11, 252; Kurtubi h. 1427: X111, 59) demektir.

3.2.1.8. Kavl-i Meysf{r

”

Kavl-i Meysfir terkibi, isra stiresinin 28. dyetinde gecmektedir: 15545 % 5 2l J8 & 54 3 865 (2 4o 5 LUl sl (i 6 Gl 57 “Eger
Rabbinden bekledigin bir rahmet (rizik) igin, onlardan yiiz cevirmek mecburiyetinde kalirsan, o vakit de onlara yumusak ve tath bir soz soyle”
(el-isra, 17/28) buyurulmaktadir. Ayette, Hz. Peygamber'in, bizzat kendisi de maddi stkint1 iginde bulundugu ve bu hususta
Allah’in rahmetini, liituf ve ihsanini bekledigi i¢in ihtiyag icinde oldugunu agiklayanlara yardim edemeyecekse nasil davranmasi
gerektigi bildirilmektedir. Buna gére insan, yardim isteyen birine olumlu cevap verme imkinina sahip degilse timit verici,
yatistiricy, glizel sézler sdylemeli; onu kirmamaya, gonliinii incitmemeye calismals, tatli dille mazeretini ifade etmelidir (Taberd,

h. 1422: X1V, 57-571; Beydavi, h. 1418: XIV, 254).
3.2.1.9. Kavl-i Leyyin

Kavl-i Leyyin terkibi, Kur’an-1 Kerim’de yalnizca Tah4 sliresinin 44. dyetinde gecmektedir. S6z konusu dyette: “G1 ¥ 41 &~
“Ona yumusak bir séz sdyleyin” (Tah4, 20/44) buyrulmaktadir. Bu Ayette Cenib-1 Allah, Hz. M{is4 ve Hz. Harun’u Firavun’u tevhide
davet etmekle gorevlendirirken, onunla konusmalarinda yumusak ve ince bir tislup ile telkinde bulunmalar: tavsiye etmektedir.
Nitekim bu ilahi emir, teblig faaliyetinde muhatabin konumu ve tutumu ne olursa olsun, nezaket ve hikmete dayali bir dil
kullanilmasinin énemine isaret etmektedir (Hazin, h.1425: 111, 205).

3.2.1.10. Kavlu’l-Hak

Kavlu'l-hak terkibi, Meryem stiresinin 34. ayetinde sdyle gecmektedir: “ &5 48 3 Gall 038 52 (1 tue U “fste hakkinda
siiphe ettikleri Meryem oglu Isa, hak séz olarak budur” (el-Meryem,19/34) diye buyurulmaktadir. Ayette, Hz. isanmin mahiyeti
agiklanmaktadir. Yahudilerin onu Sahir, Hristiyanlarin onu Allah'in oglu, bazi gruplarin onu ildh kabul etmeleri
reddedilmektedir. Hz. isa’ya “kavlu’l-hakk” denilmesinin sebebi, onun bir baba vasitasi olmaksizin, yalnizca Allah’in “&7 (“ol”)
emriyle diinyaya gelmis olmasidir. Bu baglamda “kavlu’l-hak” terkibiyle Hz. isa’nin kastedildigi ifade edilmektedir (Zemahserd,
IV, 19; Mer4gi, h. 1365, XVI, 50).

3.2.2. Kétii Sifatlarla ilgili Gegen Kavl Terkipleri

Kur'dn'da kotii sifatlarla birlikte kullanilan kavl terkipleri, séziin olumsuz ahlaki ve itikadi icerik kazanabildigini ortaya
koymaktadir. Bu cercevede kavl, yalmzca dilsel bir ifade degil, ayni zamanda 6znenin inang ve tutumunu yansitan bir
gostergedir.
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3.2.2.1.Kavl-i Z{ir

Kavl-i Z{r terkibi, Kur'dn’da, ii¢ yerde ge¢mektedir (Abdiilbaki, 1945: 334). Bunlardan birincisi: “ a3l U5 158315 “Yalan
sozden sakimin” (Hac, 22/30), ikincisi: “ 5530 & 5% Y Gy “(Okullar), yalan yere sahitlik etmezler” (el-Furkan, (25, /72) ve ligiinciisii:
155553l Gl s & of il 2830 57 “Siiphesiz onlar cirkin bir laf ve yalan séyliiyorlar” (Miicadele, 58/2) ayetleridir. Kavl-i Z(r: Ztir kelimesi;
dogru olmayan sdzii bilerek séylemek, haksiz yere sahitlik yapmak (sehadetii’z-z(ir) ve gercegi carpitmak, batil, yalan, iftira ve
gercege aykir1 s6z anlamlarina gelmektedir (Cevherd, h. 1430: 505; ibn Manz(ir, trs, IV, 333-339; Ma’L{f, trs: 311). Bdylece kavl-i
Zir, bireysel ahlaki yozlastiran, toplumsal adaleti zedeleyen sozlii davranislar: ifade eden kapsamli bir kavram olarak
degerlendirilebilir.

3.2.2.2. Kavl-i Zuhruf

R

Kavl-i Zuhruf terkibi, En‘4m stiresinin 112. dyetinde séyle gecmektedir:l )53 J3ll <o’ jass ) slass a7 “Bunlar birbirini
aldatmak icin siislii sozlerle vesvese verirler” (el-En’am, 6/112) buyurulmaktadir. Ayette “zuhrufe’l-kavl” terkibi, “dis1 siislii, ici bos
aldatic1 soz veya siislii yaldizli s6z” anlamini ifdde etmektedir. “Zuhrufe’l-kavl” terkibiyle, seytanin insana siislii gosterdigi ve
gercegin ziddina, batilla telkin ettigi sozler, vesveseler ve giinaha tesvik niteliginde seyler kastedilmektedir. Nitekim
miifessirlerden Taberi ile Zemahser?, zuhrufe’l-kavl ifadesini, aldatma amaci tasiyan ve hakikati perdeleyen siislii sdzler olarak
yorumlamaktadir (Taberd, h. 1402: IX, 501-503; Zemahserd, h. 1418: 11, 289).

3.2.2.3. Kavl-i Muhtelif

Kavl-i muhtelif terkibi, Zariyat sGresinin 8. dyetinde soyle gegmektedir: “afids J3 & 2K “Siz, celiskili sozler icindesiniz” (ez-
ZAriyat, 51/8) buyurulmaktadir. Bu dyette “kavl-i muhtelif” terkibi, ink4rcilarin ve miisriklerin celiskili, uyumsuz veya degisik
sozler sOylemeleri anlamindadir. Yani miisrikler, Kur'dn, Hz. Muhammed ve hasir gibi konularda celiskili ifadeler
sarfetmektedirler (Kurtubi, h. 1427; XIX, 474).

3.2.2.4. Kavl-i Sakil

Kavl-i sakil terkibi, Miizemmil sGresinin besinci ayetinde: “>u& ¥ 38 &ie i G “Siiphesiz biz sana agir bir s6z vahyedecegiz” (el-
Miizemmil, 73/5) buyurulmaktadir. Bu ifadede yer alan “kavl-i sakil” terkibiyle kastedilen husus, Kur’an vahyinin hem alinmasi
hem de teblig edilmesi siirecinin Hz. Peygamber agisindan tasidigi agirlik ve zorluktur. S6z konusu agirlik, vahyin icerdigi ilaht
sorumlulugun biiytkliigiiyle yakindan iliskilidir. Nitekim Hz. Peygamber’in vahiy alma siirecinde yasadig1 fiziksel ve ruhsal
zorluklar, sahibe tarafindan da gézlemlenmis ve rivayetlere konu olmustur. Hz. Aise, vahyin Hz. Peygamber’e nazil oldugunda
ona nasil agir geldigini su sekilde ifade etmistir: “Cok soguk bir giinde Hz. Peygamber’e vahyin nazil olduguna sahit oldum. Vahiy alma
hali gectiginde, onun almndan terler akiyordu (Buhari, “Bed’u’l-vahiy”, 2; Beydavi, h 1418: V, 255). Bu riviyet, vahyin sadece manevi
degil, ayn1 zamanda fiziksel agidan da Hz. Peygamber tizerinde biiyiik bir agirlik olusturdugunu agik¢a ortaya koymaktadir.
Dolayistyla “kavl-i sakil” ifadesi, Kur’dn vahyinin muhtevasmin ciddiyetini, tasidig1 ilahi mesajin sorumlulugunu ve bu mesajin
Hz. Peygamber’e yiikledigi agir teblig gorevini ifade eden kapsayici bir kavram olarak anlasilmaktadir (Razi, h. 1401: XXX, 174).

3.2.2.5.Kavl-i ‘Azim

Kavl-i ‘azim terkibi, Isra sliresinin 40. dyetinde gecmektedir. Bu Ayette Cenéb-1 Allah, melekleri Allah’'in kizlart oldugunu
sdyleyenlere hitaben: “Lasse 338 &5l 5 2&5) B0) 43 (e 38315 Gy &35 RGLali” “(Ey miigrikler!) Rabbiniz, erkek cocuklart sizin icin
ayirdi da kendisi meleklerden kiz cocuklar m1 edindi! Gergekten siz, (vebali) cok biiyiik bir s6z sdylityorsunuz” (isra, 17/40) buyurmaktadir.
RAzi, miisriklerin, Allah’a cocuk isnat etmelerinin, O'nun, parca ve ciizlerden miirekkep olmasi gerektigini soylemelerinin O'nun
kadim zat1 geregi “vacibu’l-viicid” olmasini zedeledigini ve bdyle bir isnadin, ¢ok kétii bir kanit oldugunu ifade etmistir (RAzi,
h. 1401: XX, 216-217).

3.2.2.6. Kavlu’l-ism

Kur’an-1 Kerim'de “Kavlu’l-ism” terkibi, el-Maide slresinin 63. dyetinde su sekilde gecmektedir: “ c& Hea¥15 & 855 shleh ¥ 3
&3Ld) 26815 Y1 458 “Rabbaniler ve hahamlar, onlart giinah séz séylemekten ve haram yemekten men etmeli degil miydi? Yapmakta
olduklar sey ne kétiidiir!” (el-Méaide, 5/63) buyurulmaktadir. Bu 4yette, Yah(idi din adamlar1 olan rabbaniler ve ahbar sert bir
bicimde elestirilmektedir. Elestirinin odaginda, onlarin toplumda islenen giinahlara ve gayrimesru fiillere kars: sessiz kalmalari
yer almaktadir. Ayet, dinf otorite konumunda bulunan kimselerin, yalmzca bireysel giinahlardan degil; ayni1 zamanda toplumda
yaygmnlasan kétiilitkleri engelleme sorumlulugunu yerine getirmemelerinden dolay1 da kinandiklarini agik¢a ortaya
koymaktadir (Matiiridi, 2007; 1V, 265-266).
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3.2.2.7. Kavl-i Miinker

Kavl-i miinker terkibi, MiicAdele sfiresinin ikinci ayetinde su sekilde yer almaktadir: 1,555 J38l &2 158 & 5l s 28315 “Siiphesiz
onlar ¢irkin bir séz ve yalan sdylemektedirler” (el-MiicAdele, 58/2). Kavl-i miinker, aklin, ser‘in ve tab*-i selimin kabul etmedigi kotii
soz anlamina gelmektedir. Bu ifade, cahiliye déneminde kadinlarla ilgili mevcut telakkileri, 5zellikle zihar i¢in kullanilan s6zleri
reddetmek amaciyla kullamlmigtir (Meragi, h. 1365: XXVIII, 6-7).

3.2.2.8. Kavl-i habis

Kavl-i habis terkibi, ibrahim stiresinin 26. dyetinde bir defa sdyle gecmektedir: “ 33 Gl siall s cull J5aily Tl fpal) 2 &8
858Y) “Kétii bir soziin misali, gévdesi yerden koparilmus, o yiizden ayakta durma imkdni olmayan (kétii) bir ajaca benzer” (el-ibrahim,
14/26) buyrulmaktadir. K6tii s6z diye cevirdigimiz “kelime-i habise” terkibi, “asilsiz s3z, kétii s6z, Allah’1 inkér etmek anlamina
gelen her tiirlii s8z, sirk ve benzeri Islam dis1 inanglar” anlamina gelir. Bu kétii soz, dyette kokleri kesilip gévdesi yerden
koparilmis bir agaca benzetilmektedir. Bdyle bir agag¢ nasil meyve vermezse ve kuruyup yok olmaya mahk{im ise kot s6z de o
sekilde sonugsuz kalmaya mahkimdur (Kurtubf, h. 1427: XIII; 136/137; Karaman vd., 2008: Karaman, vd., Ankara: Diyanet sleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2020).

3.2.2.9.Kavl-i St

Kavl-i sii terkibi, Nisa sliresinin 148. dyetinde: elk Oa I3 Ge g 30l peadl a and 3§ “Allah, zulme ugrayanlarin disinda, ¢irkin
soziin agtkga sdylenmesinden hoslanmaz” *(Nis4, 4/148) buyurulmaktadir. “Kavl-i si” kétii séz demektir. Ayetteki istisna haksizliga
ugrayan kimse ile ilgilidir. Boyle bir kimse ugradigi haksizligi, kendisine yapilan kétiliigh agiklamak, ilgililere duyurmak
mecburiyetindedir. Aslinda bu da vuran, kiran, ¢alan, ¢irpan, yalan séyleyen ve s6ziinde durmayan bir kimse hakkinda kétii s6z
soylemektir. Ancak bundan zarar géren kimse igin bunlar1 agik¢a sdylemek, baskalarina duyurmak ciiz gérilmis, Allah
tarafindan izin verilmistir (Taber, h. 1424: VII, 630; Karaman, vd., 2008: 933).

4. Kur’an’da Lisan Kavraminin fhtiva Ettigi Anlamlar

Lisan, Kur’an-1 Kerim'de farkli anlamlarda kullanilan énemli kavramlardan biridir. “Lisan”, temelde insanin fiziki bir uzvu
(orgarn) olarak dil, iletisim araci olarak dil olmak tizere iki anlamda kullanilmaktadir. Bu iki temel anlam disinda ise “lisan”, 6vgii
ve beyan gibi anlamlarda da kullanilmigtir (Mustafa vd., trs: 824; Ahmet Muhtar, h. 1429: 111, 2010; Onen, 2018: 295). Kur’an-1
Kerime bakildiginda, “lisan” kavraminin ¢ok genis bir anlam anlamina sahip oldugu gériilmektedir. Bu ¢calismamizda, Kur’an-1
Kerim'in muhtelif slire ve ayetlerinde gecen “lisan” kavramimnimn konumuzla alakali kisimlarinin hangi ayetlerde ve hangi
anlamda kullanildig 6zet olarak ele alinacaktir:

4.1, Kur’an’da Lisan Kavramimn Fiziki Bir Organ Olarak Dil Anlaminda Kullanilmasi

a) Cenab-1 Allah, bir 4yet-i kerimede: ¢iias s Ll 5 e 4 a5 3 “Biz ona iki g6z, bir dil ve iki dudak vermedik mi?” (el-Beled, 90/8-
10) buyurmaktadir. Bazi miifessirler tarafindan bu dyet-i kerimenin Velid b. Mugire hakkinda nazil oldugu rivayet edilmistir. Bu
dyetlerde Cenab-1 Allah, insanin sahip oldugu temel nimetleri hatirlatarak onun nankérliigiini ve sorumluluktan kagisini
elestirmektedir. Ayette zikredilen iki goz, ilaht delilleri, hakikati ve dogru yolu gérme imkaniny; dil, insanin kalbinde bulunan
diisiince, inang ve niyetleri agiklama vasitasiny; iki dudak ise agiz boslugunu muhafaza ederek konusma, yeme, icme ve tifleme
gibi hayati islevlerin diizenli bir sekilde gerceklesmesini saglamaktadir. Bu organlarin her biri, insanin hem fizyolojik
ihtiyaclarini karsilamakta hem de ona ahlaki ve dinf sorumluluklar yiiklemektedir (Beydavi, h. 1418: V, 313; Nesefi, h. 1419, 11,
644).

b) Kur'dn vahyinin niizulii siirecinde Hz. Peygamber’in vahyi muhafaza etme hassasiyeti, tefsir literatiiriinde cesitli
riviyetlerle ele alinmistir. Bu gercevede “el-Kiyame” siiresinin 16. Ayetinde: “Onu (vahyi) acele almak icin dilini kimildatma” ifadesi
dikkat ¢ekmektedir. Miicahit ve Katddenin, Abdullah b. Abbas’tan naklettikleri riviyete gore Hz. Peygamber, Cebrail'in
kendisine Kur’an vahyini okudugu sirada, vahyi unutma endisesiyle onunla birlikte dilini hareket ettirmekte ve ayetleri hizli bir
sekilde ezberlemeye calismaktaydi. S6z konusu rivdyete gore bu durum iizerine Cenib-1 Allah, Hz. Peygamber’e vahyin
muhafazasinin ildhi teminat altinda oldugunu bildirmis; Kur'dn'in onun kalbinde toplanacagini ve kendisine
unutturulmayacagini beyan ederek vahyi alma esnasinda acele etmemesini emretmistir. Bu ildhi uyari, hem vahyin
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korunmasinin dogrudan Allah'm sorumlulugunda oldugunu hem de Hz. Peygamber’in vahiy karsisindaki titizligini ve
sorumluluk bilincini géstermesi bakimindan énem arz etmektedir (Hazin, h. 1425: 1V, 372).

¢) Hz. Musa, ey Rabbim! “Dilimdeki tutuklulugu ¢oz ki séziimii anlasinlar” (el-Taha, 20/27,28). Miifessirlerin ekseriyeti, Ayette
gecen “diiglim” meselesini iki sekilde agiklamistir. Bu rivAyetlere gdre Hz. Musa heniiz ¢ocukken Firavun'un sakalini tutup
¢ekmistir. Bunun tizerine Firavun, Asiye’ye onun diismani oldugunu séyleyerek 6ldiiriilmesini istemistir. Ancak Asiye, onun
heniiz kiigiik bir ¢ocuk oldugunu, esyalar arasinda ayirim yapabilecek durumda bulunmadigini ifade ederek buna karsi ¢ikmustir.
Bunun dogrulugunu anlamak i¢in Hz. Musa’nin 6niine, birine kor halindeki ates, digerine ise miicevher yerlestirilmis iki legen
konulmustur. Cebrail, Hz. Musa’nin elini tutarak atese yonlendirmis; Hz. Musa da atesi alip diline gétiirmistiir. Dilindeki
agirhgin ve konusmasindaki giigliigiin sebebinin bu olay oldugu belirtilmistir (Razi, h.1401: XXII, 47; Beydavi, h. 1418: 1V, 26;
Kurtubi h. 1427: X1V, 52).

d) Bir dyet-i kerimede: “O giin dilleri, elleri ve ayaklari, yapmus olduklarindan dolay: aleyhlerinde sahitlik edecektir” (en-Nfr, 24/24)
buyurulmaktadir. Bu 4yet-i kerimede, kiyamet giiniinde glinahkarlarin diinyada isledikleri giinahlar1 inkar etmeleri iizerine,
Cenab-1 Allah'in onlarin agizlarini miihiirleyecegi ve elleri ile ayaklarinin, onlarin aleyhlerinde sahitlik edecekleri hususunu
beyan etmektedir. Taberd, soz konusu ayeti tefsir ederken, giinahkarlarin inkarlari karsisinda azalarinin konusturulmasinimn ildhi
adaletin bir tezahiirii oldugunu ifade etmektedir (Taberd, h. 1422: XVII, 230). Bu itibarla mezk{ir 4yetlerde gecen “lisan” kavramu,
mecazi degil, gercek anlamda, yani fiziki bir uzuv olarak kullanilmaktadur.

4.2.Kur’an’da Lisan Kavraminin Bir Iletisim Araci Olarak Konusulan Dil Anlaminda Kullanilmasi

a) Bir ayet-i kerimede: “Biz her peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle gonderdik ki onlara (Allah’in emirlerini) iyice agiklasin” (el-
ibrahim, 14/4) buyurulmaktadir. Ayet, ilahi vahyin muhataplara en acik ve anlasilir bicimde ulastirilmasinin temel bir ilke
oldugunu ortaya koymaktadir. Bu baglamda, Cenab-1 Allah’in kullarina yonelik en biiyiik lituflarindan biri, peygamberleri
gonderildikleri toplumlarin diliyle konusan kimseler arasindan se¢mis olmasidir. Bylece peygamberler, ilahi emir ve yasaklar:
kendi kavimlerine dogrudan ve etkili bir sekilde teblig edebilmis, teblig gorevlerini eksiksiz bi¢imde yerine getirmislerdir.
Boylece, muhatap kavimlerin mesaji anlamadiklar1 veya kendilerine yeterince agiklanmadigi yoniinde bir mazeret ileri
stirmelerinin de 6niine gecilmistir (Taberd, h. 1422: 12/592).

b) Bir Ayet-i kerimede: “Ant olsun ki biz onlarin, Kur'an’t ona bir insan &gretiyor dediklerini biliyoruz. Ima ettikleri kimsenin dili
yabancidir, Bu Kur’an ise gayet agik bir Arapca’dir” (el-Nahl, 16/103) buyurulmaktadir. Ayette, Hz. Peygamber’e Kur’an’t bir insan
ogretiyor dedikleri sahistan el-Fakih b. el-Mugire'nin hizmetgisi “Cebr” adli kisiyi kast edilmektedir. Cebr, Onceleri Hristiyan
iken sonra Islam’a girmisti. Kureys'in inkarcilari, immf olan Hz. Muhammed’den gecmis ve gelecek olaylara dair haberleri
isittiklerinde, “Ona, bunlar1 muhakkak Cebr 6gretmektedir” diyorlardi. Cebr ise Arap olmayan bir kimse idi. Cenab-1 Allah da
onlarin bu iddialarini sdylece cevap vermektedir: “Inkdra saparak kastettikleri o kimsenin dili yabancidir. Bu ise apagik bir Arapcadir”
(el-Nahl, 16/103). Higbir insin ve cinin tek bir sliresine veya bir 4yetine dahi benzerini ortaya koyamadigi béyle bir szii, Arap
olmayan Cebr gibi birinin ona dgretmesinin miimkiin olmadig1 ifade edilmistir (Kurtubi, h. 1427: XII, 428; ibn Asfir, 1984: XIV,
175-176).

c) Cenab-1 Allah Kur’an-1 Kerim’'de, Hz. Muhammed’e hitaben: (Restiliim!) “Biz Kur'an, sadece, onunla Allah'tan sakinanlari
miijdeleyesin ve siddetle karst ¢ikan bir toplulugu uyarasin diye senin dilinle kolaylastirdik” (el-Meryem, 19/97). Miifessir Kurtubi ve
Muhammed Eb{i Zehre, bu dyetin tefsirinde, Allah’in emirlerine titizlikle uyan ve yasaklarindan sakinan muttakileri cennetle
mijdelemek; buna karsilik miiminlere kars1 diismanca tutum sergileyen kimseleri uyarmak amaciyla Hz. Peygamber’in diliyle
kolaylastirildigin ifade etmislerdir (Kurtubi, h. 1427: XIII, 528; Eb{i zehre, trs: 4596).

e) Kur’an-1 Kerim'de: (Res{iliim!) “Onu Rdhu’l-emin (Cebrail) indirdi; Uyaricilardan olasin diye senin kalbin iizerine, acik bir Arapca
lisan ile” (es-Suara, 26/193-95) buyurulmaktadir. Ayette, insanlarin “biz senin ne séyledigini anlayamiyoruz” dememeleri igin
Cendb-Allah’'in Kur’an’t manasi agik Arapga bir dil ile indirdigi ifade edilmektedir. Sayet Kur'an Arapca olmayan bir dille
indirilmis olsaydi, miisrikler Hz. Peygamber’e “anlamadigimiz bir seyle ne yapacagiz?” diyerek itiraz edeceklerdi. Bu durumda
Kur'dn ile inzirda bulunmak miimkiin olmayacaktl. Oysa Kur'dn, hem Hz. Peygamber hem de onun kavmi tarafindan

anlasilmaktadir (Razf, h. 1401: XXVI, 168).

5. Kur’an’da Lisan Kavraminin Farkli Anlamlarda Kullanilmasi

a) Kur’dn-1 Kerim'de: “Goklerin ve yerin yaratilmasi, dillerinizin ve renklerinizin farkli olmast da O’nun varlhigimin ve kudretinin
delillerindendir. Siiphesiz bunda bilenler i¢in ibretler vardir” (er-R(im, 30/22) buyurulmaktadir. S8z konusu ayette dillerin farkhiligs,
yalnizca ligat ve dilsel yapilarin ¢esitliligini degil, ayni zamanda kisilerin ses 6zellikleri ve ses tonlar1 arasindaki farkliliklar: da
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kapsamaktadir. Nitekim her insana 6zgi bir ses ve fiziksel goriiniim bulunmakta olup bu farkliliklar isitme ve gérme duyular:
araciligiyla ayirt edilebilmektedir. Bu durum, insan ¢esitliliginin ilahi yaratilisin ve kudretin bir tezahiirii oldugunu ortaya
koymaktadir (en-Nahhas, h.1429: 740; isfahan, trs:740).

b) Kur’dn’da “lisan” kavrami bazi durumlarda seni (6vgii) anlaminda kullamlmaktadir. Bu kullanima 8rnek olarak Meryem
sliresinin 50. yetinde yer alan: “Onlara rahmetimizden bagista bulunduk ve kendileri icin yiice bir dogruluk dili var ettik” (el-Meryem,
19/50) ifadesi gosterilebilir. Bu 4yette gecen “lisan”, miifessirler tarafindan “glizel bir sekilde arlma, 6vgiiyle yad edilme”
seklinde yorumlanmistir (Taberd, h.1422: XV, 557; bn Kesir, h. 1419: V, 209-210). Buna gére Cenb-1 Allah, Hz. fbrahim ve ailesini
yalnizca rahmetiyle desteklemekle kalmamis, ayni zamanda onlarin biitiin din mensuplar1 nezdinde hayirla ve dogrulukla
anilmalarin da temin etmistir (Ates, Kur’an-1 Kerim Meali: 2917).

¢) Kur'an’da “lisan” kavramu, bazen beyn anlaminda kullanilmustir. Ornegin Hz. Musa’'nin teblig gérevini yerine getirirken
mubhataplari tarafindan yeterince anlasilmama ve sozlerinin inkr edilme ihtimalinden endise duydugu ifade edilmistir. Bu
nedenle, sozlii anlatim ve hitabet bakimindan kendisinden daha giiclii oldugunu diisiindigii kardesi Hz. Harun'un kendisine
destekgi olarak gérevlendirilmesini Cenab-1 Allah’tan soyle talep etmistir: “Kardesim Harun'un dili benimkinden daha diizgtindiir.
Onu da beni dogrulayan bir yardimct olarak benimle birlikte génder. Zira bana yalancilik ithaminda bulunmalarindan endise ediyorum” (el-
Kasas, 28/34). Klasik tefsir kaynaklarinda da yette gegen “lisan” kelimesinin fiziksel bir unsurdan ziyade fesahat, belagat ve
aciklama yetenegi anlaminda kullanildig1 vurgulanmaktadir. Taberi, Hz. Musa’nin bu talebini, onun hitabetindeki sinirliligina
ve muhataplarinin inkirci tutumlaria baglamis; Beydavi ise “lisan” kavramini agik ve etkili beyan giicii gercevesinde
degerlendirmistir (Taberd, h. 1422, XVII, 552-553; Beydavi, h. 1418, 1V, 134). Bu, “lisan” kavraminin iletisimsel yeterlilik ve beyan
kabiliyeti anlaminda kullanimina dair 6nemli bir 6rnek teskil etmekte ve ilahi mesajin muhataplara agik, anlagilir ve ikna edici
bir sekilde ulastirilmasinin gerekliligine isaret etmektedir.

d) Kur’an-1 Kerim’de “lisan” kavrami, baz1 dyetlerde mecazi bir anlamda kullanilmaktadir. Bu duruma érnek olarak el-Maide
sliresinin 78. ayeti gosterilebilir: “Israilogullarindan kiifre sapanlar hem Davud’un hem de Meryem oglu Isa’mn lisani ile lanetlendiler.
Bunun sebebi onlarin isyan etmeleri ve taskinlik edip haddi asmalari idi” (el-Maide, 78). Miifessirlerin ekseriyeti, bu dyeti tefsir ederken,
[srailogullar’ndan inkér edenlerin Hz. DavQid ve Hz. {sa’nin diliyle lanetlendiklerini ifade etmislerdir. ibn Abbas’a gére ise bu
lanetleme, yalnizca belirli bir dil ile sinirli olmay1p tiim diller araciligiyla gergeklesmistir. Bu yorum gergevesinde, séz konusu
toplulugun Tevrat, incil ve Zebur gibi biitiin semavi kitaplarda lanetlendigi sonucuna ulasiimaktadir (Taberd, h.1422: VIII, 576-
578; Zemahser, h. 1418: 11, 278-278; Hazin, h. 1425:11, 67).

e) Kur’an’da “lisan” kavraminin, bir uzuv (organ) olarak kétiiliik icin mecazi anlamda kullanildig1 gériilmektedir: “Eger sizi
ele gecirecek olurlarsa, size diisman kesilirler, ellerini ve dillerini kétiiliikle size uzatirlar. Onlar sizin inkdr etmenizi igten arzu ederler” (el-
Miimtehine, 60/2). Ayette “dilin kétiiliikle uzatilmasi” ifadesiyle, miiminlere karsi dostane gériinen inkarcilarin firsat
bulduklarinda diismanca tavir sergileyecekleri; ele gecirdiklerinde ise agik bir diigmanlik gosterecekleri, hatta dldiirmeye varan
saldirilarda bulunabilecekleri ve Rablerini inkar edip kendileri gibi kéfir olmalarini arzu ettikleri oldugu ifade edilmektedir.

f) Kur'dn’da “lisan” kavrami, yalnizca konusma araci olarak degil, mecazi ve ahlaki anlamlar tasiyan bir unsur olarak da
kullanilmaktadir. Al-i imran stiresinin 78. Ayetinde: “Ehl-i kitaptan bir gurup, okuduklarini kitaptan sanasiiz diye kitabt okurken
dillerini egip biikerler. Halbuki okuduklar: Kitap'tan degildir. Soyledikleri Allah katindan olmadigi halde: Bu Allah katindandir, derler. Onlar
bile bile Allah'a iftira ediyorlar” (Al-i imran, 3/78) buyurulmaktadir. Ayette Yahtdilerin bu davranisi, ilahi vahye ait olmayan
sozlerin, anlam carpitmasi ve ekleme yoluyla vahiy gibi gosterilmesi ifade edilmektedir. Klasik miifessirlerin ekseriyeti, “dili
egip bitkkme” fiilini metnin lafzini veya anlamini kasith bigimde degistirme, kitaba ekleme yapma ve ilah? olmayan ifadeleri
Allah’a nispet etme seklinde yorumlamiglardir (Taberd, h. 1422, V, 521-524; Kurtubf, h. 1427, V, 183). Bu baglamda s6z konusu
ifade, Kur’an terminolojisinde bilingli tahrifi ve vahyin sinirlarini asan beseri miidahaleyi elestiren giiclii bir kavramsal uyar:
niteligi tasimaktadir.

g) Kur'an'da “lisan” kavramy, bir seyi vasiflandirmasi anlaminda da kullamlmaktadir. Bu anlamda Nahl s{iresinin 116.
ayetinde: “Dillerinizin yalan yere nitelendirmesi dolayisiyla suna helal, buna haram demeyin. Ciinkii Allah’a karst yalan uydurmus
olursunuz. Siiphesiz Allah'a karst yalan uyduranlar iflah olmazlar” (el-Nahl, 16/116) buyurulmaktadir. Bu dyette yer alan “dillerinizin
yalani vasiflandirmas1” ifadesi, agikga dil ile yalan sdylemek anlaminda kullamilmaktadir. Burada lisan, sadece bir iletisim araci
degil, ayni zamanda hiikiim koyma ve deger atfetme vasitasi olarak da karsimiza ¢ikmaktadir (Taberd, h. 1422: 14/389-391).

I) Kur’an’da “lisan” kavrami yalmzca dilin fiziki bir organ olarak kullanimini degil, bazi dyetlerde deyimsel bir anlami da

ifade etmektedir. Buna gore “lisan”, “sivri ve incitici s6z sdyleme” anlaminda kullanmilabilmektedir. Ahzab siiresinin 19. dyetinde
bu kullanima acik bir 6rnek yer almaktadir: “(Geldikleri zaman da) size karst pek hasistirler. Korku gelip ¢attiginda ise dliim bayginligi
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¢okmiis gibi gozleri dénerek sana bakarlar. Korku gegince de mala diiskiinliik gostererek sizi sivri dilleriyle incitirler” (Ahzab, 33/19). Ayette,
miinafiklarin zor zamanlarda korkak ve ¢ikarci bir tutum sergiledikleri, tehlike ortadan kalktiginda ise miiminleri sert, kirici ve
incitici sozlerle elestirdikleri ifade edilmektedir (Taberd, h. 1322, V, 183; Zemahser?, h. 1430, I, 178).

i) Kur'an’da “lisan” kavrami, bazi durumlarda bireyin i¢ diinyasiyla drtiismeyen sdylemlerin araci olarak kullanilmaktadir.
Bu duruma drnek olarak: “Onlar kalplerinde olmayan: lisanlartyla soylerler” (el-Feth, 48/11) ayeti gosterilebilir. Ayette, bedevilerin
fiilf tutumlari ile s6zlii beyanlar: arasindaki uyumsuzluk oldugu ifade edilmektedir. Clinkii savasa katilmamis olmalarina ragmen,
kendilerini glinahkar konumunda géstererek 6ziir beyaninda bulunmalari ve istigfar talep etmeleri, lisan yoluyla ortaya konan
bir séylem olarak arz edilmektedir. Ancak bu s6ylemin i¢ten bir pismanhga dayanmadigi; aksine onlarin savasa katilmamakla
dogru bir tercih yaptiklarina inandiklar: anlasilmaktadir. Ayet, séz ile niyet arasindaki ayrimi vurgulamakta ve lisanin, gercegi
yansitmayan beyanlarin araci olduguna isaret etmektedir (R4z1, h. 1401: XXVII, 256; Kasimi, h. 1376: XV, 47-48).

k) Kur'an-1 Kerim’de “lisan” kavram, vahyin muhatap kitlenin diliyle indirilmesini ve énceki ilahf kitaplar: tasdik edici
niteligini ifade edecek sekilde kullanilmistir. Buna 6rnek olarak el-Ahkaf stiresinin 12. Ayeti gésterilebilir: “Bu Kur'dn, zulmedenleri
uyarmak ve iyilik yapanlari miijdelemek iizere Arap lisantyla indirilmis, kendisinden éncekileri tasdik eden bir kitaptir” (el-Ahkaf, 46/12).
Ayette Cenab-1 Allah, Kur'an’dan &nce israilogullari igin rehber ve rahmet olarak Hz. Musa’ya Tevrat'in indirildigini
hatirlatmakta; Kur'dn'in ise Arapca olarak onceki ilahi kitaplar: tasdik eden, zalimleri uyaran ve salih amel isleyenleri
mijjdeleyen bir kitap oldugunu beyan etmektedir (Taberd, h. 1422: XXI, 133-135).

6. Hadislerde Lisan-1kalin Fayda ve Zararlar:

Hadis literatiiriinde lisanin insan davranislar: tizerindeki belirleyici etkisine ve lisanin dogru s6z kullaniminin dogurdugu
ahlaki sorumluluga isaret eden ¢ok sayida rivayet yer almaktadir. Bu rivayetler, dilin hem yarar hem de zarar {iretebilen cift
yonlii niteligini vurgulamasi bakimindan islam ahlak diisiincesinde merkezi bir konuma sahiptir. Bu baglamda, insani dogruluga
sevk edebilecegi gibi yanlislara da siiriikleyebilen bir unsur olarak lisanin 6nemini ortaya koyan ti¢ hadis-i serif asagida
Ozetlenmistir:

1. Ashéb-1 Kirdm’'dan Eb{ Sald el-Hudri'nin naklettigi bir hadis-i serifte Hz. Peygamber, dilin diger organlar {izerindeki
yénlendirici mahiyetini su ifadelerle aciklamaktadir: i) o) ol BA5 W6 i A 501 & i (Gl 28 W Eliaz W1 (o ol () il 13)
Ga el adgel &) 5 Ladil) “Ademoglu sabah oldugunda bedenin biitiin organlar: dile boyun eger ve ona soyle der: ‘Bizim hakkimizda Allah’tan
kork; Ciinkii bizim durumumuz sana baghdir. Sen dogru olursan biz de dogru oluruz; sen egrilirsen biz de egriliriz” (Tirmizi, “Ziithd”, 57,
Hadis No: 2403). Hadis-i serifte, insanin agzindan ¢ikan her bir kelimenin hem kendisi hem de cevresi {izerinde olumlu ya da
olumsuz bir etki birakma potansiyeline sahip oldugu vurgulanmaktadir. Nitekim hadiste diger organlarin lisana hitaben uyarida
bulunmast, insanin séz ve ifdde diinyasinin, davranislarinin biitiiniine yon veren merkezi bir fonksiyona sahip olduguna isaret
etmektedir.

2. Ashab-1 Kirdm’dan Ebu Hureyre'nin rivayet ettigi bir hadis-i serifte Hz. Peygamber: &l 355 J8 JB5 e & (o555 56 ol JB
Fien o Ly ot V0 L AL Y A T (e A0 (G 0 )5 o 50 gy 200 40855 YU Wad A Y ) )5 5 e IS, AT S8 &) Kl (baazen),
Allah’'in rizasina uygun olan bir kelami (sézii), ehemmiyet vermeksizin sarfeder de Allah onun sebebiyle cennetteki derecesini yiikseltir. Yine
kul (bazen) Allah’m hognutsuzluguna sebep olan bir kelimeyi ehemmiyet vermeksizin sarfeder de Allah, o sebeple Onu cehenneme atar”
(Bubard, “Rikak”, 23; Miislim, “Ziithd”, 49; Tirmizi, “Ziithd”, 10, Hadis No: 2315) buyurmustur. Bu hadis-i serif, lisanin insanin hem
i¢ yonelislerini hem de toplumsal iliskilerini belirleyen asli unsurlardan biri oldugunu gostermektedir. Hadiste diger organlarin
lisana hitaben uyarida bulunmast, lisanin insanin séz ve ifdde diinyasinin ve davraniglarinin biitiiniine yon veren merkezi bir
fonksiyona sahip olduguna isaret etmektedir.

3. Ashab-1 Kirdm’dan Eb{ Hiireyre'nin aktardig: bir rivayet te ise Hz. Peygamber, gunahm alenilestirilmesinin mah1yet1ne
dair 5nemli bir uyarida bulunur. Hadis sdyle gecmektedir: zuiaid e Jilll 0430 i G s el fe &5 e palaall Y1 Bk il &
dfe ) S Cai&s Aulaih A0 550 Gl 5 IS5 1K AA ) Edee MG 058 A 8 N85 “Ummetimin tamami affa mazhar olacaktir; ancak
giinahlari alenilestirenler bunun disindadur. Kisi geceleyin bir giinah isler ve Cendb-1 Allah o kimsenin gtinahin rter. Buna ragmen kisi
sabahlandiginda, ‘Ey falan! Diin gece soyle sdyle yaptim’ diyerek isledigi fiili ifsa eder. Halbuki Rabbi gece boyunca onu rtmiisken o sabahleyin
Allah’in kendisi iizerindeki értiisiinii kaldirmus olur. Iste bu davranis, giinahi alenilestirmenin bir tiiriidiir” (Buhari, “Edeb”, 60; Miislim,
“zthd”, 52 (2990). Hadisin metninde yer alan “miicdhere” kavramy, kisinin glinahini agikca sdylemesi, yaymasi ya da isledigi
giinahi dviing vesilesi gibi sunmasi anlamlarini barindirmaktadir (Cevherd, h. 1430: 207; isfahant, trs: 208). Hz. Peygamber’in
uyarisi, sadece giinahin islenmesi meselesiyle siirli degildir; asil olarak tizerinde durulan husus, bireyin Allah tarafindan
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ortiilen kusurunu kendisinin ifsa ederek ilah? 6rtilyii kaldirmasidir. Bu durum hem kisinin manevi hélini zedeler hem de
toplumsal ahlékin yozlasmasina zemin hazirlar.

7. Lisan-1 hil Anlam Cergevesi

sézliikte “degisme, doniisme, durum ve tavir” gibi anlamlara gelen “Jisdi “el-hal” kelimesi Arapca’da “J3a” “havl” kékiinden
olup ¢ogulu J! Al “ahval “olarak gelir (Demirci, 1997: 216-218). Tasavvuf ehlinin ekseriyeti, kelimenin bu anlamindan hareketle
“hali” parlayip, s6nen ve siirekliligi olmayan simsege benzetmis ve “hal, isminden de anlagilacag: tizere gegici bir seydir”
demislerdir (Kuseyri, h. 438: 66). Hal; zikir, hiiziin ve seving gibi durumlarda kalbe gelen seye denir (Cebecioglu, 2009: 100). Ancak

”

kéken itibariyle “dis” “hal” kavraminin “degisme, déniisme” anlamindaki “J35” “havl” ya da “yerlesme, konaklama” karishg
olan “J38” “hultl” kékiinden geldigi konusunda goriis ayrihigi bulunmaktadir. “d3a” “havl” kokiinden gelen anlam drgiisii
icinde degisim olgusu 6n plana ¢ikarken (ibn Esir, h. 1421; 1, 243; Tbn Manz{r, trs: XI, 171), “hul(il” “Jd 55" kékiiyle iliskili géziiken
boyut ise genellikle siirekli hareket halinde olma durumunu tasvir etmektedir (ibn Esir, h. 1421,1428; ibn Manz{r, trs: XI, 163;
Tehanevi, h. 1316: 616-618). Sdzliikk temelindeki bu farkliigin tasidii énem, kavramin birinci durumda gegicilik ya da
degiskenligini, ikinci durumda ise siireklilik ya da degismezligini savunanlarin gériislerini yansittiginin vurgulanmasinda
yatmaktadir. Ancak genellikle halin devamlili1 olmayan gelip gegici bir duygu oldugu kabul edilmistir (Tehanevi, h. 1316: 612-
617; Erginli, 2006: 308: Demirci, 1997: 216-218). Mutasavviflar, hal sahibi olmanin 8nemini anlatmak i¢in Ashab-1 KirAm’dan olan
Hanzale b. Rabi ‘yi 6rnek verirler. Hanzale, Hz. Peygamber’in huzurunda iken cennet ve cehennemi goziiyle gériiyormus gibi bir
hal yasardi, huzurdan ayrilinca da bu duygular1 kaybolurdu. Bu durumdan yakinan Hanzale’ye Hz. Peygamber, bu tiir hallerin
zaman zaman meydana gelebilecegini, fakat devamli olmayacagini ifade etmistir (Miislim, “Tevbe”, no: 2750, IV, 2106).

Hal kelimesinin sozliik anlami “bir seyin iginde bulundugu sartlarin veya tasidigi niteliklerin biittinii; durum, vaziyet; tutum,
tavir” demektir (fbn Diireyd, trs: 624-626; Ma’L{\f, trs: 721; Mustafa vd., trs: 724; Ahmet Muhtar, h, 1429: III, 2009; TDK.) “J33”
“havl” kokiinden tiireyen “Jd=l” “el-hal” kelimesi, Islam? literatiirde ve bilhassa tasavvufta cesitli ibare ve tamlamalarla
karsimiza ¢ikmaktadir. Haller konusunda tasavvufta yapilan incelemeler sonucunda ulasilan bilgilere gére “hal” kavramina
“ilmihal” veya “ilmi ahval” denir. Bir ¢esit tasavvuf psikolojisi demek olan ilmihal 6neminden dolay: tasavvuf ilmiyle ayni
anlamda kullanilir. Tasavvuff his ve heyecanlarin, manevi hayatin ve r(ihi sirlarin sézle anlatilmasini miimkiin ve ciiz gérmeyen
stifiler bunlari birbirine hal diliyle anlatirlar; baska bir ifddeyle ulvi duygularin anlasilabilmesi i¢in yasanmasinin sart oldugunu
belirtirler (Demirci, 1997: 217). Giinkii kisinin hal dili ile hareket, tavir ve yasantisi birbiriyle uyumlu olmasi gerekir. Eger kisinin
“hal” dili ile “kal dili” birbirini yalanliyorsa o hal dilinin muhataba hicbir fayda ve tesiri olmayacaktir. Kur’an-1 Kerim’de de bu
sekil davrananlar kinanmis ve sdyle buyurulmustur: “Siz Kitabt okudugunuz halde, insanlara iyiligi emredip kendinizi unutuyor
musunuz? Aklimzi kullanmiyor musunuz?” (el-Bakara, 44) ve “Ey iman edenler! Yapmayacagimz seyi nigin séyliiyorsunuz?
Yapmayacagimz ssylemeniz, Allah yaninda siddetli bir bugza sebep olur” (el-Saff, 61/23).

Hz. Peygamber’in teblig esnasinda uygulamis oldugu “lisan-1 hal” 6rnekligi, Kur’an-1 Kerim'de bir emir olarak karsimiza
cikmaktadir. Tkiyiizliiliik ve yalancilik kinanmig ve syle buyurulmustur: “Oyleyse emrolundugun gibi dogru ol; seninle beraber tevbe
edenler de (dogru olsunlar), asirt gitmeyiniz! Zira O, yaptiklarimzi gormektedir” (el-Hud, 11/112). Ayetin hitabi inancimizin ve
yasantimizin birbiriyle uyumlu olmasinin ne kadar dnemli oldugunu bize hatirlatmaktadir. Lisan-1 hilin, lisan-1 kilden daha
tesirli ve insanlar lizerinde sozlii ifadeye kiyasla daha etkili olduguna dair birkag 6rnek vermekte fayda gérmekteyiz:

a) Bu drneklerden biri, Hudeybiye Antlagsmasi’dir. Hudeybiye Antlasmasi geregince Eb{l Cendel’in babasina teslim edilmesi
ve umre ziyaretinin bir yil sonraya ertelenmesi, Ashab-1 Kirdm'mn {iziilmesine neden olmustur. Hz. Peygamber, iizgiin olan
Ashab-1 KirAm’a kurbanlarini kesmelerini ve saglarini tiras etmelerini buyurmus; ancak ashap bu emre karsi sessiz kalmustir.
Bunun iizerine Ummii Seleme’nin tavsiyesiyle Hz. Peygamber ¢adirindan ¢ikarak kurbanini kesmis ve sacini tiras etmistir. Hz.
Peygamber’in bu davranisini géren Ashab-1 Kirdim da hemen kalkarak kurbanlarimi kesmis ve saglarini tiras etmislerdir
(Tanrikulu, 2021: 429-430).

b) islom'in amansiz diismanlarindan ve koyu bir Hristiyan olan Adi b. Hatem (5.67/686) de Hz. Peygamber’in
davranislarindan etkilenerek Miisliiman olanlardandir. Hicret'in 9. yilinda Hz. Peygamber’in, Hazret-i Ali'yi “Tay” kabilesinin
putu olan “Fiirs’ti” yikmaya génderdigini 6grenen Adi, Sam’a kagmust1. Tay kabilesi tizerine gonderilen ve basarili olan seriyyeye
esir diisen Abdi'nin kiz kardesi “Sefane”ye ¢ok iyi davranan Hz. Peygamber, Adiy’yi ikna edip getirmesi i¢in onu serbest
birakmust1. Kiz kardesi tarafindan ikna edilen Adi b. Hatem, Medine’ye gelerek Miisliiman olmasina vesile olan olay: su sekilde

anlatmaktadir:

“Hz. peygamber mescitte iken, oraya gittim. Kendisine selam verdigimde. Bana: “Kimsiniz” buyurdu. Ben de “Adi b. Hatem’im” dedim.
Hz. peygamber kalkt1, beni evine davet etti. Yolda, zayif yash bir kadina rastladik. O kadin Hz. Peygamber’e bazi ihtiyaglarinin oldugunu
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anlatti. Onunla ilgilendi ve ihtiyaclarim halletti. Ben, onlari seyrediyor ve icimden “Bu insan melik degildir” diyordum. Sonra Hz.
Peygamber, beni evine gétiirdii, ici lifle dolu bir minderi oturacagi yere koydu. “Buraya oturun” buyurunca, ben de “Siz oturun” dedim.
Bana tekrar oturmami emredince oturdum. Kendisi yere oturdu, icimden “Vallahi melik olan bir insan béyle yapmaz. Bu melik degildir.
Cok kerem sahibi bir kimsedir” dedim. Bana: “Ya Adi bin Hatem, Miisliiman ol da selamet bulasin” buyurdu. Ben, “Benim dinim vardir”
dedim.” Hz. Peygamber, “Senin dinini senden daha iyi biliyorum. Sen Rakusiyye dininden degil misin? Kavminin dértte bir ganimetini
yemiyor musun? Bu senin dininde sana heldl degildir” buyurdu. Ben icimden “Vallahi, dogru séyliiyor. Bilinmeyen seyleri biliyor. Bu,
peygamberdir” dedim. Hz. Peygamber, devam etti. “Ya Adf bin Hatem, seni Islam’a girmekten alikoyan nedir? Allah’tan baska ilah var
mi? Neden ¢ekiniyorsun? Buyurdu. Ben bu kadar giizel yiizlii, tath sozlii bir kimse yalanci olamaz dedim. Hemen kelime-i sehadeti
detirerek Miisliiman oldum (ibn Kesir, h.1419: IV, 119; Yardim, 1988: I, 380; Tanrikulu, 2021: 428-430).

¢) Hz. Peygamberin, Islam’a davet mektubunu Amr b. As'in elinden alan “Umman” Krali el-Culenda: “Bu timmi peygamberin,
emrettigi bir hayri ilk 6nce kendisinin yapmasi, yasakladig1 seyi de ilk 6nce kendisinin terk etmesi, diismana galip geldiginde
magrur olmamasi, yenildiginde agzindan kétii s6zlerin ¢tkmamasi, sézlerine sadik kalmasi ve vaatlerini yerine getirmesi gibi
tavir ve davranislari benim, onun hak peygamber olduguna inanmama ve kelimye-i sehadet getirmeme sebep oldu” (Ebu Gudde,
2011: 68) diyerek Miisliiman olmustur.

Ayrica Kur’an-1 Kerime bakildiginda, Cenab-1 Allah ile kéinatta bulunan canli ve cansiz tiim varliklar arasinda “lisan-1 hal”
yoluyla gerceklesen bir iletisime isaret eden ¢ok sayida dyetin bulundugu gérilmektedir. Kur’an’daki séz konusu ayetlerin
iletisimin {i¢ temel varlik grubu iizerinden ele alindig1 anlasilmaktadir:

Birinci grup, manevi (r(thani) varliklardir. Bu gruba melekler, cinler ve seytanlar dhil olup, Kur'dn’da bu varliklarin ilahi
emir ve yasaklara verdikleri tepkiler, itaat veya isyan baglaminda “lisan-1 hal” ¢ercevesinde ele alinmaktadir.

ikinci grup insanlardir. Insan, akil ve irade sahibi bir varlik olarak hem sézlii hem de hal diliyle Allah ile iligki
kurabilmektedir. Kur’an’da insanin iman, ibadet, isyan ve teslimiyet gibi tutumlari, lisan-1 hilin en belirgin 6rnekleri arasinda
yer almaktadir.

Ugiincii grup ise diger varliklardir. Bu kapsamda hayvanlar gibi canli varliklar ile daglar, gokler, yer ve diger cansiz varliklar
bulunmaktadir. Kur'dn’da bu varliklarin Allah1 tesbih ettikleri, O'na boyun egdikleri ve ildhi diizene uygun hareket ettikleri
ifade edilmektedir. Bu durum, onlarin “lisan-1 hal” ile ilahi iradeye cevap verdiklerini gostermektedir. Bu iletisim bicimi,
varliklarin yaratilis &zelliklerine uygun olarak ortaya koyduklari hél, durum, davranis ve varolussal duruslariyla
gerceklesmektedir (Ates, 1974: 309). Bunlardan:

1. Allah ile melekler arasinda dogrudan bir iletisimin oldugu bizzat Kur’n-1 Kerim tarafindan séyle haber verilmektedir:
“Hani, Rabbin meleklere, ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ demisti. Onlar, ‘Orada bozgunculuk yapacak, kan dékecek birini mi
yaratacaksin? Oysa biz sana hamdederek daima seni tesbih ve takdis ediyoruz’ demisler, Allah da ‘Ben sizin bilmediginizi bilirim’ demisti”
(Bakara, 2/30). Kur’an-1 Kerim’de, Allah ile melekler arasindaki bu tiir diyaloglar, meleklerin hélini temsil yoluyla anlatan ve
tasvir Uslubunun geregi ifidelerdir. Bunlar s6z diliyle degil hal diliyle olan konusmalardir. Burada bahsi gecen hadise, insanin
halife yapilacagini 6grenen meleklerin icinden gegen o andaki diistinceleri yansitir (Yazir, 1979: 316-317; Ates, 1982: 54-56; Deniz,
2011: 95-97). Kur’dn’da, bu diyaloga benzer baska diyaloglarin da gectigi goriilmektedir. Ornegin: “Sonra duman (gaz) halinde
bulunan gége yoneldi, ona ve arza: ‘Isteyerek veya istemeyerek (buyruguma) gelin’ dedi. ‘Isteyerek (buyruguna) geldik’ dediler” (el-Fussilet,
41/11), Tufan suyuna: “Ey yer, suyunu yut ve ey gék suyunu tut!” (el-H(id, 21/44), Hz. fbrahim atesine: “Ey ates! Ibrahim icin serinlik
ve esenlik ol!” (el-Enbiya, 21/69) ve daglara: “Ey daglar ve kugslar! Onunla (Hz. Davud’a) beraber tesbih edin” (el-Sebe, 24/10)
buyurulmustur. Burada gégiin ve yerin konusmasi, sozlii bir konusma degil Allah'in iradesine saygiyla uyduklarm: belirten
durum konusmalaridir. Burada harf ve séz yoktur. Fakat akli kit olan, bunun manasini anlayabilmek i¢in gége, arza bir hayat,
akil ve konusma takdir etmege kalkar. Oysa burada ne harf var ne de ses vardir. Bu bir hal dilidir. Ciinkii Allah’in konusmasi,
harf ve sese muhtag degildir. Buna nefsi kelim (igten gecen diisiince, konusma) denir (Ates, 1988: 322). Burada Cenab-1 Allah’in
yerden ve gokten istedigi sey, her ikisinin de kendilerine yiiklenen gérevlerinin geregini yerine getirmesidir (Diyanet Vakif
Meali, komisyon: 2023). Ayrica isra stiresinin 44. Ayetinde: “Yedi gok, yer ve bunlarda bulunan her sey O'nu tesbih eder. 0'nu 6vgii ile
tesbih etmeyen hicbir sey yoktur. Ne var ki siz, onlarin tesbihini anlamazsiniz. O, halimdir, bagislayicidir” buyurulmaktadir. Ayette gecen
varliklarin Allah’a olan 6vgiileri s6z dili ile degil hal dili ile olmaktadir (Razi, h. 1401: XX. 219-221; Miisait, (trs). 545).

2. Allah ile cinler toplulugu arasindaki diyaloga temas eden yetlerden biri sdyle gecmektedir: “(Allah), onlarin hepsini topladigi
giin, cinlere: ‘Ey cin toplulugu! Insanlarin cogunu yoldan ¢ikardimiz’ der. Insanlardan cinlerin dostu olanlar da séyle derler: ‘Rabbimiz! Biz
birbirimizden faydalandik. Nihayet bize tayin ettigin vademize ulastik.” Allah da: ‘Sizin duraginiz cehennemdir. Orada, Allah'in dilemesi
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miistesna, ebedi olarak kalacaksimz'der. Siiphesiz Rabbin hikmet sahibidir, her seyi bilendir” (el-En’am, V1, 128). Bu 4yet, insan ve cin
etkilesiminin sorumluluk boyutuna ve ahiret perspektifine dikkat cekmektedir (Zemahserd, h. 1418: 11, 395).

3. Cenab-1 Allah’in, “Ey iblis! Secde edenlerle birlikte olmayisinin sebebi nedir? sorusuna karsilik iblis, ‘kuru bir camurdan
sekillendirilmis kara balgiktan yaratilan bir insana secde etmeyecegini” (el-Hicr, XV, 32-35) ifade etmistir. Allah ile seytan arasindaki
iletisime temas eden bu ayette, iblis’in secde emrine karsi ¢ikisi ve bunun gerekgesi ele alinmistir, Bu itiraz iizerine Allah, iblis’e
bulundugu yerden ¢ikmasini emretmis, onun kovuldugunu bildirmis ve kiyamet giiniine kadar lanetin onun iizerine oldugunu

AwA

belirtmistir (Meragi, h. 1365: XIV, 32-33; bn Kesir, h.1421, VIII, 256-257).

8. Sonug

Bir iletisim araci olarak “lisan”, Allah’in insana bahsettigi en seckin ve anlam yiiklii nimetlerden biridir. Kur’an-1 Kerim ve
hadis literatiiriinde “lisan” kavramma yapilan vurgular, lisanin yalnizca sozlii ifade aract olmanin Gtesinde, ilahi mesajin
muhataba ulastirilmasinda temel bir vasita oldugunu ortaya koymaktadir. Kur’an’da lisan olgusu; vahyin Arapca olarak
indirilmesi, farkli lehge ve okuyuslara imkan taninmasi, dillerin ¢esitliliginin ilah{ siinnetin bir tezahtiri olarak sunulmasi ve
her peygamberin kendi kavminin lisaniyla génderilmesi gibi ana temalar etrafinda ele alinmaktadir. Bu gercevede, lisanin hem
lisan-1 k4l hem de lisan-1 hal boyutlariyla insanmin sorumluluk alamm kusattigini gostermekte; lisanin yalnizca soylenen
sozlerden ibaret olmadigini, ayni zamanda yasanan ve temsil edilen bir hakikat oldugunu ortaya koymaktadir.

Kur’an-1 Kerim, insanlarin tanisip kaynasmalari igin farkli kabileler ve topluluklar hilinde yaratildiklarini vurgulamakta ve
bu siirecin temel iletisim vasitasi olarak lisani 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu yoniiyle biitiin diller, Allah’'in varligina ve kudretine
isaret eden birer dyet niteligi tasimaktadir. Kur'an’da “lisan” kavraminin fiziki bir organ olarak dil, iletisim araci1 olarak dil ve
bunun &tesinde liigat, beyan ve 6vgii gibi anlam katmanlariyla kullanilmasi, kavramin zengin ve ¢ok boyutlu bir muhtevaya
sahip oldugunu gostermektedir. Bu calismada lisan kavraminin lisan-1 k4l ve lisan-1 hal seklinde iki ana baslik altinda ele
alinmasy; lisan-1 klin sozlii ifade alanindaki anlam zenginliginin ve Kur’an’da “kavl” kavrami etrafinda sekillenen ahlaki ve ilah?
ilkelerin degerlendirilmesi, giizel ve kétii sifatlarla nitelendirilen kavl terkipleri izerinden lisanin sorumluluk bilincini nasil insa
ettigini biitiinciil bir perspektifle ortaya koymaktadir.

Lisan-1 hal, kisinin sozle ifade edemedigi i¢ diinyasini hél, tavir ve davranislar: aracihifiyla muhataplarina yansitan temel bir
iletisim bicimi olarak belirginlesmektedir. Kur'an-1 Kerim’in genel {islubu ve Hz. Peygamber’in tebli§ metoduna dair
degerlendirmeler, sézsiiz iletisimin bir¢ok durumda sozlii ifadeden daha etkili ve kalict bir mahiyet tasidigini gostermektedir.
Bu yoniiyle lisan-1 hal, teblig ve temsil baglaminda lisan-1 kile nazaran daha derin ve tesirli bir islev tistlenmektedir.

Ayrica Kur'an-1 Kerim’de Cenab-1 Allah’in mahiyeti insan idrakini asan bir tarzda farkli varliklara yonelttigi ilahi hitaplar, lisan-
1 hal kavraminin anlam alaninin son derece genis oldugunu ortaya koymaktadir. Bu baglamda lisan-1 hal, yalnizca biling ve irade
sahibi varliklarin sozsiiz iletisimiyle sinirli kalmamakta; varliklarin yaratilis 6zellikleri, konumlari ve ilahi iradeye mutlak
itaatleri izerinden tezahiir eden metafizik bir iletisim boyutunu da icermektedir.

Hiilasa olarak lisan, hem lisan-1 kil hem de lisan-1 hal boyutlariyla insanin varlik ve deger tasavvurunu kusatan ¢ok yonli
bir mahiyet arz etmekte olup, Kur’an perspektifinde lisan yalnizca sdylenen s6zlerden ibaret degil, yasanan ve temsil edilen bir
hakikat olarak ilahi mesajin aktarilmasinda temel bir vasita olarak temayiiz etmektedir; bu ¢ercevede ortaya konulan bu
biitiinciil caligmanin, bundan sonra bu sahada yapilacak ilmi ¢alismalara miitevazi da olsa 151k tutacag timit ve temennisini
tasimaktayiz
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