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Oz

Bu ¢alismada ehl-i kitabin bir pargasi olan Yahudi toplumunun Hz. Peygambere iliskin algis1 ve ona kars:
tutumu ele alinacak, onlarin diinden bugiine islam davetine gésterdikleri olumlu ve olumsuz her tiirlii tepki,
Yahudi zihniyeti ekseninde bir okuma ve yorumlamaya tabi tutulacaktir. Bunu yaparken polemik edebiyatinin
kaynaklarinda olan Yahudi literatiirii merkeze alinacak ve kaynak olarak kullamilacaktir. Analiz siirecinde islam
geleneginin kaynaklarina da miiracaat edilecektir. Yahudilerin Miisliimanlara iliskin ortalama yargilar1 ve
zihniyetini ortaya koymak icin tercih ettigimiz iki metin de taraflarin ilk karsilasmalarina nipetle gérece daha
ge¢ doneme aittir. Calismamiza temel kavramsal kaynak olarak kullanilacak olan iki Yahudi kroniginden biri, 17.
Yiizyil ftalyasi’'nda ortaya cikmus yazari bilinmeyen bir kroniktir. ikinci metin ise Ebu’l- Feth es- Samirf’ye ait bir
metindir. Caliymamiz metin analizi seklinde olup s6z konusu iki metin tizerinde analiz ve sentezlere gidilecek
genellemeler ulagilmak istenecektir. Bu yapilirken s6z konusu metinler {izerinde yapilmis diger calismalarda
ulagilmis sonuglar da bir anlama zemini yorumlama siirecinin pargasi olarak goriilecek ve degerlendirilecektir.

Anahtar kelimeler: Teoloji, Islam, Yahudiler, israil ogullari, Hz. Muhammed

THE OBSCURATION OF TRUTH BY MENTALITY: THE PERCEPTION OF ISLAM IN JEWISH
CHRONICLES AND THE POST-TRUTH PARADIGM

Abstract

This study examines the perception of the Prophet Muhammad by the Jewish community, who are part of the
People of the Book, and their attitude towards him. The positive and negative reactions of the Jewish
community to the invitation to Islam, from the past to the present, will be analyzed and interpreted within the
framework of the Jewish mindset. In doing so, Jewish literature found in sources of polemical writing will be
central and utilized as primary material. Islamic tradition sources will also be consulted during the analysis
process. The two texts chosen to reveal the Jewish mentality belong to a relatively later period compared to the
initial encounters between the two parties. One of the two Jewish chronicles, which will serve as the primary

Gelis Tarihi: 26.01.2026 Doi: doi.org/10.52115/apjir.1872169 Kabul Tarihi: 24.03.2026



http://www.doi.org/10.52115/apjir.1872169
https://dergipark.org.tr/tr/pub/apjir
mailto:kocacinarby@gmail.com
https://orcid.org/0000-0002-4886-7610
https://ror.org/019jds967

Bayram CINAR

conceptual sources for this study, is an anonymous chronicle that emerged in 17th-century Italy. The second
text is a work by Abu al-Fath al-Smiri. The study is conducted in the form of textual analysis, aiming to reach
generalizations through the analysis and synthesis of these two texts. While doing so, the conclusions reached
in other studies conducted on these texts will also be considered as part of the interpretation process and
treated as a foundation for understanding.

Keywords: Theology, Islam, Jews, Israelites, Prophet Muhammad.

Atif / Cite as: Cinar, Bayram, “Zihniyetin Hakikati Perdelemesi: Yahudi Kroniklerinde islam Tasavvuru ve Post-
Truth Paradigmas1”, Apjir 10/1 (Nisan 2026), 87-126.

Girig

Arastirmamizda dnce ehl-i kitab kavramina yer verilecek, Islam &gretisinde ehl-i kitap
kavramininin kaynagi anlami ve haklari merkezinde bir degerlendirme yapilacaktir. Buna
paralel olarak tarihsel verilerin sundugu imkanlarla Kur’an'm teorik ¢ercevesini
Miisliimanlarin nasil doldurduklarini géstermek sadedinde Miisliiman Yahudi iliskilerinin
seyri kesitler halinde temel bazi prametreler tizerinden gésterilmeye ¢alisilacaktir.

Yahudi Kronikleri iizerinden Yahudi toplumunun Hz. Peygamber algilari ve islam
Ogretisine yaklagimlarini ilkesel bazda ele alan “Yahudi zihniyeti okuma cabamiz”
olacaktir, Israil ogullarina iliskin Kur’anin anlattii kissalar onlara iliskin kullandig
“bizce” 6zel vurgular séz konusu metinlerin yorumunda 6nemli kilometre taslari olmus,

metnin sekillenmesinde varsayilandan daha 6nemli bir gorev {istlenmistir.

Calismamizin sonunda ¢ok net olmasa bile bir Yahudi portresine ulasmak, onun davranig
kodlarindan edimlerinin tahmin edilmez olmaktan c¢ikip, yordanabilir bir zemine
kavusturmay1 temenni ediyoruz.

1. islam Ogretisinde Ehli- Kitap Kavram

Kendilerine kitap verilmis, anlamina gelen eh-i kitap kavramy; Tevrat, Zebur, Incil gibi
Kur'an’da peygamberlere gonderildigi sdylenen kitaplardan birine ya da suhuflara
inananlara verilen ortak isimdir (ibn Kayyim el- Cevziyye, 1997, 1/91). Ehl-i kitap ifadesi
sadece nominal bir vurgu olmayip, bu isimlendirmenin hukuki bazi sonuglar1 vardir.
islam hukuku, ehl i-kitap ziimre ve gruplara biinyesindeki diger toplum ve ziimrelerden
daha fazla haklar tarumig; onlari ehlu’z-Zimme olarak g6rmiis, haklar1 Allah ve
peygamberin korumasi altinda olan siniflar olarak kabul etmistir. Kitap ve siinnette,
onlarin haklarinin tasnif edildigi, dolayisiyla kendini islam dinine nispet eden kral, halife
vb. yoneticilerin 6zel hukuklar1 disinda; kanun koyucu tarafindan verilmis olanlardir
(Kenanoglu, 2005, 553-574).

Erken islam toplumunda ehl-i kitap Yahudi ve Hiristiyanlar icin kullaniliyorken, Kur’an
biitiinligiinde, benzer nitelikleri tasiyan tiim din mensuplarini igine alacak sekilde
catmin genisletilmesi gerekmistir (Bakara, 2/101, 121, 144-146; Al-i imran, 3/19, 20,
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23,100, 186; Nisi, 4/44). Nisd, 4/164 ayetinde “kendilerinden s6z edilmeyen
peygamberler” ve onlarin iimmetleri géz 6niinde bulundurulmak zorunda kalinmstir.
Buna gore, temel hasletlerinden uzaklassalar bile, inanc¢larinda ildhi dinlerin izlerini
tasiyan kitap ve suhuf sahiplerine, ehl-i kitap kavrami dagarciginda bir paye ve statii
verilmistir. Bu kavram, belirli parametrelerini kaybetmis olsa bile vahiy kaynakli yapilar:
himaye eden bir nitelik arz etmistir (Kenanoglu, 2005, 553-574).

2. Miisliimanlarin Ehl-i Kitab’a Bakis1 ve Yahudilerin Konumu

Ehlu’l- kitap tabiri, “semavi kaynakli ilahi bir kitaba inananlar” ifade eder. Bununla en
temelde Yahudiler, Hristiyanlar kast edilirler (Kaya, 2005, 31-48). Fakat Kur’an temelli bir
algi ile Sabii" ve Zerdiist... gibi bazi toplumlarin da bu gruptan sayilmasi gerekmistir
(Hacc, 22/17). Clinkii Kur’an, “peygamberlerin bir kismini zikrettigini, bir kismini ise bize
aktarmadiginm” ifade eder (M{i'min, 40/78). Bu yiizden Miisliiman gelenek vahyin ima ve
isaret ettigi bu gruplara yenilerini eklemis ve Budist gelenek de icinde olmak {izere, bir
biitiin olarak Hint dinleri “zuburu’l- evvelin” kavrami icinde mesrulastirilma yoluna
gidilmistir (Kaya, 2005, 31-48; Esen, 2010, 93-110).

Vahiy geleneginin siirekliligi perspektifinden bakildiginda, Miisliimanlarin da ontolojik
ve teolojik agidan ‘Ehl-i Kitap’ kategorisi icerisinde degerlendirilmesi gerektigi
savunulabilir. Zira Hz. Muhammed'in peygamberlik mesruiyeti, tarihsel peygamberler
silsilesinin bir devami olma iddiasina dayanmaktadir. Bu baglamda islami &greti,
kendisini nceki vahiy tecriibelerinin bir ikmali ve parcasi olarak konumlandirir. Ancak,
tarihsel ve teolojik literatiirde ‘Ehl-i Kitap’ kavrami, genellikle kendisinden 6nceki semavi
din mensuplariru niteleyen dislayici ve tanimlayici bir kategori olarak islev gérmiis;
Miisliiman 6zne, bu tasnif icerisinde ‘tanimlayan’ konumunda tutuldugu i¢in ‘tanimlanan’
grup igerisine dahil edilmemistir. Kur’an'da, daha &nceki vahiylerin bilgisine sahip
olanlar anlaminda ehlii’z-zikr ifadesi de ehl-i kitap yerine ve ayni anlamda kullanilir (Nahl,
16/43; Enbiya, 21/7). Ehl-i kitap kavrami ise kendisine kitap verilenler, Tevrat ve Incil
hakkinda bilgi sahibi olanlar karsiliginda kullamilir. Kur’an, Ehl-i kitabin iki énemli
unsurundan biri olan Yahudiler icin; “yehdid”, Hiristiyanlar igin ise “nasdrd” ifadesi
kullanur.

Kur’an, icine dogdugu tarihsel dénemin sosyolojik ve kiiltiirel dokusuyla yogrularak insa
olunmus bir metindir. Kissa anlatilarinin, bu yéniiyle sadece ge¢misi aktarmakla
kalmadigim, insanh@in hakikatle imtihanin tarihsel bir diizlemde somutlastirdiginm
gosterir. Metindeki tarihsel anlatilar ilahi rehberligin siirekliligini kanitlayan birer
“6rnek olay” gorevi goriir. Vahiy, donemin tarihsel gercekligini bir arag olarak

! Kur’an bitinligiinde inanglar1 ve kitaplar: hakkinda bilgi verilmeyen bu toplumun aslinda kimler oldugu

da net degildir. Kur’an onlara iliskin toplam ii¢ ayette (Bakara, 2/62; Maide 5/69; Hacc, 22/17) yer verir.
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kullanarak, her devirde degismeyen insan dogasini ve hakikat arayisini evrensel bir
diizleme tasir.

islam’in “Ehl-i Kitap geleneginin en geng tiiyesi” olarak, kendisini énceki vahiyleri tasdik
eden ve tamamlayan bir “son halka” olarak tarihsel siireklilige vurgu yapar (Al-i imran,
3/3-4). Bu cercevede Islam’in mesruiyet zemini, 6zgiin bir baslangictan ziyade,
“nevzuhur” olmayan, koklii bir peygamberlik silsilesinin devamliligina yaslanir (Ahkaf,
46/9). Tiim bu nedenlerden dolay1 vahiy siirecinin bir parcasi olan ehl-i kitap gelenegi,
Miisliimanlar nezdinde ayricalikh bir grup olarak kabul edilmis ve onlara sair halklardan
daha fazla haklar verilmistir (Sentiirk, 2006, 43-70).

Kendilerine taninan bu ayricalikl statii, onlarin Miisliiman toplumlarin bir pargasi olarak,
yiizyillar boyu kendi evlerinde hisleri icinde yasamalarini olasi kilmugtir.

3. Vahiy Ortaminda Miisliiman-Yahudi iliskileri Miisliimanlarin Yahudi
Algilar

Kitap ehli gruplar icinde Kur'anm en ¢ok kendilerinden séz etti§i grup vahiy
sosyolojisinin bir pargasi olan Yahudilerdir. Kur’an’in indigi ortamda Medine toplumunun
bir parcasi olan Yahudilerin, aktiiel veri olarak vahye konu olmalari dogaldir. Hz.
Peygamberle polemiklere girmelerinin, ona sorular sormalarinin, bunda etkili oldugu
soylenebilir.?

Hz. Peygamber ile Yahudi toplumu arasindaki iliskiler, teolojik benzerliklere ragmen
tarihsel siirecte catismaci bir zeminde cereyan etmistir. Yahudi toplulugunun,
beklentileriyle drtiismeyen peygamber agiklamalarina kars: sergiledikleri inkér tavri, bu
gerilimin temel motivasyonlarindandir. Kur’an, sosyolojik karsi olusun onlar1 vahiy
gelenegini ylimiiyle inkAr noktasina vardigina isaret edilmektedir (En’am, 6/91).

Yahudi teolojisindeki “secilmislik” ve “biriciklik” vurgusunun, evrensel ve esitlik¢i bir
sdyleme sahip olan isevi ve Muhammed? davetlerle catismasim gerektirmistir. islam’in

Medine’de, Yahudi din adamlar: kiskangliklarindan dolay: Hz. Peygambere karsi diismanliga kalkistilar.
Miinafiklar da onlarin yaninda yer aldilar. Yahudi din adamlar: sahip olduklari Tevrat bilgisiyle O’na sorular
sorarak, O’'nu sikigtiriyorlardi. Onlar bunu yaparlarken kafalar1 karistirmak ve hak ile batili benzestirmek ve
ayirt edilemez hale getirmek icin ¢abaliyor, karmasik sorular getiriyorlardi. Bunun iizerine Yahudi din
adamlar1 ve onlardan yana tavir takinan hakkinda ahki4m ayetleri de iceren Bakara Suresi nazil oldu.
islam’in Medine’de yerlesmesinden sonra inen ibadet ve muamelat hiikiimleri de bu siirede kendine yer
buldu. Ciinkii artik Medine’de, dinleri ve diinyalarinin durumu hakkinda bu hiikiimlere muhtag¢ bir
Miisliiman cemaati olusmustu (Es-Sa’idi, 2006, 87). Yahudi ilim adamlarinin grenmek ve aydinlanmak icin
degil, peygamberi zor duruma diisiirerek, ona iman edenleri tereddiite diisiirmek ve ihtiday: engellemek
icin girisimde bulunduklari bizim tarafimizda farkinda olunmus bir konu degildir. Bizim farkinda

oldugumuz sey, bunun miinferit bir durum olmayip bir zihniyet sorunu oldugudur.
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ortak bir inang temeline dayanan bu gruplarla ittifak kurma potansiyeline ragmen,
tarihsel siirecte Yahudi toplumunun Islami dgretiye karsi miisriklerle blok olusturmasi
onlarin “Israilogullar1” istiinliigiinden bagimsiz diisiiniilemez.

Bu ¢alisma, s6z konusu teolojik ve tarihsel celiskiyi, Yahudi gelenegindeki ice kapal,
seckinci ve rekabetci toplumsal hafiza dinamikleri iizerinden inceleyerek analiz edecektir.

Maide suresi 59. Ayette bu ¢eliskiye dolayisiyla zihniyet sorununa dikkat ¢ekilmistir;

De ki: “Ey Ehl-i kitap! Biz yalmz Allah’a iman ettigimiz, bize indirilen vahye iman ettigimiz gibi
daha énce indirilen vahiylere iman ettigimiz icin mi bizden hoslanmiyorsunuz? Durum sayet byle

ise sizin cogunuz yoldan ¢ikmigs kimselersiniz.”

Allah’in sevgili kullar1 ve halki olduklari yéniinde bir yargiya sahip Isaril ogullar1 bu
otonom Ozerkliklerini tehlikeye atan, oteki insanlari kendileri ile esitleyen sdylem ve
dgretiler karsisinda Yakub’un cocuklar: oldukca kirilgandir. “Beni Israil” olarak, mercek
altma alinmis cokca zikredilmis ve bir ¢ok peygamber kendilerine génderilmistir. Bu
durum Allah nezdinde ayricalikli bir statii sahibi olduklar1 iddiasinin giindeme
getirmistir. Bu alg1 onlarin teolojik yanilgilarinda 6nemlidir. Bakara suresi 80. ayette,
bunun bir teolojik yanilgi oldugu, bu yanilgilar1 sebebiyle “Allah’a iftira” ettiklerine
dikkat ¢ekilmistir.

Kur’an’in, Yahudilere hitaben “sizi dlemlere iistiin kildik” anlamina gelen, “faddalnakum ale’l-
dlemin” ifadesi, sozii edilen sapkin algilari oksayan hatta gidiklayan bir ifade kalibidir. S6z
konusu ayette; Ey Israilogullari! Size verdigim nimetimi ve sizi dlemlere iistiin kildijimi hatirlayin
seklinde buyrulur (Bakara, 2/122). Literal anlamiyla “sizi dlemlere iistiin kildik” ifadesi,
onlar nezdinde Stekilerden tistiin olduklar: algisindaki anahtar kavramlardandir. Vahyin
dilinin, onlarin bu algilarinda pay sahibi oldugu varsayilabilir gériiniiyor.

inandiklar1 degerlere insanlar1 davet etmek yerine, “seckinci yanlizhk™ psikozu sebebiyle
Yahudilerin, gercegi goriip bildikleri halde, Allah’in yolunu egri géstermeye, inananlari
Allah yolundan cevirmeye kalkistiklarini, psikolojik bir basa ¢ikma cabasina girdiklerini
de Kur’an aktarir.

Kitap ehlinin bir boliigii de dedi ki: iman edenlere indirilene Sabah iistii inaniyormus gibi yapwn,
aksam {istii ise bir gerekge ile onu inkdr edin, belki iman edenler de inanglarindan dénerler. ‘Ve
sizin dininize uyanlardan baskasina inanip giivenmeyin’ derler. De ki: ‘Siiphesiz dogru yol Allah’in
yoludur. Size verilenin bir benzeri birine veriliyor ya da Rabbinizin katinda onlar size kars: deliller
getiriyorlar, diye mi bunu yapiyorsunuz? De ki: ‘Siiphesiz ‘lutuf ve fazl’ Allah'in elindedir, onu
diledigine verir. Allah rahmeti genis olandir, bilendir.” (Al-i imran, 3/72,73)

Kur’an, Ehl-i Kitap icerisindeki belirli bir grubun, miintesiplerine “kendi dinlerinden
olmayanlara giivenmemeleri” yoniinde telkinlerde bulundugunu rapor etmektedir (Al-i
imran, 3/72, 73). Metin, bu grubun kimligini spesifik olarak “Yahudiler” seklinde
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zikretmese de, tarihsel siirecte Yahudi toplumunun teolojik ve sosyal agidan kapali bir
yapt sergilemesi, séz konusu uyariyi bu toplulugun sosyolojik gercekligiyle
iliskilendirmek miimkiindjir.

Bu kapali yapi, “6teki” inan¢ mensuplarina kars: siirekli bir ihtiyatlihk ve “ikincil bir
ajanda” tasima refleksi gelistirmistir. Kendi inang cevrelerini merkeze alarak diger
topluluklar1 ontolojik veya teolojik agidan “asagida” konumlandiran bu kibirli yaklagim,
taraflar arasindaki giiven iliskisinin tesisini imkansiz hale getirmistir.

Bu dislayict tutum, toplumsal diizlemde kendi aralarinda sifreli veya kapali bir dil
kullanimini zorunlu kilms; bu dilin, s6z konusu ikincil ajanday1 perdeleyen bir “gtivenlik
alant” olarak islev gormistiir. Nitekim bu tiir bir “gizli giindem”, tarih boyunca soz
konusu toplulugun marjinalize edilmesine veya yasadiklari cografyalardan go¢ etmek
zorunda kalmalarina yol agan gerilimleri tetiklemistir. Musa b. Meymun’un tarihsel
deneyimi, bu tiir bir diglayici tutumun ve sonrasinda gelen sosyo-politik yaptirimlarin
somut bir érnegi olarak goriilebilir ( Meral, 2013, 1-48).

Al-i imran 73. ayette onlarim Miisliimanlara daha toleransli davranmalari icin gerekgeler
siralanarak, kendilerinin disindakilere de Allah’in vahiy génderdigini anlamlar:
amagclaniyor. S6z konusu ayetlerde:

De ki: “Ey bize de kitap verildi diyenler! Dogru olduguna bizzat kendinizin sahitlik ettiginiz halde,
onu (Kur'an) ejri gostermeye ¢alisarak mii’minleri Allah yolundan nigin cevirmeye calistyorsunuz?
Bilin ki, Allah yaptiklarimzdan habersiz degildir.” (Al-i imran, 3/99-100)

Onlarin bu konudaki ¢abalari, ilging bir ruh hali ve aslinda onlarin bir i¢ ¢eliskisi olarak
vahye yansir.

“Kitap ehlinden bircogu, hak kendilerine belirdikten sonra dahi, iclerindeki kiskangliktan 6tiirii sizi,
imaminizdan sonra kiifre dondiirmek isterler. Siz simdilik, Allah onlar hakkindaki emrini
getirinceye kadar affedin, hosgoriin. Siiphesiz Allah, giicii her seye hakkiyla yetendir.”(Bakara,
2/109)

Onlarin bu yéndeki tavirlarinin altinda yatan nedenleri de fahseden ayetler, bir biitiin
olarak onlarin giiclii bicimde biricik olmak ve 6yle kalmak ydniindeki ruh hallerinden
kaynaklandigini ima eder (Tabbira, 1978, 41-46). Bu ise bir norm ve zihniyet sorunudur.
Bireye iliskin bir yanilgi degil, algiy1 paylasan tiim bireylerin tutuldugu bir rahatsizliktir.

Zihniyet meselesi kolay anlasilir bir durum degildir, belirli kiiltiirlerin isledigi suclarin
benzer ortak paydalarinin olmasi gibi, belirli zihniyetin sahipleri de ayni olaylar
karsisinda ayni tavri gdsterir, seklinde ifade edilebilir. Kur’an, Yahudilerin, Kitap’ta
olmayan bazi seyleri, miiminlerin onlarin Kitap’tan oldugunu sanmalari i¢in; bile bile
Allah hakkinda yalanlar uydurduklarini bize haber vermektedir (Al-i imran, 3/ 78) Bir
baska ayette ise “Simdi bunlarin size inanacaklarii mi umuyorsunuz. Oysaki onlardan bir ziimre,
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Allah’in kelamuru isitirler de iyice anladiktan sonra, bile bile onu tahrif edip carpitirlardr” (Bakara,
2/75) buyrulur.

“Yahudilerden dyleleri var ki, vahyedilmis s6zlerin anlamini carpitirlar, sézleri asil maksatlaridan
koparp “Isittik ve isyan ettik “ ve “Dinleyin ama kulak asmayin” ve “Bizi giit, bizi gdzet a coban”
derler ve béylece dilleriyle oyun oynarlar ve gercek inancin yanlis oldugunu anlatmaya ¢alisirlar.
Halbuki onlar sadece “Isittik ve itaat ediyoruz” ve “Bizi dinle, bizi gozet” deselerdi, bu onlarin
gercekten yararina ve daha diirtistce bir davramis olurdu. Fakat gercekleri Grtbas ettikleri icin,

Allah onlart lanetledi. Bu yiizden pek azi hari¢ iman etmezler (Nisa,4/46).

Kur’an’in Yahudi toplumuna yonelik elestirileri, yalnizca belirli bir tarihsel kesit ile sinirlt
tutulamaz. Aksine, bu elestirilerin “tekerriir eden” bir yapida oldugu vurgusu yapilir. S6z
konusu tenkitlerin giincel ve evrensel bir gegerliligi olduguna isaret edilir. Burada temel
belirleyici unsur, bireysel sugun Stesine gegen “paylasilmis bir zihniyet” olgusudur.

Kolektif zihniyet, tarihsel siirecte bir nesilden digerine aktarilan bir nevi ‘kiiltiirel
yazilimdir’. Bu yazilim, ‘program hatasi’ olarak nitelendirilebilecek karakteristik zaaflar:
biinyesinde barindirir. Bu baglamda mesele, sonraki nesillerin atalarimin isledigi
hatalardan dogrudan sorumlu tutulmas: degil; genetik veya egitim yoluyla aktarilan bir
davranis kodudur. Paylasilan algilarin kusaklar boyu stirdiiriilmesi, bireysel bir hatadan
ziyade kronik bir sapmadir. Yazilimin temel parametreleri revize edilmedigi siirece, ayni
karakteristik zaaflarin tarihsel siiregte tekrarlanmasi kaginilmazdir. Dolayisiyla Kur’an’in
elestirileri, sadece bireysel vaka incelemeleri degil, bu ‘program hatasina’ y6nelik teolojik
ve sosyolojik bir teshistir.

Polemik literatiiriinde  teolojik ve felsefi arglimanlarin yerini, muhatabi
itibarsizlagtirmaya yonelik sdylemsel stratejilerin aldigi gériillmektedir; bu durum
Yahudi-islam tartismalarinda Hz. Peygamber’in tarihsel ge¢misine ve sahsina yonelik
sistematik bir saldir1 diizlemi olusturmustur. Bu baglamda, Hz. Peygamber’in hayatindaki
¢obanlik gibi mesleki pratiklerin kii¢iimsenerek “coban” ifadesiyle sinifsal bir yaftaya
ddniistiiriilmesi ve bedensel kusurlara atifta bulunan “Arur” gibi kavramlarin
kullamlmasi, rasyonel bir tartisma zemininden ziyade karakter suikasti odakli bir
retorigin varligina isaret eder. Yahudi zihniyetinin bu tiir polemiklerde sergiledigi bir
diger temel izlek ise, Islami kavramlarin ses benzerlikleri iizerinden manipiile
edilmesidir; ozellikle “Resul” kavraminin fonetik olarak “pesul” (kusurlu/degersiz)
ifadesine dontstiiriilerek yeniden kodlanmasi, dilin bir hakaret ve &tekilestirme araci
olarak nasil aragsallastirildiginin somut bir 6rnegidir.

Bu kiiltiirel egilim, tartisilani ciddiye almamak ve grup ici aidiyeti giiclendirmek adina
basvurulan bir strateji olup, esasen tarih boyunca bir “ikincil ajanda” ile hareket eden
kapali toplum yapisinin, entelektiiel rekabeti diglayarak karsi tarafi terminolojik bir
saldir1 ile etkisiz kilma ¢abasi olarak okunmalidir. Konuya iliskin bir baska 6rnek, Bakara
suresi 58. ayette “hitta” ifadesini “hinta” ile degistirdiklerine iliskin kiiltiirel defonun
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“Selamun alekum” yerine “samun aleykum™

seklindeki soyleyiste devam ettigi goriilir.
Ayette dikkat cekilen de onlarin bu kiiltiirel defolar1 ve sorunlu zihniyetleridir. Vahiy
sonrasi dénemde de onlarin bu zihniyet sorunlar1 degisen sahne aparatlarina karsin

varligin siirdiirmiistiir.

Kuranda verilen metinler biitiinliiklii bir tema olarak Miisliimanlarin, tevhid konusundaki
inanglarindan dolayi, Medineli Yahudilerin, Kur’an’in mesajin1 kabul edeceklerini
ummuglardi. Ancak onlarin bu iyimser beklentileri gerceklesmedigi gibi Hz. Peygamber
ve Islam &gretisine kars: sertlik derecesinin arttig1 gériiliir. Peygamber sonrasi dénemde
onlarin bu algilarimin bir zihniyet meselesi oldugunu bilmeyen kimi Miisliman liderler,
Arap yarimadasi disindaki Yahudilerin, Kur’an vahyine karsi daha farkli bir tavir
sergileyeceklerini varsaymis, fakat tarih bu varsayimdaki liderlerin yanildiklarim
gOstermistir. Bu beklentinin bir geregi olarak, Roma déneminde Yahudi’den arindirilmig
Kudiis’e Hz. Omer, Filistin'in fethi sirasinda yetmis Yahudi aileyi yerlestirme emri

vermistir.

“Ahitlerini bozduklari, verdikleri sézden déndiikleri icin Yahudileri lanet ettik, onlara ve kalplerini
katilastirdik. Onlar, sozlerin yerini ve baglamlarin degistirirler, bu yiizden de onlara akillarindan
¢tkarmamalar1 emredilen seylerin ¢ogunu onlar unutmuslardir. Dolayisiyla kendilerine verilen
agiitten bir hisse de almazlar. Pek azi miistesna daima onlarin hainliklerini duyarsin. Fakat yine de
sen onlart bagisla ve gec... Siiphe yok ki Allah, iyilik edenleri sever (Maide, 5/13).

Vahyin anlatisi igerisinde, onlarin iflah olmaz sadakatsizlikleri, sadece bir kisilik sorunu
olarak degil bir yazilim sorunu olarak zihniyet meselesidir. Bu durum onlarin kalplerinin
katilasmasinin gerekeesi olarak anlatilir, Kur'an’da s6zii edilen sey; onlarda yerlesen
zihniyet, sdz verip yerine getirmek degil getirmemektir. Bir “karakter” sorunu olarak
onlarda yerlesir. Kendilerine yollarini bulmak, hatalarindan dénmek icin &gretilen
kilometre taslar1 mesabesindeki 6giitleri de kavramlari baglamlarindan koparma
aliskanliklar1 sebebiyle bir aparat olarak kullanamamaktadirlar. Onlarin kelimeleri,
fonetik benzerleriyle degistirerek eylenme aligkanliklar1 yiiziinden hatirlamalari gereken
ilkeleri de unutmuslardir. Bu yiizden de, onlar 6giit alip geri de désnmezler... S6zlerinden
dénme egilimlerinin bir geregi olarak onlar, ittifaklarina da sadakat gostermez, es
zamanli olarak hem sizinle hem de karsimizdakilerle ittifak yaparlar. Onlarin ittifaklarina
glivenmeyin zira onlar, ¢ift tarafli calisirlar telkininde bulunur.

Bir grup Yahudi Peygamber Efendimize geldi ve “essamu aleykiim” diyerek selam verdiklerin de Hz.

At

Peygamber, “aleykumu’s-Seldim” demek yerine; “ve aleykiim” diyerek karsilik vererek, onlarin bu metinle
oynama aliskanliklar1 farkinda oldugunu ima eder. Selam, silm, selamet, esenlik anlaminda ayni kéken ve ayn
manalara gelmektedir. Islam da ayni kdken ve ayni manalara karsilik gelmektedir. “Es-samii’ ise biitiiniiyle
fbranice dilinden sdylenilmis 6liim {izerine olsun anlaminda sinsi bir edayla Yahudiler tarafindan
Peygamberimize karsi kullanilmistir. “Essamu” ise biitiiniiyle ibranice dilinde sdylenilmis “dliim iizerine

olsun” anlamina gelir.
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Bu zihniyetin ayirt edici vasfi normlar skalasindaki farkliliktir, Maltal Yahudi taciri, bize
bir “Yahudi'nin dogrusu ve yanlt yoktur, faydast ve zarari vardir” ilkesini gii¢li bir bigcimde
dgretir (Marlowe, 2016). XVI yiizyila ait bu metin, bir tiyatro eseri olarak batida, Yahudi
geleneginin sundugu verilerle ortalama bir Yahudi tipolojisine ulagilmigtir. Bu tarihten
sonra da bat, giiven vermeyen bu tipe kars siirekli miiteyakkiz olunmustur.

Antisemitizme giden yolda, bu Yahudi portresinin sundugu veriler cercevesinde, batinin
Yahudi zihniyetini ve gelenegini okudugunu varsaymak icap eder. Bu ydniiyle
antisemitizm, “bir maruz kalma degil bir birlikte insa siirecidir”. Bugiin degilse bile
gelecekte insanlik bu kiyimin gerekeelerini daha sogukkanli ve daha derinlikli gérme
firsat1 yakaladiginda Yahudi zihniyetinin, bu katliamm tetikleyici unsuru oldugu
muhtemelen goriilecektir.

3.1. Hz. Peygamberin Niiblivvetinin Ehl-i Kitap Tarafindan Bilinmesinin Dogurdugu
Sonuglar

Kur'an-1 Kerim’'de, ehl-i kitap icinde hakikati kabul edenlerin var oldugu, onlardan
bazilarinin Hz. Peygamberi kabul edebilecek zihinsel ve bilissel donanima sahip oldugunu
sOyler. Hatta onunla ayni hakikati savunanlarin da kitap ehli bu gruplar i¢inde bulundugu
ifade edilir (A’raf 7/59). Fakat bilissel olmayan, psisik bazi nedenlerden dolay1 onlarin,
Kur’an’da agikga ifade edilmeyen bir sebeple, Hz. Peygambere iman etmedikleri de yine
Kur’an’da ifade edilir (Bakara, 2/143-147).

Bilmenin imanin gerek sarti oldugu, fakat yeter sart: olmadigini bilmemize imkan veren
bu durum, énemli bir teolojik agmazdir. imanin olmazsa olmaz, ihmal edilip 6telenemez

baska parametreleri ve bilesenleri oldugunu da gérmemize olanak tanr.

Kur'an’da, Medine’deki Yahudilerin biiyikk c¢ogunlugunun yeni dini kabul etmeyi
kesinlikle reddettigine, ancak az bir kisminin Hz. Muhammed’i peygamber olarak
tanidigina dair ayetler yer almaktadir. Bu bilgi, tecriibi veya beseri bir gézlemle elde
edilebilecek bir veri degil; aksine, ancak Allah’in bildirmesiyle muhataplar1 tarafindan
dogrulanabilecek ilahi bir tespittir. Karsilagtirmali okumalar, bu reddedisin temelinde
yatan zihniyeti anlamamiza imkan tanir. Yahudi gelenegine dair metinler incelendiginde,
sz konusu zihniyet probleminin kdkenleri belirginlesmektedir. Dénemin taniklari igin bu
zihniyeti biitiiniiyle kavramak veya ispatlamak imkansiz olsa da, sonraki yiizyillarda bu
gelenekten gelenlerin kendi beyanlari, konuya dair biitiinliiklii bir tablo olusturmamiza
olanak saglamaktadir. Calismamizin bu asamasinda, Kur’an’in Yahudilere ydnelik bu
iddiasini, Yahudi kroniklerindeki izleri iizerinden takip ederek dogrulamay: hedefliyoruz.
Zira bu Kur’ani ifade, zaman zaman gerceklesen ihtidalar (din degistirmeler) géz ardi
edilerek, tarafli yaklagimlarla bir “Kur’an yanilgis1” olarak sunulabilmektedir. Bu ¢alisma,
soz konusu iddialarin tarihsel ve teolojik temellerini ortaya koymay1 amaglamaktadir.
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3.2, Miisliimanlarin Arap Yarimadas: Disinda Yahudi Toplumla Karsilagmalari ve Bunun
Taraflar Agisindan Sonuglar

Kur’an'in Yahudi zihniyeti elestirisi, S. D. Goitein tarafindan da farkina varilmis, fakat
onun yaklagimina gére bu Yahudi zihniyeti olarak goriilmek yerine, lokal Karal zihniyeti
olarak gériilmesi daha dorudur (Goitein, 2004, 78).

Yahudi toplumun Medine deneyimi sonrasindaki siirecte islam’in vadettikleri agisindan
Miislimanlar ile ittifak etmeleri tarihsel ve kdltiirel sartlar agisina rasyonel
goriinmekteydi. Zira Islam fetihleri, c¢esitli agilardan Yahudilerin lehlerinedir.
Miisliimanlarin bolgeye gelmeleri pek ¢ok acgidan onlarin durumlarinda bir iyilesmeyi

sonug vermistir.

Miisliimanlarin bolgeye gelmeleri 6ncelikle, Bizans- Pers sarkacindan ¢ikip ya biri ya
Otekisi ikileminden ¢ikmak demekti. Yeni bir denklem kurmak bu siirecten sonra
miimkiin olabilmistir. iligkileri daha giiclii bir noktaya tasiyan ise fkon yikicihg
karsisinda tasvirci Hristiyanhga karsi, Misliiman ve Yahudiler tavir birligi iginde
olmuslardir (Avci, 2003, 151-176).

Heraclius'un iilkesindeki tiim Yahudileri vaftiz ettirme karari, astrolojide iilkesinin
stinnetli irklar tarafindan ziyan edilecegi seklindeki bir kehanet sebebiyledir. Boylece
Bizans sinirlari igindeki tiim Yahudilerin vaftiz ettirilmesi karari alir. Miisliiman ordular
Sam -Filistin boélgesinde goériilmeleri Yahudi toplumunu bu uygulamadan kurtarmistir.
Onlar da kendilerine bir kurtarici olarak Miislimanlari, Allah’in génderdigini
diistinmiiglerdir (Khan, 2006,76). Yahudi cemaati icin ifade ettigi anlam, onlarin islam
dgretisine karsi tutumunda 6nemli oranda belirleyici olmustur (Hoyland, 1997,55- 61).
Bizans'in bélgedeki ayrimci tutumu sebebiyle Hristiyanlarin Hz. Peygamberi Antichrist
olarak goriirken (Bronwen, 2013, 215-228), Yahudilerin Miisliimanlarin gelisini olumlu
karsiladigini, Hz. Peygamberi beklenen mehdi kabul ederek onlari sahiplendigini ggsteren
metinler mevcuttur (Casey, 2013, 229-244).

Roma ile Yahudi toplumunun Hz. {sa dncesi yasadiklari tatsiz gegmise ek olarak, Hz. Isa ile
Yahudi toplumun ortak geg¢misleri, Hiristiyanhigi resmi dini olarak kabul eden Bizans
agisindan Yahudiler saibeli bir toplumdur. Ote yandan onlari kilise nezdinde “tanr
katilleri” olarak goriilmeleri de Hz. isa ile olan ortak ge¢misleri sebebiyledir. Yahudiler,
tiim bu nedenlerden dolay: kilise tarafindan, dislanmis bir topluluk statiisiindeyken;
islam fetihleri ile birlikte 6zel statiiye sahip tebea konumuna erigsmistir. Giinkii islam
hukuku Yahudilerle Hiristiyanlar arasinda herhangi bir ayrim yapmamus, ehl-i kitap
olarak hukuki bir statiiye sahip kabul etmistir. 614 yilinda, Bizans idaresindeyken, Pers
imparatorluguyla anlasarak sehrin kapisini Perslere agmalari, Bizans'in yenilgisini
getirmisti. Daha sonraki siirecte Bizans yeniden bolgeyi ele gecirmis ihanetleri sebebiyle
Yahudi toplumu sugiistii yakalanmistir. Bu durumdan dolay: Bizans'in Yahudi toplumuna
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yaklasimi pozitif degildir (Khan, 2006, 74). islam’in onlara tanidig1 bu statii Bizans idaresi
tarafindan 6zellikle Yahudiler icin planlanan sartlardan ¢ok daha pozitifti.

Sasanl ve Bizans imparatorlarimin alt edilmeleriyle neticelenen degisimle, Yahudi
halkinin Mesih! inanisi yeniden canlanmis onlar icin yeni timitler dogmustu. Mesela Grek
apolojetik edebiyatindaki bir kayda gére; Bizans ydnetimi tarafindan bir kehanet geregi
Yahudilerin vaftiz ettirilmesi* yoniinde karar alindig1 bir zaman araliginda bélgeye gelen
Miislimanlar, Yahudiler tarafindan “kurtarici” olarak goériilmesini gerektirmistir. Bu
yiizden Yahudi toplum Miisliiman fetihleri coskuyla karsilanmistir. Onlarin, bu siirecte
islam Peygamber’ini beklenen mehdi olarak kabule hazir olduklar: bile aktarilmistir,

Hiristiyan-Yahudi polemikleri cercevesinde giindeme gelen ve Hz. isamin kehanette
bulundugu; gelecegini sdyledigi Mesih’in, Serasen (ismaili) Araplar arasindan ¢iktigini ve
cennetin anahtarlarini elinde tutugunu ifade eden bu metin, literatiirde Doctrina Jacobi
olarak bilinir (Sean, 2014, 243-265). Sonraki dénemlerde de fetihlerin gerceklestigi her
yerde, dzellikle de Filistin, Suriye ve Ispanya’ da, Yahudilerin Miisliiman fatihlere destek
vermeleri ve onlar tarafindan da miittefik kabul edilmeleri sasirtici gelmemelidir
(Goitein, 2004, 92). Onlarin bu yaklasimlarinin gériiniirdeki nedeni, Yahudiler onu,
Yahudilerden baska millet(ler)e (gentiles) gonderilmis bir peygamber olarak
tanimalaridir. Bu algi ile kendilerini bu ¢agridan vareste kilmis ve onu Allah tarafindan
gonderilmis oldugunu kabul etmelerine karsin, ona iman etmeleri gerekmedigi kanaatine
ulasmuslardi.

Mesaja kars1 bireyi ve toplumu duyarsizlastirmay1 basaran bu algi, islam vahyine kars: bir
Yahudi sagirligini giindeme getirmistir denilebilir. Hz. Muhammed’in Araplara olan
daveti, Emevilerin ge¢ ddnemlerine ait nesredilmis bir Yahudi vesikasinda, islam davetine
iliskin olarak; gercek bir din ve Allahin merhametinin bir nisanesi olarak tasvir edilmistir
(Goitein, 2004, 93). insan bdyle bir durumla karsilasinca; “peki ama bu kanaatte bulunan
birinin neden gercek ve merhametin geregi” olan bu dine iman etmedigini sormadan
edemiyor. Bu sahne onlarin tekine kars1 kibirli bir tutum sergilemesini izah ettigi gibi,
neden kendilerini onlardan tistiin gérdiigiinii de agiklar.

Medine’deki Yahudi toplumunun durumunu, birbirini tahrik eden ve bu yiizden inatlasan
yapilar seklinde psikolojik bir yorum yapmayr miimkiin kilar. Biri ¢ikip Medine’deki
durumu bu agidan rasyonellestirmek isterse bu analiz gayet makul kabul edilebilir. Fakat

Dénemin Bizans imparatoru Astrolojik bir kehanette, iilkesinin siinnetli irklar tarafindan ziyan edilecegi
seklindeki bir kehanet sebebiyle, boyle bir karar aldig: ifade edilir. Miisliimanlarm siinnetli oldugunu
bilmeyen imparator, Bizans sinirlari igindeki siinnetli olan bir halk olarak tiim Yahudilerin vaftiz ettirilmesi
kararm alir. Konuya iliskin bilgi 658'de latince yazilmis orijinal bir belgeden alinmis oldugu ifade edilir
(Khan, 2006,76). Ismailogullari’'ndan biri tarafindan kaldirilacagi' seklindeki bir kehanet ise, XIV. asirda

kaleme alinan Samiri kronikte dile getirilmis oldugu séylenmistir (Arslantas, 2011, 166).
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sonraki dénemde konuya iliskin yorumlar, meselenin kronik ve hatta trajik bir zihniyet
problemi oldugunu ortaya koyar.

Goitein, Medine’deki Yahudi toplumunun Hz. Peygambere kars1 tutumunu analiz ettigi bir
metinde durumu, Yahudilikteki ortodoksluk ile ayrilik¢i hareketler arasindaki ig
cekismelerde aramak gerektigini diisiiniir (Goitein, 2004, 93).

Taraflar arasinda metinlere iliskin degerlendirme farklari da yorum farkini getirmistir
denilebilir. Onlar Hz. Peygamberin Tevrat'taki anlatiyla celisen Kur’an anlatisin,
Tevrat'in tahrifi olarak degil, peygamberin gafi/yanilgisi olarak degerlendiriyor ve Hz.
Peygamberi alaya aliyorlardi. Giiniimiizde vahiy metinleri arasindaki mutabakat (uyum)in
bir etkilesim ile yorumlamanin dogal olmasi gibi, vahyin indigi ortamda ise meselenin
anlasilmasinda bir baska savunma psikozu devrededir ve bu hidayete ulasmanin 6niinde
set olmaktadr.

4, Miislimanlarin Y6netimi Altinda Yahudi Toplumu

islam toplumunda her zaman ve her yerde Yahudi toplumunun, haklarini kullandiklari,
onlara “hicbir” baski yapilmadigini sGylemeye imkan yoktur. Yerlesik iradenin
zayifladigl, kriz doénemlerinde haklarin askiya alindigina rastlanmistir. Farkli yer ve
zamanlarda miinferid kanundis1 uygulamalar da yapilmis olabilir.

Ehl-i Kitab &zelinde Miisliman algiyiya goére, onlarla evlenilebilir onlarin kestikleri
yenilebilir. Bu ilke bizatihi onlarin varligin ilkesel dlgekte garanti altina alir. Zira bu bir
hukuki norm, ancak varliklar1 korunmugsa anlamlidir. Miisliiman gelenekte ehl-i kitab,
hukuklar: ilkesel olarak korunmus bir ziimre ve topluktur. Yahudiler bu ziimrenin en
seckin tiiyeleri olarak her asirda Miisliimanlar nezdinde itibar gdrmiis, hukuklar:
korunmustur. Tagralarda zaman zaman bu haklari ¢ignenmis ve haksizhiga ugramiglardir
ve bunlar tespit edilmistir (Goitein, 2004, 91-122).

1839 yilinda iran’in kuzeydogusunda Yahudi cemaatinin kimi iiyeleri, fanatik bir grubun
kendilerini ling etmesini engellemek igin islam’1 kabul etmek zorunda kalmisti. Sembolik
ve hatta gdstermelik bu ihtidaya karsin, bu cemaat hicbir zaman Misliiman olmadi.
Goriintiste Miisliimanlagmis olsalar da gizliden gizliye eski inanglarim siirdiirmiis,
firsatin1 bulduklar1 bir ortamda ise kendi dogal ortamlarina dénmek istemislerdir.
Onlarin siirdiirdiikleri bu ilging cift inangli hayatlari, ¢calismalara konu olmus, akademik
mecralarda ele alinip islenmistir (Fischel, 1949, 28-33). Zoraki miihtedi bu topluluk, sosyal
baskilardan kurtulmak icin, islam’in kiblesine déniis goriintiisii verse bile asla, Yahudi
inancindan tavizde bulunmamuislardir. Onlar, hacca diye ¢iktiklar1 yolculuklarini Kudus’te
nihayete erdiriyorlardi. Firsatini bulduklar1 bir zaman diliminde ise Filistin’e
yerlesiyorlardi.
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Bir diger rnekte Fatimi Yonetimi altinda bir dénem haklarindan daha fazlasi da verilen
Yahudi toplumu, yine ayni devletin ydnetimi altinda biitiin haklarinin ellerinden alindig
yedi yillik bir siireci de yasamislardir (Goitein, 2004,116,118).

Her iki uygulamay1 da islam hukuku nazarinda kanunsuz uygulama olarak kaydetmek
icap eder. Zira bir ziimreye kanunlarin tamdigindan daha fazlasini vermek, toplumun geri
kalanina kars1 zuliim oldugu gibi, s6z konusu ziimreyi temel hak ve hiirriyetlerinden
alikoymak da kendilerine haksizliktir. Kanunlarin yoénetimine razi olmak yerine
idarecinin inisiyatifi ve halet- i ruhiyesinin etkin oldugu yapilarda bu tiir sapmalar
dogaldir’ Kald:i ki bu uygulama Yahudilerle sinirli kalmamis, gayrimiislim unsurlarin
digerlerine de uygulanmistir.®

Fatimi devletindeki biitiin kiliselerin yikilmasi, menkiil ve gayr-i menkullerinin miisadere
edilmesi emredilmisti. Hiristiyanlara Bizans veya Habesistan’a gitmek tizere {ilkeyi hemen
terk etmeleri emredildi. Ancak, ¢ogu Hiristiyan, Miisliiman olmay tercih etti. thtidalarin
kaydedildigi devlet dairesinde 6yle bir yigilma oldu ki, izdihamdan dolay: ayaklar altinda
kalip ezilen Miisliiman adaylar bile olmustu (Goitein, 2004,117).

XV. yiizyilda sertlesen tavirlar ve azalan toleranslarin nedeni olarak Goitein, “ bu
dénemler Miisliimanlarin ispanya ve diger Hiristiyan memleketlerden siiriildiikleri
ddnemlerdir” (Goitein, 2004,120) diyerek analiz eder. Ona gore, Miisliimanlara gayri
Miislimlerin tavirlarinin sertlestigi dsnemlerde, sertligi gosteren toplumsal siniflara kars:
da Miisliiman diinyada miinferit olsa bile sertliklere rastlamak daha olasidir. Buna gére
toplumun disa dogru biiylidiigli zaman dilimlerinde sosyoloji ve idare daha toleransh
olmus, i¢ bitkkey oldugu ve kii¢iildiigii tarih araliginda daha baskici olunmustur.

Goitein, bu uygulama farklilasmasim analiz sadedinde dénemin Fatimi yéneticisinin delirdiginin tarihen
sabit oldugunu sdyler (Goitein, 2004, 117).

Bizim baktigimiz agidan iyi ki de béyle olmustur, zira sadece Yahudilere uygulanmis olmas: sadece bir
ziimreyi ve toplumun bir kesimini Stekilestirerek hedef gostermis olurdu, fakat béyle olunca, bir zihniyet
sorunu olarak degil, kendinden olanlarin disindakilerin tiimiine y6nelmis bir 6fke olarak gérmek olasi olur.
Bu kdseli ve keskin orneklere karsin bile Miisliiman diinyada inang temelli Yahudi- Hristiyan diismanlig
olmadig1 gibi, irk temelli anti semitik bir tutum da var olma imkani yakalayamamstir. Fakat bu noktada,
kanunlarin degil keyfi bireysel inisiyatiflerin Miisliiman diinyanin tarihinin bir pargasi oldugunu da bir
analiz olarak tespit etmek icap eder. Goitein, Miisliiman diinyada kanunsuz ve keyfi uygulamalarin
yayginhgini ifade sadedinde, “Halife Hakim vakasi, Islam hukuku altinda yasayan ikinci sinif vatandaslarin
konumunun, en liberal idare zamanlarinda bile ne kadar nazik bir durum arz ettigini géstermesi agisindan énemlidir”

degerlendirmesi yapar (Goitein, 2004, 118).
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5. Yahudilerin islam Algilar: Bir Kiiltiir Okumas1 Olarak, Yahudi Kronikleri
ve Yahudi Zihniyetinin Bu kroniklere Yansima Bigimi

Bu c¢alisma, Yahudi geleneginin “teki”’yi anlama ve kendisiyle iliskilendirme
parametrelerini, 17. yiizy1l italya’sinda kaleme alinmis mechul bir Yahudi kronigi
tizerinden incelemektedir. Calismanin temel amaci, metnin tarihi gercekliginden ziyade,
olaylara karsi takindigi tutumun Yahudi gelenegi tizerinden bir “Yahudi zihniyeti”
okumasi yapmaktir. Bu baglamda metin, bir Yahudi'nin penceresinden &tekinin nasil
kurgulandigini anlamak i¢in bir veri kaynagi olarak ele alinmgtir.

inceleme igin temel alinan metin, 17. yiizyil italya’sinda yazilmis mechul bir Yahudi
kronigidir. Metin, israilogullarinin yasadig1 siirgiinleri ilahi bir musibet olarak kurgular
ve bu durumu Kur'an’in Isra Suresi'nde (17/4-7) ifade edilen “bozgunculuk ve azginhk”
gerekgeleriyle sasirtici bir paralellik icinde agiklar. Ancak yazarin bu teolojik okumasi
{slami kaynaklardan bagimsiz olarak, igsel bir Yahudi kaynaklariyla temellendirilmistir.

ilk kez 1929 yilinda Cohen Boaz tarafindan Fransizca ve Ibranice olarak yayimlanmis olan
kronik (Boaz, 1929, 1-17), énce Nuh Arslantas’in kapsamli arastirmasinin bir parcasi
olarak (Arslantas, 2011, 269-279), daha sonra ise Yasin Meral tarafindan tahkik ve
terciimesindeki kusurlar gerekce gosterilerek yeniden yayimlanmistir (Anonim, 2012, 1-
21).

Calismamizda, Yahudi zihniyetine dair bir veri kaynagi olarak Yasin Meral'in “Hz.
Muhammed’e Dair Bir Yahudi Efsanesi: Ma’ase Mahmat Adli Risalenin Yeniden Tahkik ve
Terciimesi” basligiyla yayimladigi niisha esas alinacaktur.

Yehuda krali Sidkiya, kendi déneminde Rabb’in géziinde kétii olani yapti. Tanr: da onlarin
lizerine, kendisine kars1 gelmelerinden dolay1, Kildanilerin kralini génderdi; o da onlar
Babil’e siirdii.” Hatalarina yenilerini eklediler ve Tanri, onlara Peygamber Yehezkiel'i
gonderdi. Fakat onun soziinii de dinlemeyip iyice inatlastilar ve atalarindan daha fazla
kétiiliik yaptilar. Peygamber onlar1 uyardi ve onlara “Tanri’niz olan Rabb’e déniin ki artik
hi¢bir seye hevesimiz kalmadi diyecegimiz giinler gelmesin!”® dedi. Tanri’nin Peygamber
Hosea araciligiyla bildirdigi “Onlarin ceza (yoklama) giinleri geldi, hesap giinleri cattu.
israil bilsin ki, sugunuzun c¢oklugundan, diismanhgimzin biiyiikligi yiiziinden,
‘Peygamber aptal, ruhini insan deli sayildi’ sézleri gerceklesecek dedi.” Yehezkiel onlara
azap giinlerini son nesle kadar aktarilsin diye anlatti. Onlar bu s6zi akillarinda tuttular
fakat Israil’in Tanrisi'ndan daha da uzaklasarak bes yiiz on sene daha da beter isler

Burada sozii edilen, Yahudilerin 6. Yiizyildaki Babil siirgtintidiir. Zira Hezekiel peygamberin gonderildigi
zaman dilimi, bu siirgiine denk gelir. Hezekiel Kitabi, bu siirgiin sirasinda yazilmistir. i¢inde hem Kudiis'iin
yikimuyla ilgili kehanetler hem de gelecekteki umut ve “yeni tapinak” vizyonu vardur.

“Eger artik yasamak bile istemiyoruz, boyle kotii sartlarda yasamaktansa 6liim daha iyidir diyeceginiz kot
giinlerin gelip ¢atmasini istemiyorsaniz o zaman Rabb’e d6niin ve emirlerini yerine getirin.” Bkz. Vaiz, 12:1.
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yaptilar ve sonunda Tanri'ya yalvardilar, ¢linkii artik siirglin onlarin lizerine iyice agir
gelmekteydi.

O giinlerde Israil bilginlerinden aktarlik yapan tiiccar bir adam vardi. Konustugunda
Tanri’'min adami gibi konusurdu, riiya anlatildiginda hemen tabir eder, herkes de onu
dinlerdi. Giiniin birinde giines dogdugu sirada adamin biri kapisinin esiginde dikilerek
ona “Bir riiya gdrdiim, bu riiyay1 tabir edecek kimse yok, bu yiizden sana geldim” dedi. O
da ona “Anlat bakalim, ¢linkii tabir-tevil Tanri’dan” dedi. Adam, “Riiyamin orta kisminin
sonunda’ kendimi bilyiik bir ormanin i¢inde ayakta duruyor vaziyette gérdiim. Birden
sagimi solumu yabani otlar kapladi. Baktim ki sol elimin ayasinda bir badem agaci
biiyliyor. Bu agacin on iki gévdesi, on iki dali ve bol yapraklar: vards, fakat kokleri kisaydi.
Biitiin kuslar ve kanatli hayvanlar ona bir siirii yuva yaptilar. Agacin altinda ise
yerylziiniin biitin hayvanlar1 ¢6kmiis vaziyette duruyorlardi. Heyecanlandim ve
saskinlikla ‘Bu kadar biiyiik bir agirligi avucum nasil kaldirdi?” dedim. Yine rityamda [bu
agacin] elimin ayasinda sekiz giin on sekiz saat boyunca kaldigini gérdiim. Sag elimle sol
elim bu siire boyunca savasti ve sonunda bu giinler bitti ve gokten Tanri’nin atesi diiserek
eli ve igindeki her seyi yedi. BSylece sag elim sol elime galip geldi. Sasirdim ve uyandim.
iste riiya bu! Cok korktum ve bu riiyanin agiklamasini cok merak ettigim icin gelip sana
anlattim.” [Riiyay1 tabir edecek] Adam, riiyay: dinler dinlemez korktu ve titredi. icinden
“Eyvahlar olsun bize ki azap giinleri ve ‘Hicbir seye hevesimiz kalmadi artik!” diyecegimiz

giinler geldi” dedi. Prense'® “

Bu ¢ok biiyiik bir sey, simdi sen yedi giin bekle, Tanr’'nin
sana bildirecegini sana anlatacagim” dedi. Adam da oradan ayrilip gitti. [Rilya tabircisi]

Yahudi adam kendini eve att1 ve kapiy1 kapatti. Ardindan da sinagoga gitti. Tarsis'te"

Yani uyku saatini ii¢ béliime ayirdiginda orta dilimin sona yakin yerinde.

Riiyay1 goren adama

Tarsis kelimesi Tanah'ta 1. Krallar, 10:22; Mezmurlar, 72:10; Isaya, 23:6; 66:19, Yunus, 1:3. Ayrica Yaratils,
10:4’te sahis ismi olarak ge¢cmektedir. Oncelikle buradaki niyetimiz, asla anlatinin gercek oldugu iddiasinda
bulunmak olmayip, metin iizerinde galistigini bildigim {i¢ bilim adaminin da metnin kurmaca oldugu
yo6niindeki kanaatlerine karsin, metnin romantik oldugu ve mitolojik unsurlar tasidigina dayal bir kanaatle,
benim de kurmaca olduguna iliskin bir kanaatim oldugunu sdylemeliyim. Gerek Arslantas, gerekse Meral,
metinde verilen Tarsis yahut Tarsus'u bu giin Mersin ilimiz sinirlar igindeki ilgenin olmasini muhtemel
goriirler. Diger muhtemel secenek ise Suriye’nin Akdeniz kiyisindaki Tartus sehridir. Hz. Peygamberin
siyerinde onun her hangi bir zaman dilimindeTarsusta bulunduguna dair bir veriye sahip degiliz. Geriye
kalan secenek, Baharat¢i alimin bulundugu yerden ayrilarak, Tarsus’a geldigi ihtimalidir. Bu daha makul bir
durum, zira metnin sonraki béliimiinde yeni gelen peygamberin israilogullarina zarar vermesini
engellemek icin secilen on kisinin, onun tarafindan bilinmemesi icap eder. Oysa s6zii edilen zaman
diliminde kalabalik olmayan sehirlerde insanlar birbirlerini biiyiik oranda tanirlardi. Buna gére Yahudi
alimin bu planlamay: yapmak icin Hz. Peygamberin muhatap olmadigi, onun bilemedigi insanlarin
bulundugu bir bolgeye gittigi varsayilabilir. Geri kalan bir bagka secenek, Mekke ile Tarsus arasindaki
mesafenin kag giinliik yol oldugudur. Bu giiniin sartlarinda 2972 km. Bu yiizden zor bir ihtimal. Bir diger
varsayim, zahirecinin Mekke'de ikamet ettigi ihtimalidir. Hz. Peygamber seyahatte oldugu bir zaman
diliminde Mesela Sam’da oldugu bir zaman diliminde tardig1 Sam esnafindan bir Yahudi zahireci olsun, bu
glinkii sartlarda Google Maps’a gore 138 saatte yaya kat* edilebilir bir yoldur. Bunu diisiinmemizi gerektiren
neden, Riiyay1 goren sahsin, Riiyay1 yorumlatacak kimseyi bulamadim, bu yiizden sana geldim y6niindeki
serzenistir (Anonim, 2012, 1-21). Onun ana vatani olan Mekke'de olmama ihtimalini bu yiizden olasi
goriiyoruz. Rilya yorumcusunun beklenilenden daha uzun bir zaman ortadan kayboldugunu diistinmemizi
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bulunan kohenleri, Levilileri ve yaklasik on bin kadar insarui sinagoga topladi. Riiya

tabircisi adam agladi ve cula sarinip kiil doktii.”” Beldenin insanlar1 ona “Bugiin sana ne

oldu bdyle?” diye sordular. O da onlara “Orug icin bir giin belirleyin, 6zel bir toplant:

yapin ve Tanri'ya yakarin, ¢linkii Yehezkiel'in Hosea'nin adiyla 6énceden bildirerek

‘Onlarin ceza (yoklama) giinleri geldi, hesap giinleri attu. israil bilsin ki peygamber aptal,

ruhini insan deli sayildi. Ne yapacaksiniz dini bayramlarda, Rabbin bayram giiniinde?’*

dedigi giinler geldi catt1” dedi. [Rilya tabircisi] Adam, adamin anlattigi riiyay1 nakletti ve

onlara [s8yle dedi:] “[Rilyanin] tabiri sdyle: bu rilyay1 géren adam, atesin elinin ayasinda

kaldig1 giin sayis1 gibi yaklasik dokuz yiiz yil hiikiim siirecek. On iki gévde Ismail’in

(Mtisliimanlarin) on iki kralidir. On iki dal ise Ketura ogullaridir.’* Hayvanlar ise ‘Sen,

gerektiren neden de riiyay: gorenin defalarca onu aradigimi ima eden, uzun zamandir sana bakiyor ama
géremiyordum seklindeki vurgudur. Sayet yer Mekke ya da Riiyay1 gérenin tanidigi bir baska yer olsa,
komsularina sorarak evine ulagsmayi denemesi beklenirdi. Bu durumda Tarsus olasi gercek ve makul bir
belde hiiviyeti kazanir. Bu varsayimi bir de s6zii edilen zaman diliminde Tarsus'un Yahudi cemaatinin
niifusa da bakmak gerekir. Hristiyan gelenegin 6ncii lideri St. Pavlus Tarsuslu bir Yahudi idi. Onun
demeglerinden sehirde ne denli giilii bir Yahudi yapilanmasi oldugunu gérmek olasidir (Resullerin fsleri,
9/28-30;18/2-3;21/39;22/3.). Bu sehirde Yahudi toplumunun giiglii ve hiyerarside énemli bir yere sahip
olduklarini ifade eder (Ramsay, 2000, 87-95). Arslantas, Miisliman ve Yahudiler arasindaki iliskileri
inceledigi calismasinda Yahudiler arasindaki kanaatin XII. Yiizyil éncesindeki bir zaman diliminde de
Kur’an’daki ser? hiikiimlerin Allah kaynaklh degil Yahudi seriati kaynakli oldugu seklinde olduguydu
dedikten sonra; onlarin : XII. asirda yasamis Samuel b. Yahya el-Magribi'den, onun ¢agdas: Yahudilerin de
bu diisiincede olduklarini &greniyoruz tespitini yapar. ... Yahudilerin iddiasina gére Hz. Muhammed devlet
sahibi olacagina dair riiyalar gériirmiis. Hz. Hatice adina Sam'a yaptigi ticari seferlerden birinde bu riiyalarint Yahudi
din adamlarina anlatmus. Yahudi din adamlart 0'nun ileride devlet sahibi biiyiik bir insan olacagini anlamuslar. Yanina
Abdullah b. Selam't vermisler. O'na Tevrat bilgisi ve Yahudi hukukunu aktaran Abdullah b. Selam imis” aktariminda
bulunur (Arslantas, 2011, 146). Benim buradaki ¢cabam, sayet dogru ve gercek bir metin oldugu varsayilsa
bir yerlesim birimi olarak Tarsus’un olabilme imkan ve ihtimalidir. Metnin dokusu iginde Arapca bilen on
haham vurgusu da bu Yahudi toplulugun, Arapga konusulan cografyanin disinda oldugu yéniinde bir kanaat
uyandirir. Fakat Yahudi toplumun kapali ve homojen oldugu bir ortamda da ekseriyetin kullandig1 dili
istendik derecede bilmemeleri de bana olasi gelir. Fakat son tahlilde, sozii edilen Yahudi cemaatin Arap
cografyasi disindaki bir Yahudi toplamasi daha makuldiir. Miisliiman gelenegin Riiyay1 niibiivvetin kirk
altidan bir ciizii oldugu yoniindeki kabullerini diisiindiigiimiizde, 6ncii riiyalar, Hz. Peygamberi vahye
hazirladig, bunun ise uzun bir zaman dilimine yayildig1 sdylenebilir. Dolayisiyla vahiyden birkag yil ya da
ay i¢inde bunu arayabilecegimizi de miimkiin kilar. Diger yandan metin bir anlat1 olarak kurgu olsa bile,
dgreti bir doku olarak benim zihnimde oldukgca sahih bir zemine oturuyor. Taraflarin gosterdikleri tepki ve
reflekslerde Tarihsel Muhammed ile Tarihsel Yahudi toplumu sablonuna oturdugunu sdyleyebilirim. Zira
kendisine vahiy geldiginde de Hz. Peygamber deliriyor muyum yoksa endisesi yasayarak, kendisine aklin1
yitirmedigini soyleyebilecek bir otorite aramus, bu yondeki kaygisi Varaka b. Nevfel tarafindan giderilmisti.
Tarihsel beni Israil zihniyetiyle de bu anlati 5nemli oranda paralellik gésterir.

Bkz. Ester, 4:1.Yani ac1 ve yasi sembolize eden seyler yapti. Zira bu ifade, metin iizerinde ¢alisanlar
tarafindan yas tutmak seklinde bir deyim olarak anlagilmugtir.

Hosea, 9:5,7. Ozel durumlarin 8zel ritiielleri gerektirdigi dinler agisindan bilinen bir durumdur. Riiya
tabircisi, kendisini bu duruma diisiiren seyin Yahudi toplumu adina duydugu kaygi oldugu vurgusunu dile
getirir. O bu tavriyla toplumun tiimiinii kendi kaygisini paylasmaya cagiriyor. Metnin ilerleyen béliimiinde
bunu basardig1 da goriilecektir.

Yaratilig, 25:1. Yahudi geleneginde yaygin olan gériise gore Ketura, Hz. Ibrahim'in cariyesi Hacer'in diger
ismidir. Bu genel kabuliin disinda, Ketura'nin Hacer'in diger ismi olmadigini, Sara ve Hacer’in disinda Hz.
ibrahim’in {igiincii esi oldugunu iddia eden kaynaklar da mevcuttur. Hz. ibrahim’in Sare ve Hacer disindaki
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Tanri’'nin peygamberisin, senin soziinii dinlemeyenler 6ldiiriilecek’ diyerek ona iman
edecek diger milletlerdir. Simdi gelin ona bir kurnazlik yapalim (bir oyun oynayalim) ve
dilini karistiralim, yemegine zehir katalim,” esenlik icinde gitmesin (8lmesin) ki israil evi
icin tokezleme tasi olmasin. Aranizdan bin kisiden birini segerek bilgili, akilli ve gii¢li en
iyi on adami belirleyin. Bu adamlar kralin [riiya géren adamin] kapisindan ayrilmayip ona
uzaktan tavsiyelerde bulunarak giin be giin onunla konugsunlar. Onunla her gériisen ona
Enos’un seceresini, Tufan’, dillerin karistirilmasini, Keldaniler’in Ur kentinde ibrahim’in
basina ne geldigini, gok tanrigasina tapanlara ne oldugunu, Tanr’'min Sodom ve
Gomorra'ya ne yaptigini, ishak’in kurban edilisini, Yakup ve Esav’in hikayesini, Yusuf'un
satilisini ve sonra Misir’da yiice bir makama gelisini, ilahi bir sevkle Yakup ve ogullarinin
Misir’a nasil gittigini, Misirlilarin onlar1 koélelestirmelerini, Musa’nin Misir'da gz dniine
serdiklerini (mucizeleri), Tufan’dan sonra Tanri’nin Nuh’a emrettigi her seyi, Tora’nin
tehditkir ayetlerini, cehennem ve cennet anlatimlarini ona anlatsin. Ciinkii Tanr1 her
insana yaptiklarinin sonucuna ve gittigi yolun gerektirdigine gére karsiligini verir. iste
biitiin bu kissalar da kitapta belig bir dille yazilacak ve her dinleyen saskina dénecek. Oyle
ki insanlar, bunlar Tanri s6ziidiir, bir kadindan dogan bunu yapamaz diyecek. Bu kitabin
adinmi Kur’an diye isimlendirecekler ve [riiyay1 géren] adamin eline verecekler.'® Onu
kandirmak igin bir bir o adama gidecekler, o da fark etmeyecek, [bu on seckin Yahudi
bilgini] her giin onun sofrasinda onunla yemek yiyecek!” Cemaat bunlar1 duydu ve
aralarindan kralin [rilya géren adamin] sarayinda boy gosterebilecek niifuza sahip akilli,
taninmis ve Arapga konusan on bilge adami segtiler. Onlara takip edecekleri yolu
soylediler. [Bu on seckin Yahudi bilgin] milletin yanindan selametle ayrildilar. iki ay
kadar oturdular ve akillarina geleni kitaba yazdilar. Sonra altmis adet tas [tablet] aldilar
ve kitapta olan her seyi taslarin tizerine kazidilar. Sonra cemaati topladilar ve onlara
sunlar1 soylediler: “Eger bu yaptiklarimizi agiga vurmazsaniz, canimiz size feda olsun!
Giinahlarimizi da siz {istleneceksiniz, ¢iinkii bu adamin arkasindan giderek [Tanri’ya]
isyan etmis olacagiz. Tanr1 kalplerimizdekini biliyor ki bunu isyan ve kars1 gelme olarak
yapmayacagiz, bilakis [riiya géren] adamin séziinii dinlesinler diye onu yaniltip fikrini
degistirmek icin yapacagiz. Bdylece [Israil halkinin] cogunun hayatta kalmasi ve harika
bir bicimde canimiz1 kurtarmak i¢in bunu yapiyoruz.” Ciinkii biitiin bir israil toplumu ve
evlatlarinin yok olmasindansa sizi kurtarmak i¢in cemaatimizin arasindan on kisi olarak
¢tkmamiz [bu isi iistlenmemiz] daha iyidir.” Biitiin cemaat de “Canimiz size feda olsun,

bu esinin isminin Ketura oldugu varsayilir. Ketura’nin Tiirkler’den oldugu da sdylenmistir. Bkz. el- fbri
nisbesi de olan Siiryani tarihgi Ebu'l-Ferec'in, Ebu'l-Ferec Tarihi adli Tiirkge terciimesini de yapan Omer Riza
Dogrul’'un kaydina gére, Hz. ibrahim, Tiirk Padisahin kiz1 Kentura ile evlenmistir (Ebu’l-Ferec, 1945, 1/79
(Dipnot 1).

Yeremya, 11:19. Literal anlami “agaci da meyvesini de yok edelim” seklinde olan bu ifade oyun kurmak, isini
bozmak, daha genis anlaminda da yemegine zehir katmak gibi anlamlara gelmektedir. Anlam bitiinlugi
agisindan bu anlami tercih ettik.

Bu vurgu ilhamini Hz. Musa'ya yazili halde verilmis tabletlerden alir. Bkz. (Bakara, 2/51; Enbiy4, 6/91).
Burada agikca sdylenen; “amacimiz Tanriya karsi gelmek degil, israilogullarini korumaktir.”
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korkmayin, Tanr’'min kalbinize koyacagi seyi yapin, Tanri sizinle olsun” dediler.'
Ardindan herkes evine dagildi, [Se¢ilmis bu on adam] aralarinda olan bu sirr1 kesinlikle
ifsa etmeyeceklerine ve ayni giin o adamin yanina gitmeyeceklerine dair yeminlestiler.
Birbirlerini gordiiklerinde tamimazliktan gelerek bu adam kim, ne is yapar, hangi
milletten seklinde sorular sormak iizere anlastilar. Béylece [riiya géren] adamin kalbini
kazanacaklar ve kurduklari tuzak anlagilmayacakti. Altmis adet tas aldilar ve riiya
tabircisi [Yahudi bilginin] evine koydular. Sonra da her biri kendi yoluna gitti ve giinlerce
disarida oturdular. Bir giin tiiccar [Riiya tabircisi] kafasini kaldirip bakti ki riiya géren
adam karsisinda dikiliyor. [Rilya géren adam] ona “Nerdeydin, ne zamandir seni
gbremedim” dedi. O da soyle dedi: “Cok kétii hastaydim ve yorgun distiim, bununla
beraber seni unutmadim, zihnimde tiim giin sana verecegim cevabi tasarliyordum. Simdj,
Tanri’'nin  soziinli [riiyanin tevilini] dinle. Sansin yaver gidecek, diismanlarinla
savasacaksin, yildizlarin arasina evini kuracaksin, ndmin her yere yayilacak. Rilyanda
gordiigiin agac sensin, gévdeler ve dallar, ismailogullari ve Ketura ogullaridir. Yabant ve
evcil hayvanlar ile gégiin kuslari, sana katilacak ve boyun egecek diger milletlerdir. Onlar
icin Tanr1 (gibi) olacaksin ve kralligin sekiz yiiz yetmis bes sene devam edecek. Ne mutlu
sana inananlara ki sen milletlere peygamber olacaksin. Tanri, senin elinle yeni bir
seriat/kitap verecek ve adi Kur’an olacak, bdylece adin her yerde duyulacak.” Adam
tiiccarin dediklerini duydugunda saskina déndii ve “Tanri bas ve lider olmay1 benim gibi
kabilesinin en genci olan adama mi1 nasip edecek yani simdi?” dedi. Tiiccar adam ona,
“Kalbin endise duymasin, ¢linkii bunlar Tanr igin kolay seylerdir, simdi sana bir siirii
altin ve gilimiis verecegim, bununla kendine ev yapacaksin ve arkadaslarini oraya
cagiracaksin, isteyen herkesi yedirip icireceksin. Para bittiginde tekrar bana gel, ben sana
daha da fazla verecegim. Glinkii Tanr1’'da yardim kitlig1 olmaz” dedi. Adam oradan ayrildi
ve (rlya tabircisi) adamin dediklerini yapti. Bir siirii insan ona geldi ve onlara yedirdi,
i¢irdi. Adam bu durumu on sekiz ay kadar siirdiirdd. Bir giin kafasi kaldirdiginda ona
dogru gelmekte olan bir haham gérdii. Adam yere kadar egilerek tazimde bulundu ve
Muhammed’e “Efendim, bana bir ilham ifsa oldu. Tanri'nin melegi gokyiiziinde uguyordu.
Sureti, insan sureti gibiydi. Bu melek seni omuzlarina alarak yiice ve yiiksek bir tahtin
tizerine ¢ikardi. O taht, Tanri’nin taht1 gibiydi ve Tanr1 elini senin basina koydu. Bir de
duydum ki [insanlar senden bahsederek] ‘Biitiin 4lem onun hiirmetine yaratilmus, ¢iinkii o
Tanri’nin sectigidir’ diyorlar” dedi. Muhammed [bu sézlere] ¢ok sasirdi. [0 sirada] Haham
adam [riiya tabircisi Yahudi] tiiccar adamin yanlarina geldigini gériince tanimazliktan
geldi ve Muhammed’e “Efendim, su karsinizda dikilen adam kim?” dedi. Muhammed de

So6z konusu kronikte, Hz. Peygamberin yanina sizdigi sdylenen hahamlar, Avraham, Absalom, Ya'kov,
Yohanan, Akiba, El'azer, Yeftah, Sema' ya, Baruh, 'Asael ve Hefets ismindeki Yahudilerdir. Hepsi de haham
olan Yahudilerin, hz. Peygamberin, Israilogullari'na zarar vermemesi igin isim degistirerek, Hz.
Muhammed'in arkadasi olmay1 basardiklar1 iddiasindadirlar (Mann, 1921, 123-150). Yahudi, gelenegi Hz.
Peygamberin kendileri igin tehlikeli, olma ihtimali tizerine teyakkuzdadir. Bu infial hali bu kronikte de
kendini disa vurur (Arslantas, 2011, 45). Organize bicimde diisman gériilene sizarak, onu kendileri iin bir
tehlike olmaktan ¢ikarma girisimi, onlarin uzun siirgiin yillarinda edindikleri bir yontem olmalidur.
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“0 Yahudi bir adamdir, o da senin dediklerinin benzerini sdyledi bana” dedi. Haham adam
sasird1 ve “Ona nasil malum oldu bu durum?” dedi. Muhammed bunlar1 duyunca cesarete
geldi, cok gururland, zira onlara inanmisti. On ay igerisinde biitiin hahamlar onun yanina
geldiler ve uzaktan uzaga tavsiyelerde bulundular. Birbirlerini tammazliktan gelerek
onun kalbini kazandilar. [Zamanla] Muhammed’in eli giiclendi ve onlar1 halkinin ileri
gelenleri yapti. Artik [hahamlar] her giin onun yemek sofrasindaydilar. Giin geldi, israil
hahamlar: iblis’e (Asmeday) yemin ettirdiler ve ona “Muhammed’e git ve de ki, Tanr
senin amellerinden memnun kaldi ve diinyada benzeri gériilmemis Tevrat, Neviim ve
incil kitabinin bir niishasini verecegini bildirmek i¢in beni sana génderdi” dediler. Bunun
lizerine bir gece yarisi [iblis] yalin kili¢ gizlice ona gitti ve saginin kakiiliinden yakaladi.
Adam [Hz. Muhammed] o kadar korktu ki, 6lmeyi istedi. iblis ona “Eger sen Tanri'nin
peygamberiysen ben de Tanri'min ordusunun komutaniyim. Simdi Tanri, kitabini, ahid
kitabini sana verecek, ben de bunu sana bildirmek icin geldim. Benzeri olmayan ve gayba
dair seyleri haber veren bir kitaptir bu. Biitiin insanlar arasindan sen segildin bu is icin,
ben de sana bunlari haber vermek icin geldim” dedi. Sabah oldu ve adam biitiin
hahamlar1 ¢agirarak basindan gegenleri anlatti. Onlar da ¢ok memnun oldular ve ona
“Saglam dur (cesur ol), ikinci kez inzivaya cekil, belki seninle konusan melek ikinci kez
sana doner ve sen de ondan kitabin icerigini ve ne zaman sana verilecegini sorarsin,
boylece millet de kitap gelmeden 6nce hazirhik yapmis olur” dediler. O da “Bugiin
dediginiz gibi yapacagim” dedi. ikinci kez inzivaya cekildi, gece yarisi oldu, iblis bir
katirin istiinde ona yaklast1 ve basinda dikildi, adam ¢ok korktu ve korkudan &lmek
istedi. Iblis ona “Benden neden bu kadar korktun?” dedi. O da “Bana bahsettigin ahit
kitabinin icerigini 6grenmeyi o kadar ¢ok istiyorum ki bunun i¢in ne yapabilirim?” dedi.
iblis ona “O zaman yarin i¢in hazirlanin, yirmi yedi giin oru¢ tutacaksiniz. Yalmzca
sabahin baglangi¢ vaktine az kalana [imsak vaktine kadar] kadar yiyeceksiniz, ¢iinkii bu
sekilde emredildim. Gece yarisi ayin 15181 gittiginde, lizerleri Tanri'nin eliyle yazilmus
yazilardan olusan altmis tane tas [tablet] inecek ve iizerlerinde yazili olan seyleri
cocuklariniza sézlii olarak dgreteceksiniz” dedi. Sonra yukarilara dogru kaybolup gitti.
Adam sabah kalkti ve bagindan gecenleri hahamlara anlatti. Onlar da onun sdziinii
dinlediler ve kendilerine emredilen her seyi yaptilar. Yirmi yedi giin bittiginde hahamlar,
iblis’i tekrar ona génderdiler. iblis, adamin [Hz. Muhammed] yatagina gitti ve ona delilik,
karliik ve sagkinlik bulastirdi ve ona “Kalk, ¢ik ve Tanri’nin sana gonderdigi ahit kitabin
al” dedi. Adamin evinde biiyiik bir karanlik hakimdi ve cevredeki insanlar da korku
icindeydi. Hahamlar altmus tas1 alip kimseye gozikmeden adamin evinin kapisina bir bir
biraktilar ve adam da onlar1 gérmedi. Muhammed, sabah olup uyandiginda kapida onlii
arkali olarak yazilmis taslari goriince ¢ok sasirdi. Elini uzatip ilk tas: aldi ve birden etrafi
[meraklilarla] doldu tasti ve ondan ne yazdigini okumasini istediler ama okuyamadilar.
“Tanr1 bize ne yapti, ne yapacagiz simdi biz bu taslarla?” dediler. Adam hahamlara sordu,
onlar da “Ug giin daha orug tut ve ay1 tamamla, belki ay gériinene kadar harflerin sirlari
bize ifsa olunur veya bakarsin Tanri sana acir ve basta oldugu gibi melegini tekrar
gonderir” dediler. O da “Tamam &yleyse, dediginiz gibi yapacagim” dedi. Hahamlar bir
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tas levha aldilar ve iizerine yirmi yedi Arap harfini yazip iblis’e teslim ettiler. iblis de gece
yarist adamin yatak odasina girerek tas levhayi oraya birakti, adam da fark etmedi. Sabah
olunca adam tas levhay1 buldu ve onu kavminin ileri gelenlerine gdsterdi; onlar da “Kim
bilir belki de bu harfler, ilk taglarin anahtarlaridir [sifreleridir]” dediler. Bugiine kadar da
bu harfleri taslarin anahtarlari [sifreleri] olarak isimlendiregeldiler.” Taslar1 bir araya
getirdiler, sonra da bu harf elif, ikinci harf be diyerek sonuna kadar devam ettiler.
Hahamlar da taslarda yazan herseyi adamin taraftarlarina okuyup 6grettiler. Adamin tinii
biitiin {ilkede duyuldu. Uzak iilkelerden bir siirii insan ona geldi ve taslardaki yazilari
kendi dillerinde yazarak memleketlerine gétiirdiler. [Yahudi bilginler] yazilardaki
yalanlar1 anlamasinlar diye onlara milletlerinden hi¢ kimsenin ahit kitabinda yazan
yazilar1 asla tefsir etmeye ve anlamaya calismamasini tembihlediler. Muhammed
etrafinda bir hayli taraftar toplandiginmi goriince gururlandi. Kendi séziinii dinlemeyen
her milletle savasmaya basladi ve kalbine yok etme duygusu hakim oldu. Yakin
memleketlerdeki yabanci halklarla savasti ve onlara galebe calarak hikimiyet kurdu.
Bir¢oklari ona meylettiler ve seriatina inandilar, ¢iinkii biitiin milletlere korku salmisti.
Glin geldi, hahamlara “Birgok millet s6ziimii dinledi, Tanr1 tarafindan géklerden bana
verilen seriatimi giin be giin dinlemeye geliyorlar. Oyle ki bu seriat, seriatlerin bir
niishasinm icermektedir. Peki, siz israil evi (halki) s6ziimii dinlemede neden inatcilik
ediyorsunuz ve bugiline kadar 6gretilerimi kabul etmeye yanasmadiniz?” dedi. Onun
6niinde duran hahamlar da soyle dediler: “Seni anlamak icin onlarin gozleri agildiginda,
bizim gibi onlar da (Yahudiler) gelerek sana boyun egecekler ve ebediyen sana inanip
bugiin oldugu gibi inatgilik etmeyecekler.” Adam “Hayir, onlar bana inanana kadar ahdin
ociinii alacak kilici arkalarindan yollayacagim ve o zaman riiyalarinin ne olacagin
gorecegiz!”* dedi. Onlar da “Efendimizin dedigi seyler hic de iyi degil, o zaman onlara bu
sene miihlet ver, eger sana inanmazlarsa o zaman Tanri’nin onlara yapman igin kalbine
koyacag seyi yaparsin” dediler. Muhammed bundan sonra onlarla bir daha bu konuda
konusmadi. Adam, Israil ogullarindan bir kadini kendisine es olarak aldi. Onu ¢ok sevdi ve
onun babasina ve ailesine mektup yazarak onlar1 hitkiimranhg siiresince vergiden muaf
tuttu ve onlara siirekli ihsanda bulundu. Hahamlar gérdiiler ki ¢ilginlikla davraniyor ve
diistinceleri kétiiliige kosuyor, yandaslarina israil soyunu yok etme emrini vermesinden
korktular. ‘Gelin ona bir oyun yapalim’ dediler ve karisiyla isbirligi yaparak yemegine
zehir koydular. Adam hastalandi ve yataga diistii. Hastalig1 iyice agirlasti, Syle ki ahalisine
vasiyetini bildirmeye basladi. Hahamlara “Yazin ve benim adimla imzalayin ki eger Israil
evi (halki) dokuz yilin sonunda bana iman etmezse, onlar1 8ldiiriin ve mallarina el
koyun!” dedi. Hahamlar da kalemi aldilar ve “Dokuz yiiz yilin sonunda” yazdilar ve
ofkeleri ates gibi parladi. Adam yeniden bir ekleme yaparak “Ismimle tekrar yazin, her
bayramda bir Yahudi'yi agaca asin!” dedi. Onlar da [bu ifade yerine] “Bir kuzuyu kurban
edin!” diye yazdilar ve kralin adiyla miihiirlediler. Gordiiler ki eli yok etmek iizere

9 Kuran-1 Kerim'de bazi surelerin baslarinda yer alan ve hurif-i mukattaa olarak bilinen elif-lam-mim gibi

miistakil harfler kastedilmektedir.

*  Yani bana iman etmeme kararlari ve hevesleri ne olacak gérecegiz.
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Yahudilere uzaniyor, hahamlar ayaga kalkarak {iizerine gidip onu kan dokmeden
oldirdiiler. Yataginda uzanmis duruyordu. Sonra da iyice bitik diistii ve 6ldii. Daha sonra
kapiy1 actilar ve taraftarlari iceriye dolustular ve onu yataginda uzanmis 6lii halde
buldular. Baginda aglayip ona “Ah efendim, vah efendim!” diye agit yaktilar. Hahamlar
onu aldilar, kestiler, pisirdiler ve etini képeklere attilar. Bugiine kadar ona ne oldugunu
kimse bilmedi. Bir esegin kalca kemigini alip “Kalca kemigi bu, bedeni de semaya
yiikseldi” dediler. Sonra ¢elik bir tabut yaptilar ve kemigi tabuta koydular ve tizerine “Bu,
onun kalintisidir” diye yazdilar. Tabut yer ile gok arasinda uctu ve Mekke'nin ortasinda
bulunan Mitse’ye gitti. Orada onun adina bir ev insa ettiler. Miisliimanlar o giin bugiindiir
her sene biitlin tlkelerden orayi ziyarete giderler.

Yorum sadedinde:

Arastirmamiza konu olan bu metin, dini temalar icermekle birlikte tarihsel gerceklikten
yer yer ayrismasi ve anlatisal unsurlara yer vermesi nedeniyle, uzmanlarca bir “kurgu”
veya “efsane” olarak nitelendirilmektedir. Anlaticinin tanrisal bakis agisimi kullanarak
karakterlerin i¢ diinyasini insa etmesi, eserin tarihsel bir belge olmaktan ziyade, iiretildigi
toplulugun inang, gelenek gorenek vb. kiiltlirel kodlarini yansitan bir metin olarak
algilamamizi gerektirmistir. Bu baglamda, Cohen’in metni yayimlarken teolojik bir
elestiriye girmemesi, onun eseri tarihsel bir hakikat iddiasindan ziyade, kiiltiirel bir
disavurum olarak konumlandirdigini ihsas eder.

Metin konusu itibariyla, islamin ortaya ¢ikma siirecini ele alirken,Yahudi teolojisi
perspektifinden Yahudi zihniyetinin disa vurdugu bir alan olmasi agisinda da dnemlidir.
Temel yaklasimimiz “her metin bir ayna islevi goriir” fikrine dayanir. Metin, sadece
nesnel bir bilgiyi aktarmaz, ayni zamanda o metni kuran anlaticinin zihinsel haritasin,
kiiltiirel kodlarini ele verir. Anlatici, bir seyi anlatirken “ben diinyay:1 bdyle gérityorum”
mesajint verir. Anlaticinin sectigi metaforlar, onun ait oldugu diinya goriisii bakis agisi,
kisilik yapisini, deger yargilarini ele verir.

Hz. Peygamber’in vahiy karsisindaki saskinligi ve psikolojik kirilganligi tarihsel bir zemin
olarak kullanilir. Onun vahye iliskin bu donanim yoksunlugu, karsilastigi durumlarin
kendilerine kitap verilenlerin yolggstericiligine ihtiya¢ duyar. Bu naif zemin Hz.
Peygamberin vahye iliskin bilgisizligi sebebiyle etkiye aciktir. Hem de bundan istifade
etme niyetinde olanlarin ruh hallerini ve zihniyetlerini disa vurmasi agisindan 6nemlidir
(ibn Hisam, 2021, 67- 69). Vahiy siirecinin nezaketini de farkinda olan metin yazari,
Tarihsel “Muhammed” karakterine de uygun bir metin kurgulamistir, Zira O, kendisine
vahiy geldiginde bunu ganimet belleyip tizerinde tepinmemis, aksine kendi ruh saghig
konusunda kaygilar yasamistir (ibn Hisam, 2021, 68). Bu yiizden yasadi1 tecriibeyi, “alan
uzmani” kabul edilecek kimi insanlara acar. Metin bu ydniiyle de gercege uygun bir
kurgudur (ibn Hisam, 2021, 67- 69).
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Metin yazari Riiyay1 gorenin bu siirecte savunmasiz oldugunu da farkindadir. Bu zayif
noktadan yapilan ardisik dokunuslarla, birbirinden habersizmis gibi davranan kisilerin,
psikolojik olarak ‘muhatap peygamber de olsa’, etkilenecegini bilir. flging olan ise bunu
maniiple etmekten imtina etmemesidir.

Kur’an metninin insan sdyleyisinin istiinde oldugunu, onun séyleyisini insanin taklit
edemeyecegini de metin yazar1 farkindadir. Konuya iliskin izahi, onun Tevrat
metinlerinden alinan esinle olusturulmasidir.

isra olay1, Hz. Peygamberin kendi tecriibesi degil, etrafindaki hahamlarin giiglii ve ardigik
telkinlerine peygamberi inandirmalari bir illizyon oldugu sekliyle ele alinmistr.

Metinde zaman ve kahraman unsurunun, ikincil énemi oldugu disiiniildiigiinde, dini
edebiyatin greti merkezli dogasi ise gayet basarili bir bicimde metne yansimistir. Hz.
Musa’nin vahiy tecriibesini*, sadece on emri aldig: siireci modelleyen bir yaklasimla,
altmis ‘tasa yazilmis olarak Kur’ant alan bir perspektif metne yansimistir. Metin
yazarinin {srail ogullar1 gelenegine mensup ve Hz. Musa'min vahiy tecriibesinden
haberdar, eski ahid geleneginin kehanetlerini bildigi gibi, Israil ogullarinin yasadig
tedirginligi yasadig1 da gbze carpar.

Cografyanin belirleyiciligine benzer sekilde, kiiltiirlerin de birey {izerinde ayristirici bir
izlek olusturdugu varsayilmaktadir (Bourdieu, 2015, 162-170; Benedict, 1999, 45-60). “Bir
kiiltiiriin mensuplarinin  ortak davramis kodlarina ve reflekslere sahip oldugu”
kabuliinden hareketle (Nisbett,2004, 23-35), calismamiz Yahudi kiiltiirel kodlarin tespiti
tizerine kurgulanmistir. Gelecegin melez toplumlarinda, geleneksel homojen kiiltiirlerin
birey insa siireglerini ve parametrelerini ¢6ziimlemek; toplumlarin ortak paydalarin ve
6zglin ayrisma noktalarini daha net gérmeyi saglayacaktir.

fsrail ogullarinin tavirlarini sebep, Allah’in baslarina verdigi belalar ve musibetler,
determinist bir algi ile sonug, olarak ele alinir. Metin Hz. Peygamberin
gorevlendirilmesinin zamanini ise, Israilogullari’nin, cezaya miistahak olduklari bir
zaman dilimi oldugunu varsayar (Arslantas, 2011, 269-279).

Rilya yorumcusunun siireci provoke eden algisi, resmin tiimiinde ‘bir tek organizma gibi
hareket eden bu toplumun’, neden bir biitiin olarak cezay1 gerektirdigini de anlamamiza
imkan verir.

I Metnin uyandirdigi kani metin yazarinin vahiy olgusunu bir biitiin olarak bilmedigi Allah'in peygamberini

bilgilendirdigi bir yol ve 6zel bir siire¢ oldugunu bilmedigidir. Zira metin boyunca Peygamber sadece
etrafindaki kitlenin ydnlendirme ve telkinlerine maruz kalan biridir. Tanrisal bir koruma ve
bilgilendirmenin yapildigina metinde kesinlikle yer verilmez. Bu durum metin yazarimmin Allah'in

peygamberini bilgilendirmesi anlamindaki vahiyden haberdar olmadiginiz séyleme ciireti verir bize.
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Hz. Muhammed’in gdrdiigii riiyayr yorumlatmak {izere Ehl-i Kitab’a mensup dindar bir
Yahudi figiiriini tercih etmesi, Misliiman-Yahudi iliskilerinin tarihsel ve kiiltiirel arka
planiyla uyumlu bir anlati sunmaktadir. Metnin anonim kalan unsurlari anlatinin kiiltiirel
degerini ise eksiltmez.

Metin, Israil'in “yok olma” veya “yutulma” korkusunu, Yehezkiel ve Hosea gibi
peygamberlerin felaket kehanetlerine dayandirir. Buradaki “apokaliptik savunma
mekanizmas1”, cemaatin dig diinyadaki degisimi temsil eden yeni bir dinin yiikselisi
dogrudan bir “varolugsal tehdit” olarak kodlamasina neden olur. Riiyay1 yorumlayan
tiglir; sadece bir kahin degil, cemaati mobilize eden bir “kriz yoneticisi” islevi goriir.
Toplum hizli bir refleksle mobilize olarak is béliimii durumuna geger. Kimileri toplum i¢gin
gerekirse 6lmeye hazir durumuna gegerken, geriye kalanlar da bu fedakir evlatlarina
kars1 yapilmasi gereken her ne ise yapmaya amade konumuna gegerler.

Bir Yahudi’nin mali ancak kendi kandaslar1 ve dindaslar: igin feda edilebilir. Bu onlar igin
bir is boliimiiniin parcasidir. Kimileri parasindan kimileri de siirecte baska degerlerinden
vazgegerler...(Kiling, 2018,17-38).

Metin, Yahudi tarihinin kurucu metinlerini (Tufan, ibrahim, Misir’dan cikis, vb.) sadece
birer inang 68esi olarak degil, diismani manipiile etmek icin kullanilan “kiiltiirel bir
mithimmat” olarak ele alir. Bu, cemaatin kendi kutsal mirasini “disariya karsi korumak”
adina “iceriden tahrif etme veya sizma” yontemini, hayatta kalma stratejisi olarak
gelistirdigini gosterir. Bu durum, “tarihsel siirgiin” tecriibesinin, “aktif pasif direnis”
modelleri gelistirdigini dogrular. Sahip oldugu her tiirlii avantaji “diismana” kars1 bir
silah olarak kullanmaktan ¢ekinmez.

Cemaat adina inisiyatif alan, on bilgenin tutumu, “secilmis bir topluluk” icin kendilerini
feda etmek icin “secilmis” olanlar karizmasi ile giiclendirilir. “se¢ilmis olma” bilincinin
“secilmis kavmi koruyan seckinler” sorumluluguna déniistiigiine sahid olunur. Bilgeler,
cemaati kurtarmak adina “giinahi iistlenmeye” goniillii olurlar. Fakat bunu yaparken
motivasyonlari tanriya karsi gelmek degil, toplumu korumak ydniindeki algilaridir, Bu
durum onlarin vicdan azabi duymalarimi nedamet beslenmelerini de engelleyen bir
fonksiyon Ustlenir.

Anlatidaki en carpici unsur, kendi deger yargilari ile catisan teolojik bir hakikatle
karsilasan bu toplumsal yapinin, bu hakikate teslim olmak yerine, onu “stratejik bir
tehdit” olarak kodlamasidir. Hz. Peygamber’in gelisi, kadim kehanetlerle sabitlenmis bir
“hesap giinii” isareti olarak algilanmus; riiya tabircisi ise bu ilahi isareti fark ettigi anda
pismanlik duyup defoyu tamir etmek yerine kolektif bir savunma mekanizmasini devreye
sokmustur. Sergilenen korku ve panik, toplumu koruma amach bir “karsi-kurgu”
gelistirme ¢abasina doniismesini gerektirmistir.

Ortaya c¢ikan sapma, cehaletten degil bilingli bir 6ncelik siralamasindan
kaynaklanmaktadir. Israilogullar’nin kendilerini “Tanri’nin segilmis kabilesi” olarak
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gdrmeleri, kendi gelenekleri disindan gelen bir otoriteyi kabul etmelerini imkansiz kilan
yalitkan bir “kibir” duvari drmiistiir. Hakikati onaylamak yerine, onu tahrif etmek
pahasina dahi olsa kendi bekalarini dnceleyen bu anlayis, vahyi ilahi bir irade olarak
degil, toplumsal c¢ikarlar dogrultusunda manipiile edilecek bir enstriiman olarak
degerlendirmektedir. Bu durum, bilginin bir hidayet rehberi olmaktan ¢ikarilip, bir
iktidar ve kontrol araci haline getirilmesinin 6rnegidir.

Yahudi toplumunun tarih boyunca maruz kaldigi siirgiin ve baskilarin yarattigi korunma
giidiistiniin, nasil sistematik bir paranoyaya evrildigini modellemektedir. Riiya
tabircisinin peygamberin samimiyetinden emin olmasina ragmen bir “oyun”
kurgulamasi, disaridaki giicii iceriden yonetme ve potansiyel zarari minimize etme
arzusunun sonucudur. Toplumun sorgusuz sualsiz tabi oldugu bu oncii fiiglire, kars

tutumu siirii pisikolojisinin semptomlarini verir.

Hakikati bir “tokezleme tasi” olarak géren bu yaklasim, hayatta kalma refleksinin ahlaki
ve teolojik smnirlari nasil zorlayabilecegini ve dini verilerin siyasal bir savunma

stratejisine nasil doniistiiriilebilecegini carpici bir sekilde yansitmaktadir.

Aldiklar1 kehanetin sagladigi olanaklarla, yapilmas: daha az makul olan fakat Yahudi
toplumunun muhayyelesinde gii¢lii bir bilince sahip ve daha duygusal olan segenegi -
mesaji maniiple ederek, peygamberin kendilerine zarar vermesi ihtimalini ortadan
kaldirmak - onu etkisizlestirmek yoluna gidilecektir.”* Bu 6nleme ¢abasi, metne gore
onlarin riiya goren adami kendilerinin bir enstriimani haline getirmeye c¢alismalarini
sonug veriyor. Bu yaklasim, ilkesel bazda Yahudi geleneginin temel parametrelerinden bir
digerini verir. Buna gore, “bir sey senden degilse, 6nce kendine zarar veremeyecek hale
getir, sonra efer miimkiinse baskasina karsi kullan” yaklasimimin bir yansimasidir
(Marlowe, 2016, 78- 85 ).”> Metnin kurgusu da tam olarak bu formtilasyona uygundur.

Rilya yorumcusu, Yahudi toplumuna zarar vermemesi igin rilyay1 goreni etkisizlestirme
planini muhataplarina aktarir. Niyeti buradan bir konsensiisle amag “Israil evini” giivene
almaktir. Daha sonra da bunu hangi aparatlari kullanarak yapacaklarini planlar.

Bu durum, edimleriniz sebebiyle su¢lu bulundugunuz bir mahkemede, yargici éldiirmeye tesebbiis etmek
olarak sadelestirebilecegimiz bu tavir, sucluyu sug¢ islemekten ali koymayacak, aleyhe hiikiim verecek
olanlari etkisiz hale getirip susturmayu tercih edecektir. Yahudi zihniyeti, yiizden 1slah olmaz felah bulmaz
bir sarmala esir diismiistiir. Yargic sizin hakkimzda; “su¢lusunuz” demese bile, islediginiz kanun disiysa,
suglusunuz demektedir. Onlarin Kur’an’da s6zii edilen masum peygamberleri haksiz yere éldiirmelerinin
nedeni de muhtemelen bu zihniyet sorunudur.
Onu suglamak icin gelen kesisleri tamamen avucunun igine almak icin:
Barabas :

- Bu kentlerin bankalarinda, ¢ok miktarda birikmis param yatiyor. Bunlarin tiimiinii bir manastira

bagislayacagim, Yeter ki vaftiz edilip orada yasayayim.

Kesis Jacomo:

- lyi ytirekli Barabas, bizim manastira gel!
Kesis Barnardine:

- Hayur, olmaz, iyi yiirekli Barabas, bizim manastira gel!
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Planlamanin birinci ayaginda kurbanin ayaklari, Tevrat'in insaniistii ve tanrisal olan
verileri ile yerden kesilecektir. Bu “kissalarla” hem riiyay1 gérenin eli giiglendirilecektir.
Boylece muhataplar iizerinde daha kolay otorite saglayacaktir. Bu verileri saglayanlara
muhtag olacak ve onlara hayranlhk besleyecek, danismanlarina duydugu giiveni de
arttiracaktir.

Fakat metinde kissa anlatilari ile rilya gdrenin mensup ve miintesipleri ve dahi kendisi
mesgul edilerek, tarihi anlat1 i¢inde kaybolmalari giincel ile ugrasmamalar1 da teminat
altina alinacaktir. Planlayicilar, riiya géreni tarihin tozlu yollarinda kissa sembolizminde
dolastirabildikleri oranda gézlerin kendilerine ddénemlerini engelleyebileceklerini,
rahatlarinin bu siirecin olabildigince uzmasinda oldugunu net sekilde bilmektedirler. Bir
giin, rilyay1 goren, “herkes bana tabi oluyor, dinime giriyorken siz Yahudiler neden bdyle
yapmiyor, bundan kendinizi miistagni gériiyorsunuz” diye sordugunda artik siirecin bir
baska noktasina varilmistir.”*

Kendilerine duyulan glivenin sagladigi olanaklarla hem peygamberi yaniltacak imkani
bulacak ve ona ihanet edecekler. Hem de uzmanlik alanlarinda kendilerine giivenenleri
aldatmakta, tereddiit gdstermeyeceklerdir.

Kendi kutsallar1 olan Tevrat’1 bir arag olarak kullanmakta bir an olsun tereddiit etmeyen
bu insanlarin, peygamberlik anlayisi sorunlu oldugu gibi onlarin, hakikat arayislari
oldugu da siiphelidir. Bu noktada ek bir analizde bulunmak ve Yahudi zihniyeti daha
belirgin bir bigimde fahs etmek gerekir.

Dikkat edilirse onlarin metnin kurgusu {izerinden odaklandig1 sey, fayda-zarar eksenidir.
Hakikat arayisindan bireyi uzak tutan bu pragmatik eksen, Yahudi kimliginin ge¢cmisten
bugiine ¢izdigi “Israilogullar1” portresiyle dnemli oranda Srtiisiir.

Dogru-Yanlis ekseni degerler 6lgeginde bireyi hakikat arayisina yoneltirken, fayda zarar
ekseni, hakikat arayisindan bireyi uzak tutar. Onlar neyin dogru neyin yanlis oldugu ile
degil, neyin zararli ve neyin kendileri icin daha faydali oldugu ile ilgilidirler. Oysa faydali
olan herzaman dogru olan olmayabilir. Bu eksen baskalarinin haklarini ve onlara karsi
sorumluluklariniz gérmenize olanak vermez. Fayda zarar ekseninin zuliim ve adalet
parametreleri olmadigindan, bu toplumun degerler skalasinda, adalet-adaletsizlik gibi bir
lcek de yoktur ya da ikincil bir éneme sahiptir. Baskalarina zarar veren bir sey, bana
fayda sagliyorsa pekala mesrudur. “Kendi sigarami yakmak i¢in komsunun meregi pekala
yakilabilir.” Bir sey bana faydaliysa iyi, bana zararliysa kétiidiir gibi bir norm da Yahudi
zihniyette belirleyici bir rol istlenir. Bu yiizden kararlarinda ve uygulamalarinda etik
hicbir sorumluluk da duymazlar. Getirisi gétiiriisiinden daha fazla oldugu taktirde
ahlakiligine bakilmaksizin hersey yapilabilir. Sosyal hayatin Makyavelistleri kabul edilen

¥ Hz. Peygamberi dldiirme tesebbiisleri ve medine déneminde Yahudilerle kurulan iliskilerden hayber ve Beni

kureyzaya giden yoldaki gerilimleri anlamak daha kolay bir hal alir. Ipler neden gerilmis, erken dénemdeki
sempatik dilden neden daha sert bir séylem diizeyine gecildigini anlamaya imkan verir.
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Yahudiler nezdinde normlar hiyerarsisinde, dogru-yanhs eksenli tartisma, bu yiizden
hakikaten degil formeldir. Zira bu tartisma norm skalasi eksikligi sebebiyle onlar
acisindan olasi degildir. Yahudi hukukunun yap-yapma seklinde hayatin her alanina dair
yogun norm icermesi de bu ylizdendir.

Gonderilen peygambere iman etmeyi, kendi dinlerine bir isyan olarak gdéren bu
toplulugun, icinde bulundugu psisik durum, m yaklasgiminin yerlesik Yahudi zihniyeti
agisindan ne denli tahammiil edilemez oldugunu ortaya koydugu gibi, Beni Israil’den
olmayan Hz. Muhammed’e karsi neden bu denli kat1 oldugunu da gésterir. Ustelik onun
bu peygamberlik iddiasinin, batil bir ¢agri olmadigini riiya yorumcusu bir biitiin olarak
bilmesine karsin, Yahudi zihniyet kendi disindakilere karsi inkarci, dislayici ve tahrip
edici olacak oranda katidir.

Metnin kendi kurgusu icinde, toplum icin kendilerini feda etmis kisilerin, bu
fedakarliklarina karsin, toplumun da onlar adina bir bedeli tistlendigi yoniindeki inang,
“tanrinin  seckin ve kadri yiice halki” mitinden beslenir. Bu durum, toplumsal
dayanigmaya kaynaklik eden teolojik bir yanilgiy1 da ortaya koyar.” Yahudi fedakarligim
diri tutan bu ilkenin, gercekte teolojik bir yanilgi oldugunu tespit etmek gerek. Yahudi
zihniyetin s6zii edilen bu yanilgisi, kendilerini topluma feda edenlerin sorumluluklarin
toplumun omuzlarina biraktiklar: yéniindeki inanglaridir. Bu varsayima gére, s6z konusu
sahsin vebali toplumun omuzladigidir. Oysa bu alginin teolojik bir yanilgi ve yanls
oldugu, Kur’an tarafindan dile getirilir. “Veld teziru vdziretun vizraa uhra” (En’am,6/164;
Zumer, 39/7) yaklasimiyla dikkatlere bir ilke olarak sunulur. Séz konusu ilkenin dikkat
cektigi sey, kimsenin O&tekinin giinahini istlenmeyecegi, herkesin kendi vebalini
omuzlayacagidir.*

Metin, toplumsal uyumun ve giivenli§in korunmasi adina gelistirilen 6rtikk bir
sozlesmeye isaret etmektedir. Bu sozlesmeye gore, toplumsal normlarin korunmasi igin
bazi eylemlerin “mahrem” kalmasi, yani toplumsal farkindahigin disginda tutulmasi
gerekmektedir. Farkli toplumsal gruplar arasinda tesis edilen bu zimni anlasmada,
taraflarin birbirlerinin eylemlerini gérmezden gelmesi “li¢ maymunu oynamasi” ve
eylemleri sahiplenmemesi, sistemin siirdiiriilebilirligi icin gereklidir. Buna karsilik,
“fedailik” misyonunu Ustlenen kisilerin, toplum tarafindan her tiirlii maddi ve manevi
destekle konsolide edilmesi, bu is birliginin diger bir temel unsurudur. S6z konusu
stratejik planlamanin en dikkat ¢ekici boyutu, eylemlerin dini mesruiyet alaniyla kurdugu
iliskidir. “Israil evini” koruma motivasyonu, toplulugun yiiriittiigii faaliyetleri bir “vebal”

Bu teolojik yanilgi, insanlarin birbirilerinin giinahlarinin bedelini iistlendikleridir.

Maltali Yahudi tiiccarin mallari alinirken, onun; mallarimi gasp mi ediyorsunuz(?) seklindeki tepkisine,
Muhataplar1 Yahudi zihniyeti agikca ifsa eden su cevabi verirler: Hayir! “Yahudi, cogunlugu mahvolustan
kurtarmak igin Senin servetini altyoruz. Cogunlugun yarart igin bir kisinin feda edilmesi, Bir¢ok kisinin bir adam igin
mahvolmasindan iyidir.” Giinkii bu zihniyet, feda edilecek bireyi de siiregte ikna etmek zorundadir. Zira
unutmamak gerek ki feda olan da bu metinde bir Yahudi’dir. Muhtemelen kazan-kazan modeli bu zihniyetin
dahice buluslarindan biridir.
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veya “hata” olarak gdrmesini engellemektedir. Ancak bu noktada paradoksal bir kaygi
belirginlesmektedir. Aktorler, diinyevi hedefler ugruna vahyi tahrif etme veya
peygamberi yaniltma pahasina gerceklestirdikleri bu faaliyetlerin, ilahi diizlemde bir
“isyan” olarak kaydedilmesinden endise duymaktadirlar. Bu noktada “secilmis bu halk,
toplumu korumak adina yola ¢ikan fedakir evlatlarinin tedirginliklerini gidermek ve
onlar lehine tanr1 nezdinde toplumun kendileri lehine hiisnii sehadette bulunacaklarini
garanti ederler.

Plana bagh ve kordineli bir bigimde bu hahamlar Yahudi kimliklerini gizlemeden; hatta
ilhamlarina kitap ehlinden olmanin sagladig1 karizmay1 da eklemis olarak; bir giivenilirlik
etiketi olarak kullanarak, avlarina yaklasiyorlar. Muhataplarini sahip olduklari bu
etiketler ve aparatlarla yanltiyorlar.

isra-mira¢ hadisesinin, “safdil peygamber” inandirilarak &gretiye dahil edildigi,
dolayisiyla bunun bir hakikat degil bir illiizyon oldugu da metinde iddia edilir.”
Literatiirde “Levlake hadisi” olarak bilinen metnin de peygambere kendileri tarafindan,
inandirildigi da metinde kurgulanir.

Kendisine baslangictan beri giiven telkin eden ve yolculuguna eslik eden riiya
yorumcusunun uyandirdigl giiven hesaba katildiginda, yeni katilimlar peygamber
nezdinde ekstra bir giivene kaynaklik eder. Metin bu psisik zemini de goz ardi etmez.
Gliven saglayan ve birbirini destekleyen bu kehanetlerin temin ettigi ortamda, diger
hahamlar da kendi rollerini oynayarak peygamberin ¢evresine sizmis, yanina
yerlesmislerdir... Bu algiya dayali kurguda, Allah’in peygamberini bu diizenbazlardan
haberdar etmek ve onu kurtarmak yoniinde bir fiili ise muhtemelen vahiy algilar:
sebebiyle metne yansimis degildir. Metinde sunuldugu sekliye yénlendirilmis bu etki
ajanlarinin, endise ve beklentileri dogrultusunda adeta goriilmiis degil gérdiiriilmiis
riiyalar seklinde bir metin insasi giindeme gelmistir.

Hicbir etik siir tammayan Yahudi zihniyetinin temsil ettigi sarlatanlik artik bir bagka
boyuta tasinmis, disardan aparatlar sahneye siiriilmiistiir. Asmeday (Seytan-iblis) ile
peygamber aleyhine ittifak kurmak bunlardandir. Peygamberin kanaat énderligini yapan
etrafindaki kapali devre ve anlagmali bu hahamlar toplulugu, planh bir bicimde ona bir
kitabin verilecegi kanisi uyandirmis ve giiya kendisine kendi hazirladiklar1 metinleri;
sanki tanridanmig gibi kabul ettirmislerdir. Hz. Peygamber, Allah’in kendisine Kur’an’t
verecegine inandirilmis, bunun ritiielleri ise Talmut geleneginden modellenmistir.

Hz. Musa’nin halktan uzaklasarak Sina daginda itikafa cekilmesi, perhiz ve diyet 6neren
anlayislari ile Hz. Peygambere telkin ettikleri perhiz ve onun insanlardan uzaklasmasi ile
Kur’an’in inmesi arasinda pozitif bir korelasyon kurulmak istenmistir. Vakianin kendisine
uygun olarak, Ramazan ayinin son {i¢ giinii, yine Talmut gelenegine uygun olarak, daha

7 Kendisine Katir ile gelmis seytan, Misliman gelenekteki Cebrail'in Burak ile gelmesi arasinda bir

iliskilendirme de anlatida giindeme gelmistir.
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dnce hazirlanmug tas tabletler - ki bunlar toplam altmis yazili tablettir- Hz. Peygamberin
ulagabilecegi sekilde alana siiriilmiistiir. Zira Hz. Musa tecriibesinde durum bu sekildedir.
Kurguyu yapanlar dogal olarak bildikleri, haberdar olduklar1 gelenegi modelleyerek yeni
bir kurgu yapma cabasinda olmuslardir. Daha &nce taglara yazilmis metinlerin
Allah’tanmis algisi ile Peygambere sunulmasi, onlarin “ehli kitaptan olmak” {izerinden
uyandirdiklari giivene dayali olmustur. Kur’an'in bir defada degil peyderpey ardisik
olmayan peryotlarla génderilmis olmasi gibi bir siirii konuda ise kurgu vakianin kendisine
miitabakat gostermez. Bu durum séz konusu kronigin olayin yasandigi zaman ve
cografyadan oldukca uzakta olusuyla ilgilidir.

Anlatiya gére Kur’'an'in Ramazan ayinin yirmi yedinci® glinii verilmis, son ti¢ glin ise
metnin Ibraniceden Arapcaya terciimesi ya da Arapcaya transkribi yapilmistir. Kendisine
kitap indirilmesi ile peygamberin sohretinin artmasi arasinda bir iliski oldugu da
diistintilmiis, Hz. Peygamberin sohreti kendisine kitap indirilmis olmasi ile baglantil
analiz edilmistir. Metin kendi kurallar1 ve kendi yasaklari olmak (seriat sahibi olmak) ile
Stekine s6z gecirmeyi istemek arasindaki psisik-kiiltiirel bagi da farkina varmstir.

Kendisine kitap verilmesi ile séyleminin giiclenmesi baglantili olarak, cesaretini arttirir.
Bu pozitif koralasyon “artan cesareti muhataplarinin artmasina neden olur” seklinde
metne yansir. “Otekini kendi boyunduruguna almak veya yok etmek giidiisii”, Hz.
Peygamber’de metne gére bu siirecte ortaya ¢ikmustir.

Yahudi hahamlarin siirekli telkin eden ve destekleyen tavirlarina karsin, Yahudi
toplumunun ona iman etmemek konusunda, inat ettigine dair metinde, hi¢bir ima ibare
ve belirti yokken, Hz. Peygamberin “onlarin kendisine iman etmeyen kendi dinine
katilmayan, ayrik duran” tavirlarini farkina vardigina dikkat ceker... Metne gére Hz.
Peygamber, onlarin inanmamalarini irdeler. Etrafindaki bilge ve hahamlara neden kendi
dinine girmemekte inat ettiklerini sorar. Hahamlar, kendi toplumlar: lehine onlara vakit
vermesi konusunda telkinlerde bulunur ve onun israil ogullarini zorlamasini ve baski
altina almasim 6nlemek isterler. Fakat onun dikkatini baska seylere cekmek ydniindeki
tiim ¢abalarina karsin, vazgeciremezler.

Metne gore oyuna dahil olan yeni bir aktdr, senaryoda farkli bir siireci tetikleyecektir.
Hahamlar telkinleri ile Hz. Peygamberi frenlemek icin belirli bir etki giiciine sahiptirler.
Fakat bu etki belirli bir limittedir. Oyuna hentiz dahil olan bu yeni bir unsur - metne gore
duygusal olarak peygamberi kendine baglayan bu akt6r - onun Yahudi esidir. Peygamber
ona verdigi degerin bir nisanesi olarak, Yahudilere belirli ayricaliklar tanir. Etki ajanlari,
peygamberi daha fazla etkileme imkéanlarimin kalmadigi bir ortamda, ellerinin
ulasamadigi bir noktada, kendilerinden olan bu yeni unsur {izerinden peygamberi
etkilemeyi siirdiiriirler. Onu durdurmay1 basaramadiklar1 bir noktada; Yahudi esinden
onu ortadan kaldirmasini da haham etki ajanlari isterler. Metne gére Yahudi esi

% Son on giinii oldugu fakat yaygin ve yogun kanaat son ti¢ glinii oldugu seklindedir.
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Peygamberi zehirler, hahamlardan kurulu danigsmanlar kafilesi ise, onun vasiyetinin
Yahudi toplumuna zarar veremez sekilde degistirir.

israil evine ¢ok daha fazla zarar vermesi olasi olan Peygamberin, alinan &nlemler
sebebiyle zarar verme potansiyelinin minimalize edildigi ve Israil evinin giivenliginin bir
is bolimt sayesinde nasil saglandigini géstermektir.

“Israil” kavrami, etimolojik ve mitolojik kokeni itibariyla “Tanriya karsi
gliresen/miicadele eden” anlamini tasimakta ve bu baglamda kadim bir teolojik anlatiya
dayanmaktadir. flgili mitolojik anlatilarda bu isimlendirme, Tanrisal iradeye karsi
sergilenen meydan okuyucu bir tavri sembolize etmektedir. Kur’an eksenli tecriibe ve bu
tecrilbenin sundugu tarihsel-teolojik perspektif ise “israil Evi”, bahse konu olan bu
mitolojik kirilma noktasindan itibaren, kutsal olana ve ilahi iradeye karsi gelistirilen
stratejik bir muhalefet zihniyetinin tarihsel tasiyicisi olarak konumlandirilmaktadir.
Kur’an’in Beni Israil'e dair aktarimlari, bu toplulugun tarihsel seriivenini yalmzca
sosyolojik bir vakia olarak degil, ayn1 zamanda ilahi iradeyle ¢atisma onu bir bigimde alt
etme bir zihniyet insas1 iizerinden okunmaya uygundur. Bu cercevede, sdz konusu
mitolojik kokenin temsil ettigi “miicadeleci” kimlik, zamanla bu toplulugun tarihsel ve
dinsel pratiklerinde kurumsallagmis, ilahi olanin sinirlarini zorlayan veya ona alternatif
kurgular gelistiren bir zihinsel yapiya evrilmistir. Bu tarihsel okuma bigimi, Beni israil’in
kutsal metinler ve vahiy siireci karsisindaki tutumunu, sadece dénemsel ve bireysel bir
tepki degil, mitolojik kokenle beslenen kadim bir ontolojik konumlanisi olarak
degerlendirir.

Felsefi Analiz: Hakikat mi, Maslahat mi?

Metindeki riiya tabircisi Yahudi bilge, riiya sahibinin (Muhammed) bir sarlatan
olmadigini, aksine riiyanin “Allah’tan gelen bir bildirim ve isaret” oldugunu kabul eder.
Ancak burada felsefi bir kirilma yasanir: Kisi ya hakikati savunacaktir ya da ona kars:
negatif bir tavir alacaktir. Degerler catismasinda tutunacag tavir 6nemlidir. Ya bedeli ne
olursa olsun hakikate sarilacaktir ya da korumaci bir refleksle risk altina olam korumak
ruh haline teslim olacaktir. Bilge tiiccar, riiya sahibinin bir giice ve ilahi bir takdire sahip
oldugunu anlar; fakat bu giicii “kendi hakikati” olan Yahudi 6gretisi i¢in bir tehdit olarak
gorir. Tavrini hakikatten yana degil, ulusal kimligi lehine takinur.

Yahudi zihniyeti burada pragmatik davranarak Platonik bir “soylu yalan” mekanizmasi
insa eder. Buna gdre eger bir olay Israil'in varligini tehdit ediyorsa, o olayin “ilahiligi”
onu mesru kilmaz. Felsefi olarak bu durumdaki birey hakikate teslim olmak yerine, toplumu
korumak icin hakikati manipiile etmeyi tercih eder. Bilgeye gbre konuya iliskin dogru
strateji, hakikatin bir pargasi olmak ve peygambere tabi olmak degil, “kontrol altina
alarak donistiirmek”tir. Biri istenen digeri istenmeyen iki durumun catigmasinda riiya
yorumcusu faydalinin yaninda durmayi dogrunun yaninda durmaya tercih etmistir.
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Metinde tarihsel yasanmigsliklardan beslenen baskin duygu korkudur. Riiya tabircisi
riiyay1 dinlerken “titrer” ve “eyvahlar olsun” der. Yasanmakta olan sey, bilissel uyumsuzluk
durumudur. Kisi karsidaki kisinin peygamberlik potansiyelini gérmektedir ve buna
inanmaktadir. Ote yandan onun kendi inang sistemine uymadigini da farkindadir. Bu iki
durum arasinda bir ¢atigma yasanir. Bu catigmay1 ¢6zmek icin psikolojik bir savunma

olarak “iistiinlitk kurma” devreye girer: “Onu biz yénettik, kitabi biz yazdik, harfleri biz verdik.
... Bu alginin ifadesidir.

Burada bir baska yorum yapmak da olasidir. Bu narsisistik savunmadir. Metin, Islam’in
bagarisini islam’in kendisine degil, Yahudi dehasina atfeder. “0 basarili oldu, ¢iinkii bizim
on bilgemiz onu yonlendirdi” fikri, siirgiin ve ezilmislik altindaki bir toplumun narsisistik
yaralarini sarma bigimidir. Bu narsizm ihanetlerini drten, buradan dogabilecek muhtemel
rahatsizliklar1 kapatan bir gorev istlenir. Bu farkindalik ve sanri; bir baska basarinin
kaynagi ben isem, istedi§im zaman ve istedigim sekilde durumu degstiririm algisini da
besler. Bu durum ise “listiinliik” algisini besler.

Sosyolojik agidan bu metin, biiylik bir glic karsisinda erimek iizere olan bir azinhgin,
hayatta kalma stratejisini de modeller. Biribirilerine tutunma, ice kapanma ve gizli
orgltlenme seklinde bir refleksle toplum korumaci bir yapiya biirtiniirler. On bilgenin
secilmesi, aralarinda yeminlesmeleri ve “dilimizi karistiralim”, yani ifsad edelim,
otantikligini bozalim, dis diinyaya karsi 6riilen bir settir. Bu bir strateji olarak stirekli
kendilerine ihtiya¢ duyulmasini dolayisiyla varligini garanti altina almak anlamina gelir.

Metin, Islam'in ortaya cikisim bir “Yahudi projesi” olarak kurgulayarak, Yahudi
toplumuna; “Gordiigiiniiz bu biiyiik giic aslinda bizim {iretimimizdir, dolayisiyla ondan
korkmaniza veya ona gergekten inanmaniza gerek yok” anlami da tasir. Yapi igine verilen
mesaj “Onun sahih olmasina imkan yok cilinkii onu biz insa ettik” mesajim da icinde
bulundurur. Bu, mesaj toplumsal dagilmayr 6nleyen bir “bagisiklik sistemi” gorevi
tstlenirken Yahudi toplumu yeni ogretiye karsi duyarsizlastirir. Yeni Ggretiye karsi
merak duygularini koreltir.

Metnin ¢arpici bir baska kismi, riiya sahibinin yeni peygamberin ortaya ¢ikisini “Israil evi
icin bir tokezleme tas1’” olmamasi adina plan yapmasidir. Dolayisiyla yapilan tiim
eylemler, ortaya ¢ikan yeni durumlarin “Israil evi icin bir tékezleme tasi” olmamasi
icindir. Zira Yahudiler tarih boyunca Babil, Roma ve Pers stirglinleri yasamistir... Her yeni
glic, onlar icin yeni bir yok olma riskidir. Bu yiizden ekstra tedirgin ve teyakkuzdadirlar.
Vatansiz olarak tiim diinya yiizeyine dagilmis olmak, onlarin birbirilerne tutunmalarini
gerektirmis, onlar da birbirlerine giivenmek durunda kalmiglardir. Bu yiizden Israil
evinin korunmasi, bir ulusun ve inancin varlik savasinin adidir. Onlarin, hayata
tutunmasinin sembolik ifadesidir.

Yahudi zihniyeti, peygamberlik iddiasinin sihhatini rasyonel bir diizlemde olmasinda
degil, “Israil'in secilmisligi” diizleminde ele alinmis, onlarin algisinda duygusal asabiyet
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hakikate oncelenmistir. Eger bir peygamber Yahudi degilse veya Yahudi seriatiu
dncelemiyorsa, o “gercek” olsa bile, bizim i¢in “tehlikelidir” algisinda olunmustur. Bu
yiizden de bu portrelere karsi kiyict olmus, bu hedef ugrunda herseyi mesru ve miibah
gdrmiisglerdir.

Bir inang sistemi, bir baska inanag sistemine ebelik ederek, dogumunu sagliyorsa yeni
doganin saglkli bir 6greti olmasina izin vermeyecegi, onu belirlemek c¢abasinda olacag:
vurgusu da metinde yapilmigtir. Ebenin bu yeni dogusu kendi lehine nasil
“evcillestirmeye” ve kendi kiiltiirel evrenine dahil etmeye calistigini da metin boyunca

gorlriiz.

Bir toplum, kendisinden daha giiclii ve tehditkdr bir “Gteki” ile karsilastiginda onu
algilamak ve anlamlandirmak i¢in kendi mitolojik ve dini kaliplarini kullanir. Metin,
islam’in basarisim Islam’in 6zgiinliigiine degil, Yahudi bilgeligine baglayarak, bu yeni ve
devasa giicii kiiltiirel olarak miilkiyetine gecirmekle yetinmez, zimmetine gegirir.

Bir basarinin kaynagini tamamen digsal bir dgreticilik payesine indirgeyen ‘O basardi
clinkii biz 6grettik’ yaklasimi, antropolojik agidan bir tstiinliik iddias1 ve hegemonik bir
ritiiel olarak degerlendirilebilir. Bu soylem, basarili 6znenin bireysel iradesini ve
karizmasinu yok sayarak, basariyr onu ‘egiten’ gizli bir giiciin -bu baglamda Yahudi
entelektiiel gdlgesinin- tahakkiimiine hapseder. Islam kiiltiir havzasinda ‘Israiliyat’
kavramiyla somutlasan bu bakis acisi, her toplumsal gelismenin veya basarinin ardinda
‘Yahudi parmag1’ arama refleksini beraberinde getirmektedir. Ancak bu durum, ironik bir
bicimde kars1 tarafin 6zgiivenini besleyen bir aparata doniismekte; diger halklarin,
farkinda olmaksizin, atfettikleri bu mutlak gii¢ tizerinden ashinda séz konusu grubun
‘Uistiinliik’ iddiasini zimnen ikrar ve teyit etmesi sonucunu dogurmaktadir.

Metinde atifta bulunulan ‘on bilgenin gizli faaliyeti’, antropolojik agidan bir kéken miti
insa etme cabasinin tezahiiriidiir. Toplumlar, siirgiin, baski, kitlesel siddet varolussal
tehditler iceren travmatik siireclerde, gercekligi yeniden kurgulayan anlatilar {iretme
egilimindedirler. Hz. Muhammed’in riiyasini tevil eden bilge figiirii, aslinda kolektif
korkularin rasyonel bir cerceveye oturtulmus ‘senaryolastirilmis’ hali gériintiisii verir.

Bu anlati, cemaat icerisinde dolasima girdikce; digsal diisman algisi, ‘bizim tarafimizdan
manipiile edilebilir bir aktdr’ imgesine evrilerek toplumsal kaygiyr minimize eden bir
savunma mekanizmasina déniismektedir. Bununla birlikte, yeni ortaya ¢ikan her olgunun
bu tedirginlik ekseninde titizlikle incelenmesi, potansiyel risklere karsi proaktif bir
miidahale motivasyonu olusturur. Dolayisiyla tedirginlik, farkindaligi besleyen bir
katalizor islevi goriirken, farkindalik ise epistemolojik merak: tetiklemektedir. Bu
dinamik dongi, bireysel suuru giiclendirerek toplumu ¢agdaslarindan daha dayanikli ve
stratejik bir konuma tasimaktadir.

Metinde “altmus tas tablet”, “yirmi yedi harf” ve “kitabin yazilmasi” vurgulari ¢ok
glicliidiir. Antropolojik olarak bu, okuryazar bir kiiltiiriin (Yahudiler), sifahi/sézlii bir
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kiiltiire (0 dénemki Arap toplumu) karsi duydugu entelektiiel kibrin tezahiirii olarak
goriilebilir. Metin, “Onlar okuma yazma bilmezdi, biz onlara harfleri ve sifreleri verdik”
diyerek medeniyetin kaynagini kendisinde toplar. “Yaz1” burada sadece bir iletisim araci
degil, karg1 tarafi kontrol eden ydnlendiren biiyiilii bir aygittir.

Yahudi cemaatinin on bilgeyi secerken “Camimiz size feda olsun, giinahlarimizi biz
listleniyoruz” vurgusu, antropolojik olarak bir “giinah kegisi” veya “kutsal kurban”
temasinin metindeki izdiisiimiidiir. Toplumun bekas1 i¢in on kisi “yalan séylemek” ve
“sahte bir din inga etmek” gibi bilyiik giinahlar1 istlenirler. Toplumsal hayatta kalma
adina, ahlak kurallarini askiya alinmasi bu gerekce tizerinden haklhlastirilmis ve
muhataplar1 nezdinde tolere edilebilir bir zemine tasinmistir. Bu ahlaki olmayan

manipiilatif eylemleri mantiga biiriime ve rasyonalize etmedir.

6. Yahudi Zihniyetini Yansitan Bu Kurgusal Anlatinin Paralellik Ettigi
Tarihi Gergeklerden Birkagi

Yahudi zihniyetine atfedilen kurgusal anlatilarin tarihsel diizlemdeki izdiistimleri
incelendiginde, niibiivvetin ilk yillarinda Ehl-i Kitap (Yahudi) ile Mekkeli miisrikler
arasindaki etkilesim dikkat cekicidir. Vahiy geleneginin temsilcileri ve ‘kitaptan nasibi
olanlar’ olarak kabul edilen Yahudi toplumu, Hz. Peygamber’in risaleti karsisinda Mekkeli
miisrikler tarafindan birer referans kaynagi olarak goriilmiistiir. Ancak tarihsel veriler,
Yahudi alimlerinin, misriklerin kendilerine ydnelik istisare taleplerine karsilik verirken
stratejik bir tutum sergilediklerini gostermektedir. Bu siirecte, kendi kutsal metinlerinde
Hz. Muhammed’in gelisine dair yer alan isari bilgileri 6rtbas ederek misriklere yaniltici
bilgiler sunduklari ve bu yolla muhataplarinin islam’a yénelme siireglerini manipiile
ettikleri ifade edilebilir. Bilgi kaynagi olarak basvurduklari otoriteden ‘kitapta buna dair
bir kanit yoktur’ seklinde teyit alan miisrikler, bu yamltici yénlendirmeyi bir dayanak
kabul ederek Hz. Muhammed’in risaletini reddetme ve ‘yalancilik’ ithamlarini
mesrulastirma yoluna gitmislerdir (Demircan, 2015; Arslan, 2021, 41-83). Medine
Yahudileri onun peygamberligi konusunda bir dayanak bulsalar, bir gerceklik gorseler,
herkesten dnce kendilerinin iman edeceklerini sdyleyerek muhataplarini da ikna yoluna
gitmislerdir (ibnii’'l-Cevzi, 1404, 3/13, 6/145, 7/ 375).

Medine Yahudilerine, yeni peygamberin durumu soruldugunda verdikleri yanitlar da
olumsuz olmustur. Hz. Muhammed’in ne peygamber ne de beklenen Mesih oldugunu
ifade eden Yahudiler; bu konuda gériis soran yahudilere, kendi dinlerinde sebat etmeleri
gerektigini telkin etmislerdir. (ibnii’l-Cevz1,1404,1/523).

Bu giinden bakildigina Hz. Muhammed’'in niibiivvetle gorevlendirilmesinin sadece
Medine Yahudileri arasinda degil, o dénem diinya Yahudilerine ek olarak Hiristiyan
diinyada da biiyiik bir ilgi ve merakla bakildig1 anlasilmaktadir (Oztiirk, 1998, 67). Fakat
bilirkisi olarak Medine Yahudilerinin, yeni peygambere doniik cevrede uyanan bu meraki
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iyi yonetmedikleri ve muhataplarim maniiple ettikleri, onlara iyi bir rehberlik
etmedikleri ideolojik davrandiklari anlagilmaktadir (ibnii’l-Cevzi, 1404, 1/523).

Hz. Muhammed’e Medineli Yahudilerin almis oldugu cephe; onun kendilerinden degil
ismail ogullarindan gelmesi sebebiyledir. Bu psikolojik bariyer, Yahudi zihniyetin bir
yansimasi olarak onlarin islam’i kabul etmelerine engel olusturmustur. Son peygamberin
Yahudilerden degil de Araplardan ¢ikmasi, onlarin Hz. Muhammed’i kabul etmelerinin
dniindeki goriinen en bilyiik psikolojik engeldi (Vakidi, 1966, 2/677).

Yosef ha Kohen gibi kimi tarihgilerin disa vurdugu tizere, Hz. Peygamberin, Yahudiler
disindaki halklara peygamber olarak gonderdigi seklindeki varsayim, Yahudi kroniklerine
de yansimistir (Arslantas, 2011, 244). Bu algi onlarin tarihsel kibirlerini ve kendilerini
tarihten bagimsiz ve onun {istiinde gérme durumunu ortaya koyar.

Babil’'deki Yahudi toplumunun s6zii edilen tarihteki aktiel liderlerinden birinin; Bostanay
(Bustane), Hz. Peygambere gelip bizzat baglantiya gectigi de bu baglamda literatiirdeki
yerini almistir (et-Taberd, 1984, 4/206). Miisliiman-Yahudi iliskileri fetihler dénemindeki
iligkilerin Medine Yahudileri tizerinden kurulmamis olmasi, bu iliskilerin daha pozitif bir
zemin lizere insa edilmesini beraberinde getirmis, bu yiizden de Yahudi toplumu,
fethedilen bolgelerde Miisliimanlar: daha sempatik karsilamistir (Arslantas, 2005, 44-55).
Yahudi tarihgi (Yosef Ben Yitshak Sambari)'nin aktardigi bir rivayete gore, Medine
disindaki Yahudi toplumunun islam’a iliskin bu sempatik algisinin neticesi olarak, Hz.
Muhammed’in peygamberligini duyan Abdullah b. Selam ve ii¢ arkadasinin, O’'na deneme
amach sorular sormak ilizere Sam bolgesinden geldikleri ve aldiklar1 cevaplardan
etkilenerek Miisliiman olduklar: aktarilmistir (Arslantas, 2011, 251-268).

Yahudi zihniyetini daha net gérmek icin ele alacagimiz diger anlati ise; ti¢ Yahudi alimin,
Hz. Peygambere dair sorgulamalarini konu alan bir kroniktir. Fakat biz Sanbari’nin imali
anlatimim degil, Ebu’l- Feth es- Samirinin daha acik olan kronigindeki metni merkeze
alacak ve yorumlayacagiz.

7. Yahudi Zihniyeti G6rmemize imkan Verecek Bir Bagka Ornek

Caligmamiz boyunca gérmeye ve gostermeye calistifimz Yahudi zihniyetine paralellik
arz eden bir diger kroniktir. Bu veri Ebu’l-Feth Es-Samiri’nin kronigidir (Arslantas, 2011,
224-231). 14.Ylizyila ait bu kronik, Arapca kaleme alinmigtir (Arslantas, 2008). S6z konusu
kronikteki rivayete gore:

[Hz.] Muhammed’in ortaya ¢iktig1 sirada mesleklerinde 6ne ¢ikmis ii¢ miineccim vardi.
Bunlardan biri Sarmasa adinda Filistin’ in Asker isimli sehrinden; digeri Ka'b el-Ahbar isimli
bir Yahudi, 8biirii ise Abdiisselam isminde Hiristiyan bir rahipti (Arslantas, 2011, 225).
Bunlar, Roma kralinin iktidarinin sona erecegi, Ismailogullarindan bir adamin hiikiimdar
olacag: kehanetinde bulunmuslard. Ortaya ¢ikacak bu kimsenin [peygamberliginin veya
kralliginin] aldmeti, iki omuzu arasinda el ayas: bilyiikliigiinde beyaz bir et par¢asinin
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varligiydi (Arslantas, 2011, 225) .” Bu ii¢ miineccim, [Hz.] Muhammed’in peygamberligini
ilan ettigini duyunca, O'nun gergekte kendilerine eskiden beri sdylenegelen, ¢ikacag
belirtilen kimse olup olmadigini teyit etmek {izere yanina gitmeye ve O’na ancak yol-
yordam bilen ilim erbabinin bilebilecegi gizli hakikatleri sormaya karar verdiler.
Kendisinde s6zii edilen bu alametleri bulundurup bulundurmadiginm gérmek istediler...

Bu ii¢ miineccim, [Hz] Muhammed’in yasadifi [Medine] sehrine geldiler. Kendi
aralarindaki konsensiise gére, Ka’'b el-Ahbar’in onunla dnce gériismesine karar verdiler.
Ka’b el-Ahbar, [Hz.] Muhammed'in huzuruna ¢iktiginda [Hz.] Muhammed ona kim
oldugunu sordu. Ka'b el-Ahbar, Yahudilerin ileri gelenlerinden biri oldugunu sdyledi.
Daha sonra neden geldigini sordu. O da O'na, Tevrat'ta ismail neslinden birinin
peygamber olarak génderilecegini, O'na kimsenin karsi koyamayacagini, O’'nun biitiin
diinyaya hakim olacagini ve okuyup duruyoruz diye siirdiirdii anlatisint...

Ka'b el-Ahbar’in ardindan [Hz.] Muhammed ile goriisen rahip Abdiisselam da kendisine
incil'de [Ka’b el-Ahbar’in] anlattiklarina benzer seyler okuduklarini séyledi. Onlarin
gorlismesinden sonra [Hz.] Muhammed’in huzuruna rivayete gére Samiri Sarmasa ¢ikt.
Sarmasa Hz. Muhammed’e: “Sen biiyiik bir dine sahipsin... Biitiin diinyay1 kendine boyun
egdireceksin. Bizdeki malumata goére, senin peygamber olacagina dair iki omzunun
arasinda bir alamet olmali” dedi. Sarmasa’nin bu sézleri [Hz.] Muhammed’in ¢ok hosuna
gitti. Uzerindeki elbisesini asagiya dogru indirdi. Omuzlar1 arasindaki biiyiik beyaz et
pargasini gosterdi...

Yaptiklar1 gdriismeden sonra Ka'b el-Ahbar ile Abdiisselam Miisliiman oldular. [Hz.]
Muhammed bunlarin Miisliiman olmasina ¢ok sevindi. Sarmasa’ya da Miisliiman olmasini
ve yakmlari arasma girmesini teklif ettiyse de o kabul etmedi... Sarmasa, “kendisinin
memnun oldugu bir din ve seriatinin bulundugunu, bu sebeple baska bir dine ihtiyag duymadigint”
soyledi. Bunun iizerine [Hz.] Muhammed, ona, su hilde buraya nicin geldigini sordu...
Samiri, Sarmasa bu soruya: “Efendim! Ben, buraya senin bize verecegin, bizim de giivenip
dayanabilecegimiz bir ahit ve misak almak iizere geldim... Vereceginiz ahitle ben ve dindaslarim
emniyet icerisinde olsun. Zimmetinde bulunsun. Canlari, mallart ve aileleri giivence altina alinsin.
Mabetlerini rahatca insa edebilsinler” dedi ve zimdm istedi...

Sarmasa’nin bu istegi lizerine [Hz.] Muhammed, katibini ¢agirarak, ona bir eman ve
zimmet® yazmasini emretti. Katip; “Ben Muhammed b. Abdullah b. Abdiilmuttalib, Samiriler

¥ Misliiman gelenek, Hz. Peygamberin iki kiirek kemigi arasinda el ayas: biiyiikliigiindeki bu et pargasim

niibiivvet miihri seklinde kavramsallastirmugtir.
% fslam dinine girmeyerek devletin kendilerine sagladigi himaye karsiliginda cizye ddeyen kitap ehli gayr-1
Mislimleri kapsayan bir haktir. Fakat daha sonraki dénemlerde zimmi olarak kabul edilenlerin cercevesi,
Kur'an'da isimi gegmeyen peygamberlerin olmasi sebebiyle zimmete kabul edilecek gruplarin da bdyle
birinin miintesibi olabilecegi diistiniilerek daha da genisletilmistir. Zimmet, kisi basina ve sadece askerlik

yapabilecek erkeklerden alinan bir vergi olup, Odenen vergi mukabilinde, kisi askerlik vazifesinden muaf
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icin bir eman ve zimmet yazilmasini emrettim. Bu emanla beldenizdeki canlar, mallar, evlatlar,
mabetler ve bunlar icin tahsis edilen vakiflar her tiirlii taarruz ve tasalluta karst giiven icerisinde
olsun. Bu eman Filistin'deki diger halklar gibi kendileri icin de baris ve giivenlik getirsin” diye

yazdu.

Anlatiya konu olan {i¢ miineccim de gordiikleri deliller karsisinda islam’a ikna
olmuslardir. Bunlardan Ka’b el-Ahbar ve Abdiisselam Miisliiman olurken; Samiri Sarmasa,
kendi dininden memnun oldugunu belirterek, peygamberligini tasdik ettigi Hz.
Muhammed’in dinine girmeyi ise reddeder. Bunun yerine, temsil ettigi toplum adina Hz.
Peygamberden bir eman talep eder ve varsayima gére Hz. Peygamber bu talebi kabul
eder.

Yahudi zihniyetini daha yakindan gérmemize imkin taniyan Ebu’l-Feth es-Samiri’nin
kroniginde; Sarmasa’nin ikna oldugu peygamberi kabul ederek, toplumu adina bir ahit
almasi ve bu yeni dinin davetgisi olarak toplumuna dénmesi miimkiin ve muhtemeldir.
Ancak o, miistagni davranarak hakikate sirtini dénmiis, Hz. Peygamberin gercekten
peygamber oldugunu bilmis olmasina ragmen, Miisliiman olmamamistir. Korunmayi ve
zarar gérmemeyi Oncelemesi; yiizlerce yillik siirgiinlerle hirpalanmis bir toplumun

mensubunun gelistirdigi tipik bir reflekstir.

Heyetin, kendi kutsal metinleri ve koklii kehanetleri 1518inda bekledikleri peygamber
adayini belirli parametrelerle imtihan etmesi, rasyonalite ve inang psikolojisi agisindan
derin bir celiski barindirmaktadir. imtihana geldikleri kisinin, hakkinda hicbir sey
bilmedigi “niibiivvet mithrii” gibi spesifik fiziksel alametleri muhataplarinin talebi
lizerine ibraz etmesi ve bu sinavdan basariyla ¢cikmasi, hakikat arayisinin dogal bir sonucu
olarak tam bir teslimiyeti gerektirir. Bu baglamda, heyetteki ii¢ kisiden ikisinin iman
etmesi mantiksal bir siireklilik arz ederken, Samir? 4lim Sarmasa’nin tiim kamtlar tasdik
etmesine ragmen iman etmekten imtina etmesi epistemolojik bir kirllmaya isaret eder.

Sarmasa’nin, dogruluguna ikna oldugu peygamberlik makami karsisinda sahsi bir baghlik
gdstermek yerine, temsil ettigi toplum adina siyasi veya hukuki bir giivence talep etmesi,
“Yahudi zihniyeti” olarak kavramsallastirilan pragmatik ve korumaci refleksin tipik bir
tezahiiriidiir. Kriterleri bizzat kendi geleneklerince belirlenen ve disaridan bir miidahale

tutuldugu gibi, can, mal ve dinlerinin korunmasi hakkin da kazanir. Kadinlar, ¢ocuklar, yashlar ve herhangi
bir bedensel &zrii olan erkekler bu vergiden muafti. “Zimme” adi verilen bir himayeyi de elde edenler
kendilerine verilen emanlarla bunu belgelerlerdi. Bu emanlar sadece alindiklari dénemde degil daha
sonraki dénemlerde de, devletteki devamlilik ilkesi geregi sonra gelen idareciler tarafindan siirdiiriliirdi
(Yahya b. Adem, 2018, 35, 40-4, 57, 73- 76 ). Zimmiler bir antlasma geregi farkli ve ayricalikli haklara
sahiptirler, onlar zimmilik sartlarini yerine getirecek, devlet de onlar: her tiirlii saldiridan koruyacaktir
(Maverdt, 1994, 248, 249, 261-263, 274- 279, 434). Samir] temsilci de Hz. Peygamberden bdyle bir ahit almis
ve toplumunun sonraki yiizyillardaki giivenligini garanti altina almak istemistir (Arslantas, 2008,58). Mesela
Hayber Yahudileri kendilerinin (Hz.) Muhammed tarafindan cizyeden muaf tutulduklarina dair, uydurma
oldugu kesin olan bir belge bile diizenlemislerdi (Goitein, 2004, 132).
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olmaksizin dogrulanan bir hakikat karsisinda takinilan bu mesafe, teolojik bir
kabullenisten ziyade sekiiler bir pazarlik zeminine isaret etmektedir.

Kisinin, dogrulugunu tescilledigi bir otoriteye teslim olmak yerine ondan yalmzca
toplumsal bir teminat istemesi, hakikat ile kurulan iligkinin aragsallastirildigin
gostermektedir. Bu durum, rasyonel bir siirecle baslayan ancak iradi bir sapmayla
sonuglanan patolojik bir tutum olarak degerlendirilmelidir. Kehanetin gerceklestigini
bizzat miisahede eden bir 6znenin, bu ontolojik devrimi gérmezden gelerek statiikoyu
koruma adina “eman” ile yetinmesi, trajik oldugu kadar teolojik agidan tutarsiz bir

davranustir.

Kendi metinlerinin vaat ettigi mutlak dogruyu bulup, o dogruya tabi olmak yerine ondan
sadece digsal bir koruma talep etmek, hakikat arayisinin yarida kesilmis, eksik birakilmisg
ve islevsizlestirilmis bir versiyonudur (Arslantas, 2011, 47, 48).

8. Son Tahlil Sadedinde Bir Degerlendirme

Yahudi zihniyeti, koklerini bir halkin kiiltiiriinden, tarihinden ve toplumsal
tecriibelerinden alan; zamanla kristallesmis bir algilama ve refleks gdsterme bigimidir. Bu
zihniyet, Yahudi toplumunun “6teki’ni tanimlama ve yorumlama tarzini belirledigi gibi,
dis diinyaya karsi bu toplumun gosterdikleri tepkilerin de kaynagidir. Kiiltiirel olarak
muhatabini asagilayan, biyolojik kusurlarla alay eden ve sahip oldugu dini gelenek ve dil
tizerinden kendini diger toplumlardan {istiin géren bu yap1; ancak kendi mensuplariyla
gercek bir dostluk kurulabilecegine inanir. Bu sebeple “Gteki” ile kalict ve samimi
ittifaklar kurmak yerine, yalnizca gegici ve proje bazli ortakliklar tesis eder.

Bu yapida toplum, iiyelerinin fedakarligina ihtiya¢ duydugunda onlardan bunu talep
ederken; toplum da her ne yapmis olursa olsun kendisi icin fedakarlik yapan evlatlarimu
koruma ve himaye altina alma refleksi gosterir. Gli¢ odaklarini 6nceden fark ederek
dnlem almak, miimkiinse onlar1 etkisiz hale getirmek veya kendi amaglar1 dogrultusunda
aragsallastirmak, bu zihniyetin belirgin stratejileridir.

Bu zihniyetin etik agidan en riskli yonii, kendi grubuna aidiyet hisseden kisiyi haklilik
kriterine bakmaksizin her durumda savunmasidir. Kur’an-1 Kerim’in Hz. Musa kissasinda
sundugu, kavgada taraf tutarken haklilik yerine aidiyeti merkeze alan “min siatihi” (kendi
taraftar1 olan) ifadesi kiiltiirel zeminin inga ettigi zihniyeti desifre etmektedir (Kasas,
28/15).

Hz. Musa'nin tura gitmek {izere toplumundan ayrilmak zorunda oldugunda da aym

durumla karsilasilir. Hz. Harun'un otoritesine ragmen toplumun Samiri’nin ¢agrisina
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uymasi, hakikati ¢ogunlugun iradesinde goren ve birbirine serri de tavsiye eden bu
kolektif yapinin neticesidir.**

Musibet dénemlerinde birbirine tutunarak ayakta kalan bu halk, dis diinyay1 potansiyel
diisman olarak kodlamis ve kendinden olanlari sorgusuz sualsiz bir sahiplenme refleksi
gelistirmistir. Bu durum ¢ogu zaman, suglusuyla yiizlesmeyen ve ahlaki bir arinma
yasamayan “hasta toplum” yapisini beraberinde getirmistir (Edgerton, 2015, 13-31).

islam’in dogusuyla birlikte Medine’de gériilen Yahudi muhataplarin miistagni tavri da
yerel bir alg1 degil, evrensel Yahudi zihniyetinin s6zii edilen zaman diliminde ortaya
¢ikmasidir, Miisliiman idaresi altinda refah ve ayricalik icinde yasamalarina ragmen,
Karun 6rneginde oldugu gibi elde ettikleri basariy1 yalnizca kendi becerilerine atfeden ve
icinde yasadiklari sistemin yapicilarina karsi minnettarlik duymayan bir tutum
sergilemislerdir (Kasas, 29/76-78).

Din adamlarinin empoze ettigi “secilmislik” kibri ve atesin kendilerine yalnizca sayih
giinler dokunacag: seklindeki kuruntular (Bakara, 2/80), ahlaki sorumluluktan kagisin
teolojik zeminini olusturmustur. Kur’an, peygamberlerin getirdigi mesajlar1 kibirle
reddeden veya onlar1 katleden bu tavri bir “zihniyet problemi” olarak niteler.
Uzmanliklarin1 dogruyu aciklamak yerine kafa karistirmak ve maniiple etmek icin
kullanan bu yap1 (Enam,6/91), “oteki"nin hidayete ermesine karsi bile bir kiskanghk
beslemistir.

Tim bunlardan farkli fakat s6zii edilen zihniyeti disa vuran bir diger nokta ise, onlarin
giivensizlikten beslenen ve korunma iggidiisiiyle siirdiiriilen ortiik-kapali  olma
durumlaridir. Yahudi kronikleri, mitolojik unsurlardan arinmak yerine kendi igine kapal
ve Otekine giivenmeyen bir anlati da sunar. Bu benlik suuru, diasporada asimile
olmalarim engelleyen bir direng mekanizmasi islevi gormiigse de ayni zamanda yeni
dgretilere ve evrensel ahlaki doniisiimlere kars1 korlesmelerine de neden olmustur.

Giiniimiizde Gazze'de ve fran’da yasananlar da bu tarihsel siirekliligin bir izdiisiimii olarak
okunabilir. Kendi amaglarina ulasmak icin ortamin hazirlanmasini beklemek yerine
sebepleri insa etmek onlarin bir diger uzmanlik alanlaridir.

! Bunun lizerine Mis4, son derece 6fkeli ve iiziintiilii olarak kavminin yanina déndii; onlara soyle dedi: “Ey

kavmim! Rabbiniz size giizel bir vaatte bulunmamis miydi? Su hélde size verilen soziin tizerinden ¢ok uzun
bir zaman mi gegti, yoksa Rabbinizden bir gazabin tepenize inmesini mi istediniz de bana verdiginiz sézden
déndiiniiz?”(T4-Ha, 20/86) verdikleri cevap mantiga biiriime ve edimi aklamak konusundaki zihniyeti
ortaya koyar. Cevap olarak Dediler ki: “Biz sana verdigimiz sdzden bilerek ve isteyerek dénmiis degiliz.
Fakat yanimizda Misirhlarin zinet esyalarindan birtakim agirliklar vardi. Onlar: eritmek igin atese attik;
Samiri de kendininkini ativerdi” (TA-H4, 20/87). Yani biz Samiri ile bir is birligi icinde degiliz, biz
ziynetlerimizi atese atip erittik, Samiri de bunu yapti, gibi eylem birliginden ¢ikararak es zamanli bagimsiz
masum iki eylem olarak sunma gayretine giiderler.
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Yahudi zihniyetinin bireyi topluma kurban eden yapisi geregi, bugiin israil Bagbakani bir
“giinah kegisi” olarak secilmis gdriinmektedir. Toplum adina risk alan ve vebali tistlenen
bu figiir, senaryonun sonunda yargilansa bile, toplumsal zihniyet ganimeti korumak
adina bu fedakar tiyesini himaye etmeye devam edecektir. Sonug olarak; ahlaki kusurlar:
diizeltmek yerine onlar1 klan aidiyetiyle ortbas eden ve herkesi diisman belledigi i¢in
kimseye giivenemeyen bu ruh hali, toplumsal bir hastaliktan &te, kendi igine
hapsolmuslugun getirdigi bir trajediye dontismiistiir.

Anlatidan hareketler yasanmakta olan yorumladigimizda; Yahudi toplumu adina inisiyatif
alan bu siyasal figiir, hata yaptig1 algisma degildir. Clinkii toplumu lehine avantaj
tiretecek riskleri tistlenmektedir. Toplum da tanri nezdinde bu kisi adina hiisnii sehadette
bulunarak aklayacaktir. Gerek Yahudi sermayesi gerekse Siyonist kamuoyunu arkasina
alan bu siyasal manevra da yarinlarda insanlik sucu isledigi ithamiyla mahkemeye sevk
edilecek olsa, biitiin sugu iistlenecek, elde edilen rant israil devleti hanesine yazilacaktir.

israil kendisine sunulan “Vatansiz topluma, vatandassiz iilke” sloganiyla uyumlu bu sosyo-
politik alanda, kaldigi yerden ve bir siirii yeni kazanimla yeni hamleler yapmaya
hazirlanacaktir.

Etik Beyan: Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu
ve yararlanilan tiim calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. / 1t is
declared that scientific and ethical principles have been followed while carrying
out and writing this study and that all the sources used have been properly cited.
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