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OZET

Bu makale, sekiilerizm ve laikligin mahiyetini, ortaya ¢ikis sartlarin1 inceleyerek, s6z
konusu diisiincelerin Islam’in sahih anlayis1 icerisinde bir karsihigmin bulunmadigin
ortaya koymay1 amaglamaktadir. Sekiilerizm, ¢ogu zaman dinin toplumsal ve bireysel
hayatin biitiin alanlarindan dislanmasini ifade eden kapsamli bir paradigma olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yoniiyle laiklik ise dini kamusal alandan uzaklastirmay1
hedefleyen bir yaklasim olarak degerlendirilmektedir. Avrupa tarihsel tecriibesinde,
sekiilerlesme siirecinin kilisenin otoritesine karsi gelisen tepkilerle yakindan iligkili
oldugu goriiliir. Bu baglamda, Bati1 toplumlarinin kendi tarihsel sartlari igerisinde devlet
ile dinin ayrilmast yoniinde bir modele yonelmeleri anlasilabilir bir gelisme olarak
degerlendirilebilir. Nitekim Hristiyanlik, klasik anlamda sistematik bir hukuk diizeni
sunmadigindan, devlet yapis1 ile din arasinda Islam’dakine benzer bir biitiinliikten sz
etmek giictiir. Buna karsilik Islam medeniyeti, tarihsel olarak din ile i¢ ige bir sekilde
tesekkiil etmis; dini referanslardan uzaklagma o6l¢iisiinde medeniyetin zayifladigi
diisiincesi yaygmlik kazanmistir. Bu nedenle islam diisiincesinde, devlet ile dinin
ayrilmasi seklinde bir problemin klasik donemde ortaya ¢ikmadigr goriilmektedir. Ancak
ozellikle hilafetin kaldirilmasini takip eden siiregte, Ezher mezunlarindan Ali
Abdurrezzak gibi baz1 diisiiniirler, Islam’da belirli bir devlet modelinin bulunmadigini ve
laik bir diizenin Islam ile ¢elismedigini ileri siirmiislerdir. Bu makale, s6z konusu iddialar:
ele alarak, Islam’m temel kaynaklar1 ¢ercevesinde bdyle bir yaklasimin
temellendirilemeyecegini savunmaktadir. Zira Kur’an-1 Kerim’in ortaya koydugu
perspektif, yalnizca bireysel ibadetleri degil, ayn1 zamanda toplumsal diizeni ve adaletin
tesisi hedefini de kapsayan biitlinciil bir medeniyet tasavvuruna isaret etmektedir. Bu
agidan Islam’in, evrensel dlgekte adaleti gergeklestirmeyi amaglayan bir diinya goriisii
sundugu ifade edilebilir.

Anahtar Kelimeler: {slam hukuku, Sekiilerizm, Laiklik, Seriat, Devlet, Hilafet.

GEMDER Sayfa: 235 :  Cilt: 7 Sayi: 1 Yil: 2026




JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS

April- 2026

ABSTRACT

This article aims to examine the nature of secularism and the conditions under which it
emerged, and to demonstrate that this mode of thought does not have a counterpart within
an authentic understanding of Islam. Secularism often appears as a comprehensive
paradigm that entails the exclusion of religion from all spheres of both social and
individual life. In this respect, laicism is regarded as an approach that seeks to remove
religion from the public sphere. In the European historical experience, the process of
secularization is closely associated with reactions against the authority of the Church. In
this context, the tendency of Western societies to adopt a model based on the separation
of religion and the state can be considered an understandable development within their
own historical conditions. Indeed, since Christianity does not offer a systematic legal
framework in the classical sense, it is difficult to speak of an organic unity between
religion and the state comparable to that found in Islam. By contrast, Islamic civilization
historically developed in an integrated relationship with religion, and it has become a
widespread view that the weakening of this civilization corresponds to the degree of its
distancing from religious references. For this reason, the issue of separating religion and
the state did not arise as a problem in classical Islamic thought. However, particularly in
the period following the abolition of the caliphate, some thinkers—such as Ali Abd al-
Raziq, a graduate of al-Azhar—argued that Islam does not prescribe a specific model of
governance and that a secular order is not necessarily in contradiction with Islam. This
article addresses such claims and argues that they cannot be substantiated within the
framework of Islam’s primary sources. The perspective presented by the Qur’an
encompasses not only individual acts of worship but also the establishment of social order
and justice, pointing to a comprehensive vision of civilization. From this standpoint,
Islam can be understood as offering a worldview that aims at the realization of justice on

a universal scale.

Keywords: Islamic Law, Secularism, Laicism, Sharia, State, Caliphate.
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GIRIS

Gegmisten giiniimiize Islam diisiincesi icerisinde pek ¢ok temel mesele tartisilmis; bu
tartismalar neticesinde farkli mezhepler, ekoller ve fikri yonelimler ortaya ¢ikmustir.
Ancak bu ¢esitlilige ragmen, Islam diisiince geleneginde devletsiz bir Islam anlayis1,
klasik donemden modern doneme kadar higbir miitefekkir ya da mezhep tarafindan
sistematik ve teorik bir goriis olarak savunulmamustir. Islam diisiincesi tarihsel olarak din,
hukuk ve siyaset arasindaki iliskiyi birbirinden biitlinliyle kopuk alanlar olarak ele

almamuisg; aksine bu unsurlar1 belirli bir biitiinliik i¢erisinde degerlendirmistir.

Buna karsilik, Bati’nin kendine 6zgii tarihsel, siyasal ve toplumsal sartlarinin bir tiriinii
olarak ortaya cikan sekiilerizm ve laiklik, modern donemde Islam diinyasinda da tartisma
konusu héline gelmis ve bazi Miisliiman cevreler tarafindan savunulabilir diislinceler
olarak giindeme tasinmistir. Makalenin temel iddias1, bu durumun sekiilerizmin Islam
diinyasina etkisinin en belirgin ve ayn1 zamanda en problemli yansimalarindan birini
teskil ettigidir. Zira devlet fikrinden ve kamusal diizen tasavvurundan arindirilmis bir
Islam anlayisinin, Bati merkezli siyasal ve kiiltiirel tahakkiim iliskilerinden bagimsiz,

6zgiin bir Islam medeniyeti insa edebilme kapasitesi ciddi sekilde tartismalidir.

Bu tiir yaklasimlar, donemsel olarak giindeme getirilmek suretiyle Islam diisiincesinin
temel kavramlar1 etrafinda bir belirsizlik iiretmekte ve zihinleri fikri etkilere agik hale
getirmektedir. Nitekim Islam’dan hukuk (seriat) ve devlet tasavvuru dislandiginda, geriye
toplumsal, siyasal ve medeni boyutu biiylik Ol¢iide zayiflatilmig, bireysel alanla
sinirlandirilmis bir din anlayis1 kalmaktadir. Bu durum ise Islam’m tarih boyunca

istlendigi devlet yonetiminde iistlendigi rolii ile bagdagsmamaktadir.

Bu baglamda, Islami bir yonetimin yeniden insasin1 hedefleyen bir Miisliiman toplulugun
olusabilmesi i¢in, diisiinsel zeminin sekiiler kabullerden arindirilmasi gerekmektedir.
Modern dénemde Islam diisiincesinin kars1i karsiya oldugu en 6nemli meydan
okumalardan biri sekiilerizm olup, ¢agdas fikri miicadelenin merkezinde bu mesele yer
almaktadir. Elinizdeki ¢aligma, s6z konusu fikri meydan okumaya ilmi diizlemde katk1

sunma amacityla kaleme alinmustir.

Islam diisiincesinin sekiilerizm ve laiklik karsisindaki tutumunu saglikli bir bigimde
degerlendirebilmek icin, dncelikle bu kavramlarin hangi tarihsel ve diisiinsel sartlar

altinda ortaya c¢iktigini ve ne tiir anlamlar tagidigini tahlil etmek gerekmektedir. Bu
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cercevede makale, oncelikle sekiilerizmin kavramsal igerigini ve onu doguran tarihsel
arka plan1 incelemekte; ardindan bu diisiincenin Islam diisiincesi acisindan neden kabul
edilebilir bir zemine sahip olmadigini tartismaktadir. Ayrica, laikligin ortaya ¢iktigi
cografya olan Avrupa ile Islam diinyasinin tarihsel ve yapisal farkliliklarina dikkat
cekilerek, Islam diinyasinda benzer bir diisiinceye neden ihtiyag duyulmadigi izah

edilmeye ¢aligilacaktir.

Her ne kadar Islam diisiincesinde laiklik ve sekiilerizm teorik bir ilke olarak
benimsenmemis olsa da Miisliiman toplumlarin tarihsel yonetim ve uygulamalarinda
zaman zaman sekiiler nitelikler tagiyan pratiklere rastlanmistir. Bu tiir yaklagimlar kimi
donemlerde yasama ve yargi alanlarinda etkisini hissettirmis olsa da higbir zaman
devletin biitliniiyle din dis1 bir yapiya kavusturulmasi seklinde kurumsallagsmamastir.
Ancak modern donemde Bati’nin emperyalist miidahaleleri ve siyasal etkileri neticesinde,
din ile devlet arasindaki biitiinliigii sembolize eden hilafetin kaldirilmasiyla birlikte, islam

diinyasinin pek ¢ok bolgesinde acik bicimde laik sistemlere gegilmistir.

Hilafetin kaldirilmasin1 takip eden siirecte, ilk defa laikligi Islami referanslarla
temellendirmeye c¢alisan bazi disiintirler ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda, Ezher
mezunlarindan Ali Abdiirrezzak, Islam’da baglayici bir devlet modelinin bulunmadigin,
laik diizenin Islam’a aykir1 olmadigim ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siyasi bir devlet
kurmadigini, yalnizca dini bir topluluk insa ettigini ileri stirmiistiir. Boylece laiklik, ilk
defa bir Islam alimi tarafindan teorik olarak savunulmustur. Giiniimiizde ise 6zellikle
Tiirkiye’de, Islam’1n yalnizca inang, ibadet ve ahlaktan ibaret oldugunu; laikligin Islam’a
aykir1 olmadigimi savunan ilahiyat camiasi igerisinde ¢esitli akademik yaklasimlar dikkat

¢ekmektedir.

Bu calisma, giiniimiiz islam diisiincesini ciddi bi¢imde etkileyen ve ¢ogu akademik
calismada yeterince ele alinmayan bu soruna dikkat ¢ekmeyi amaglamaktadir. Bu
cercevede, “devletsiz Islam” anlayisinin arka plani analiz edilecek; Islam’in temel
kaynaklarinda din—devlet iligkisine nasil yaklasildig: incelenecek ve 6zellikle Kur’an-1

Kerim’in bu baglamda ortaya koydugu Islam tasavvuru tahlil edilecektir.
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2. Sekiilerizm ve Laiklik: Tarihsel Siirec

2.1. Sekiilerizm ve Laiklik Kavramlar

Sekiilerizm kavrami Ingilizce kokenli olup Bati diisiince tarihinde uzun bir tarihsel
siirecin iiriinii olarak ortaya ¢ikmistir. ilk izleri Roma Imparatoru Konstantin (m.s. 272—
337) donemine kadar goétiriilebilen bu diisiince, Reform hareketleriyle birlikte yeniden
glic kazanmis; Ozellikle Martin Luther (6. 1546) ile dini otoritenin siirlandirilmasi ve
diinyevi alanin Ozerklestirilmesi fikri belirginlesmistir. Kavram, modern anlamiyla
Ingiliz diisiiniir George Jacob Holyoake (6. 1906) tarafindan terimsel cerceveye
kavusturulmus; Holyoake sekiilerizmi, maddi araclarla insan refahin1 gelistirmeyi, insan
refahin1 faydaci kurala gore Olgmeyi amaglayan bir bilim dali olarak aciklar.
Sekiilerizmin, hayati1 akil yoluyla diizenlemek oldugunu ifade ederek onu kamusal

hayatin dini referanslardan bagimsiz bicimde diizenlenmesi olarak tanimlamistir.!

Laiklik (laicisme) kavramu ise ilk olarak XVI. yiizyilda ingiltere’de ortaya ¢ikmus, kilise
yonetiminde yalnizca din adamlarinin degil, ruhban sinifina mensup olmayan kisilerin de
yetki sahibi olmasi gerektigini savunan bir diisiinceyi ifade etmek i¢in kullanilmaya
baglanmistir. Koken itibariyle ise Yunanca laikos kelimesine dayanmakta olup “din
adami olmayan, halktan kimse” anlamim tasir. Bu baglamda laik “ruhbanliga, kilise
teskilatina, hatta dini alana ait olmayan” manasinda kullamilmustir.? Fransizca laicité
kavramindan Tirk¢eye gecgen laiklik terimi ¢ogunlukla Fransiz tipi sekiilerizm olarak
degerlendirilmekte ve sekiilerizmin devlet—din iliskilerine odaklanan bir bi¢imi olarak
kullanilmaktadir. Bu ¢ercevede laiklik, esas itibariyla devletin dini alandan bagimsizligini
ifade eden bir ilke niteligi tasimaktadir. Bu ¢alismada ele alinacak ve Islam

diisiincesindeki yeri tartigilacak kavram din devlet iliskisini ifade eden laiklik kavramidir.

Laiklik Fransa’da 1870 yillarindan itibaren kullanilmaya baslanmis, Littré sozliigiine
yapilan zeyilde ortaya cikisi ise 1877°dedir. Emile Littré laikligi siyasi baglamda ele
almakta ve bu kavrami din s6z konusu oldugunda “devletin mutlak tarafsizlig1”
anlaminda irdelemektedir. Kavramin 6zii itibariyle ifade ettigi sey din ve devlet islerinin

birbirinden kesin olarak ayriligidir. Tabiidir ki bu her iki taraf i¢in de s6z konusudur. Yani

'George Jacob Holyoake, The Principles of Secularism, London 1871,
11-15; Selahattin Celik, /deolojileri Tanimak (Istanbul: Etiket Yayinlar, 2021), 67.

2 Kenan Giirsoy, “Laiklik”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Arastirmalari Merkezi, 2003),

27/61.
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hem devlet her tiirlii din veya kiliseden bagimsiz kalacak hem din ya da dinler devlet

katinda serbest olacaktir.?

Arapga’da laiklik, ilim kokiinden gelen ‘Almaniyye 4slle geklinde terciime edilmistir.
Bu terciimenin temel felsefesi, Avrupa'da din ile bilimin zit gériilmesinin sonucu olarak
dini alana ait olmayan alanin bilimsel olarak nitelendirilmesidir. Ancak Imare, Karadavi
gibi digiiniirler Arapga’da laiklik kavramini tam anlamiyla karsilayacak ifadenin, dinin
dislanmasi anlamina gelen “ladiniyye” "4331" kelimesi, veya inancin diglanarak her
seye diinyevi bakis agisiyla bakmak anlaminda “diinyeviyye” "4 53" kelimesi oldugu
kanaatindedirler.* Bu baglamda ‘almaniyye kelimesinin diinyacilik anlammda alem

kokiinden geldigi de sdylenebilir.

Buna gore laiklik anlamindaki ‘almaniyye, her seyi diinyadan ibaret gériip hayatin higbir
alaninda ahiret ve dine yer vermemek, dini sadece goniillere hapsetmek anlamina gelir.
Laiklik, sadece dini devletten ayirmak degil, dini hayatin her alanindan koparmak
anlamini tasir. Boylece laiklik dine karsi notr olmak anlamindan Gteye dini hayatin her
alanindan uzaklastirilmas1 gereken zararli bir unsur olarak goérmek anlaminda

kullanilmaktadir.’
2.2. Sekiilerizm ve Laiklik Fikirsel Temeller

Sekiilerizm diislincesinin temelinde, din ile bilimin ontolojik ve epistemolojik diizlemde
birbirine zit oldugu yoniindeki kabul yer almaktadir. Bu yaklasim, Bat1 diisiincesinde
tarihsel siire¢ igerisinde sekillenen ve bilimi dinle g¢atisma halinde konumlandiran
problemli bir din tasavvurunun sonucudur. Nitekim Ronesans ve Aydinlanma
donemlerinde elde edilen bilimsel gelismelerin, hakim din anlayisiyla uyusmaz
goriinmesi, Bati’da dine yonelik koklii bir elestiriyi ve nihayetinde genel bir reddiye
egilimini beraberinde getirmistir. Bu baglamda sekiilerizm, dinin kamusal ve toplumsal
alanlardan diglanmasini 6ngoren bir paradigma olarak ortaya c¢ikmis; laiklik ise bu

paradigmanin siyasal diizlemdeki yansimasi olarak dinin devlet yonetiminden ayrilmasini

3 Charles Taylor, A Secular Age, (Harvard University Press, 2007), 1-22; Talal Asad, Formations of the
Secular, (Stanford University Press, 2003), 1-18; Glirsoy, “Laiklik”, 27/61.

4 Muhammed Imare, ed-Din ve’s-Siyase (Kahire-Misir: Daru’s-Selam, 2011), 67; Yusuf Karadavi, et-
Tatarruf el- ‘Almani fi Muvaceheti’l Islam(Laikligin Islam la Savasi; Tirkiye-Tunus Modeli) (Kahire-Misir:
Daru’s-Surik, 2008), 13-14.

5> Karadavi, et-Tatarruf el- ‘Almani, 15; Talal Asad, Formations of the Secular, Stanford University Press,
2003, 1-18.
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ifade eden bir ilke haline gelmistir. Halbuki bilmsel yaklasimin kabul edilmesinn yaninda
dinin hayatin her alanindan uzaklastirilmasi bir zorunluluk degildir.® Bu baglamda Batida

laikligin ¢ikis nedenleri maddeler halinde sdyle siralanabilir:

1- Avrupa halklarmin  bilimsel gelismelerle beraber ¢arpitk din anlayiginin
hegemonyasindan kurtulabilmeleri i¢in devletin dinden ayrilmasi bir zorunluluk haline
gelmistir.

2- Bati devletleri ger¢ek anlamda Hristiyanlik dinini benimsememistir. Zira Roma devleti
Hristiyanligi kabul ederken onu kendi rengine biirlindiirmiis, Hristiyanligi devlet
yonetimine hukuka miidahele etmeyen bir deruni inang¢ olarak telakki etmistir. Bu
baglamda Bizans’in aslinda Hristiyanlagmadig1 bilakis Hristiyanligin Bizanslastig1 ifa
edilmistir.

3- Hristiyanlikta kapsayict anlamda bir hukuk sistemi olmay1p Hristiyanlik, tarih boyunca
kapsayict hukuk sistemi olan bir devlet kuramamistir. Kilise Hukuku olarak bilinen
Kanon hukuku, evlilik, miras ve kilise teskilati gibi alanlarda baglayici normlar {iretmis
ve hukuki sistemin bir pargas1 olmakla birlikte, kanon hukuku Islam hukukunda oldugu
gibi tiim toplumu kapsayan yekpare bir sistem olmayip daha ¢ok kilise merkezli ve belirli
alanlarla sinirli kalmistir. Orta Cag Avrupa’sinda hukuk diizeni, kanon hukuku ile sekiiler
(orfi/feodal) hukuk arasinda paylasilan ¢ogulcu bir yap1 arz etmektedir. Bu nedenle,
Bati’da Hristiyan hukukunun kapsam ve toplumsal belirleyiciliginin sinirli oldugu
askardir.’

4- Roma devleti laik bir devlet olup Aristo'nun fikri temelleri iizerine kurulmustur.
Aristo'ya gore ilah biiyiiktiir yiicedir ancak onun evrene kars1 herhangi bir etkisi yoktur.
Bunu ifade etmek adina $8yle denmistir: “Aristo 'nun tanrisi ne miskindir! Ingiliz kralina
benzer evrenin sahibidir ancak evrene hiikmetmez.” Roma’nin laik anlayisini ortaya
koyan meshur sozlerden biri de sudur: “Sezar’in hakkini Sezar'a, tanrinin hakkini da
tanriya verin” bu sdz hak edene hakkini vermek anlamlarinda kullanilmaktadir. insanlar,
tanr1 dururken yeryiiziinde Roma kralina m1 vergi édeyecegiz deyince Hz. Isa da onlara

Sezar’in hakkini1 Sezar'a verin soziinii sOylemistir.

¢ Ahmet Kuru, Secularism and State Policies toward Religion, (Cambridge University Press, 2009), 9-25.
7 Charles Taylor, 4 Secular Age, (Harvard University Press, 2007), 1-22; Talal Asad, Formations of the
Secular, (Stanford University Press, 2003), 1-18.
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5- Bat1 Hristiyanlik geleneginde din ile devletin ayrilmas siireci, dinin tamamen ortadan
kalkmasina veya etkisizlesmesine yol agmamis; aksine, Ozellikle Papa sistemi gibi
kurumsal yapilar sayesinde dini otorite belirli bir alanda varligini siirdiirmeye devam
etmistir. Bu baglamda din, kamusal alandan kismen ¢ekilse de kurumsal ve toplumsal
diizeyde etkinligini koruyabilmistir. Buna karsilik, Islam diinyasinda laiklik
uygulamalarinin tarihsel ve yapisal farkliliklar igerdigi, bazi 6rneklerde dini kurumlarin
devlet kontrolii altina alinmasi ve din adamlarinin 6zerkliginin sinirlanmasi gibi sonuglar
dogurdugu ileri siiriilmektedir. Bu durum, din-devlet iliskilerinin farkli baglamlarda farkl
sonuglar iirettigini gdstermektedir.®

3. Islam Tarihinde Laiklik: Tarihsel Siirec

Sekiilerizm ve laiklgi doguran etkenlerin basinda gelen din-bilim catismasi Islam
diisiincesi icin s6z konusu olmamustir; zira Islam diisiincesinde dinin ve bilimin kaynagi
Allah kabul edilir. Bilim Allah'in yarattiklarini ve yaratilis sistemini 6greten bilgiler olup
Islam diisiincesinde bilim, evrendeki siinnetiillah1 anlama gabasidir.’ Islam alimleri
bilimde ilerledik¢e dini inanglarin1 sorgulamaktan 6teye inanglarina olan bagliliklar: daha
cok artmistir. Kuran-1 Kerim’de kevn/evren ile alakali ayetler hiikiim ayetlerinden daha
fazladir. Binden fazla bilime konu olabilecek kevni ayet varken hiikiim ayetlerinin sayisi
ortalama 500 olarak kabul edilir. Kuran’da s6z konusu edilen Allah’in yarattiklar: ile

siinnetullah ifadeleri evrende mevcut ve hareket halinde olan her seyi kapsamaktadir.'”

Islam diisiince tarihinde din ile bilim arasinda esasl bir catismanmn bulunmadig: genel
kabul gérmiis bir yaklasimdir. Nitekim Imam Gazali’nin felsefeye ydnelik tutumu bu
durumu agik bicimde ortaya koymaktadir. Gazali, felsefeyi toptan reddetmek yerine onu
alanlarina ayirarak degerlendirmis; metafizik ve inangla ilgili meselelerde felsefeyi
elestirirken, matematik, mantik ve tabiat ilimleri gibi alanlarda ondan istifade edilmesi
gerektigini savunmustur. Bu cergevede Gazali’ye gore, felsefe bilimin genel ad1 olmakla
birlikte, metafizik sahada kesin bilgi kaynagi olarak kabul edilemez. Buna karsilik,

felsefenin deneysel ve akli alanlara dair boliimleri mesru ve faydalidir. Gazali ayrica, bazi

8 Imare, ed-Din ve ’s-Siyase, 59-60; Karadavi, et-Tatarruf el- ‘Almadni, 19-25;Mustafa Yalginkaya - Bilgenur
Dergisi 6/4 (Aralik 2025), 858-859.

® Karadavi, et-Tatarruf el- ‘Almani, 49-55; Nursi, Muhakemat, 7,12-13.

YAbdulcelil Candan, Kur’dn’t Nasil Anlamaliyiz (Istanbul: Elest Yayinlari, 2007), 168.
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alimlerin felsefeye biitliniiyle kars1 ¢ikmalarii elestirerek, 6zellikle bilimsel alanlara

yonelik bu olumsuz tavrin islam diisiincesine zarar verdigini ifade etmistir.!!

Bu perspektiften hareketle Islam diinyasinda Hristiyan diinyanin aksine bilimsel
kalkinma dini temelle gergeklesmistir. Bundan 6tiirii Islam diisiincesinde devletin dinden
ayristiritlmasi gibi bir durum s6z konusu olmamis ve Miisliimanlarin giindeminde bu
yonde bir tartisma yer bulmamus, Islam diisiincesinde laiklik ve sekiilerizm bir ideoloji

olarak kabul edilmemistir.

Bununla beraber, devlet yonetiminin zamanla saltanata doniismesiyle birlikte —yargi ve
yasama alaninda Islami hiikiimler gecerlili§ini korusa dahi— yonetim bigimi ve
yoneticilerin belirlenmesi giderek daha diinyevi bir nitelik kazanmistir. Bu durum, siyasal
alanin kismen dini referanslardan bagimsizlagsmasina yol agmistir. Yargi ve yasama
baglaminda ise sekiilerlesme yoniindeki ilk kirilmalardan biri Memliikler donemi’nde
goriilmektedir. Nitekim Memliikler, 6zellikle askeri ve idari alanlarda, Is1Am hukukunun

yan1 sira Mogol yasalari olarak bilinen diizenlemeleri de uygulamaya koymuslardir.'2

Sonrasinda ise hagli seferlerinden bu yana batmin Islam diinyasina yaptig1 ilk isgal olan
Fransa'nin Misir isgalinden sonra (1798-1801) batidaki bilimsel gelismeyle Miisliimanlar
tanismis ve ilk defa Arap diinyasina matbaa getirilmistir. Bu sekilde Islam diinyasina
kars1 fikir isgalinin ilk adimlar atilmistir. Dénemin Misir hakimi Muhammed Ali Pasa
Fransizlarin etkisi altinda kalmis ve bunu Osmanli’ya kars1 hakimiyetini giiclendirmek
icin firsata cevirmistir. Onun doneminde Misir'a yabanci kanunlar ithal edilmistir.
Misir'da ve Osmanli'da yabancilar artmaya baslayinca konsolosluklarda mahkemeler
kurulup yabanct hukuk uygulanmaya baglanmistir. Sonrasinda tiiccar meclisleri kurulmus
taraflardan biri yabanci oldugunda bu mahkemelere basvurulmustur. Ayrica

Mahkemelere gayri miislim {iye zorunlulugu getirilmistir.'®

Mistr, Ingiliz isgalinden sonra tamamen laik diizene ge¢mis, ser't hukuk alimleri
mahkeme dairelerinden ¢ikarilmistir. Buna karsi bazi Islam hukukgularmin verdigi

miicadele s6z konusudur. Tahtavi, M. Kadri Pasa, Muhammed Abduh gibi isimler islam

"' Ebt Hamid Gazzali, el-Munkiz mined-Dalal(hakikate giden yol) (Beyrut: Daru’l-Minhac, 2015), 70-71.
> Imare, ed-Din ve s-Siyase, 60-62.
13 Imare, ed-Din ve’s-Siyase, 67-69.
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hukukunun uygulanabilirligini ispatlamak adina kitaplar yazmis, bu anlamda bir

kamuoyu olusturmuslardir'*,

Islam hukuku, -Mogol donemi haric- Islam iilkelerinde hep uygulanagelmistir. Ancak
Orfi ve kadi askerlik mahkemelerinde Islam'a aykir1 olmayan devlet yetkililerin
maslahata dayali ortaya koyduklari kanunlar ve hiikiimler de olmustur. Bunlara tam
anlamiyla laik ve gayr1 dini kanunlar demek dogru degildir. Islam hukuku teknik
meselelerde kanun ithaline karsi degildir. Muhakeme usulii, Idari ve askeri konularda
yabanci hukuktan istifade edilmesinin oniinde bir engel yoktur. S6zgelimi Osmanli’nin
son donemlerinde muhakeme usulii kanunlari ithal edilmistir. 1869 Usul-i Muhakeme-i
Ticaret, 1880 Usul-i Muhakeme-i Hukukiye Fransa'dan ithal edilmistir. Fikih Mecelle ile
kanunlastirilmadan 6nce fikihta belirtilmeyen idari hususlarla ilgili kanunnameler

hazirlanmistir.'

Son yiizyilda ise Batinin emperyalist isgallerinden sonra din-devlet ayrilmazligini temsil
eden hilafet kaldirilmis Islam diinyasinda birgok iilke tamamen laik diizene ge¢mistir.
Ancak Islam iilkeleri icerisinde aile hukuku dahil biitiin hukuk alanlarinda laik sisteme
gecen tek iilke Tiirkiye'dir. Diger Islam iilkelerinde kismen de olsa Aile hukuku gibi bazi
alanlarda Islam Hukuku yiiriirliikte kalmaya devam etmis, bu iilkelerde hukukun temel
kaynaklari arasinda Islam Hukuku da yer almistir. Urdiin Misir gibi baz1 devletlerde ise

“Islam seriatina aykir1 kanunlar yapilamaz” seklinde maddeler dahi yer almaktadir.'¢
4. Islam Diisiincesinde Laiklik ve Yaklasimlar

Belirtildigi iizere Islam diisiincesinde devletin dinden ayristirilmasi gibi bir durum s6z
konusu olmamis, Miisliimanlarin giindeminde bu yonde bir tartisma yer bulmamis ve
Islam toplumunda laiklik ve sekiilerizm bir ideoloji olarak kabul edilmemistir. Bunun
temelinde Bat1’y1 sekiilerizme siiriikleyen din-bilim ¢atismasinin Islam diisiincesinde sdz
konusu olmamas: yatmaktadir. Aksine Kur’an-1 Kerim’in -bir bilim kitab1 olmamakla
beraber- bilime tesvik eden bir kitap oldugu agik¢a goriilmektedir. Bunun yan1 sira islam
anlayisinda dini inang, akla ve diisiinmeye dayanan bilimsel temeli olan bir husus olarak

telakki edilmektedir. Zira bilim sadece deneysel yontemlerle ispatlanan seyler degil,

AAAAA

859-861.
'S Ahmet Yaman - Halit Calis, Islam Hukukuna Giris (Istanbul: Ifav Yayinlari, 2022), 130-131.
16 Urdiin Anayasasi, md.2, Erisim Tarihi: 12 Nisan 2026,
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matematik, mantik, felsefe gibi akli ¢ikarima dayanan bilgiler de bilimin bir parcasi

olarak kabul edilir.!”

Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de Fatir suresinde ilim ve bilim insanlarinin gercek
anlamda Allah’tan korkacagi ve onun biiylikliigii karsisinda heyecan duyacagi agikca

ifade edilerek bilimin Allah’a imani, dini inanc1 giiclendiren yoniine vurgu yapilmistir:

\G1311 Calidi 3335 G 334 Jlsdl (a9 @150 BEAS wlsad 4 3556 2 claldl Go T &1 &1 53 a1

ol Ol sl oatie fyo Al oids W3Ju ) S W15l Calids saiVI5 I3A15 el a3 (27) Soo LalsE3
(28) Jsak 332

“Allahin gokten su indirdigini gormez misin? Sonra onunla renkleri ve cesitleri farkl
tirtinler ¢ikardik. Daglarin da farkli renklerde; beyaz, kirmizi, simsiyah yollari, kistmlar
vardir. Ayni sekilde, insanlardan, binek hayvanlarindan ve eti yenen hayvanlardan da
farkl tiir ve renklerde olanlar var. Kullart i¢inden ancak bilenler (ilim ve bilim ehli),
Allahin  biiyiikliigii karsisinda heyecan duyarlar. Siiphesiz Allah iistiindiir, ¢ok¢a
bagislayicidir.” Fatir 35/27-28.

Ayrica Kur’an-1 Kerim’de, Dini inancin akil ve diislinme gibi bilimsel temeller iizerine

kurulu oldugu ifade edilmistir. Hac suresinin 54. Ayetinde sdyle buyurulmaktadir:

i ) 57 1 20 0 555 0 S48 5 033 530 1 011 ol
(54)@.“«5_15'.&..2

“Kendilerine ilim verilenlerin, onun rabbin tarafindan gelmis kesin gercek oldugunu

anlamalari, ona iman etmeleri ve béylece biitiin kalpleriyle ona baglanmalari igin yapar.

Muhakkak ki Allah iman edenleri dosdogru bir yola iletir.” Hac/ 54.

Bu ayet, ilim ve bilim sahiplerinin dini hakikatleri anlayip iman edeceklerinden
bahsedilerek ilim ve bilimin iman iizerindeki rolii ifade edilmekte,'® baska ayetlerde de
dini inancin, aklin kullanilmasiyla meydana geldigi agikca ifade edilmis inanmayanlarla
ilgili s0yle buyurulmustur: “Onlarin kalpleri vardir ancak onunla akletmezler” El-A’raf
7/179. “Sayet kulak vermis veya aklimizi kullanmis olsaydik, simdi su alevli cehennemin

mahkumlar: arasinda olmazdik’” EI-Miilk 67/10.

' Said Ramazan Biti, Kubra l-Yekiniyyat el-Kevniyye (Sam: Daru’l-Fikir, 2019), 218-219.
18 Biti, Kubra’l-Yekiniyyat el-Kevniyye, 45; Bekir Topaloglu vd., Islam Inan¢ Esaslari (Istanbul: Camlica
Yaylari, 2019), 35.
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5. Islam Diinyasinda Laiklige Dair Yaklagimlar

Islam diinyasinda birgok fikrin ¢ikis noktasi olarak kabul edilen Misir, islam diinyasinda
laikligin ilk uygulandig1 yer olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Hilafetin kaldirilmasina
paralel bir ddsnemde Ezher mezunlarindan Ali Abdurrezzak, islam'da devlet anlayisinin
olmadig1 ve laik diizenin Islam'a aykir1 olmadigini iddia etmistir. Ona gore Peygamber
Efendimiz (s.a.v.) bir devlet kurmamis, sadece dini bir birlik kurmustur. Sonrasinda Hz.
Ebubekir bir islam devleti kurmus ve Arap kabileleri bunu kabullenmeyip ona bas
kaldirmislardir. Abdurrezzak, Miisliimanlarin hilafete razi olmalarinn hilafet hususunda
icma ettikleri anlamima gelmedigini zira bunun onlara dayatildigini iddia eder ve
Haricilerin, halife tayin etmenin sart olmadigina dair goriislerini dne siirer.!” Boylece
laiklik ilk defa bir din alimi tarafindan savunulmustur. Misir ulemas1 bu diisiinceye karsi
cikarak bu kitap aleyhine reddiyeler yazmislardir. Ali Abdurrezzak Ezher alimler

heyetinden ¢ikarilmistir.

Ali Abdurrezzak’in soyledikleri hakikatle pek bagdasmamaktadir. Ciinkii hilafetin
Miisliimanlarin fikir diinyasindaki yeri, bilinen bir hakikat olup bu hususta herhangi bir
ihtilaf olmamistir. Hz. Ebubekir déoneminden bu yana Miisliimanlar herhangi bir baski
altinda kalmadan bu konuda icma etmislerdir. Ancak halifenin se¢imi ve belirlenmesiyle
ilgili meydana gelen ihtilaflar bu konudan tamamen bagimsiz ayr1 bir konudur.
Haricilerin hilafetin sart olmadig1 yoniindeki goriisleri ise Islam {immetinin bu konudaki
icmaini bozmamaktadir; nitekim icma ilk donemde gerceklesmis ve Haricilerin goriisleri
icmay1 bozacak sekilde muteber degildir. ?° Bunun yami sira Hariciler Islam devlet
olgusunu inkdr etmemis tam tersine devlette hakimiyetin Allah’a ait oldugunu
sdylemislerdir. Onlar dinsiz laik bir devleti degil, bilakis herkesin Islam’1 géniillii bir

sekilde uyguladig iitopik bir devlet diisiincesini savunmuslardir’!.

Misir’da ortaya ¢ikan laikligin Islami anlamda temellendirilmesi gabasmnin yani sira
Tiirkiye’de de laikligin islam’a aykir1 olmadigini, Islam’1n yalnizca inang, ibadet ve ahlak
alanlartyla sinirli oldugu yoniinde goriis ileri siiren bazi ilahiyat ¢evreleri bulunmaktadir.
Bu yaklagim, belirli donemlerde yeniden giindeme getirilerek dinin toplumsal ve siyasal

boyutuna iligkin tartismalari canli tutmakta ve farkli diisiinsel etkilenmelere acgik bir

YAli Abdurrezzak, Islam ve Usul el-Hukm (Misir: Daru’l-Kitab el-Misri, 2012), 132-137.
20 Imare, ed-Din ve s-Siyase, 93.
21 Abdulvehhab Hallaf, Islam da Devlet Nizami (Konya: Beyyine Yayinlari, 2020), 58-59.
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zemin olusturmaktadir. Zira Islam’dan hukuk (seriat) ve devlet tasavvuru ¢ikarildiginda,
geriye daha ¢ok bireysel dindarlik alanina indirgenmis bir din anlayis1 kalmakta; bu
durum ise Islam’in tarihsel tecriibesi ve devlet yonetimindeki aktif roliiyle

bagdasmamaktadir.

Siyaset biliminde "uyumlu dindarlik" ile "siyasal iddia sahibi dindarlik" olarak ifade
edilen iki tiir dindarlik s6z konusudur. Bu baglamda modern Islam diinyasinda, teolojik
referanslarin1 Vahhabi-Medhali 6gretiye dayandiran kimi ¢evreler, kuramsal diizlemde
laikligi benimsemeseler de mevcut sekiiler otoritelere karsi "siyaset disilik" prensibiyle
eklemlenmektedirler. Bu yapilar, "veliyyli’l-emr"e (mevcut yoneticiye) mutlak itaat ve
fitneden kaginma &gretileri iizerinden, Islam’m kamusal ve siyasi bir iktidar odag: haline
gelmesine karsi kayitsiz bir tutum sergilemektedirler.?> Benzer sekilde, tarihsel kokenleri
itibarryla sémiirge donemi Hindistan’inda Ingiliz yénetimiyle uyumlu bir profil ¢izen ve
cihad kavramin1 tamamen i¢sel/manevi bir boyuta indirgeyen Kadiyanilik (Ahmedilik)

akimi da bu apolitik dindarlik tipolojisinin bir parcasi olarak degerlendirilmektedir.?

Sekiiler ve otoriter rejimlerin beka stratejileri baglaminda, bu tiir "sessiz" ve sistemle
catismayan dini yapilar, kurulu diizen icin yapisal bir tehdit arz etmedikleri miiddetce
tolere edilmekte, hatta statiikonun mesruiyet araclari olarak islevsellestirilmektedir. Buna
mukabil, Islam’n “din ve devletin biitiinliigii” (ed-din ve’d-devle) ilkesini savunan ve bu
dogrultuda sosyo-politik bir déniisiim hedefleyen hareketler, "Siyasal Islamc1"

kategorizasyonuyla marjinalize edilmekte ve giivenlikgi politikalarin hedefi olmaktadir.?*

Arap cografyasinda 6zellikle Thvan-1 Miislimin (Miisliiman Kardesler) hareketiyle
6zdeslesen bu ideolojik durus, mevcut iktidarlar tarafindan "iktidar ihtiras1" ve "devleti
ele gecirme cabasi" olarak yaftalanmaktadir. Bu siirecte, sistem i¢i uyumu reddeden her
tiirlii biitiinciil Islami talep, "Thvancilik" veya "radikalizm" sdylemleriyle baskilanarak,

dinin sadece bireysel vicdana hapsedildigi bir kamusal alan tasarim1 dayatilmaktadir.

Ayrica fikirsel olarak Islam'm iktidar olmasina karsi olmamakla beraber fiili siyasete ve

politikaya kars1 ¢ikan bir grup vardir. Bunlar davet hareketi ile siyasetin ayr1 tutulmasi

22 Roel Meijer, Global Salafism: Islam's New Religious Movement, (Columbia University Press, 2009),
58.

* Aziz Ahmad, Islamic Modernism in India and Pakistan, (Oxford University Press, 1967), 31.

24 Serif Mardin, Tiirkiye'de Din ve Siyaset, (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 1998), 25-34.
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gerektigini diisiinenlerdir. Buna Hindistan'tan Nedvi, Tunus'tan Gannusi, Tirkiye'den

Said Nursi 6rnegi verilebilir.

Bediuzzaman Sait Nursi O0rnegi iizerinden degerlendirecek olursak; devletsiz veya
siyasetsiz Islam anlayisini savunan bazi islami ¢evreler bu diisiincelerini Onun su meshur
"Seytan'dan ve siyasetten Allah'a siginirim” ifadesine dayandirmaktadirlar. Bu soz
aslinda Bediuzzaman’in kendi donemi i¢in fiili olarak politikaya girmeme anlamina gelir.
Ayrica Bediuzzaman, bu sozii ne lizerine soyledigini kendisi soyle agiklamaktadir: “Bir
zaman, bu garazkdrane (kindar) tarafgirlik neticesi olarak goérdiim ki; miitedeyyin bir
ehl-i ilim, fikr-i siyasisine (siyasi diistincesine) muhalif bir alim-i salihi tekfir derecesinde
tezyif etti (kotiiledi). Ve kendi fikrinde olan bir miinafigi, hiirmetkdrane methetti. Iste,
siyasetin bu fena neticelerinden iirktiim, "euziibillahi min'e-seytani ve's-siyase”
(Seytandan ve siyasetten Allah'a siginmirim) dedim.””> Bu sdzleriyle iilke ve diinya
siyasetine kars1 duyarsiz kalmaya degil siyasi goriis tarafgirligine karsi ¢ikmistir. Zira
siyasete girip bir siyasi grubun asir1 tarafgirli§ini yapmasi ile siyasi durumla ilgilenip

siyasete Islami agidan ydn vermeye calismak birbirinden farkli seylerdir.

Sait Nursi, kendi imkan ve giicline, zamaninin sartlarina gore siyasete girmenin faydasiz
oldugunu diistinmiis ve bu zor sartlarda yapabilecegi en faydali seyin imani ve fikri olarak
halki egitmek oldugunu ifade etmistir. "Sana iskence eden bastaki insanlarin takip
ettikleri siyaseti nasil goriiyorsun ki ilismiyorsun?" sorusuna sdyle cevabi vermistir: “Bu
zamanda ehl-i Islam’in en miihim tehlikesi fen (bilim) ve felsefeden gelen bir dalaletle
kalplerin bozulmasi ve imanin zedelenmesidir. Bunun ¢are-i yegdnesi nurdur, nur
gostermektir ki, kalpler 1slah olsun, imanlar kurtulsun. Eger siyaset topuzuyla (giictiyle)
hareket edilse, galebe ¢alinsa, o kafirler miinafik derecesine iner. Miinafik kdfirden daha
fenadir. Demek, topuz (gii¢) boyle bir zamanda kalbi 1slah etmez. O vakit kiifiir kalbe
girer, saklanmir, nifaka inkilab eder. Hem nur, hem topuz (giic) ikisini, bu zamanda benim
gibi bir aciz yapamaz. Onun igin biitiin kuvvetimle nura sarilmaga mecbur oldugumdan,
siyaset topuzuna (giiciine) ne sekilde olursa olsun bakmamak lazim geliyor. Ama maddi
cihadin muktezasi (geregi) ise o vazife simdilik bizde degildir. Evet ehline gore, kdfirin

veya miirtedin tecaviizatina (saldirilarina) set cekmek i¢in topuz (giic) lazimdir. Fakat iki

25 Said Nursi, Mektiibat (istanbul: S6z Yaynlari, 2011), 380.
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elimiz var. Eger yiiz elimiz de olsa, ancak nura kdfi gelir. Topuzu (giicii) tutacak elimiz

yok! "2

Bu degerlendirmeyi destekler mahiyette, Said Nursi’nin laiklige yonelik yaklasimi dikkat
cekicidir. Nursi, din ile siyasetin kesin bicimde birbirinden ayrilmasina karsi oldugunu
acik bir sekilde ifade etmektedir. Nitekim onun su s6zii bu yaklagimi yansitmaktadir:
“Din ile siyasetin kat’i surette birbirinden ayrilmasi esasinda en kiigiik tereddiide dahi

tahammiiliimiiz yoktur %’

6. islam Diisiincesinde Devlet ve Hukuk Anlayisi

Kur'an-1 Kerim'in ortaya koydugu Islam anlayisina bakildiginda biitiin diinyada adaleti
kaim kilacak bir ydnetim tesis etme hedefi olan bir islam'dan bahsedildigi rahatlikla
goriilecektir. Kuran'da devlet yonetimi ve iktidar ile ilgili bircok ayet bulunmaktadir. Bu
ayetlerin baginda Nisa suresinin 58-65 ayetleri gelmektedir. Bu ayetler, yonetimin

esaslarini ortaya koymakta evvela yoneticilerin sorumlulugunu bildirmektedir.

0 &)y oK Vo 0 )7 sy 1 5285 o T (0 8 1005 Lelil () cnaaT 358 of 0l it
65028 Lo b e 3 ol R ST 13l 05l 0 1 el 5 00 1 el 5l ol LG5 00 ) et i
Vate 2685 5 il ) 58 all 08 S8 (i ST i Ay o A8 ) 0 A
elumd of Sl 355155680 ol 15 5l 385 o sl ) 1528085 o &% 5 A8 (e O3 Loy &) O30 Ly
5536 VY 1y ik iz & himg il il e A5 T 05 e ) 1305 240 081351 g Sl
“Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz
zaman adaletle hiikmetmenizi emreder. Allah size ne giizel ogiitler veriyor. Stiphesiz Allah
her seyi isitmekte, her seyi gormektedir.(58) Ey iman edenler! Allah’a itaat edin,
peygambere itaat edin, sizden olan iilii’l-emre de. Eger bir hususta anlasmazliga
diiserseniz -Allah’a ve dhirete gercekten inaniyorsaniz- onu, Allah’a ve peygambere
gotiiriin. Bu, elde edilecek sonu¢ bakimindan hem haywhdir hem de en giizelidir.(59)
Sana indirilene ve senden dnce indirilenlere inandiklarint ileri siirenleri gormedin mi?
Onu tamimamalart kendilerine emredildigi halde tagutun oniinde mahkemelesmek

istiyorlar. Seytan da onlar biisbiitiin saptirmanin yollarini ariyor.(60) Onlara, “Allah’in

26 Said Nursi, Lem 'dlar, Erisim Tarihi 12 Nisan 2026.
27 Said Nursi, Emirdag Lahikas: (Istanbul: Zehra Yayincilik, 2003), 488.
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indirdigine ve peygambere gelin” denildigi zaman miinafiklarin senden iyice

uzaklastiklarini goriirsiin.(61)” En-Nisa 4/58-61.
Burada dikkat ¢eken hususlar soyledir:

“Emanetleri mutlaka ehline vermenizi” ifadesi kullanilmakta, “Hiikmettiginizde adaletle
hiikmedin” denilmektedir. Bu ayette yonetmek anlaminda hiikiim ifadesi kullanilarak
Islam’da iktidar ve devlet anlayisinin oldugu agik¢a ifade edilmistir. Ayrica emanet
ifadesiyle yoneticilerin vekaleten yonettiklerine isaret edilmistir. Islam’da devlet
yonetimi hilafet kelimesiyle ifade edilmistir. Hilafet de bir anlamda Allah’in hiikiimlerini
uygulamak baglaminda insanlara vekalet etmektir. Bu agidan bakildiginda hilafet ile
emanet ayni anlami ifade etmektedir. Bunun yani sira ayetin muhatabi Miisliiman halk

oldugundan emaneti/gérevi verenin iimmet/halk olduguna isaret edilmistir. 2

Emanet anlaminda olan ydnetimin isin ehline verilmesi gerektigi ifade edilerek Islam’da
devlet yonetiminde liyakat ilkesine dikkat ¢ekilmistir. Islam devlet yonetiminde goreve
gelmede esas ilke liyakattir sadece dindarlik degildir. Halit b. Velid Miisliiman oldugunda
Peygamber Efendimiz (s.a.v) ona gorev vermistir. Ancak Ebu Zer ¢cok daha erken
Miisliiman olmasina ve dindarlikta ¢ok daha iyi bir seviyede olmasina ragmen ve talep

etmesine ragmen ona gorev vermemistir.

“Onlarin yonetimleri istisare ve se¢im iledir” denilerek aslinda suranin ve halkin
iradesinin Islam’da devlet yéneticilerinin belirlenmesinde esas oldugu belirtilmistir. Bu
minvalde Dort halife farkli yontemlerle de olsa bir anlamda halkin iradesi ve se¢imi ile

belirlenmislerdir. %°

Bu ayetlerde Mutlak itaatin Allah’a ve Rasuliine yonelik oldugu belirtilmistir. Bu Islam
yonetiminde esas olanin sahislardan ziyade kanunlara uymak oldugunu gostermektedir.

“Sizden yoneticiler” ifadesi, yoneticilerin halk tarafindan secildigine isaret etmektedir.

“Allah’a, Rasul’iine ve Ululemre itaat” ifadesi islam'da temel hakimiyetin Allah’a ve

Rastliine ait oldugunu gostermektedir. Esas Yasama anlaminda hakimiyet Allah’indir.

*8 Seyyid Kutup, Fizilal el-Kur'an, (Kahire: Daru’s-Surtik, 1994), 2/688-689.
2 Hallaf, Islam’da Devlet Nizami, 34-37.
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Ancak naslarda detay verilmeyen konularda detay yasama, yiiriitme ve yargi anlaminda

halka ve isin ehli olan alimlere yetki taninabilir. *°

Ayrica ayetteki “Ululemr” kelimesi ¢ogul olarak kullanilarak yonetimde despotizm ve
tekciligin olmadig: ifade edilmistir. Seyyid Kutup, Islam’da yonetimin sahislara degil
sisteme bagli oldugunu, yoOnetimin rabbani olmasinin hukukun ilahi olmasindan
kaynaklandigini, sahislarin ilahi olmasindan kaynaklanmadigini belirtmistir.’! Bu
baglamda Islam'da kanunsuz emre itaat olmaz, hukukun iistiinliigii ilkesi Islam’mn

esaslarindandir.3?

Yoneticilerin kutsal varliklar oldugu teokratik bir devlet anlayis1 islam'da séz konusu
degildir. Halife Allah'in temsilcisi degil, halkin vekilidir. Liyakat sahibi herkes yonetici

olabilir ve Islam'da kutsallik anlaminda bir din adami anlayis1 yoktur. 33

“Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz” ifadesi ihtilafin dogal ve normal bir durum
olduguna isarettir. Kur’an ve siinnette her meselenin ayrintili bigimde ele alinmadig,
ancak ortaya cikabilecek problemlere ¢o6ziim iiretebilecek temel ilke ve esaslarin
bulundugu kabul edilmektedir. Bu ¢er¢evede Islam hukukunun, kiyamete kadar farkli
zaman ve sartlara cevap verebilecek dinamik ve kendini yenileyebilen bir yapiya sahip
oldugu ifade edilir. Bu baglamda seriat ile fikih arasinda kavramsal bir ayrim
yapilmaktadir. Seriat, dogrudan Kur’an ve Siinnet tarafindan belirlenen ilahi hiikiimleri
ifade ederken; fikih, bu kaynaklardan hareketle miigtehitlerin igtihatlari, yorumlari ve

orflin etkisiyle gelistirilen beseri yonii agir basan hukuki bir ¢erceveyi temsil etmektedir.

Bu anlamda seriat daha ¢ok temel ilkeleri ve genel gerceveyi belirleyen bir yapr niteligi
tasirken, fikih bu g¢ergevenin ayrintilarini kazuistik bir yontemle gelistiren uygulama
alanin1 olusturmaktadir. Dolayisiyla Islam hukuk sistemini “anayasa ve idare hukukundan
yoksun” bir yapi olarak nitelendirmek yerine, onu genel ilkeler ortaya koyan cergeveci
bir sistem olarak degerlendirmek daha isabetli olacaktir. Bu perspektife gore,

miictehitlere ve yoneticilere degisen sartlara uygun sekilde diizenleme yapma yetkisi

30 Ahmet Yaman, Islam Kamu Hukuku, (Ankara: Bilay Yaynlari, 2020), 52-53.
31 Seyyid Kutup, Fizilal el-Kur’dn, 2/690-691.

32 Imare, ed-Din ve’s-Siyase, 40-42; Karadavi, et-Tatarruf el- ‘Almani, 80.

33 Karadavi, et-Tatarruf el- ‘Almani, 74-77.

GEMDER Sayfa: 251 :  Cilt: 7 Sayi: 1 Yil: 2026




JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS

April- 2026

taninmig ve bu suretle belirli alanlarda bilingli bir esneklik birakilmistir. Seriatin

evrenselligi de biiyiik 6l¢iide bu ayrintidan ziyade ilke koyucu niteliginde yatmaktadir. 3*

“Allah’a ve Ghirete gercekten inaniyorsaniz” ifadesi Islam’da devlet ydnetiminde imani
duygularin dnemine isaret etmektedir. islam hukukunu diger beseri hukuk sistemlerinden
ayiran en onemli 6zellik imani temeller iizerine kurulmasi ve iman ile desteklenmesidir.
[bni Teymiye bu ayetlerle ilgili sdyle der: d=Juall 4Yglly Wolall duwbadl glaz sl &T

“Umera ayeti adil siyasetin ve salih velayetin esasidir. >’

Islam’da iktidar ve y&netim anlayisinin oldugunu gdsteren hususlardan biri de Allah
Teala'nin bir sureye dénemin diinya siyasetinin énemli giicii olan Rum Imparatorlugunun
adin1 vermesidir. O donemde diinyanin iki siiper giicli olan Persler ve Rumlar arasinda
cereyan eden siyasi olaylara Kur'an'da yer vermesi ve bu olayda Miisliimanlarin taraf
oldugunu belirtmesi elbette ki manidardir.’® Bu 6rnek Islom'm siyasetle alakasi
olmadiginin ve Islam'in siyasete karismamasi gerektigi tezini ¢iiriiten en 6nemli kanittir.
Islam, kiyamete kadar biitiin insanliga génderilmis evrensel bir din oldugu i¢in 6ngdrdiigii
hedef, biitiin diinyaya ve biitiin insanliga liderlik edip biitiin diinyada baris ve huzuru
saglamaktir. Dolaysiyla boyle bir din olan Islam'in diinya siyasetine miidahil olmamast,
bu yonde sdyleyecek bir soziiniin olmamasi ve bu dine mensup olan Miisliimanlarin

diinya siyasetine duyarsiz kalmalar1 miimkiin degildir.

Bunlarm yani sira islam’da devlet anlayisinin agik net bir sekilde gdsteren diger ayetler

de soyledir:
£60) a1 dale dg 3D e 15a85 s mally 15580 55 K50 155 8 St 1 g i 51 8 2hRG G Gyl

“Onlar oyle kimselerdir ki, kendilerine bir yerde egemenlik versek, namazi kilarlar,
zekat verirler, iyiligi emrederler ve kétiiliikten alikoymaya calisirlar. Islerin sonu Allah’a

varwr.” El-Hac 22/41.

Sy 2 BRRA 5 Tl (o () Al W& (V) o il caalzal | see 5 1 ) Sl (il 2 2

5 ,;T.': P > ﬁ,,%‘af:, L s G = 1Jafé.o’ s 0% o 9 PR T LI I, %o -3

pa cllsle Gy g 5 Gas b (o OSd Y (s LAl 26858 aa Ge il aed (o)) (sl
(00} G sl

34 Hallaf, Islam’da Devlet Nizami, 50-51.

35 Imare, ed-Din ve’s-Siyase, 40.

3¢ Muhammed Bedi’, Havatir Terbeviyye mine’l-Kur’dn el-Kerim (Kahire: Daru’t-Tevzi’ ve’n-Nesr, 2012),
113.
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“Allah, icinizden iman edip diinya ve dhiret icin yararlt isler yapan kimselere vaad etti
ki, kendilerinden oncekilere verdigi gibi onlara da yeryiiziinde hakimiyet verecek, onlar
icin hosnutluguna vesile kildig1 dinlerinin yerlesip yayilmasini saglayacak, su andaki
korkularim giivenlige ¢evirecektir, ¢iinkii onlar bana hi¢bir seyi ortak kogsmaksizin kulluk
etmektedirler. Biitiin bunlardan sonra kim inkdra saparsa yoldan ¢ikmis kimseler iste

bunlardir.” En-Nur 24/55.
) a5 S (b 48 3 5 Ty G 5 g0 ) S 5 S n U35 ol L G 51 260
& Sy ¥ oot 8%s s _ saaas 2 o _ sy o 1.
€YY sne G A A Ol Qualy ali s o at fa dll aladls

“Andolsun biz peygamberlerimizi agik kanitlarla gonderdik, beraberlerinde kitap ve
adalet terazisini de indirdik ki insanlar hakkaniyete uygun davransinlar. Bir de demiri
indirdik ki onda biiyiik bir gii¢ ve insanlar igin yararlar vardir. Boylece Allah, gormeden
iman ederek kendisine ve peygamberlerine yardim edecekleri ortaya ¢ikaracaktir.

Stiphesiz Allah giicliidiir, tistiindiir.” ElI-Hadid 57/25.

Son ayetten de anlasilacag: iizere peygamberlerin gorevi sadece kitap teblig etmek degil,
adaleti saglamak giic tesis etmektir. Kur'an'da yer alan Peygamber Efendimiz’in (s.a.v)
yaptig1 duada “Bana kendi katindan muzaffer bir giic yetki, iktidar ver" (Isra/80) duasi
yer alir. Bu ayet Mekke'de inmistir.

Bu ayetlerin yani sira Islam’m emrettigi savas ve cezalarin uygulanmast iktidar gerektirir.
Islam’da ihkak-1 hak yoktur cezalar1 devlet uygular. Peygamber Efendimiz’in (s.a.v)
hakimlik ve hakemlik sifatlar1 s6z konusudur. Peygamber Efendimiz hem komutandir

hem devlet bagkanidir hem de yarginin basindaki hakimdir.?’

Dinin siyasetten kopuk olmadigin1 gosteren hususlardan biri Hz. Yusuf meselesidir. Hz.
Yusuf Firavun’un yonetiminde gorev almak istemistir. “Hiikiim Yalnizca Allah indir”
Yusuf/40 soziinii sdyleyen peygamberin kafir yonetimde gorev alan Hz. Yusuf olmasi
manidardir. Burada dikkat ¢ceken hususlardan biri, Yusuf suresinde “Yoksa kralin dini
(kanunu)na gére (Yisuf) kardesini alikoyamazdi.” Yusuf/76 ifadesinin kullanilmasidir.
Bu ayet, kralin hala uygulanan bir kanun ve anayasasinin oldugunu gostermektedir. Hz.
Yusuf’un idareyi devr almasiyla kralin biitiin yetkilerini ona birakmis olmasi pek tutarh

ve gercekci bir yorum degildir. Alimler, Hz. Yusuf’un Misir’in iktidarina tamamiyla

37 Hiiseyin Sudan, et-Tefiik Beyne d-Diyane ve’l-Kada (Amman: Daru’l-Halic, 2023), 80-86.

GEMDER Sayfa: 293 :  Cilt: 7 Sayi: 1 Yil: 2026




JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS

April- 2026

sahip olmadigini, bilakis yapabilecegi kadar adaleti tesis etmeye calistigini ifade

etmislerdir.*®

Ayrica Hz. Davud ve Hz. Siileyman gibi baz1 peygamberler kral peygamberler olarak
bilinmektedir. Hz. Siileyman, Allah Teédla’dan kimseye nasip olmayacak bir iktidar
istemistir. Hz. Musa gibi bazi peygamberler de siyasi bir olusum igerisine girmislerdir.
Hz. Musa Israilogullarina imani tebli§ etmek icin gonderilmemis -onlar zaten

Miisliimandi- bilakis onlar1 Firavun zulmiinden 6zgiirlestirmek i¢in gonderilmistir.

33Ebu’l-A’1a Mevdudi, Islam 'da Hiikiimet (Istanbul: Hilal Yaymlar1, 2016), 94-100.
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SONUC

Bu ¢alisma, modern dénemde sekiilerizm etkisiyle ortaya atilan “devletsiz Islam” tezinin,
Islam’in temel kaynaklar1 ve tarihsel tecriibesi acisindan tutarli bir zemine sahip
olmadigini ortaya koymay1 amaglamistir. Yapilan analizler neticesinde goriilmiistiir ki,
s6z konusu tez ne Kur’an-1 Kerim’in ortaya koydugu Islam tasavvuruyla ne Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) uygulamalariyla ne de Islam diisiince ve medeniyet tarihinin genel

seyriyle bagdagmaktadir.

Sekiilerizm ve laiklik, Bati’nin kendine 6zgii tarihsel, siyasal ve dini tecriibelerinin bir
iriinii olarak ortaya ¢ikmistir. Kilise merkezli otoriter din anlayisinin toplumsal hayatta
yol actig1 baskilar, Bati1 toplumlarini dini kamusal alandan dislama yoniinde bir ¢6ziim
arayisina sevk etmis; bu baglamda laiklik, Bat1 agisindan tarihsel bir zorunluluk olarak
sekillenmistir. Ancak bu zorunlulugun Islam diinyasina aynen tasinmasi, farkli tarihsel
ve yapisal gercekliklere sahip iki medeniyet alaninin birbirine indirgenmesi anlamina
gelmektedir. Zira Islam, dogusundan itibaren yalmzca bireysel inang ve ibadet alaniyla
smirl bir din degil; hukuk, ahlak, siyaset ve toplum diizenini kapsayan biitiinciil bir hayat

nizami olarak tezahiir etmistir.

Kur’an-1 Kerim’de yonetim, hiikiim, adalet, emanet, itaat ve ihtilaflarin ¢o6ziimii gibi
dogrudan devlet ve siyaset alanini ilgilendiren ¢ok sayida ilke ve hiikiim bulunmaktadir.
Nisa sfiresinin 58-65. ayetleri basta olmak {izere pek c¢ok ayet, Islam’da iktidar ve
yonetim olgusunun mesruiyetini ve zorunlulugunu agik bigimde ortaya koymaktadir.
Ayrica Hz. Peygamber’in Medine’de kurdugu siyasi yapi, onun yalnizca bir tebligci
degil; ayn1 zamanda devlet bagkani, hakim ve komutan sifatlariyla hareket ettigini
gostermektedir. Hz. Yusuf, Hz. Musa, Hz. Davud ve Hz. Siileyman gibi peygamberlerin
siyasi otoriteyle iligkileri de, din ile iktidar arasindaki bagin ilahi mesajin tabii bir sonucu

oldugunu teyit etmektedir.

Hilafetin kaldirilmasindan sonra Ali Abdiirrezzak tarafindan ileri siiriilen “Islam’da
baglayici bir devlet anlayis1 yoktur” iddiasi ise, Islam iimmetinin tarihsel icmasi ve fiili
uygulamalariyla drtiismemektedir. Bu goriis, Islam diisiincesi i¢inde marjinal bir iddia
olarak kalmis; donemin alimleri tarafindan ciddi elestirilere tabi tutulmustur. Gliniimiizde

bu yaklagimin farkli bicimlerde yeniden iiretilmesi, islam’in evrensel kapsayici hukuk
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anlayisint zayiflatmakta ve dini kamusal alandan dislayan sekiiler paradigmayi

mesrulastirma islevi gormektedir.

Islam’da devlet anlayis1, teokratik ve kutsallastirilmis bir iktidar modeli olmay1p hukukun
iistiinliigiine, adalete, liyakate ve istisareye dayalt medeni bir yonetim tasavvurunu ifade
etmektedir. Hakimiyetin Allah’a ait olmasi, yonetici sinifin ilahi veya sorgulanamaz
oldugu anlamina gelmemekte; bilakis yoneticilerin hukuka ve {immete kars1 sorumlu
vekiller oldugunu géstermektedir. Bu yoniiyle islam devleti, sahislara degil ilkelere ve

hukuka bagli bir sistem 6ngdrmektedir.

Sonug olarak, “devletsiz Islam” sdylemi, islam’in tarihsel ve normatif biitiinligiinii
pargalayan, dini bireysel alana hapseden ve medeniyet iddiasini ortadan kaldiran bir
yaklasimdir. Bu sdylem, Bat1 merkezli sekiiler paradigmanin Islam diinyasindaki fikri
yansimalarindan biri olup, ilm1 ve tarihi temelden yoksundur. Islam’in yeniden giiglii ve
adil bir medniyet tasavvuru ortaya koyabilmesi, din—devlet-hukuk biitiinliigiinii reddeden
yaklagimlarin elestirel bir gozle degerlendirilmesine ve Kur’an merkezli sahih bir siyaset

ve hukuk anlayisinin yeniden ihyasina baglhdir.
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