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Islam disiince gelenedinde hiisun ve kubuh kavramlari ile nitelenen iyilik ve kétilik problemi,
keldam ekollerinin tzerinde uzunca durdudu, farkl gorislerin ileri stirildigu ve buna dayal olarak
farkl tartisma alanlarinin agildigi bir meseledir. Akli ilimlerdeki yetkinligi ve birikimi ile 6ne gikan
Fahreddin er-Razi'nin, farkl disiplinlerde telif etmis oldugu eserleri géz éniine alarak, bu mesele-
deki diistince seyrini takip ederek ulasmis oldugu sonucu belirleyerek Mu'tezile'ye yonelttigi eles-
tiri ve yorumlari bilim diinyasina sunmak oldukga 6nemlidir. Nitekim Fahreddin er-Razi'nin, ilim
tahsili igin gitmis oldugu yerlerden biri olan Harezm’de Mu'tezili diistince ile dogrudan etkilesime
gecmesi ve bu 6gretiye gok yakindan vakif olmasi, konunun mahiyetine yonelik ciddi izahlarin
oldugu duslincesine bizi sevk etmektedir. Bu sebeple gerek konunun, gerekse itiraz ve yorumla-
rinin sunuldugu sahsin énemine binaen bu calismada ilk olarak Islam diisiincesinde iyi ve kétiy
ifade eden hiisun ve kubuh terimlerinin kavramsal tahlili yapilacak, daha sonra Es'ari, Mu'tezile
ve Maturidi keldm okullarinin konuya yaklasimi ile ilgili degerlendirme sunulacaktir. Akabinde ise
calismanin ana konusunu teskil eden hiisun ve kubuh meselesinde Fahreddin er-Razi'nin yakla-
simi ve Mu'tezile'ye yonelttigi elestirileri ele alinacaktir. Bununla birlikte Fahreddin er-Razi'nin bu
meselede Mu'tezile’ye yonelttigi itirazlarin anlagilmasina katki saglamasi igin Mu'tezile'nin bir ta-
kim akli gikarim ve deliller ile bu konuda ileri stirdigi argiimanlara yer verilecektir.
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Fakhr-Al-Din Al-Razi’s Critisism Of Mu'tezile in Line His Idea of Good And Evil

The problem of goodness and evil characterized by the concepts of al-husn and al-kubh in the
Islamic tradition of thought is a matter where different schools of thought have been put forward,
different opinions are put forward and different areas of discussion are opened. It is important to
follow the line of thought in this issue and to determine the results it has achieved by taking into
account the works of Fahr al-Din al-Razi, who is famous for his knowledge and accumulation in
the intellectual sciences, and to determine the results he has achieved. it is also important to
present their criticism and comments on this issue. As a matter of fact, Fahr al-Din al-Razi went
to Mu'tazilian in Harezm, where he had gone to science for his education, and had a close un-
derstanding of Mu'tazilian doctrine. Therefore, in this study, firstly, the conceptual analysis of the
concepts of al-husn and al-kubh expressing goodness and evil in Islamic thought will be done in
this study, then, the evaluation of the approach of the schools of al-Ash’ari, Mu'taliza and el-
Maturidi theology will be presented. Then, the approaches of Fahr al-Din al-Razi and his criticisms
of Mu vetezile will be discussed in the topic of al-husn and al-kubh which constitute the main
subject of the study. However, before Fahr al-Din al-Razi's criticism of Mu‘tazila in this matter
will be more easily understood, there will be examples and arguments that Mu‘tazila put forward
in the context of this issue in the context of the pretext before the criticisms of Razi.
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Giris

Yerytiziinde iyilik ve kotiiliigiin varlig1 ve kaynag: diisiince tarihi kadar ka-
dim bir meseledir. Bu konu etrafindaki tartigmalar Islam diisiince gelene-
ginde de kendisine yer bulmus, kelam, fikih usfilii ve ahlak felsefesi gibi farklx
disiplinlerce konu edilmistir. Ozellikle Kelam gelenegi igerisinde yer alan
Es’arl ve Mu'tezile ekolleri bu konu hakkinda kars: tarafin yorum ve agikla-
malarini reddederek, teolojik diisiinceleri ile uyumlu tezler ortaya koymus-
lardir. Miikellefin Allah’in varliginin bilgisine ulagsmasi, Allah tarafindan mii-
kellefe yiiklenen sorumluluklarin siirlari ve bu sorumluluklarin yerine geti-
rilmesi veya getirilmemesi durumunda Allah’in miikellefe kars: sorumlulugu
ile de dogrudan da alakal1 olan bu meseledeki tartismay: iki noktada toplaya-
biliriz. Allah’'in iradesinden bagimsiz bir sekilde iyilik veya kotiiliikten bah-
sedilebilir mi? Bu, meselenin ontolojik yoniinii olusturmaktadir. Ontolojik
olarak iyi ve kétiiniin var olmast durumunda, insan aklimin Ilahi bildirim ol-
maksizin bu deger kavramlarinin bilgisine ulasip ulasamayacag da tartisma-
nin epistemolojik yonii teskil etmektedir. Es“ari kelam gelenegi iyi ve kotiiniin
nesnel degerinin ilahi bildiri ile sabit olabilecegini ileri stirerken, Mu‘tezile bu
iddiay1 gegersiz say1p ilahi iraden bagimsiz iyi ve kotiiniin bulundugunu ve
bir kisminin ilahi bildirim olmadan insan akli tarafindan bilenebilecegini id-
dia etmektedir. Mu‘tezile’nin bu yondeki bir goriisii savunmasinin arka pla-
ninda Allah’in mutlak adaletine yapilan vurgu ve Allah’tan her tiirlii kotiilii-
giin tenzih edilmesi diislincesinin oldugunu soyleyebiliriz. Es’ ari kelamcilar
ise Allah’m mutlak kudretine zitlik tegkil eden her tiirlii yorum ve diisiince-
den uzak durmasindan, diger meselelerde de oldugu gibi bu konuda da mut-
lak hitkmiin Allah’in dilemesi ve kudretinden kaynaklanabilecegi diisiince-
sinden hareketle iyi ve kotii degerlerini de belirleyenin Allah olacag: yarg-
sina varmigtir. Islami ilimler geleneginin farkli alanlarinda birgok telif veren
Fahreddin er-Razi, her ne kadar Es‘ari kelamc kimligi ile taninmis olsa da,
onun kelam meselelerindeki goriislerinin tam ve dogru olarak tespit edilmesi
oldukga zordur. Bunun gerekgesi olarak ise ilmi birikimi, farkl: alanlar hak-
kinda genis maltimat: ve teliflerinin ¢oklugunu gdsterebilir. Su halde bu ¢a-
lisma Razi'nin eserlerini takip etmek sureti ile onun bu meseleye dair yakla-
simini ve akll ve nakli yonden hiisun - kubuh konusunda stirekli olarak
Mu'tezile’ye yonelttigi elestirilerin tespitini hedeflemektedir.

Hiisun Ve Kubuhun Dilbilimsel Anlam1

Hiisun kelimesi Arapgada “hastine” fiilinden tiiremistir. Hiisun “gtizel olmak
anlaminda mastar, “bir seyin giizel olmasi, giizellik, cemal, kendisine arzu
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duyulan her sey” anlamiyla isim olarak kullanilmaktadir. Hiisun kelimesinin
icermis oldugu olumlu anlamlarin ziddiri ifade eden kelime ise kubuhtur.?

Hiisun kavramini; “nefsinde, bedeninde ve ahvalinde insana mutluluk ve-
ren her tiirlii nimet” olarak tamimlayan, bunun karsisinda ‘seyyie’ kelimesinin
bulundugunu sdyleyen ve bunlarin miisterek lafizlar oldugunu belirten Ra-
g1b el- Isfehani (6. 502/1108), hiisunun {i¢ agidan olabilecegine isaret etmekte-
dir. Bunlar akil agisindan hiisun, arzular cihetinden hiisun ve duygular cihe-
tinden hiisundiir. Genellikle hiisiin, rfte ‘giizel adam’ sdziinde oldugu gibi
gozle goriilen giizellik icin kullanilirken, Kur’an-1 Kerim’de goniil goziiyle
(basiret) goriilen giizellik i¢in kullanilmaktadir.? Mesela hiisun, “onlar her sozii
dinlerler ve en giizeline (ahsene) uyarlar”* ayetinde bu anlamda kullanilmistir.
Kubuh ise hiisunun ziddidir. “Cirkin olmak, mutedil bir zevkin kendisinden
nefret ettigi sey, goziin géormek istemedigi nesne, insan ruhunun kabul etme-
digi hal ve davranislar” anlamlarina gelir. Buna gore yukarida yapilan tarif-
lerdeki genis anlam yapisini goz 6niinde bulunduruldugunda, hiisun ve ku-
buh amellerimizle ilgili oldugu gibi, inanma ve akil ytiriitme tiiriinde zihni ve
kalbi fiillerimizle de ilgilidir.5

Hiisun ve kubuhun mahiyeti tartismalara konu olmus, Kur’an-1 Kerim’de
ve kelam literatiiriinde ilahi ve insani fiilin ahlakiligi baglaminda giizellik ve
cirkinlik, baska bir ifade ile diinya ve ahirette agisindan fayda ve zararin kas-
tedildigi bir icerikle ele alinmistir.® Buna gore hiisun ve kubuh kavramlarin
niteleyen 6zellikleri su sekilde siralayabiliriz:

a. Insan tabiatina uygun seyler hasen, insan tabiatinin nefret ettigi durum-
lar kabihtir. Ornegin tatli, insanin tabiat1 geregi hos karsiladig1 bir sey olarak
hasen iken aci, insanin kac¢indig1 ve hoslanmadig1 bir sey olmas: sebebi ile
kabihtir.

b. Oznenin amacina uygun her sey hasen, amacina ters diigen ise kabihtir.
Goreceli anlam yapisiyla bir kimseye gore hasen olan bir seyin bagkasina gore
kabih olmas1 miimkiindiir.

c. Kemal ve yetkinlik olan her sey hasen, bunun aksine noksanlik ifade
eden her sey kabihtir. Ornegin ilim ve adalet gibi nitelikler &znenin

2 Jbn Manzir, Ebir’l Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim, Lisdnii’l Arab (Daru’l Maarif:
Kahire, 1981) 1: 638-640; Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii” Hiisun ve Ku-
buh md., (1SAM Yayinlari: Istanbul, 2017) 136; el Mu’cemii’l Vasit, “Hiisun” md., (Mekte-
betii’l Islamiyye: Istanbul) 1:174.

3 Zebidi, Muhammed b. Muhammed b. Abdiirezzak Murtaza, Tdcu'l Arils min cevihri’l kimus
(Tabatii’l Kuveyt: 1987) 34: 418.

4 Zumer, 39/18.

5 Ragb el-Isfehani, el-Miifredatii elfazii’l Kur'an thk. Safvan Adnan Davidi, (Daru’l kalem: Di-
megk, 2009), 236.

¢ Topaloglu- Celebi, Keldm Terimleri Sz1igii,136.
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yetkinligini ve kemalini gostermesinden dolay1 hasen, cehalet ve zuliim gibi
hususlar noksanlik anlami igerdigi icin kabihtir.

¢. Ovgii ve miikafatin hak edilmesini saglayan her sey hasen, yergi ve ce-
zay1 gerektiren sey de kabihtir. Islam diisiincesinde tartisma konusu edilen
hiisun ve kubuh kavramlar: bu anlamdadir.”

Yukarida belirtildigi tizere, insan fiillerinin ahlakiligi baglaminda kelam
ve fikih ustilii gibi Islami disiplinler arasinda tartisma konusu haline gelen,
bir fiilin diinyada 6vgiiyii, ahirette sevab1 veya diinyada yergiyi, ahirette
ikab1 gerektirmesi anlamindaki hiisun ve kubuh kavramlaridir. Bundan son-
raki basliklar altinda ilk olarak kisaca klasik Islam diisiincesinde hiisun ve
kubuh meselesi ile ilgili bir degerlendirme sunulacak ve daha sonra kelam
ekollerinin meseleye yaklasim ve yorumlari incelenecektir.

islam Diisiincesinde Hiisun-Kubuh Meselesi

Iyilik ve kétiiliigiin, ahlaki degerlerin ve hukukun kaynaginin ne oldugu,
insan aklmin ilahi mesajdan bagimsiz olarak iyi ve kotiiytii bilip bilemeye-
cegi sorunu tizerindeki tartismalar diistince tarihinin ¢ok eski donemlerine
kadar gotiirtilmektedir.® Gerek Allah’a, gerekse insana ait fiillerinin estetik
degerini ifade eden giizellik ve ¢irkinlik yonlerinden ziyade, ahlaki degerini
betimleyen bu kavramlar hakkinda kelam, fikih usfilii ve ahlak felsefesi te-
mel olarak fiile ait zati bir degerin olup olmadig1 konusu tizerinde yogunlas-
mustir. Fikih Ustliinde ser‘1 hiikiimler konusu igerisinde tartisilan bu mesele,
din koyucunun hiikiimlerine ulasmada ve ser‘1 bir hiikiim koymada aklin si-
nirinin ne oldugunun belirlenmesi baglaminda ele alinmustir. Ustilciiler, ser't
hiikmii genellikle Allah’in miikelleflerin fiillerine y6nelik hitab1® seklinde ta-
rif ederek hitkmiin kaynaginin, yani hakimin Allah oldugunu belirtmisler-
dir.!? Kelamda ise, bu kavramlarin Allah’in eylemleri ile iliskisi, eylemlerin
ozsel ahlaki degerlerinin olup olmadigy, yerytiiziinde kotiiliigiin bulunup

7 Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil, thk. Suayb Arnavit, (Miiessesetil'r risaletii’'n nasirun: Beyrfit,
2012), 1: 26; Sadrusseria, Cemaliiddin Ubeydullah b. Mes"ud b. Tacusseria, et-Tavdih li
metni’l et-Tenkih fi Usilli’l Fikh (et-Telvih ile birlikte) thk. Niiceyb el-Macidi, Hiiseyin Macid,
(Mektebetii’'l Asriyye: Beyrfit, 2005), 364; Astm Ciineyd Koksal, “Isldm Hukuk Felsefesinde Fi-
illerin Ahlékiligi Meselesi-Mukaddimat-1 Erbaa’ya Giris”, Islam Arastirmalar Dergisi, 28 (2012):
10; Muzaffer Barlak, Husiin-Kubuh Iyilik ve Kétiiliigiin Kaynag, (Ankara Oklu Yayinlari: An-
kara, 2016), 73-74.

8 Bilal Tagkin, Kelamcilar ile Usticiilere Gore Hiisiin Kubuh Meselesi (Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya
Universitesi, 2010),1. Islam 6ncesi kiiltiirlerde iyilik-kotiilitk kuramlar: igin Bkz. Barlak, Hu-
siin-Kubuh lyilik ve Kétiiliigiin Kaynagt, 19-66.

9  Fahreddin er-Rézi, el-Mahsiil, thk. Suayb Arnavit, (Miiessetii'r risdletii'n nasirun: Beyrfit,
2012), 1: 13.

10 Ali Bardakoglu, “Hiisun ve Kubuh Konusunda Aklin Rolii ve imam Maturidi” Erciyes Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 (1987): 59.
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bulunmadigy, insan sorumlulugu ile alakasi, Allah’a siikretmenin akli ve
dini gerekgesi, Allah'in insana yiiklemis oldugu sorumluluklari elde etme de
aklin ve vahyin konumun ne oldugu gibi hususlar agisindan incelenmis ve
tartisilmigtir.!

Islam diisiincesi igerisinde yer alan kelami mezheplerin bu mesele hak-
kinda tam manasiyla fikir birligi icerisinde olduklar1 séylenemez. Tartisma-
nin temel Olgiitli esyanin degerinin 6zsel mi yoksa arazi mi oldugudur. Sayet
esyaya yoOnelik degerler 6zsel ise bu durumda Allah'in iradesi ile bir seyin iyi
veya kotil olmas1 imkansizdir. Bunun sonucunda ise akil, 6zsel olan bu de-
gerleri vahiyden bagimsiz olarak idrak edebilir ve bu durumda vahiy, aklin
idrak etmis oldugunu teyit konumundadir. Sayet degerler arazi ise bir sey
ancak Allah’in irade etmesi sonucunda iyi veya kotii olabilir ve bu degerlerin
bilgisini elde etmede tek yetkin otorite vahiydir. Islam diisiincesinde bu iki
temel yaklasimin ilki Mutezililer tarafindan kabul edilirken, Es’ariler ikinci
yaklasimin takipgisi olmustur.’? Mu’tezile ve Es’ari ekoliiniin disinda her iki
mezhepten de belirli goriis ve yorumlar alarak eklektik bir yaklasimla mute-
dil bir diisiince gelistiren Maturidi anlayis da bu mesele {izerinde 6nemle dur-
mustu.’® Simdi kisaca kelam ekollerinin bu meseleye dair yaklasimlarini su-
nabiliriz.

Mu‘tezile Ekoliinde Hiisun-Kubuh Meselesi

Mu'tezile'nin kendisini, adalet ashabi (ashabii’l adl) olarak isimlendirmesin-
den de anlasilacag iizere hiisun ve kubuh meselesi, onlarin bes temel ilkesin-
den biri olan adalet doktrininin ilk ayagini olusturmaktadir. Kadi Abdyiil-
cebbar'in (6.415/1025) “‘Adl’ ilkesini agiklamaya baslarken sdylemis oldugu,
“bu babin amaci Allah’in sadece iyiyi (hasen) yaptiginin, vacip olani yapmasi
gerektiginin ve O’'na ancak iyi(hasen) bir yoldan ibadet edileceginin agiklan-
masi i¢indir” seklindeki ifadeleri de bunu gostermektedir.

11 Tlyas Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi: Hiistin-Kubuh”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, 16-17, (1998-1999): 59; Ziibeyir Bulut, “Hiistin Ve Kubuh Meselesinin Ahlak
Teorilerine Temel Olusturmas: Bakimindan Analizi” Keldm Arastirmalar: Dergisi, 13/2,
(2015): 636.

12 Orhan Sener Kologlu, Ciibbdilerin Keldm Sistemi, (1SAM Yayinlari: Istanbul, 2017), 331.

13 Barlak, Husiin-Kubuh lyilik ve Kotiiliigiin Kaynagt, 78.

14 Kadi Abdiilcebbaar, Ebii'l Hiiseyin Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdiilcebbar el-Hemedani, el-
Mugni fi eboibi’t tevhidi ve’l adl thk. Hidir Muhammed Nebha, (Darii’l Kiitiibi'l flmiyye:
Beyrft, 2012),6: 25. Kad1 Abdtiicebbar benzer ifadeleri Serhu Ustili Hamse’de “adalet” esa-
sin1 agiklamaya baslarken de kullanmaktadir. Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usiili’l Hamse,
tre. Hyas Celebi, (Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig:: Istanbul, 2013), 2: 10; Abdiil-
kerim es-Sehristani, Milel ve Nihal, trc. Mustafa Oz, (Litera Yaymcilik: Istanbul, 3.b. 2014),
58,62.
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Mu'tezile icerisinde Iskafi (6.240/854), Ibrahim en-Nazzam (6.231/845), ve
Ebii’l Hiizeyl Allaf (6.235/849) gibi erken donem kelamcilarina gore bir fiil za-
tindan dolay: hiisun ve kubuh olurken, Ebii'l Kasim el-Belhi El-Ka'bi'ye
(6.319/931) gore ise hiisun ve kububh fiilin sifatlarina ait bir vasiftir.!> Kadi Ab-
diilcebbar ise bir fiilin salt olarak ahlaki deger kazanmayacagini, ¢iinkii bir
fiilin bazen hasen olurken, bazen kabih olabilecegini sdylemektedir. Ornegin
“eve girme” fiilin salt olarak “hasendir” veya “kabihtir” seklinde nitelenmesi
miimkiin degildir. Sayet “eve girme” fiili izinden sonra gerceklesirse hasen,
ancak izinsiz olursa kabihtir. Bu baglamda Kadi Abdiilcebbar, Farabi ve ibn
Sina gibi Yeni Eflatucular tarafindan savunulan ve bir sey kendiliginden do-
lay1 iyidir seklinde tanimlanan ontolojik goriisii reddetmektedir?®.

Kadi Abdiilcebbar fiillere dair hasen, kabih ve vacip gibi yargilar bilme
yolunun diger seylerin bilgisini elde etmede oldugu gibi bir kismin zorunlu,
diger bir kisminin ise kesbi olarak bilindigini soylemektedir. Ciinkii aklin bir
yetkinligi olarak hasen ve kabihin asillarinin zorunlu olarak bilinmesi gerek-
mektedir. Aksi takdirde bu deger kavramlarinin bilinmesi imkansizlasir.
Aymu sekilde bir kimsenin nazar ve istidlalde bulunmas1 aklin yetkinligine,
aklin yetkiligi ise kendisinde bazi yargilarin bilgisinin zorunlu olarak bulun-
masina baghdir. Fiillerin deger yargisina ulasmada bilgiyi zorunlu ve kesbi
olarak iki kisma ayiran Kadi Abdiilcebbar, Miicbire’'nin, “sayet hasen ve kabih
olanlar zorunlu olarak bilinseydi, aramizda bir ihtilaf olmazdi” seklindeki id-
dialarinin da gegersiz oldugunu, ¢linkii zorunlu bilgi iddiasini biitiin hasen
veya kabih fiiller i¢in iddia etmediklerini belirterek reddetmektedir.’” Mu'te-
zile aklin deger kavramlarinin bilgisine ulasmada yeterli olmas1 durumunda
vahyin gerekliligi yoniindeki sorgulamayi ise liituf anlayis1 iizerinden ¢oz-
meye calismaktadir. Ciinkii onlara gore Allah'in peygamberler vasitas: ile
kendi emir ve yasaklarini bildirmesi, imtihanin fayda odakli gayesini izah et-
mektir. Peygamberler vasitasi ile gonderilen ilahi emir ve yasaklarla “helak
olan agik bir delille helak olmakta, yasayan da acik bir delille yasamakta”'8 ve bu

15 Eg'ard, Ebit'l Hasan Ali b. Ismail, Makaldtii'l islamiyyin ve ihtilafii’l musalliyin, thk. Naim
Zarzir, (Mektebetii’l Asriyye: Beyrt, 2015), 267; Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usiili’l Hamse, 2:
23; Hyas Celebi, Klasik Bir Keldm Problemi, 68.

16 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usiili’l Hamse, 2: 24-26; Macid Fahri, Islam Ahlak Teorileri, trc. Mu-
ammer 1skender0glu-Atilla Arkan, (Litera Yayincilik: Istanbul, 2014), 63; Yunus Cengiz,
Kadi Abdiilcebbar'da Ahlaki Onermelerin Kaynags, Islam Diisiincesinde Ahlaki Onermelerin Kay-
nagi, ed. Esref Altas, Mervenur Yilmaz, (Nobel Yayin: Istanbul, 2016), 3-4.

17 Kadi Abdiilcebbar, el-Mecmil'fi’l muhiti bi’t teklif, thk. Yustf Hiiben Yesti'1, (Matba’atiil
Kattlikiyye: Beyrt, 1962), 232-233.

18 Enfal, 8/42.
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sekilde Allah, insanlara iyinin ve kotiiniin bilgisini vererek onlara liitufta bu-
lunmaktadir.?

Kadi Abdiilcebbar, Allah’in kudreti agisindan kabih olan bir fiile gli¢ yeti-
rebilecegini ve mantiki agidan bunun miimkiin oldugunu kabul etmekle bir-
likte, realitede Allah’in adéaletinin bir geregi olarak Allah’in kabih bir fiili isle-
meyecegini sdylemektedir. Allah’in kabih olan bir fiile kadir olmasi nokta-
sinda bazi deliller ortaya koyan Kadi, Allah’in kitabinda kendinden zulmii
nefyettigini?, sayet kadir olmamasi durumunda bu kabih fiilleri kendisinden
nefyederek 6vgiide bulunmasiin bir anlaminin olmayacagini soylemekte-
dir.2! Bununla birlikte Allah her ne kadar kabih bir fiili islemeye kadir olsa da
bu fiili islememektedir. Ciinkii sahid alemde bir kimse; a) islemis oldugu fiilin
kabih oldugunu bilmediginden, b) ihtiya¢ duydugundan, c) ihtiya¢ duyma-
digini bilmediginden dolay1 kabih olan bir fiile yonelmekte ve bu fiili islemek-
tedir. Nitekim diinyada zalim olup baskasinin malin1 zorla alan kimseler, ya
zorla bagkasinin malint almanin kabih oldugunu bilmediklerinden ya ihtiyag
duyduklarindan ya da ihtiya¢ duymadiklarini bilmediklerinden dolay1 bu
kabih fiili islemektedirler. Sahid dlemde kabih bir fiilin islenmesine sebep ve-
ren bu ii¢ husus (illet) ayn1 sekilde kadim olan Allah iginde gegerlidir. Ciinkii
delillerin delalet bigimlerinin, baska bir ifade ile bir illetin hitkmii gerektir-
mede sahid ve gaibe gore farklilik arz etmesi miimkiin degildir. Ancak kendi
zatini bilen Allah’in, her hangi bir fiilin kabih oldugunu bilmemesi, kabih olan
bir fiili islemeye ihtiyag duymasi veya ihtiya¢ duymadigin1 bilmemesi
imkansiz oldugu icin O’'nun kabih bir fiil islemesinin miimkiin oldugunun
iddia edilmesi yanhs olmakla birlikte bir¢ok sorunu da ortaya ¢ikarmakta-
dir.22

Sonug olarak ilk donem Mu'tezile kelamcilar tarafindan ileri siiriilen fiiller
bizzat kendisinden ve sifatlarindan dolay:1 hasen veya kabih olur seklindeki
goriisiin aksine Kadi Abdiilcebbar, Ebti Hasim’in (6.321/933) belirledigi cer-
cevede meseleyi ele alarak bir fiilin gergeklestigi yonlerden soyutlanarak
ahlaki bir deger kazanmayacagim ifade etmektedir. Insan fitratinin her zaman
iyiye meyyal olmasindan ve bunun gerekgesi olarak da hiisun degeri tasiyan
baz fiillerin aklen zorunlu olarak bilinmesine isaret eden Mutezili diigtince,
harici bir sebepten bagimsiz bir sekilde nesnel ahlaki bir teori ortaya koymus-
tur. Gerek Allah'in adaleti ile gelismesinden gerekse insan sorumlulugu

19 Sehristani, Milel ve Nihal, 58.

20 Nisa 4/40.

21 Sehristani, Milel ve Nihal, 61.

2 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usili’l Hamse, 2: 28-30; el-Muhtasar fi ustili’d din trc. Hulusi Arslan,
(Endiiliis Yaymlari: Istanbul, 2017), 80.
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agisindan Allah’in fiillerinin hepsinin hasen oldugunu belirten Mu'tezile, Is-
lam diisiincesinin gercek anlamda ilk ahlakgilari olarak sayilmigtir.?

Es’ari Ekoliinde Hiisun-Kubuh Meselesi

Es’arl kelamcilara gore fiillerin ahlaki degeri dini bilgi ile sabit oldugun-
dan ilahi emir ve yasaklar hiisiin ve kibuhun ne oldugunu tayin etmektedir.
Buna gore dinden bagimsiz sekilde nesnel bir ahlaki degerler teorisinden bah-
sedilemez ve akil ahlakin temeli degil, sadece Allah’in emretmis oldugu iyi
ve kotii degerlerini vahiy sayesinde kesfeden bir alet konumundadir. Eg‘ari
kelamcilarin ahlakin temelini akla degil de dine dayandirmalarinin arka pla-
ninda Allah’in mutlak kudretine ve iradesine yapilan vurgu yatmaktadir.
Oyle ki, mutlak kudret ve iradeye sahip olan Allah'in, insanlara gére iyi olan
bir fiili yasaklanmasi ve kabih olarak addetmesi miimkiindiir. Allah’in dile-
mis oldugu her seyi yapabilecegi, O'nun iradesinin ve kudretinin higbir simnir
altina alinamayacag1 ve yine de yapmus oldugu hicbir seyin kabih olmayacagi
diisiincesini Ebii’'l Hasan Eg’ari’nin (6.324/935) asagidaki ifadeleri tam olarak
yansitmaktadir:

“Yiice Allah ahirette cocuklara azap eder mi?’, diye sorulursa soyle cevap
verilir: *Allah igin bunu yapmak mimkiindiir, eder yaparsa da adil dav-
ranmis olur. Ayni sekilde Allah’in sonlu bir giinaha karsilik, sonsuz bir
azap vermesi; bazi hayvanlari diger bazisina boyun eddirmesi; kimilerine
iyilikte bulunup digerlerine bulunmamasi, kafir olacaklarini bile-bile onlar
yaratmasi; bunlarin hepsi Allah’in adaletine uygundur. Yaratiklarina azap
etmeye baslamasi, bunu devam ettirmesi Allah hakkinda ‘kabih’ degildir.
Ayni sekilde miiminlere azap edip kafirleri cennetlere koymasi da O'nun
icin kabih dedildir. Ancak, ‘Allah, bunlari yapmaz’ deriz. Clinki O, kafirlere
azap edecegini bize haber vermistir. Allah’in haber verdigi bir seyde ya-
lanin olmasi miimkiin degildir.2+
Mu‘tezili diisiincenin akil ile hiisun ve kubuh kavramlar1 arasinda kur-
dugu zorunlu veya nazari bilgi iliskisi, Es’arl kelamcilar tarafindan elestirile-
rek reddedilmistir. Ciinkii her seyden dnce Mu'tezile’nin zorunlu olarak bi-

lindigini iddia ettigi ahlaki degerler, Es‘ari kelamcilar tarafindan tartisma ko-
nusu haline getirilmistir. Ancak zorunlu bilginin hususiyeti, her hangi bir

2 Fahri, Isldm Ahldk Teorileri, 61.

2 Eg‘ari, Ebii'l Hasan Alj, b. Ismail el-Luma’ thk. Abdiilaziz izzeddin es-Sirvan, (Déaru’l
Liibnan: Beyrfit, 1987), 149. Ay sekilde bkz. Ahmet Ceylan, Imém Es’drt’de Hiisiin-Kubuh
Problemi, Uluslararasi imam Es’ari ve Es'arilik Sempozyumu Bildirileri, ed. Cemalettin ER-
DEMCI-Dr. Fadil AYGAN, (Beyan Yay. Istanbul: 2014), 1: 109.
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ihtilaf ve tartisma olmaksizin biitiin insanlar tarafindan bedihi (a priori) ola-
rak kabul edilmesi ve bilinmesidir. Ornegin biitiiniin pargadan biiyiik oldu-
gunun veya birin ikinin yarisi oldugunun bilinmesi bu kabildendir ve akil si-
nirlarinin disina ¢ikmak istemeyen herkes tarafindan zorunlu olarak bilin-
mektedir.?>

Burada 06zelikle isaret etmek istedigimiz husus, Ciiveyni'nin (6. 478/1085)
insan ve Allah'in fiilleri arasinda ayrima giderek Allahin fiillerinin hicbir se-
kilde ne hasen ne de kabih olarak nitelenemeyecegini belirtmesidir. Ciinkii bu
ayrim daha sonra 6zellikle Faherddin er-Razi (6.606/1210) tarafindan son do-
nem eserlerinde takip edilerek siirdiiriilmiistiir. Cliveyni (6. 478/1085), aklin
helak edici biitiin zararlardan sakinilmasina ve fayda veren her seyin elde
edilmesine hiikmettigini ve bunu hi¢ kimsenin inkar edemeyecegini soyle-
mektedir. Ciinkii aklin bir seyden sakinilmaya hitkmetmesinin sebebi en son
haddede zarar vermesinden, bir seyi elde etmeye yonelmesi ise fayda sagla-
masindan dolayidir. Buna gore bir fiilin hasen veya kabih olarak degerlendi-
rilmesi, kendisi icin fayda ve zararin gecerli oldugu kimse hakkinda miim-
kiindiir. Allah’in hakkinda fayda veya zarardan bahsedilemeyecegi icin Al-
lah’in her hangi bir fiili kabih olarak ifade edilemeyecegi gibi hasen olarak da
nitelenemez.?

Gazzali (6.505/1111) Mu’tezile’nin halkin arasinda kabul gérmiis meghtirat
kabilinden hiikiimlerle kesinlik ifade eden burhani bir birine karistirdig ileri
siirerek ahlaki degerlerin bilgisinin zorunlu oldugunu iddia eden Mu'tezile’yi
elestirmektedir. Clinkii halkin bir fiilin hasen, digerini kabih olarak degerlen-
dirmesinin arkasinda ya daha onceki seriatlardan alinmis ve 6grenilmis ya da
bir amacin olmasi ihtimali vardir. Ancak Ciiveyni'nin de (6. 478/1085) belirtigi
tizere Allah’in bir amag ve gaye giitmesi imkansiz oldugu i¢in kendi hiikiim-
leri ve filleri hakkinda bu anlamda bir hasen veya kabih deger yargisindan
bahsedilmesi miimkiin degildir.?”

Sonug olarak Es’ari kelam diisiincesinde fiillerin ahlaki degerlerinin gerek
ontolojisinin gerekse epistemolojisinin tek dayanag1 vahiydir. Ciinkii boylesi

% Ciiveyni, Imamii’l Haremeyn Abdiilmelik b. Abdullah el-Irsid, thk. Zekeriyya Umeyrat,
(Dari1 Kiitiibi’l flmiye: Beyriit, 2016), 109.

2 Ciiveyni, hiisun ve kubuh konusunda Bakillani'nin yapmis oldugu Mu'tezile’ye yonelik
elestirilere yer verdikten Allah ile kullarin fiillerin ayrilmasimn kendisine gére daha dogru
oldugunu soéylemektedir. Bkz. Ciiveyni, el-Burhdn fi Usili’l fikh thk. Abdiilazim Dib, (y.y.,
1979), 91.

% Gazzali, Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Mustasfid min [lmi’l usil, thkk. Muham-
med Siileyman Egkar, (Miiessesetii'r risale: Beyrt, 2015), 1: 114-149. Gazzali hiisun ve ku-
buh kavramlarimin en son haddede degisik itibarlara gore farklilik gosteren goreceli (izafi-
nisbi) degerler olduguna isaret etmektedir. Bkz. Gazzali, el-Iktisdd fi'l ‘itikid” thk. Enes Mu-
hammed Adnan es-Serfavi, (Daru’l Minhac: Beyrt, 2016), 305.
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saglam ahlaki yargilar sadece ilahi buyruklardan elde edilebilir. Birey ya da
toplumun, dini buyruklara dayanmadan kendi imkanlari, tecriibeleri, biri-
kimleri ve akli yetkinlikleri ile toplumsal bir diizen kurmas1 miimkiin degil-
dir.2

Maturidi Ekoliinde Hiisun-Kubuh Meselesi

Imam Maturidi'ye gore (6. 333/944) Allah 6grenme yetenegine sahip olan, ya-
rar ve zararin ne oldugunu bilen ve algilayabildigi delile dayanarak duyular
oOtesiyle ilgili konularda akil yiiriitebilen miikellefler yaratmistir. Ciinkii insan
aklinda giizel(hiisun) olan1 giizel kabul etme ve ¢irkin(kubuh) olani ¢irkin
sayma yetkinligi vardir. Ayrica giizel kabul edilen bir seyin emredilmesi ve
cirkin olanin yasaklanmasi gereklidir. Bu gereklilik ise Allah’'in bir hikmeti
olup, aksi takdirde kendi birligine ve hikmetine kilavuzluk eden alemi yarat-
masinin anlami ortadan kalkmus olur. imam Maturidi’nin bu aciklamalarin-
dan da anlasilacag iizere hiisun ve kubuh aklidir. Esyada bizatihi hiisun ve
kubub, fiillerde bizatihi giizellik ve cirkinlik, iyilik ve kotiiliik vardir. Akl fi-
illerdeki ozelliklere ve onlarda gordiigii fayda ve zarara bakarak, fiillerin ¢o-
gunda hiisunu ve kubuhu miistakilen idrak edebilir. Allah da bizatihi giizel
olan1 yasaklamaz ve bizzat ¢irkin olan1 emretmez. Buraya kadar anlatilanlar-
dan hareketle, emir ve nehyin bir anlam yiikledigi degerler, aklimiz ile bilgi-
sine ulasabilecegimiz gercekliklerdir. Daha sonra Maturidi aklin bu yetkinli-
ginin vahyin islevselligi ve konumu adina bir problem tegkil etmemesi icin su
ifadelere yer vermektedir: Diinya megsgaleleri ve bu mesgalelerin akillar1 ku-
satmasi aklin yetkiligini aksatmaktadir. Bunun yani sira kederler, insan doga-
sina yerlestirilen sikintilar, ayrica hayatin insana getirmis oldugu mubhtelif
acilar insan aklin1 meggul etmekte ve onu biiyiik-kiiciik, gizli-asikar her bir
alanda gercegi kavramaktan alikoymaktadir. Nefsani arzularin egemenligi,
diinyevi emel ve lezzetlerin ¢oklugu da ayr1 bir sorun teskil etmektedir. Bu
sebeple insanlara yol gosterecek ve buna benzer belirsizliklerin bas gosterdigi
durumlarda gergege kilavuzluk edecek bir Allah el¢inin bulunmas1 zorunlu-
dur.”

Mu’tezile ekoliiniin hiisun ve kubuh hakkindaki gortislerinin agiklandigt
baslik altinda gectigi {izere, Mu'tezile, gaibin sahide kiyas edilmesi (gydsii’l
Qaib ale’s sahid) metodunu kullanarak sahid alemde kabih, abes, veya sefeh
olan bir fiilin ayni sekilde Allah icinde gegerli oldugunu iddia etmekteydi.

28 Fethi Kerim Kazang, ilk Dénem Es‘ari Keldm Ekoliinde Ahlaki Onermelerin Kaynagi Sorunu” Is-
lam Diisiincesinde Ahlaki Onermelerin Kaynag:”, ed. Egref Altas, Mervenur Yilmaz,( Nobel
Yay. Istanbul, 2016), 44-45.

2 Bekir Topaloglu, Kitdbii’t Tevhid Terciimesi, (iSsAM yay. 9.b., Istanbul, 2017), 169-171,180-181;
Recep Kilig, Ahldkin Dini Temeli, (TDV, Ankara, 6. b., 2009), 121-125.
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Ebii’'l Muin en-Nesefi (6.508/1115) Ciiveyni'nin agiklamalarina benzer ifade-
lerle bu iddianin dogru olmadigini ileri stirmektedir. Ciinkii insan akli, Al-
lah’in kabih veya sefeh olarak goriilen bir fiilinin hikmetini anlamaktan aciz-
dir. Bununla birlikte sdhid alemde failin fiilinin kabih sayilmasinin nedeni,
kendisine ¢izilen sinir1 ve haddi asmis olmasindan dolayidir. Diger bir anla-
timla kullarin fiillerinin kabth olmasinin nedeni Allah’in emir ve nehiyleri ile
kendilerine ¢izmis oldugu haddi asmalaridir. Ancak Allah, herhangi bir had-
din ve simirin altinda olmadig1 ve kendisinden daha iistiin emreden ve neh-
yeden konum bulunmadig; i¢in sahid alemde kabih olan bir fiili Allah'in isle-
mesi kabih olarak addedilemez. Ustelik boyle bir durumda Allah bir emri ve
yasagl ¢ignemis de degildir. Nesefi, sahid alemde hasen veya kabih olarak
nitelenen fiillerin fayda ve zarar odakli bir temeli bulundugundan dolayz,
sahid alemde kabih olarak addedilen fillerin ayn: sekilde Allah’'in iginde ge-
cerli oldugunu reddetmekte; ¢iinkii Allah’in her tiirlii fayda ve zarardan mii-
nezzeh oldugunu belirtmektedir.?.

Fahreddin Er-Razi’nin Hiisun Ve Kubuh Tanimi

Fahreddin er-Razi, kelama dair yazmis oldugu ilk eserlerden biri olan el-Isdre
ftusitli’l ilmi’l keldm adli eserinde hiisun ve kubuh kavramlarin sirasi ile ta-
nimlamakta ve Mu'tezile ile olan tartisma noktasini belirginlestirmektedir.
Daha sonra Basra Mu'tezilesi tarafindan gelistirilen viiciih teorsine bu eserde
atifta bulunmayan Razi, daha ¢ok ilk donem Mu'tezile diisiincesinde goriilen
“fiiller zdt1 itibari ile ya da kendilerinde bulunan bir sifat sebebi ile hasen veya kabih
olur” seklindeki goriisiin elestirisine yer vermektedir. Razi, ilk olarak hiisun
ve kubuh kavramlarinin insan amacina uygun olan ve amacina ters diisen
seyler i¢in kullanilabilecegini; ikinci olarak da yetkinlik ve noksanlik ifade
eden nitelikler i¢in kullanildigini s6yler. Bu iki kullanim arasindaki fark ise
birincisinin izafi, ikincisinin ise bizzat fiilin kendisinin bu degeri tasimasinda-
dir. Ornegin bir kimsenin amacina uygun olan bir sey, kendisi i¢in hasen ola-
rak ifade edilirken; bagka bir kimsenin amacina uygun diismemesinden do-
lay1 kabih olarak degerlendirilebilir. Ancak ilmin yetkinlik, cehaletin noksan-
lik sifat1 olmasi bizzat bu durumlarin kendisi sebebi iledir ve insandan insana
bir farklilasma gostermez. Bu iki kullanimin akli olup, akilla bilinebilecegi ko-
nusunda bir sey sdylemeyen Razi'nin bir diger tanimu ise, hasenin failine ya-
saklanmayan sey i¢in kullanilmasidir. Mu'tezile ile tartismanin da mahalli
olan bir diger tanim ise hasen kavraminin; din koyucu tarafindan, bunu ya-

.....

niin verilmesi seklindedir. Bunun mukabilinde ise din koyucu tarafindan

3 Nesefi, Ebii'l Muin Meymin b. Muhammed, Tabsiratii’l edille, thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali
Diizgiin, (DiB, Ankara, 2003), 2: 201-202.
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failin yerildigi, horlandig1 ve cezay1 hak etme hiikmiiniin verildigi kabih kav-
ram1 bulunmaktadir. Tartismanin bulundugu son tanima goére mubahin ha-
sen olmas1 miimkiin degildir.

Hiisun ve kubuh kavramlarina yonelik yukarida gecen kullanim ve tanim-
lara yer veren Razi, son iki tanima gore hiisun ve kubuhun zati bir niteliginin
s0z konusu olmadigini, sadece din koyucunun hitabinin kendilerine iliskin
olmasindan dolay1 bu nitelikleri kazandigini belirtmektedir. Bagka bir ifade
ile herhangi bir fiil, din koyucu tarafindan izin verildiginde hasen, yasaklan-
diginda ise kabih olarak isimlendirilir.3 Ozet olarak RAazi, ilk donem eserle-
rinde Mutezili diisiincenin erken dénem temsilcileri tarafindan ileri siiriilen,
fiil kendisinde bulan bir sifattan dolay1 veya bizzat zati itibari ile hasenlik ve
kabihlik®2 nitelemelerini kazandigini sirasi ile reddetmekte, kendinden 6nceki
Es’arl diistincenin yorumu olan “dinin emretmis oldugu hasen, yasakladig1
ise kabihtir” seklinde tutumu siirdiirmektedir. Nitekim klasik Es‘arl diisiin-
cesi, hiisun ve kubuh meselesinde Mu‘tezili diislince olan akli ahlak iddiasini
reddetme ve ahlakin temeline ilahi buyruk olan vahyi yerlestirme cabasi tize-
rine kuruludur.

Fahreddin er-Razi’nin Mu‘tezile’nin Tanimina Yonelik Elestirileri

Fahreddin er-Razi Ebii'l Hiiseyin el-Basri’nin [6. 436/1044] konuda hakkin-
daki degerlendirmelerini esas alarak Mu'tezile’nin gortislerini su sekilde ak-
tarmaktadir. Mu‘tezile’ye gore fiiller, kendilerine dénen bir yon [vecih]sebebi
ile hasen ve kabih olmaktadir. Akil bu yonlerin bazilarini bagimsiz sekilde
bilebilirken, bazilarini ise bilemez. Orne gin akil vahiyden bagimsiz bir sekilde
dogrulugun, ilmin, adaletin, nimet verene siikretmenin hasen oldugunu; ya-
lanin, zulmiin, cehaletin, abes fiil islemenin ve gli¢ yetirilemeyen sorumlulu-
gun kabih oldugunu bilebilir. Ancak 6glen namazinin farzinin dort rekat ol-
masi, arefe giinii orug tutmak mubah iken bayram giinii orug tutmanin haram
olmasi gibi ser‘i fillilerin hasen olus yoniinii [vecih] ise vahiyden bagimsiz bir
sekilde bilemez.3* Fahreddin er-Rézi'nin elestirmis oldugu Ebii'l Hiiseyin el-
Basri’nin [6.436/1044] hiisun ve kubuh tanimui ise su sekildedir. Kabih; “fiil is-
lemesi miimkiin olan [miitemekkin]ve isledigi fiilin kabih oldugunu bilen bir kimsenin

31 Fahreddin er-Razi, el—fgﬁmt St usitli ilmi’l keldm, thk. Muhammed Alau Zeynfi, Selim
Sab’aniyye, (Daru’l BeyrGti: Dimesk, 2016), 152-153.

% Ebi'l Hasan Eg‘arf, Iskafi’ye (.6. 240/854) gore fiillerin bizzat kendisinden dolay1 hasen ve
kabih oldugunu, Ebii’l Kasim el-Belhi el-Ka'bi’ye (6. 319/931) gore ise fiillerin kendinde bu-
lunan bir sifattan ve bizzat kendilerinden dolay1 hasen veya kabih oldugunu sdylediklerini
aktarmaktadir. Bkz. Es‘arl, Makalitii'l isldmiyyin ve ihtildfii’'l musalliyin, thk. Naim Zarz{r,
(Mektebetii’l Asriyye: Beyrfit, 2015), 267.

3 Fahreddin er-Rézi, Nihdyetii’l Uki’l, thk. Said Abdiillatif Fide, (Darii’z zehair: Beyrat, 2015),
3: 235; el-Mahsiil, 1: 26.
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islememesi gereken fiillerdir ve miikellef bu tiir fiilleri islemesi durumunda kinamay:
hak eder.’* Hiisun ise “fiil islemesi miimkiin olan [miitemekkin] ve isledigi fiilin ha-
sen oldugu bilen kimsenin yaptigi fiildir.3> Bununla birlikte Basri, kabihi “fdiline
kiamay: gerektiren fiil” seklinde tanimlamamakta ve sebep olarak da su hu-
susu isaret etmektedir. Sayet kinamay1 hak eden kimsenin sevab, hak ettigi
yergiden fazla olursa bu sevap kinamay1 hak etmesine engeldir.® Ebii’l Hii-
seyin el-Basri’nin [6.436/1044] kabih kavrami hakkinda yapmis oldugu diger
bir tanum ise, “zemmin hak edilmesinde tesiri bulunan bir sifat iizerine olan fiildir "3
seklindedir.

Razi, bu tanimlarin hiisun ve kubuh kavramlarinin mahiyetini tam olarak
ortaya koymadigin belirtmekte ve Basri'nin yapmis oldugu tanimi elestir-
mektedir. Bu baglamda Razi'nin ilk elestiri, Basri’nin tanimda kullanmis ol-
dugu “ldm” agisindandir. Ciinkii “Idm” farkli anlamlar icermektedir. Ancak
tanimda kullanilan lafizlarin tanimlanandan daha agik olmasi tanimin sartla-
rindandir. “Lam”mn igermis oldugu anlamlar ise su sekildedir: a] Izin vermek
ve yasaklamak. Ornegin; “Zeyd esinden faydalanabilir ama Amr ondan fay-
dalanmaz”38 climlesinde ki “Idm” bu anlamdadir. b] Kudret ve acizlik. “Zeyd
Amr’t yener ama Amr Zeyd'i yenemez”¥ climlesi bu anlamdadir. c] Aitlik.
“Bu mahal siyahtir ve hareketlidir”4 ciimlesi bu anlamdadir. d] Hiisun ve Ku-
buh. “Falan kimsenin su fiili yapmasi hasen, ama bu fiili yapmasi kabihtir.”4
Fahreddin er-Razi, hiisun ve kubuhun ilk anlamda oldugunun iddia edilmesi
durumunda hiisun ve kubuhun akli degil ser? olacagini ifade etmektedir.
Bagka bir ifade ile ser‘in izin vermis oldugu hasen yasaklamis oldugu kabih
olur ki, bu Mu‘tezilenin iddialarina ters diismektedir. ikinci ve ticiincii an-
lama gelince, hiisun ve kubuhun bu anlamda olmas: imkansizdir. Dérdiincii
anlama gore ise hiisun ve kubuh kendileri ile tanimlanmis olur ki, bu devirdir.
Devir ise imkansizdir.#? Fahreddin er-Razi'nin Ebii’l Hiiseyin el-Basri'nin [0
436/1044] tanimina yapmis oldugu ikinci elestiri, Basri'nin tanimda kullanmais
oldugu “kabih oldugunu bilmesi” kaydina yoneliktir. Nitekim fail yapmuis ol-
dugu fiilinin kabih oldugunu biliyorsa, kabih kavraminin da ne oldugu

34 alady o3 Gatia s alady of Ay alall s e GSaiall Gad e sed il W7 Bkz. Ebii’l Hiiseyin Muhammed b.
Ali b. Tayyib el-Basri el-Mutezili, el-Mu temed fi Usilli’l Fikh, thk. Seyh Halil Mays, (Daru’l
Kutubi'l fimiyye: Beyriit, 2005), 1: 336.

35 alady of allay alall (e Sl s adde 53 Las sed () Wl 57 Ebii’l Hiiseyin Basri, Mu temed, 1: 337.

%  Ebii'l Hsiieyin el-Basri, Mu‘temed, 1: 337.

% Ebii'l Hiiseyin el-Basri, Mu‘temed, 1: 336, Fahreddin er-Razi, Nihdyetii'l Ukii’l, 3: 236; el-Mah-
siil, 1: 19.

38y i of jand Gad 5 4ia 53 el 33 Fahreddin er-Razi, Nihdyetii’l Ukil, 3: 237.

¥ e g juay of 23 Fahreddin er-Razi, Nihdyetii'l ‘Ukil, 3: 237.

40 “3S a5l sw Jaall 13)” Fahreddin er-Razi, Nihdyetii’l ‘Ukill, 3: 237.

Ml Jaiy of 4 a5 1S Jady o (M3 Fahreddin er-Razi, Nihdyetii’l ‘Ukdl, 3: 237.

42  Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil, 1: 19.
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biliyordur demektir. Bu durumda ise kabihi tanimlaya ihtiya¢ yoktur.* Tani-
min tiglincii elestiri noktasi, tanimin kabih olan biitiin eylemlerin tamamimn
icine almamasi ve kapsayici olmamasidir. Ciinkii vacip fiillerin terk edilmesi
de kabihtir, ama terk salt yokluktur. Salt yokluk ise fiil degildir.[olus] Bu du-
rumda, “kadir olan miikellefin kabih oldugunu bildigi halde islemis oldugu
fillerdir” tanumi sadece var olan fiilleri kapsamaktadir ve bu sebeple dogru
bir tanim degildir.+

Ebii’'l Hiiseyin el-Basri’nin [.436/1044] kabih kavramina dair yapmis ol-
dugu ilk tanimina yonelttigi elestirilerinden sonra Fahreddin er-Razi ayni se-
kilde ikinci tanima da elestiri yoneltmektedir. Ciinkii ikinci tanimda kabih,
“zem” ve “istihkak” lafizlar1 ile tanimlanmistir. Bu durumda ise hiisun ve ku-
buhun anlamu ilk olarak bu lafizlarin ne oldugunun anlasilmasina baglhdir.
“Istihkak” kavrami “hak” kelimesinden tiiredigi igin ilk olarak hakkin tanim-
lanmas1 gerekmektedir. Farkli kullanimlar iceren “hak” lafzinin igermis ol-
dugu anlamlar ise sirasi ile su sekildedir: a] Dilsel: Hak kavrami dilde “sabit”
anlamina gelmektedir. b] Orfi: Var veya yok olduguna inamlan her seyin
dogru[sidk] olmasi. c] Serl: Bulundugu kimseye [sahibine] belirli bir seyi uy-
gun kilan[hasen] her tiirlii ayricaliktir. Fahreddin er-Réazi’ye gore hak kavra-
minin ne dilsel ne de 6rfi anlamda hiisun ve kubuh taniminda kullanilmasi
miimkiin olmadig: icin sadece ser? anlamda kullanilmas1 miimkiin olabilir.
Ancak bu durumda da hiisun hak ile, hak ise hiisun ile tanimlamis olur ki, bu
bir seyin kendisi ile tanimlanmasini gerektirecegi i¢in devirdir. Devirse gecer-
sizdir.*> Fahreddin er-Razi “zem” kavrami hakkinda ise Ebii'l Hiiseyin el-
Basri’den [6.436/1044] sunlar1 aktarmaktadir. “Zem; baskasina karsi asagi-
lama igeren kasitl1 bir sozdiir.” Sayet asagilama kast1 icermezse zem sayilmaz.
Fahreddin er-Razi, tanimda kullanilan “asagilama” kavramin mecaz oldu-
gunu, mecaz lafizlarin ise tanimlarda kullanilmasinin uygun olmadigini ifade
ederek Basri’'nin tanimini elestirmektedir.4 Bununla birlikte Razi, “zem” ile
insan tabiatinin hoslandig1 veya hoslanmadig: bir s6ziin veya fiilin kastedil-
mesi durumunda, bunun kabih olusunun aklen bilenebilecegini, ancak bu
manada Allah hakkinda hiisun ve kubuhun imkansiz oldugunu belirtmekte-
dir.#” Daha sonra Fahreddin er-Razi,“zem” ve “medih” kavramlarinin en te-
melde elem ve ac1 ile lezzet ve mutlulugun kastedildigini ifade etmektedir.
Ancak hiisun ve kubuhun bu anlamda tanimlanmasi durumunda Allah’in fi-
illerinde ve hiikiimlerinde akli hiisun ve kubuh yargisinin gecerliliginden

4 Fahreddin er-Razi, Nihdyetii’l Ukii‘l, 3: 238.

4 Fahreddin er-Razi, Nihdyetii’l ‘Ukil, 3: .238.

4 Fahreddin er-Rézi, Nihdyetii'l ‘Ukiil, 3: 239-240.

4 Fahreddin er-Rézi, Nihdyetii'l ‘Ukil, 3: 241; el-Mahsil, 1: 19.
47 Fahreddin er-Razi, Mahsiil, 1: 20.
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bahsedilemez. Nitekim Allah her tiirlii elem ve acidan miinezzeh oldugu gibi
onun i¢in mutluluk ve lezzetten de bahsedilemez Fahreddin er-Razi’ye gore
bu ilzam Mu'tezile’nin bu konudaki iddiasin1 kokten gegersiz kilmaktadir.*

Mu‘tezile’de Hiisun Ve Kubuhun Epistemolojik Temeli Olarak Bedihi
Bilgi

Fahreddin er-Razi Mu'tezile’den fiillerin ahlaki degerlerinin bilgisi konu-
sunda bazilariin zorunlu bilgi, bazilarinin ise nazari bilgi icerdigini aktar-
maktadir. Mu‘tezile insana zarar veren yalanin kabih, Allah’a siikretmenin ve
faydali dogru soziin hasen oldugu bilgisinin zorunlu bilgi oldugunu, fayda
veren yalan s6ziin hasen, zarar veren dogru soziin ise kabih oldugunun bilgi-
sinin ise nazari bilgi oldugunu iddia etmektedir.* Bu hususlara kars: bilginin
zorunlu ve nazari oldugu yoniindeki iddialarin1 Mu’tezile sahid alemdeki
baz1 gozlemelerine dayandirmaktadir. Ciinkii akl-1 selim bir kimse, kendisine
iyilik yapana tesekkiir etmesinin ve onu 6vmesinin vacip olduguna kesin bir
sekilde hitkmetmektedir. Buna benzer fiillerin hasen olusu insan aklinda yer-
lesik oldugu i¢in bunlarin ser” ile sabit oldugunun iddia edilmesi de dogru
degildir. Zira Allah’a iman etmeyen bir kimseye gore de bu tiir durumlar ha-
sendir. Aksi takdirde hasen ve kabih yargisi ser” ile sabit olmas1 durumunda,
dehri ve brahman olan bir kimsenin bunlar1 bilmesi imkansiz olurdu.5® Ancak
bu yargilarin biitiin insanlarin aklinda sabit olmasindan dolay1 kendilerinin
ser’ vasitasl ile kazanilmadigini bilinmektedir. Netice olarak akil sahipleri in-
sana ait fiillere yonelik hasen ve kabih yargisini dinden bagimsiz bir sekilde
bilebildikleri i¢in bunlarin zat1 itibari ile hasen veya kabih olduklar: da ortaya
¢ikmaktadir.’? Buna gore yukarida zikredilen hususlara binaen akli hiisun ve
kubuhun sabit olduguna dair bilgi bedihi bir bilgidir. Nitekim Allah’1 ve nii-
biivveti inkar eden ve ¢6lde yasayan bir dehri de, 6lmek {izere olan bir kim-
seyi kurtarabilir, ona aciyabilir ve iyilikte bulunabilir. Bunu yapmasinn se-
bebi ise bir karsilik olmadig1 gibi ve 6vgii de degildir. Zira Allah’a inanmadig1
i¢in uhrevi bir karsilik beklentisi ile onun bu iyiligi yapmasi miimkiin degil-
dir. Bilakis o kimseyi kurtarmay1 arzulamasinin sebebi, aklinda iyiligin hasen
oldugu yargisinin sabit olmasindan baska bir sey degildir. Bu durum ise ak-
lin, iyiligin hasen, kotiiliigiin ise kabih olduguna hitkmetmesinin miimkiin
oldugunu gostermektedir.”? Mu’‘tezile'nin bu yondeki istidlallerinden bir

4 Fahreddin er-Razi, Nihdyetii’l Ukii‘l, 3: 242.

49 Fahreddin er-Razi, Metalibu’l ’Aliyye, 3:214.

50 Fahreddin er-Rézi, Erbain fi usili’'d din, 244.

51 Fahreddin er-Razi, Metalibu’l ’Aliyye, .3: 212; Nihayetii’l *Ukill, 3: .275.

52 Fahreddin er-Razi, Metalibu’l ’Aliyye, 3:213; el—igﬁra fi ustili ilmi’l keldm, 154; Nihdyetii'l ‘Ukil,
3:.283.
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digeri ise bir insan {izerinden tecriibe edilecek olan su olgudur. Ornegin her-
hangi bir kimseye “dogru sdylesen de yalan sdylesen de sana bir dinar” vere-
cegim denilse ve o kimse de her iki durumda da elde edecegi faydanin esit
oldugunu kesin olarak bilse de, yine dogru sdylemeyi tercih edecektir. Terci-
hini bu yonde kullanmasinin sebebi ise dogrulugun hasen, yalanin ise kabih
olmasini kesin olarak aklen bilmesinden baska bir sey degildir.5® Akli hiisun
ve kubuhun gecerliligini savunan Mu‘tezile bu konuda delile olarak su hu-
susa da isaret etmektedir. Fiiller hasen ve kabih seklinde iki kisma ayrilmak-
tadir. Sayet her bir fiilin kendine 6zel bir niteligi[husiisiyet] olmasayd: boyle
bir ayrimin yapilmas: miimkiin olmazdi. Aksi takdirde miimkiiniin iki tara-
findan birinin digerine tercih edilmesinin herhangi bir sebebe dayali olma-
mas1 gerekir. Ancak bu durum, miimkiin olan alemin de varliginin yoklu-
guna tercih edilmesinin bir sebebe dayali olmayacagini gerektirecegi icin Al-
lah'in varliginin nefyedilmesini gerektirir. Ayrica hiisun ve kubuh sadece ser’
tarafindan sabit olursa, Allah’in yapmis oldugu hicbir seyin kabih olmamas:
gerekir. Bunun neticesinde ise Allah’'in va‘d ve va‘idine kars: giiven ortadan
kalkar. Zira bu durumda Allah iyilik yapanlar1 cezalandirirken, koétiiliik ya-
panlara miikafatta verebilir, seytanlar1 ve firavunlari cennete koyabilir ve
hatta yalanci kimsenin elinde mucizeler ortaya ¢ikabilir. Bu hususlarin miim-
kiin oldugu soylenilirse akil ¢izgisinin disina ¢ikilmis olur; miimkiin olmadig:
sOylenilirse akli hiisun ve kubuhun gecerliligi kabul edilmis olur.>* Ayrica
hiisun ve kubuh kavramlariin anlami insan zihninde yerlesik olmay1p ser’
tarafindan bildirilmis olmas1 durumunda, ser‘in bize, anlamini bilmedigimiz
seylerle hitap etmesi gerekirdi. Bu gegersiz olmasindan dolay: hiisun ve ku-
buhun anlaminin insan zihninde yerlesik olmasi gerekir.s Mu’tezile’nin bu
meselede niibiivvet ile iliskilendirmis oldugu istidlal ise totolojiye dayalidir.
Cilinkii Mu'tezileye gore yukarida gegtigi tizere bazi fillerin hasen oldugu ko-
nusunda tartisma yoktur. Diger bazilarinin kabih olmas: ise ya ser‘e baghdir
ya da degildir. Ik secenek gegersizdir. Ciinkii ser’in sabit olmasi, mucizenin,
peygamberin iddiasinin dogru olduguna delalet etmesine baglidir. Mucize-
nin niibiivvet iddiasinin dogru olduguna delalet etmesi ise Allah’in yalanc
kimsenin elinde mucize ortaya ¢ikarmamasina baghdir. Sayet yalancinin
elinde Allah’in mucize ortaya ¢ikarmayacag: da ser’ ile bilinirse devir gercek-
lesir ki, devir imkansizdir. Sonug olarak fiiller i¢in hiisun ve kubuh yargisinin
gecerli olmasi ser‘e bagl degil, bilakis ser’den 6nce sabittir.> Buraya kadar

5 Fahreddin er-Rézi, Nihdyetii'l ‘Ukil, 3: .283; el-Metalibu’'l ’Aliyye, 3: 213; el—igﬁra fiustili ilmi’l
keldm, 154.

54 Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil, 29; Metdlibu’l ’Aliyye, 3:.214; fgﬁra fiustili ilmi’l keldm, 154; Ni-
hdyetii’l ‘Ukiil, 3: 283-284.

5 Fahreddin er-Rézi, Nihdyetii'l ‘Ukil, 3: .275; el-Mahstil, 1: 29; Metdlibu’l ’Aliyye, 3:.214.

5%  Fahreddin er-Razi, Metdlibii’l “Aliyye, 3: 215.
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Fahreddin er-Razi’den Mu'tezile’nin iddialar1 sadedinde yaptigimiz aktarim-
lar ahlaki degerlerin epistemolojisi yoniinde Mu'tezile’nin kendi goriislerini
ispat sadedinde agiklama ve istidlallerdir. Fahreddin er-Razi ise sirasi ile bu
acgiklamalarin gegersiz oldugu sdylemekte ve aksi yonde bir goriisii savun-
maktadir.

Mu‘tezile’nin Deger-Zorunlu Bilgi Bagintisina Razi'nin Elestirisi

Hiisun ve kubuhun bilgisinin zorunlu bilgi oldugunu iddia eden Mu'te-
zile'nin deliline kars: Fahreddin er-Razi'nin cevabi iki acidandir. Ilk olarak
hiisun ve kubuh kavramlarinin bilgisinin zorunlu bilgi oldugu kabul edilebi-
lir. Ancak bilgisi zorunlu olan hiisun ve kubuh kavramlarinin Allah'in fiilleri
ve hiikiimleri hakkinda gegerli olmasi imkansizdur. Ikinci olarak ise hiisun ve
kubuh kavramlarinin bilgisinin zorunlu bilgi oldugunun reddedilmesidir. S1-
rast ile Razi’'nin bu iki cevabini su sekilde aktarabiliriz: Siiphesiz her tasdi-
kin/yarginin dncesinde mevzu ve mahmliinii olusturan bir tasavvurun ol-
mas1 zorunludur. Buna gore “iyilik hasendir” s6zii, faydanin meydana gelis
sebebi olmas agisindan insan tabiatinin onu istemesi anlaminda ise bu dog-
rudur ve bu anlamda iyiligin hasen oldugu bilgisinin zorunlu oldugunu tar-
tismaya gerek yoktur.” Ayn sekilde “zuliim kabihtir” s6zii, kederin, acinin
ve tasanin sebebi olmasi agisindan insan tabiatinin ondan nefret etmesi anla-
minda ise bu da dogrudur ve bu anlamdaki kabihin bilgisi de zorunlu bilgi-
dir. Ancak bu anlamda hiisun ve kubuh fayda ve zarar1 gozetmek anlamini
icerdigi i¢in Allah hakkinda gegerli olmas1 miimkiin degildir. Fahreddin er-
Razi’ye gore hiisun ve kubuh konusunun agiklia kavusmasinda en 6nemli
husus, hiisun ve kubuhun en temelde mutluluk ve elem icermesi anlaminda
oldugunun kabul edilmesidir.>

Fahreddin er-Razi, insanin hasen veya kabih olarak nitelendirdigi fiillerin
en temelde fayday1 elde etme ve zarardan kaginma gayesi iizerine kurulu ol-
dugunu ifade etmektedir. Nitekim Razi, insanin bazi seyleri istedigini ve on-
lar1 elde etmeye calistigini, bazilarindan ise kagindigini zorunlu olarak bildi-
gini soylemektedir. Bununla birlikte istenilen veya kaginilan bu seylerin biz-
zat kendilerinden dolay1 degil de bagka bir sebeple istenmesi veya kaginilmasi
da miimkiin degildir. Aksi takdirde devir veya teselsiiliin olmasi gerekir ki,
her ikisi de muhaldir. Su halde bizzat kendilerinden dolay1 istedigimiz veya
nefret ettigimiz seylerin var oldugunun kabul edilmesi gerekir. Ancak dikkat-
lice diislindiigiimiizde, bizzat kendisi agisindan istegimiz seyi, mutluluk ve
lezzet olmasindan veya ac1 ve elemi ortadan kaldirmasindan dolayi, bizzat

57 Fahreddin er-Razi, Mahsiil, 1: 29.
58 Fahreddin er-Razi, Mahsill, 3: 126.
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kendisi agisindan nefret ettigimiz seyi ise ac1 ve elem olmasindan veya mut-
lulugu ve lezzeti ortadan kaldirmasindan dolay: istemedigimizi ve nefret et-
tigimizi goriiriiz. Bu onctiller ise zorunlu olarak bilinmektedir.> Daha sonra
bizzat kendisi acisindan istenilen seye ulastiranda, zat1 agisindan istenilene
ulastirmasindan dolay1 istenir ve ayni sekilde zat1 agisindan nefret edilene se-
bep olana da, buna sebep olmasi agisindan nefret edilir. Ancak fayda ve zarar
Allah hakkinda miimkiin olmadigi icin fiillerinin de hasen ve kabih yargisi ile
nitelenmesi imkansizdir.s0

Fahreddin er-Razi ikinci olarak hiisun ve kubuh kavramlariin bilgisinin
zorunlu bilgi oldugunu iptal etmeye yonelik agiklamalarda bulunmaktadir.
Razi’ye gore hiisun ve kubuh kavramlariin bilgisinin zorunlu bilgi oldugu-
nun iddia edilmesi miimkiin degildir. Sayet iddia edildigi gibi olsaydi, insan-
larin bu kavramlarin bilgisi hakkinda ihtilaf etmemeleri gerekirdi. Ciinkii Al-
lah’in bir bedel ve sug olmaksizin giinahsiz birine elem vermesi Es’ari diisiin-
ceye gore hasen iken, Mu'tezile’ye gore ise bu kabihtir.¢! Birin ikinin yaris1
oldugu bilgisinin zorunlu olmas: ile zikredilen hususlarin hasen veya kabih
olmasinin bilgisinin zorunlu olmas: arasinda inkar edilemeyecek kadar agik
bir farkin oldugu ortadir. Zorunlu bilgilerin kendi aralarinda farklilasmasinin
imkansizligindan dolay1 hiisun ve kubuh kavramlarmin bilgisinin zorunlu
bilgi oldugu kesinlikle gegersiz bir iddiadir.®> Fahreddin er-Razi, Ibn Sina’y1
takip ederek bu kavramlarin bilgisinin meshurat kabilinden oldugunu belirt-
mektedir. Razi, meghurat tiiriinden olan bilgilerin evveli/ bedihi olmadigim
sOylemekte ve insanin bu yonde bir hiikiim vermesinin temelinde aligkanlik-
larmni ve bunlarin toplum igerisinde yerlesmis olmasini gostermektedir.®

Fahreddin er-Réazi hiisun ve kubuha dair bilginin zorunlu bilgi oldugunun
gecersiz bir iddia olmas1 noktasinda “zuliim” fiilini ele almakta ve Ebii'l Hii-
seyin el-Basri’den [0436/1044] zuliim hakkinda sunlar1 aktarmaktadir. “Zu-
liim kabihtir” yargisini verdigimizde zihnimizde zulmiin anlaminin bulun-
masi gerekir. Ciinkii tasavvur olmaksizin yargida bulunmak imkansizdir. Bu
dogrultuda Ebii’l Hiiseyin el-Basri'nin [6. 6.436/1044] zulmiin baz1 durum-
larda hasen olabilecegi seklindeki goriisiine yer veren Razi, bunlari sirasi ile
su sekilde saymaktadir: a] hak edilmesi. b] yapilan zulme denk faydamin ol-
masi. c] daha biiyiik bir zararin defedilmesi, d] zararin defedileceginin veya
faydanin elde edileceginin diisiiniilmesi, e] kisinin kendini savunmasi igin

59 Fahreddin er-Razi, Metalibii’l ’Aliyye, 3:216-217.

60 Fahreddin er-Razi, Metalibii’l ’Aliyye, 3:216.

61 Fahreddin er-Razi, Nihdyetii’l Ukii‘l, 3: 285.

©2  Fahreddin er-Rézi, Nihdyetii'l ‘Ukiil, 3: 2856.

63 Fahreddin er-Razi, Liibabii'l [sirdt, thk. Mahmud Sihabi. (Tahran Universitesi Yaymn-
lar: fran, 1973) 196.
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yapmasi, f] zultim fiilinin adeten gerceklesmesi. Razi, kelamcilarin bir seyin
aslina dair bilginin nazari olmasi1 durumunda fer‘in bilgisinin de zorunlu ol-
masinin miimkiin olamayacagi noktasinda hem fikir oldugunu sdylemekte ve
aklaki eylemlerin bilgisinin zorunlu oldugunu iddia eden Mutezili diisiinceye
yonelik genis bir elestiri yonelmektedir. Buna gore zulmiin mahiyetine dair
bilginin asli, hasen veya kabih olduguna dair bilginin ise feri oldugu nokta-
sinda bir stiphe yoktur. Bagka bir ifade ile biz ilk olarak zulmiin mahiyetini,
daha sonra ise kabih oldugunu bilmekteyiz. Razi'ye gore Ebii’l Hiiseyin el-
Basri’'nin zuliim hakkinda onceki seleflerinden aktarmis oldugu ise zulmiin
mabhiyetine dair bilginin nazari bilgi olduguna isaret etmektedir. Nitekim zul-
miin mahiyeti hakkinda yukarida aktarilan anlamlara sadece nazar ehli dik-
katlice diisiinmeleri sonucunda ulasabilir. Asla dair bilginin nazari olmasi du-
rumunda fer’in bilgisinin zorunlu olmas: miimkiin olmadig: i¢in hiisun ve
kuhhun zorunlu olarak bilindiginin iddia edilmesi de gegersizdir. Fahreddin
er-Razi hiisun ve kuhb konusunda Mu'tezilenin diger dayanaklarina da acik-
lama getirerek gecersiz kilmaya calismaktadir.

Olmek tizere olan kor bir kimsenin, Allah’1 ve niibiivveti inkar eden biri
tarafindan kurtarilmasinin iyilik olmas1 ve dogal olarak akli hasen yargisinin
sabit olmas1 iddiasina Razi, iki acidan cevap vermektedir. Ilk olarak, inangsiz
bir insana gore olmek tizere olan kor bir kimsenin kurtarilmasinin iyilik ol-
masinin nedeni fayda saglamasidir. Sagladigi fayda ise lezzet ve mutluluktur
ki, lezzet ve mutlulugun bizzat kendileri a¢isindan insan tarafindan istendigi
daha 6nce aciklanmist:. Tkinci olarak bazi durumlarda insan kendisini zorda
kalan birinin yerine koyar. Ornegin inangsiz olan kimse, ayni durumun ken-
disinin de basina gelecegini hayal edebilir ve bunun sonucunda 6lmek iizere
olan korii kurtarmasinin hasen olduguna hiikmedebilir.®

Mu'tezileye gore dogru veya yalan soylemesi esit olan ve her iki durumda
da elde edecegi fayda ayni olan bir kimsenin yalan sdylemeyi terk ederek
dogru soylemesinin nedeni yalanin kabih, dogrunun ise hasen oldugunu ak-
len bilmesinden bagka bir sey degildir.®® Fahreddin er-Razi Mu'tezilenin bu
iddiasin1 kabul etmemekte ve su sekilde cevap vermektedir. Yalan ve dogru
sOylemesi esit olan bir kimsenin yalani terk ederek dogru sdylemesinin ne-
deni, dogru sdylemede evrenin diizeninin oldugunu goézlemlemesinden
bagska bir sey degildir. Bagka bir ifade ile Razi'nin bu cevabi ahlaki eylemenin
zorunlu olarak bilinmesinden dolay1 degil, kisinin kendine de fayda saglayan

64 Fahreddin er-Razi, Metalibii’l ’Aliyye, 3:.219-220; Nihdyetii’l ‘Ukill, 3: 286.
65 Fahreddin er-Razi, Metalibu’l ’Aliyye, 3:217-218; Nihdyetii'l ‘Ukil, 3: 285-286.
¢  Fahreddin er-Rézi, Nihdyetii'l ‘Ukil, 3: .283; Metalibu’l ’Aliyye, 3: 213; Mahsiil, 1: 29.

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: 2, Sayi:4 (Kasim/2018)



100 | Serkan GETIN

toplumsal diizenin gozetilmesi olduguna isarettir. Clinkii her insan bu alis-
kanlik iizerine yetismektedir.®”

Her fiilin kendisine ait bir niteliginin bulundugu ve bu sayede bazilarinin
vacip, bazilarin ise haram kilindig1 kiyas: {izerinden, fiillerin hasen veya
kabih oldugu iddiasma® ise Razi su sekilde cevap vermektedir. Miimkiiniin
iki tarafindan birinin digerine tercih edilmesi kulun cihetinden bir tercih etti-
riciye bagli olamaz. Aksi takdirde teselstil gerceklesir ki, teselsiil imkansizdir.
Clnkii miimkiin olan bir fiilin iki tarafindan birinin tercih edilmesi, kulun
kendi cihetinden bir tercih ettiriciye bagh olmasi durumunda, bu tercih ettirici
sebebin var olmasi aninda fiilin iki tarafindan birinin meydana gelmesi zo-
runlu olur. Bu durum ise cebirden bagka bir sey degildir. Tercih ettirici sebebe
baglh olmamas: durumunda ise fiillerin kendilerinde bir niteligin bulundugu
ve bu sebeple hasen veya kabih oldugu iddias1 gegerliligini yitirmektedir.®
Ayrica Fahreddin er-Razi, Allah’in dlemin yaratilmasin belli bir vakte tahsis
ettigi gibi fiillerin bazilarina hiisun bazilarina da kubuh niteligi vermesinin de
miimkiin olduguna isaret etmektedir.”

Hiisun ve kubuh kavramlarinin anlami insan zihninde yerlesik olmayip
ser’ tarafindan bildirilmis olmast durumunda ser‘in bize anlamin1 bilmedig;i-
miz seylerle hitap etmesinin gerekecegi iddiasina Razi, tasdik ve tasavvur
kavrami arasinda ayrim yaparak cevap vermektedir. Ciinkii insan din gelme-
den 6nce de hasen ve kabihi tasavvur edebilmektedir. Ancak din gelemeden
once fiiller tizerine hiisun ve kubuh yargisi/tasdiki ile hiikiim vermek miim-
kiin degildir.”

Sonug olarak ahlaki eylemlerin bilgisinin zorunlu bilgi oldugunu iddia et-
mek isabetli bir yaklasim degildir. Ciinkii zorunlu bilgi biitiiniin parcadan
biiyiik olmasi gibi insan tarafindan kesin olarak bilenen hususlar1 kapsamak-
tadir. Ancak iyiligin hasen oldugu yoniinde toplumsal aliskanliklardan so-
yutlanmus bir kimsenin var oldugu diistiniildiigiinde, biitiiniin par¢adan bii-
yiik olmas: gibi iyiligin de hasen olmasini zorunlu olarak bilecegini iddia

7 Fahreddin er-Rézi, Nihdyetii'l Ukii‘l, 3: 285; Mahsil, 3: 33-34.

¢ Fahreddin er-Rézi, Mahsiil, 1: 29; Nihayetii’l Ukii'l, 3: 286.

69 Fahreddin er-Razi, Mahsiil, 1: 31; Metdlibu’l ’Aliyye, 3: 221.

70 Fahreddin er-Razi, Metalibii’l ’Aliyye, 3:221; Nihdyetii’l ‘Ukill, 3: 286.

7t Fahreddin er-Rézi, Mahsill, 1: 34; Nihayetii’l Ukii’l, 3: .286; Metalibu’'l ’Aliyye, 3:222. Fahred-
din er-Rézi hiisun ve kubuhun sadece ser’ tarafindan sabit olmas: durumunda, Allah’in
kendi dostlarinin 6ldiiriilmesini ve diismanlarinin 6viilmesini emretmesi gibi durumla-
rinda gegerli olacag1 iddialar karsisinda sunlar ifade etmektedir. Allah’in kendi dostlarinin
oldiiriilmesini ve diismanlarinin 6viilmesini emretmesi miimkiindiir. Allah’in bunu yap-
mas1 durumunda sefihte olmasi da gerekmez. Fahreddin er-Razi Mu‘tezilenin de bu goriisii
kabul ettigini belirtmekle, Allah’in bu filleri islemesi durumunda hikmet ¢izgisinden ¢ikip
sefih olacagini iddia ettiklerini sdylemekte ve bunu kiifr-ii sarih olarak degerlendirmekte-
dir. Bkz. Fahreddin er-Réazi, f§ﬁru fiusiili ilmi’l keldm, 161.
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etmek miimkiin degildir. Colde 6lmek iizere olan bir kimseyi kurtarmak gibi
durumlarin her ne kadar toplumsal telkinlerle aciklanmasi miimkiin degilse
de, bunlarda ahlaki eylemelerin bilgisinin zorunlu olduguna delalet etme-
mektedir.

Allah’in Fiil Ve Hiikiimlerinde Akli Hiisun Ve Kubuh Yargisinin Ge-
cersizligi Uzere Razi'nin Delilleri

Fahreddin er-Razi, akli hiisun ve kubuhun gecersizligi {izerine siras: ile su
delilleri de zikretmektedir. Hiisuniin manasindan anladigimiz “fayda olmasi
veya faydaya gotiirmesidir.” Kabihin manasindan anladigimiz ise “zarar ol-
masl1 veya zarara sebebiyet vermesidir.” Faydaya yonelmek ve zarardan sa-
kinmak, kendisi hakkinda faydanin ve zararin miimkiin oldugu kimse igin
gecerlidir. Ancak faydaya yonelmek ve zarardan sakinmak Allah hakkinda
gecersiz oldugu i¢in, Allah hakkinda hiisun ve kubuhun gecerli oldugu go-
riisii imkansizdir.”? Fahreddin er-Razi, ortaya koymus oldugu bu delil {izerine
Mu‘tezilenin su agiklamalarini aktarmaktadir.

AKIi hiisun ve kubuh yargisinin gegersiz olmasi noktasinda Razi tarafin-
dan zikredilen bir diger delil ise Allah’in insanlar1 kendisini bilmekle ve ken-
disine siikretmekle sorumlu tutmasi hususu ile alakalidir. Akl hiisun ve ku-
buh yargisinin gegerli olmasi durumunda Allah’in kullarini, kendisini bil-
mekle [marifetullah],ona 6vgiide bulunmakla ve nimetlerine siikretmekle so-
rumlu tutmas1 da miimkiin olurdu. Ancak bunlar gecersiz oldugu icin akli
hiisun ve kubuh yargis1 da gecersizdir. Bu sartlt 6nermenin agiklanmasi iki
yondendir: Allah’in varliginin bilgisine ulasmak miikellef i¢in mesakkatli bir
istir ve siikreden [kul] ve kendisine siikredilen [Allah] i¢in bir faydas: yoktur.
Boyle olan her hususun ise akli hiisun ve kubuh geregince kabih olmasi gere-
kir. Bunun agiklanmasi ise birka¢ mukaddime tizerine mebnidir: [I] Allah’in
varliginin bilgisinin mesakkatli bir is oldugunun agiklanmasi iki yondendir.
[a]Allah’in varliginin bilgisinin istidlal/akil yiiriitme ile elde edileceginde ve
akil yiirtitmenin zor oldugunda siiphe yoktur. Bundan dolay1 insanlarin ¢gogu
dalalete diigmiis ve ayag1 kaymistir. flahi ilimlere dalan kimse, onda ne zor-
luklarin oldugunu gormektedir. Akil ile Allah’in varliginin bilgisine ulasma-
nin zorunlu olmasi varsayimina gore, bu bilgiye ulasamayan kimse i¢in son-
suz bir azap vardir. Ancak bu konuda ¢ogunun hiisrana diistiigiinii goriil-
mektedir. Bu da Allah’in varliginin bilgisinin elde edilmesinin ne kadar zor
oldugunu gostermektedir. [b] Kendisine siikredilen i¢in bu stiikiir ve ibadetin
bir faydasi yoktur ve bu gayet aciktir. Ciinkii Allah fayda, zarar, mutluluk ve
kederden uzaktir. Bu agidan sahid alemde ihsanda bulunana stikiir ile Allah’a

72 Fahreddin er-Razi, Metdlibii’l ‘Aliyye, 3: 180.
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yapilan siikriin arasindaki fark da ortaya ¢ikmaktadir. Cilinkii bizden birisi
baskasina ihsanda bulundugunda ve kendisine iyilik/ihsan yapilan kimse de
ona siikrettiginde, iyilikte bulunan kimse bundan mutluluk duyar ve biiyiik
bir lezzet alir. Sayet tesekkiir etmezse, kalbinde biiyiik bir keder, hiiziin ve
sikint1 olur. Bu durumlar Allah hakkinda imkénsiz oldugu igin aradaki fark
da ortaya ¢ikmaktadir.[c] Siikreden kimse i¢in bu siikriin ve ibadetin bir fay-
das1 yoktur. Bunun delili de sudur: Menfaatin; ya lezzet ve mutlulugun elde
edilmesi ya zarar ve kederin defedilmesi ya da bunlara vesile olmasi disinda
bir anlamin1 yoktur. Ayni sekilde Allah'in teklif vasitas: olmaksizin bunlari
miikelleflere bildirmesi de miimkiindiir ve mutlulugun ve lezzetin elde edil-
mesi veya zarar ve sikintinin defedilmesi teklif vasitasi ile daha kolaydir de-
nilmesi de miimkiin degildir. Ciinkii Allah’in kudretine nispetle bu tiir bir
farkliligin olusmas: imkansizdir. Bu ii¢ mukaddime neticesinde Allah’in var-
Iiginin bilgisi ve ona ibadet etmek ile sorumlu olmanin higbir faydas: olma-
dig1 gibi, mesakkatli bir is de oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu tiir hususlar ise
aklen kabihtir. Sayet Allah’in hiikiimlerinde akli hiisun ve kubuh yargis1 ge-
cerli olsaydi, Allah’in yaptig1 her seyin kabih olmasi gerekirdi. Allah'in yap-
mis oldugu seylerin kabih olmadigini bildigimizden, onun fiillerinde akli
hiisun ve kubuh yargisinin gecersiz olmas: gerekmektedir. [II] $ahid alemde
her kim zayif olan insanlara ihsanda bulunur, nimet verirse ve bunun karsili-
ginda insanlar1 zor bir isle sorumlu tutmazsa bu ihsan/nimet takdire sayan
olur. Ancak bunun karsiliginda insanlar:1 bir isle sorumlu tutarsa, insanlar
onun cimri oldugunu ve ihsan/nimet karsiliginda bir is istedigini soyler. Hatta
boyle bir sey isteyenin himmetinin ne kadar diisiik oldugu, yaptig1 iyiligi had-
dinden fazla biiytittiigii ve iyilik yaptig1 kimseden karsilik istedigi sOylenir.
Kendisine iyilik yapilan kimse, sayet karsilig1 yerine getiremezse, ona karsi
kalbinde bir nefret olusur, ondan nefret eder ve intikam almak ister. Kendinde
olusan bu durumlardan dolay1 ona azap etmek ve o kimseye zarar vermek
icin ¢abalar ki; bunun sebebi kalbinde olusan kin ve nefretten baska bir sey
degildir. Sahid alemde bu tarz iyilik yapan bir kimsenin iyiligi az, zarar1 ¢ok-
tur ve iistiin bir kisiligi yoktur. Ancak iyilikte bulunur, karsiliginda stikiir-
Ovgl talep etmezse ve nimeti inkar etmesi sebebi ile ona azap etmezse, degerli
ve {istiin biri olarak addedilir. Bu, var olmasi mutlu eden, yoklugu ise iizen
siikriin ve ovgiiniin durumudur. Allah ise her tiirli mutluluk, keder, fayda
ve zarardan uzaktir. Kula bir nimet verip, karsiiginda da kul i¢in zarardan
bagka bir sey olmayan siikrii ve 6vgiiyii talep etmesi Allah'in yticeligi ile bag-
dasmamaktadir. Fahreddin er-Razi soyledikleri dogrultusunda, akli hiisun ve
kubuhun Allah’in fiilleri ve hiikiimlerinde gecerli olmasi sonucunda insanin
sorunlu tutulmasimin kabih olmasi gerecegini ifade etmektedir. Ancak
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insanlarin sorumlu tutulmasinin kabih olmadigini bilindigi icin akli hiisun ve
kubuh yargisinin gegersiz olmasi gerekir. 73

Fahreddin er-Razi burada Mu’tezile tarafindan yapilan bir itiraza yer ver-
mekte ve daha sonra bunu gecersiz kilmaktadir. Zira Mu'tezile tarafindan su
minvalde bir itirazin giindeme gelmesi miimkiindiir: Teklif, siikreden ve itaat
eden [kul] kimseye yonelik bir menfaatten dolay1 hasen olmustur. Ciinkii 6v-
gliyli hak etmeyen birinin 6viilmesi aklen kabihtir. Allah kullari, ibadetleri
yaparak ovgiiyil hak etmeleri igin sorumlu tutmustur. Boylece Allah’in onlar
tiirlii ovgiilerle 6vmesi hasen olur. Bununla birlikte hak etmelerinden sonra
Allah’in kullara menfaatleri vermesi karsiliksiz olarak vermesinden daha lez-
zet vericidir. Ayrica sdyle sOylenilmesi de miimkiindiir: Hukema’ya gore in-
san i¢in ahiret saadetinin meydana gelmesi ibadetleri yerine getirmesine bag-
lidir. Ciinkii insan bedeni cismani lezzetleri elde etmeye calistik¢a, onlara
karst olan istegi ve onlar1 elde etme meyli artar. Oliim aminda, bunlari elde
etme imkani ortadan kalkmakla birlikte istek ve meyli baki alir. Onlar: elde
edemeyecegi icin ruhani elemleri de artar. Ancak bunlari elde etmekten vaz-
gecip Allah’s, meleklerini ve ahiret yurdunu zikretmeye ydnelirse, cismani
lezzetlere karsi olan istegi azalir ve ruhsal olanlara kars: istegi de artar. Boy-
lece 6liim esnasinda arzu duyulmayandan kurtulup arzulanana, diinyadan
kurtulup cennete ulasmis olur. Bu da ibadet ve itaatle sorumlu tutulma-
nin/miikellef olmanin sebebidir.7+

Fahreddin er-Razi bu itiraz karsisinda cevap olarak sunlar1 séylemektedir:
Mu’tezilenin dayanmis oldugu birinci iddiaya gelince, bu zayiftir. Clinkii me-
sakkatli olmasindan dolay: bir fiilin 6vgliyii hak etmeyi gerektirmesi zorunlu
degildir. Zira mazlum kimseler, peygamberlerden daha fazla mesakkat ¢ek-
mis olsalar dahi, peygamberlerin sevabi {immetlerinin fertlerinin sevabindan
daha fazladir. Buna gore ibadet ve itaatle sorumlu olmadaki amag iddia edil-
digi gibi 6vgiiyii hak etmek olsayds; Allah onlar1 basit seylerle sorumlu tutup,
bedenlerini giiclendirebilirdi. Boylece basit olan bir sorumlulugu yerine ge-
tirdiklerinde iddia edilen fayda olan “6vgiiyii hak etme” ger¢eklemis olurdu.
Ovgiiyii hak etmedeki amag, kalpte mutlulugun meydana gelmesidir. Yani
kisinin 6viilmesiyle kalbinde bir mutlulugun olusmasidir. Ancak teklif vasi-
tas1 olmaksizin Allah’in her tiirlii mutlulugu insan kalbinde yaratmasi miim-
kiin ve hasendir. Ayrica teklif durumunda iki ihtimal s6z konusudur: Itaat
etmesi durumunda 6vgiiyii hak eder. Itaat etmemesi durumunda ise siddetli
bir azabin igerisine diiser. Teklif bu iki secenegin etrafinda donmektedir. Ov-
giiniin hak edilmesi zorunlu bir sey degildir. Ciinkii insan i¢in &vgiiniin

73 Fahreddin er-Razi, Metalibii’l ’Aliyye, 3: 185-186.
7 Fahreddin er-Razi, Metdlibii’l ‘Aliyye, 3: 187.
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olmadig bir fayda var oldugunda da her tiirlii elemden uzak olur ve bu fay-
dadan istifade etmis olur. Ovgiiniin olusmasi ilave olarak arzulanan husus-
lardandir. Agikardir ki; biiyiik bir azabin defedilmesi, ilave bir menfaatin elde
edilmesinden daha iistiindiir. Bu sebeple ne teklif ne de teklif sonunda mey-
dana gelecek olana dvgiiye ihtiyag yoktur. Fahreddin er-Razi soylediklerinin
neticesinde Allah’in fiilleri ve hiikiimlerinde akli hiisun ve kubuh konusunun
gecerli olmasi durumunda, insaru miikellef kilmanin terk edilmesinin zo-
runlu olduguna isaret etmektedir. “Hak edilmis menfaat daha tistiindiir” sek-
lindeki iddiaya ise Razi birkag yonden cevap vermektedir: Yaratmanin mut-
laka tefaddiil olarak baslamasi gerekir. Baska bir ifade ile mahl{ikatin bir kar-
silik olmaksizin Allah tarafindan yaratilmis olmasi gerekir. Eger bu yaratma
nimeti de, kendisinden 6nce bir zararin olmasini gerektirirse, baslangictan ya-
ratmanin kabih olmasi gerekir.”s

Allah’in fillerinde ve hiikiimlerinde aklin hasen ve kabih hiikmiinii vere-
meyecegi noktasinda Razi'nin ortaya koymus oldugu bir diger delil de kulla-
rin yaratilmasi ile alakalidir. Razi, yaratma ile Allah’in fillerinde ve hiikiimle-
rinde akli hiisun ve kubuh gecersiz olmas1 arasindaki iligskiyi sartli 6nerme
tizerinden kurmaktadir. Buna gore akli hiisun ve kubuh yargisinin gecerli ol-
mas! durumunda, Allah’in insanlar1 yaratmasinin kabih olmasi gerekir. Al-
lah’in insanlar1 yaratmasinin kabih olmadigini bildigimizden dolay1 aklin Al-
lah’in hiikiimlerinde ve fiillerinde hasen ve kabih hiikmiinii vermesi
imkansizdir. Bu sarth 6nermenin agiklamasi ise su sekildedir. Allah’in yarat-
mast ya bir maslahat ve menfaatten dolayidir ya da herhangi bir maslahati ve
fayday1 icermemektedir. Ancak Allah’in bir maslahata binaen insanlar yarat-
mas1 imkansizdir. Clinkii Allah bir maslahata dayali olarak insanlar1 yaratmis
olsaydi, bu maslahatin ya kendine ya da kula donmesi gerekirdi. Allah’in bir
seye ihtiya¢ duymasinin imkansiz olmasindan dolayi, Allah’in bizzat kendi-
sine yonelik bir maslahattan dolay1 insanlar1 yaratmis olmasi imkansizdir.
Ayn sekilde bu maslahatin insanlara yonelik olmas1 da imkansizdir. Zira
yokluk halinde olan insanin bir seye ihtiya¢ duymasi ve bunun neticesinde de
Allah'in insan1 yaratmasi miimkiin degildir. Aksi takdirde devir gerceklesir
ve insanin bu maslahata ihtiya¢ duymasi var olmasina; var olmasi da bu mas-
lahata ihtiya¢ duymasina bagli olur. Bununla birlikte bir seyin ihsan/iyilik ola-
bilmesi i¢in, ihsandan/iyilikten 6nce ona karsilik gelen ihtiya¢ duyma ve ar-
zulama giidiisiiniin olmasi gerekir. Ancak bu konudaki agiklama, “karsiliksiz
yapilan 6vgliniin miimkiin olup-olmadig1” boliimiinde ele alinmistir. Ayrica
insanin yaratilma sebebi olarak varsayilan bu ihsan ya diinyada ya da ahirette
meydana gelebilir. Ancak diinyanin sikintt ve musibetlerle dolu oldugu

75 Fahreddin er-Razi, Metdlibii’l *Aliyye, 3: 188-188.
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dikkate alindiginda diinyada insanin yaratilma sebebi olarak varsayilacak
herhangi bir iyilikten bahsetmek miimkiin degildir. Insanlarin cogunun Al-
lah’1 inkar etmeleri sebebi ile ebedi azaba gireceklerinden dolayi, insanlarin
yaratilma sebebi olarak varsayilan iyiligin/ihsanin ahirette de var olacagini
soylemek miimkiin degildir. Bunlarin disinda Allah’in insan1 ne kendine yo6-
nelik bir iyilik/ ihsandan dolay1 ne de insana yonelik bir ihsandan dolay: ya-
ratmadig1; bilakis insan1 herhangi bir maslahat ve fayda olmaksizin yarattig1
secenegi kalmaktadir ki; bu insan zihninde kabihtir. Bu sebeple Allah’in fiil-
lerinde ve hiikiimlerinde akli hiisun ve kubuh yargist gecerli olmas: duru-
munda, Allah’in insan1 ve mahliikat1 yaratmasinin kabih olmasi gerekir. Al-
lah’in yaratmasinin kabih olmadigini bildigimizden dolay1 Allah’in fiillerinde
ve hiikiimlerinde akli hiisun ve kubuh yargis: imkansizdir.”6

Allah’in fillerinde ve hiikiimlerinde akli hiisun ve kubuh yargisinin geger-
siz oldugu yoniinde Razi'nin sunmus oldugu bir diger argiiman, Allah'in ya-
ratmis oldugu kullarini miikellef tutmasi ile alakalidir. Ciinkii Allah’in kula;
“su fiili yapar, bunu terk edersen seni cezalandiririm” demesi kabih olurdu.
ittifakla bu kabih olmadig: i¢in aklin Allah’in fillerinde ve hiikiimlerinde
hiisun ve kubuh yargisin1 verme yetkinligi yoktur. Bunun agiklamasi ise su
sekildedir. Allah’in kula; “su fiili yapar, bunu terk edersen seni cezalandiri-
rim” demesi durumunda kul da Allah’a soyle diyebilir: “Ey Allah'im sen
bana, kendime yonelik bir fayday1 m1 yoksa senin adina yonelik bir fayday:
m1 ya da bagka birine yonelik fayday1 mi1 elde edemedigim icin mi azap edi-
yorsun? Sayet sana yonelik bir fayday1 elde edemedigim i¢in bana azap edi-
yorsan, sen bazi seylere ihtiyag duymus olursun ki, bu senin i¢in imkansizdir.
Senin buna ihtiya¢ duydugunu kabul etsek bile, benim yapmis oldugum na-
maz gibi degersiz fiiller sana bir fayda vermez. Eger bana yonelik bir menfaati
elde edemedigimden dolay1 bana azap ediyorsan, yaptigin sey celiskilidir.”
Ciinkii Allah’in insana bazi seyleri emretmesinin ve digerlerini yasaklamasi-
nin sebebi, insanin kendine yonelik bir menfaati elde etmesi igindir. Insanin
bu menfaati elde edememesinden dolay1 ona sonsuza kadar azap etmek celis-
kidir. Sayet Allah bu kimseye ne kendisine yonelik ne de kula yonelik bir
menfaatten dolay: degil de tiglincii bir sahsa yonelik menfaati elde edemedi-
ginden dolay1 azap ederse bu tam bir zuliimdiir. Ciinkii zalim kendisine bir
menfaatin, baskasina da bir zararin ulasmasini arzuladigindan dolay1 zulme-
der. Bu durumda ise Allah’in fillerinde ve hiikiimlerinde akli hiisun ve kubuh
yargisinin gegerliligi kalmamaktadir.””

76 Fahreddin er-Razi, Metalibii’l ’Aliyye, 3:200-201.
77 Fahreddin er-Razi, Metdlibii’l ‘Aliyye, 3: 200.
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Aymu sekilde Razi, Allah’in fiillerinde ve hiikiimlerinden akli hiisun ve ku-
buhun gegerli olmas: durumunda, Allah’in giinahkarlara ve kafirlere azap et-
mesinin de kabih olacagini ileri siirmeketdir. Bu sarth 6nermenin agiklanmasi
ise sOyledir: Allah’'in kafire azap etmesinin sayet bir faydasi/menfaati varsa,
bu menfaat ya Allah’in kendisine ya azap edilen kafire ya da tiglincii bir sahsa
yoneliktir. Bu ti¢ secenekte gecersizdir. Ciinkii Allah’in her tiirlii menfaat ve
zarardan miinezzeh olmasindan dolayi, kafire azap etmesinde kendisine yo-
nelik bir faydanin olmasi imkansizdir. Sonsuza kadar siirecek olan bir azabin
faydast olmayacag i¢in ayni1 sekilde Allah’in kafire azap etmesinde kafir i¢in
de bir menfaat s6z konusu degildir. Bagkasina fayda saglamak icin Allah’in
birine azap etmesi zuliim oldugu icin, {igiincii bir sahsa yonelik fayda sebebi
ile de Allah’in kafire azap etmesi imkansizdir. Sahid alemde bunlar hasen olsa
da, Allah agisindan bunun kabih oldugu insan zihninde sabittir. Nitekim ko-
lenin kendi efendisine itaat etmemesi durumda efendisinin kalbinde kdlesine
kars1 bir kizginlik olusur. Efendi de itaat etmemesi sebebi ile kdlesini doverse,
ona kars1 siniri/kizginlig1 gecmis olacag: i¢in menfaat/fayda saglar Ayni se-
kilde kolesinin yapmis oldugu her tiirlii isten de efendisi yararlanir. Ancak
Allah kullariin yapmis oldugu fillerinin zararlarindan ve faydalarindan mii-
nezzehtir. Kisacas1 menfaat elde etmeksizin yapilan her tiirlii azap kabihtir.
Allah igin menfaat ve fayda s6z konusu olmadigindan, fiillerinde ve hiikiim-
lerinde akli hiisun ve kubuh yargisinin gegersiz olmasi gerekir.

Son olarak, Allahin fiillerinde ve hiikiimlerinde akli hiisun ve kubuh yar-
gis1 gegerli olmast durumunda, insanlara dogru yolu gosteren peygamberle-
rin diinyada birakilip iblislerin ve seytanlarin ortadan kaldirilmas: gerekirdi.
Oysa vakiada durum bunun tam tersinedir. Bu sebeple Allah'in fillerinin kul-
larin maslahatina mutabik olmadigini bilinmektedir. Bu sartlh 6nermenin
acgiklanmasi su sekildedir: Bir seyin var olmasini isteyen kimse hig siiphesiz
onu seyi tamamlayan ve kemale erdiren hususlarinda var olmasini ister. Pey-
gamberlerin ise insanlar1 iyiligi-ibadete tesvik ettigi ve harama diismeleri ko-
nusunda onlar1 uyardigi bilinmektedir. Sayet peygamberler insanlarla birlikte
diinyada kalmis olsalardi, insanlarin Allah’a karsi olan ibadet ve itaatleri
daha kemal seviyede olur ve haramlardan daha ¢ok uzak dururlardi. Ancak
durum bunun aksinedir. Nitekim Allah hi¢bir peygamberi diinyada birakma-
dan ruhunu teslim alirken, kiyamet anina kadar seytan diinyada birakmis ve
insanlar1 saptirmak igin onu insanlara musallat etmistir. Bu durum ise Al-
lah’in kullarin maslahatina uygun olan1 gozetmedigine isaret etmektedir.”s

Sonug

78 Fahreddin er-Razi, Metalibii’l *Aliyye 3: 204-205.
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Esyanin 6ziinde iyiligin ve kétiiliigiin bulunup bulunmadig1 ve Allah'in fiil-
leri ile bu kavramlarin iligkisini ifade hiisun ve kubuh meselesinde Fahreddin
er-Razi’'nin diisiince seyrini yukaridaki aktarimlardan hareketle iki farkl yo-
rumda toplayabiliriz. Razi ilk olarak klasik Es’ari diisiincesi igerisinde savu-
nulan, “Allah’in emrettigi iyi, yasakladig1 ise kottidiir” seklindeki goriisii ta-
kip etmektedir. Buna gore bir seyin iyi olmasi Allah’in emretmis olmasindan,
kabih olmasi ise Allah’in onu yasaklamasindan dolayidir. Allah peygamber-
leri vasitasi vahiy gondermedigi siirece insan aklinin bagimsiz bir sekilde iyi
ve kotiiniin bilgisine ulusmasi, aklen Allah’a siikretmesinin zorun olmasi ve
son olarak zati olarak iyi ve kotii bulunmadigi igin Allah'in iyi olan islemesi
kendisi tizerine vacip degildir. Mu‘tezile tarafindan bunun tam aksindeki tezi
istidlal amaci ileri stiriilen 6rneklerin agiklamasi ise genellikle insanlarin top-
lum ve kendi faydalarina mebni olarak bazi seylerin hasen, digerlerinin ise
kabih olmas iizerine aliskanlik kazanmasi seklindedir. Daha ¢ok son donem
eserlerinde goriilen ikinci yoruma gore Razi, bazi seylere aklin hasen ve kabih
yargisini verebilecegini ve akil ile bilinebilecegini belirtmektedir. Ancak insan
akli tarafindan hasen veya kabih olarak algilanin arka planinda fayda ve zarar
iliskisi s6z konusudur. Bagka bir sebeple insan kendi faydasina gordiigii seyi
hasen olarak nitelendirirken, zarar gordiigii seyi kabih oalrak degerlendir-
mektedir. Ancak bu anlamada Allah’in fiillerinin hasen veya kabih olarak
ifade edilmesi miimkiin degildir. Ciinkii bu anlamlarda hiisun ve kiibh kav-
ramlari, ancak kendisi hakkin fayda ve zararin miimkiin oldugu kimse igin
gecerlidir. Allah’in her tirli fayda ve zarardan miinezzeh oldugu dikkate
alindiginda O’'nun fiillerinde hiikiimlerinde hasen veya kabih yargisindan
bahsedilemez. Aksi takdirde Allah’in fiillerinde ve hiikiimlerinde fayday1 go-
zetip, zarardan kagindig1 sonucu cikar ki, bu her seyden miistagni ve kadir-i
mutlak Allah anlayisi ile gelismektedir. Razi'nin bu ikinci yaklasimin kendi-
sinden 6nce Es’ari kelamcilardan Ciiveyni’ nin de ortaya koydugu goriilmek-
tedir. Sonug olarak Razi, gayeci bir ahlak tezi ortaya koyarak Allah hakkinda
hiisun ve kubuh kavramlarinin gecersiz olmasi noktasinda en temelde fayda
ve zarar ilkelerini referans almaktadir. Ciinkii dis diinyada “iyi-kotii” kav-
ramlari ile yargida bulunuldugunda eylemin fayda ve zarar icerdigini kastet-
mekteyiz. Ancak askin olan Allah’in fayda ve zarardan miinezzeh oldugu ke-
sin olarak bilindigi i¢in bu deger kavramlarinin Allah'in fiillerine ve hiikiim-
lerine yiiklenilmesi miimkiin degildir. Ciinkii Razi"ye gore bu deger kavram-
larinin Allah’in fiillerine yiiklenilmesi durumunda Allah’in islemis oldugu
bir¢ok eylemin sagma olmasi sonucuna gotiirecektir.
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