ANTAKIYAT e-1SSN: 2667-4017 ANTAKIYAT

Cilt: 9 Sayi: 1 | Haziran 2026 Volume: 9 Issue: 1 | June 2026
Surdiirilebilir Kalkinma Hedefleri (SKH-6 ve 15) Baglaminda Hadislerde Su, Toprak ve
Canlilarin Muhafazasi®
The Protection of Water, Land, and Living Beings in Hadiths in the Context of the
Sustainable Development Goals (SDG-6 and 15)

Muhammet SUICMEZ
Doktora Ogrencisi, Sakarya Universitesi, ilahiyat Fakdiltesi, Hadis Ana Bilim Dall,
Sakarya/Turkiye
muhammetsuicmez@hotmail.com | https://orcid.org/0000-0003-3808-6009
https://ror.org/04ttnw109

Hayati YILMAZ
Prof. Dr., Sakarya Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Hadis Ana Bilim Dali,
Sakarya/ Turkiye
hyilmaz@sakarya.edu.tr | https://orcid.org/0000-0002-4691-118X
https://ror.org/04ttnw109

Makale Bilgisi Article Information
Makale Tiri: Arastirma Makalesi Article Type: ResearchArticle
Gelisg Tarihi: 29/01/2026 Received: 29/01/2026
Kabul Tarihi: 16/04/2026 Accepted: 16/04/2026
Yayin Tarihi: 20/06/2026 Published: 20/06/2026
Atf

Suigmez, M. & Yilmaz, H. (2026). Siirdiirilebilir Kalkinma Hedefleri (SKH-6 ve 15) Baglaminda Hadislerde Su, Toprak
ve Canlilarin Muhafazasi. Antakiyat, 9(1), 46-70.

Citation
Suicmez, M. & Yilmaz, H. (2026). The Protection of Water, Land, and Living Beings in Hadiths in the Context of the
Sustainable Development Goals (SDG-6 and 15). Antakiyat, 9(1), 46-70.

intihal | Plagiarism

Bu makalede intihal taramasi yapilmis ve intihal icermedigi This article has been scanned for plagiarism and it has been
teyit edilmistir. intihal.net- Turnitin confirmed that it does not contain plagiarism. intihal.net-
Turnitin

Etik Beyan | Ethical Statement
Bu c¢alisma, etik kurul izni gerektirmeyen nitelikte olup  This study does not require ethics committee approval and the
kullanilan veriler literatir taramasi/yayinlanmis kaynaklar  data used has been obtained from literature review/published
Uzerinden elde edilmistir. Calismanin hazirlanma siirecinde  sources. Itis declared that scientific and ethical principles were
bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tim followed during the preparation of the study and all studies
calismalarin  kaynakcada  belirtildigi  beyan  olunur.  ysed were indicated in the bibliography.

Muhammet SUICMEZ — Hayati YILMAZ. Muhammet SUICMEZ — Hayati YILMAZ.
Hakem Sayisi | Referees \ Degerlendirme | Review \ Etik Bildirim | Complaints
iki Dis Hakem | Two External Referees Cift Kor Hakemlik | Double Blind Referee ilahiyatdergi@mku.edu.tr

Telif Hakki & Lisans | Copyright & License

Yazarlar dergide yayinlanan galismalarinin telif hakkina sahiptirler ve The authors own the copyright of their work published in the journal
¢alismalari CC BY-NC 4.0 lisansi altinda yayimlanmaktadir. and their work is published under the CC BY-NC 4.0 license.

! Yazarlar bu calisma ile ilgili herhangi bir ¢ikar ¢atismasinin bulunmadigini beyan ederler. Bu calismanin
hazirlanmasinda birinci yazar %70, ikinci yazar %30 oraninda katki saglamistir.


mailto:muhammetsuicmez@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0003-3808-6009
https://ror.org/04ttnw109
mailto:hyilmaz@sakarya.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-4691-118X
https://ror.org/04ttnw109
https://intihal.net/
https://www.turnitin.com/
https://intihal.net/
https://www.turnitin.com/
mailto:ilahiyatdergi@mku.edu.tr
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.tr
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.tr

Suigcmez - Yilmaz — Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal University Journal, 9(1), 2026, 46-70

Ozet:

Bu calisma, hadis literatliriinde yer alan cevreye iliskin ilkeleri, Birlesmis Milletler Sirdurilebilir
Kalkinma Hedefleri cercevesinde 6zellikle SKH-6 (Temiz Su ve Sanitasyon) ile SKH-15 (Karasal Yasamin
Korunmasi) baglaminda ele almayl amaglamaktadir. Bu arastirmada yontem olarak nitel ve metin
merkezli bir yaklasim benimsenmistir. Arastirmada suyun israf edilmemesi, ortak kaynaklarin
korunmasi, agac dikimi, toprak ihyasi ve hayvan refahina dair rivayetler, dirdyet merkezli bir okumayla
degerlendirilmistir. Hadislerde suyun israf edilmemesi, suya erisimin ortak hak olarak gorilmesi ve
cevre saghginin korunmasina yonelik yasaklar; kaynaklarin strdirilebilir kullanimi ve kamu yarari
arasinda dogrudan bir bag kurmaktadir. Aga¢ dikimine iliskin rivayetler, tretim ile sadaka kavrami
arasinda kurulan iliski Gzerinden, ekosistemlerin korunmasini strekli hayir anlayisiyla
temellendirmektedir. Topragin ihyasina dair hadisler ise milkiyetin mesruiyetini emek, fayda ve
toplumsal maslahat ekseninde tanimlayarak Uretken milkiyet anlayisina ahlaki bir zemin teskil
etmektedir. Hayvanlara merhameti konu edinen rivayetler, canlilara yonelik sefkati imanin pratik bir
tezahirl olarak ortaya koyarken; eziyetin yasaklanmasi ve hayvanlarin eglence araci olarak
kullanilmasinin  men edilmesi, yasama hakkinin korunmasini esas alan bir hukuki cerceve
olusturmaktadir. Calisma, hadislerde cevreye iliskin bu ilkelerin yalnizca bireysel ahlaki degil, ayni
zamanda toplumsal sorumluluk, kusaklar arasi adalet ve sirdirilebilirlik hedeflerini igerdigini
gostermektedir. Bu yonlyle nebevi Ogretinin, modern cevre etigi ve surdurilebilir kalkinma
politikalariyla anlamli bir kesisim zemini sundugu sonucuna ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Cevre, Canli, Su, Toprak, SKH.
Abstract:

This study aims to examine the environmental principles found in the hadith literature within the
framework of the United Nations Sustainable Development Goals (SDG), with particular reference to
SDG-6 (Clean Water and Sanitation) and SDG-15 (Life on Land). This study adopts a qualitative and text-
centered approach as its methodological framework. The research analyzes narrations concerning the
prevention of water waste, the protection of common resources, tree planting, land reclamation, and
animal welfare through a reason-based (dirayah-centered) interpretive approach. The prohibitions in
the hadiths against wasting water, the view of access to water as a common right, and the protection
of environmental health establish a direct link between the sustainable use of resources and the public
good. Narrations on tree planting establish the preservation of ecosystems on the basis of a continuous
charity (sadaqa jariyah) by linking production with the concept of almsgiving. Hadiths concerning land
reclamation define the legitimacy of ownership in terms of labor, benefit, and public welfare, thereby
providing an ethical foundation for a productive understanding of property. Narrations emphasizing
compassion toward animals present kindness to living beings as a practical manifestation of faith, while
the prohibition of cruelty and the use of animals for mere entertainment establish a legal framework
centered on the protection of the right to life. The study demonstrates that these environmental
principles in the hadiths encompass not only individual morality but also social responsibility,
intergenerational justice, and sustainability objectives. In this respect, it concludes that the Prophetic
teaching offers a meaningful point of convergence with modern environmental ethics and sustainable
development policies.

Keywords: Hadith, Environment, Living Beings, Water, Land, SDG.
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GIRiS

islam medeniyetinde tabiat, insanin sinirsiz tasarrufuna birakilmis nétr bir alan degil;
Allah Teala tarafindan insana emanet olarak tevdi edilmis bir varlik alanidir. Kur’an-1 Kerim’de
“Islah edilmesinden sonra yeryiiziinde bozgunculuk yapmayin.” buyrugu,? kevni dizenin
korunmasini ahlaki ve hukuki bir ylikumlulik olarak ortaya koymaktadir. Bu ilke, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) slinnetinde ameli ve normatif bir icerik kazanmis; cevreyle ilgili
sorumluluklar hadisler araciligiyla dini mikellefiyet alanina dahil edilmistir. Béylece ¢evre
bilinci, sadece fer bir ahlak meselesi degil, imanin pratik tezahiiri olarak temellendirilmistir.
Hadis literatirinde suyun korunmasi, topragin verimli kullanimi, hayvanlara merhamet, agag
dikimi ve kamusal alanlarin temiz tutulmasi gibi hususlar; emir, nehiy, tesvik ve uyari Gslubuyla
ele alinmis bu baglamda c¢evreye yonelik davranislar, sorumluluk ahlaki cergevesinde
duzenlenmistir. Nitekim “Yeryiizii bana mescit ve temiz kilindi” hadisi,® mekanin yalnizca
ibadet edilen bir alan degil, temiz tutulmasi gereken ortak bir emanet oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu rivayet, cevre temizligini hem taharet hem de kutsiyet kavramlariyla
iliskilendirerek, tabiatla insan arasindaki iliskiyi ahlaki bir zemine oturtmaktadir.

GUnUmuz dinyasinda karsi karsiya kalinan iklim krizi, su kaynaklarinin tikenmesi,
biyolojik gesitliligin azalmasi ve dogal kaynaklarin asiri tiiketimi, ¢gevre sorunlarini kiiresel bir
tehdit haline getirmistir. Bu baglamda modern gevre politikalari cogunlukla teknik ve bilimsel
¢O6zim Onerileri Gretmekle birlikte, ahlaki ve deger temelli referanslara duyulan ihtiya¢ da
giderek artmaktadir. Hadislerde yer alan denge, emanet, ihsan ve israf yasagi gibi kavramlar,
bu noktada gevresel krizin yalniz teknik degil, ayni zamanda ahlaki bir problem oldugunu
gostermektedir.

Bu makalenin amaci, hadis literatliriinde yer alan gevre ve tiiketim bilincini, geleneksel
irsadi sdylem ve feri ahkam gergevesiyle sinirli bir okumanin 6tesine tasiyarak, modern gevre
etigi ve surdurdlebilirlik ilkeleri baglaminda yeniden ele almaktir. Calisma, basta Kitib-i Sitte
ve Ahmed b. Hanbel’in el-Misned’i olmak Uizere erken dénem hadis kaynaklarinda yer alan
cevreyle ilgili rivayetleri merkeze almakta; s6z konusu rivayetlerin tahrici ve metin tenkidi
yaninda dirayet, makasid ve kulli ilkeler ¢ergcevesinde degerlendirmeyi hedeflemektedir. Bu
baglamda ozellikle “si 8 e JLay) S8 & &) / Stiphesiz Allah her seyde ihsani farz kilmistir”4
hadisi basta olmak Uzere, suyun kullanimi, tilketimde 6l¢ (iktisad), agag dikimi ve hayvanlara
muamele gibi temalara iliskin rivayetler,® hadislerin evrensel ahlaki delaleti ve kapsayici
sorumluluk alani dikkate alinarak ele alinmaktadir. Rivayetler, klasik hadis serhlerinde ortaya

Kur’én Yolu Medli, cev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi, 2014), el-A‘raf 7/56.

3 Eb( Abdulldsh Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk. Mustafa Dib el-Buga (Dimask:
Daru ibn Kesir; Daru’l-Yemame, 1414/1993), “Teyemmiim”, 1.

Ebu’l-Hasen Mislim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisablri Muslim, Sahihu Muslim, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1374/1955), “Sayd”, 57.

ilgili konular hakkindaki rivayetler icin bk. Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Miisnedii’l-imém
Ahmed b. Hanbel, nsr. Suayb el-Arnadt vd. (Beyrut: Miessesetii’'r-Risdle, 1421/2001), 20/251, 296; Muslim,
“Tahare”, 38.
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konulan anlam c¢ergevesiyle birlikte, ¢agdas c¢evre bilimlerinin sundugu veriler 1s1ginda
karsilastirmal olarak incelenmektedir. Bu yonlyle ¢alisma, ortak kaynaklarin korunmasi,
emanet bilinci, israf yasagi ve ihsan ilkesi etrafinda gevresel davranis normlari treten kurucu
metinler olarak degerlendirmeyi amaglamakta ve hadis sahasinda g¢evre etigi ile
surdurdlebilirlik arasinda kavramsal ve metodolojik bir bag kurmayi hedeflemektedir.

Alanda yapilan mevcut galismalar, gevreyle ilgili hadisleri cogunlukla ahlaki telkin ve
manevi biling diizeyinde ele almakta;® sistematik ve ydntemli bir hadis analizi sunmaktan uzak
kalmaktadir. Rivayetlerin genellikle “kiyamet kopsa dahi fidan dikme” veya “nehirde bile israf
yasagl” gibi meshur 6rneklerle sinirlandinldigi gérilmektedir. Oysa hadis literatiirli, cevre
ahlakinin normatif gekirdegini olusturan daha genis ve derin bir icerige sahiptir. Bu nedenle,
hadis temelli bir eko-teolojik yaklagimin insasi hem hadis ilmi hem de ¢agdas cevre galismalari
agisindan 6zgin bir katki sunma potansiyeline sahiptir.

Bu galisma, hadisleri hadis usali, metin-baglam iliskisi ve dirayet yéntemi gergevesinde
inceleyerek; elde edilen ahlaki ilkeleri Birlesmis Milletler tarafindan belirlenen Strdirilebilir
Kalkinma Hedefleri (SKH) ile iliskilendirmektedir. Ozellikle SKH 6 (Temiz Su ve Sanitasyon) ve
SKH 15 (Karasal Yasam)’ hedefleriyle hadislerdeki cevre ilkeleri arasinda kurulan bu iliski,
rivayetlerin yalniz bireysel ahlaki degil, toplumsal sorumluluk ve kamusal hukuk boyutunu da
ortaya koymaktadir. Boylece bu makale, hadis ilmi ile ¢evre hukuku ve sirdurilebilirlik
¢alismalari arasinda disiplinler arasi bir kdpri kurmayr amaglamaktadir.

YONTEM

Bu arastirmada yontem olarak nitel ve metin merkezli bir yaklagim benimsenmistir.
Oncelikle hadis literatiiriinde cevreyle iliskili su, agag, toprak ve hayvanlara dair rivayetler
basta Kitlb-i Sitte ve erken dénem temel hadis kaynaklari taranarak tespit edilmistir.
Ardindan bu hadislerin klasik sarihler tarafindan hangi baglamlarda ve hangi kavramsal
cerceve icinde yorumlandigl serh literatirli Gzerinden belirlenmistir. Elde edilen veriler
dokiimantasyon ve literatir taramasi yontemiyle sistematik bigcimde siniflandiriimis;
rivayetlerin ahlaki, hukuki ve toplumsal boyutlari mukayese yéntemi kullanilarak Birlesmis
Milletler Surddrdlebilir Kalkinma Hedefleri (6zellikle SKH-6 ve SKH-15) ile karsilagtiriimistir.
Boylece hadislerde yer alan gevreye iliskin ilkelerin, modern strdurilebilirlik soylemiyle hangi
normatif ve kavramsal diizeylerde 6rtiistigu tespit edilerek disiplinler arasi bir degerlendirme
ortaya konulmustur.

Hadis gevre iliskisi baglaminda yapilan bazi ¢alismalar hakkindaki literatiir bilgisi i¢in bk. Talat Sakall, “Hadisler
Acisindan Cevre israfi”, Diyanet ilmi Dergi 27/3 (1991), 59-65; Omer Tiirker, “Kur’an ve Hadislere Dayanarak
Bir Cevre Ahlaki Teorisi Gelistirilebilir mi?”, Din ve Hayat: istanbul MiiftiiliiGii Dergisi 4 (2008), 32-35; Mustafa
Ertiirk, “Cevre Hakkindaki Bazi Hadislerin Giincel ve Evrensel Degeri”, Uluslararasi Cevre ve Din Sempozyumu
(15 Mayis 2008, 2008), 293-299; Hasan Ellek, “Kur’an-Kerim ve Hadis-i Serifler Isiginda Cevre Hukuku”,
Uluslararas: Katilimli Cevre Sempozyumu Bildiriler Kitabi, ed. ihsan Giinaydin (istanbul: Gimiishane
Universitesi Yayinlari, 2014), 517-526; Osman Kaya, “Kur’an’a ve Siinnete Gére Cevre Bilinci ve Ahlaki”, Dicle
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/2 (2016), 81-95.

7 United Nations, Sustainable Development Goals Report 2015 (New York: UN Publications, 2015), 14.
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1. Su Kullanimi ve Miisterekler Hukuku (SKH-6)

islam disiincesinde su, yalnizca biyolojik hayatin devamini saglayan tabif bir unsur
degil; ayni zamanda insanin tabiatla iligskisini diizenleyen ahlaki ve hukuki bir emanet olarak
kabul edilir. Bu yoniyle su, bireysel tasarrufa agik olmakla birlikte, toplumsal sorumluluk ve
kamu yarari ilkeleriyle sinirlandirilmig mugsterek bir degerdir. Hadis literatlriinde suya dair
dizenlemeler, kaynaklarin korunmasi, adil paylagimi ve kirletiimemesi ilkeleri etrafinda
sekillenmis; bu ilkeler ginimiz c¢evre hukukunda “ortak mallarin yodnetimi” olarak
kavramsallastirilan anlayisin erken normatif o6rneklerini olusturmustur. Bu baglamda
hadislerde su kullanimi, strdirilebilir kalkinma hedeflerinden SKH-6 (Temiz Su ve Sanitasyon)
ile dogrudan irtibatli bir ahlak ve hukuk gergevesi sunmaktadir.

1.1. Hadislerde Su, Temizlik ve Paylasim Etigi

Kur’an-i1 Kerim’de su, hayatin kaynagi ve varligin temel unsuru olarak takdim edilmis ve
& el K el G Uleas “Biz her diri seyi sudan yarattik”® ayetiyle kevni diizenin merkezine
yerlestirilmistir. Hadisler ise bu hakikati igtimai alana tasiyarak suyu yalnizca bireysel bir nimet
degil, ilahi emanete konu olan kamusal bir deger olarak ele almistir. Hz. Peygamber’den (s.a.v.)
suyun kullaniminda itidali, paylasiminda adaleti ve korunmasinda sorumlulugu esas alan ¢ok
sayida rivayet nakledilmistir.

Bu baglamda ibn Mace’nin rivayet ettigi ve su kullaniminda israfi yasaklayan hadis 6zel
bir 6nem tasimaktadir. Rivayete gére Hz. Peygamber (s.a.v.), Sa‘d b. Muaz’in abdest alirken
suyu Olglstiz kullandigini gériince onu ikaz etmis ve “Akan bir nehir lizerinde bile olsan israf
vardir”® buyurarak nimetin bollugunun asiriligi mesru kilmayacagini agik¢a ortaya koymustur.
Bu hadis, dogal kaynaklarin sinirsiz oldugu varsayimina dayanan tiketim anlayisini
reddetmekte; cevresel dengeyi gbzeten bir ahlak bilincinin temellerini atmaktadir. Sihabuddin
Ali b. Reslan (6l. 844/1441), s6z konusu ilkeyi Elfiyesinde edebi bir Uslupla dile getirerek,
abdestte su kullaniminin mekruh olusunu israfla temellendirmis ve kaynagin blyuklGginin bu
hikm ortadan kaldirmadigini vurgulamistir: & yic) B B VR PR T BV G EQA A st 485 Sa
“Abdestin suda mekruh olan tarafi israftandir; isterse su, koca denizden avuglanmis olsun.”0
Bu ifade, fikhi hilkmun ardindaki ahlaki gerekgeyi veciz bicimde yansitmaktadir.

ibn Hacer el-Askalant’nin (6. 852/1449), 1430 eserden istifade ederek Sahih-i Buhdri’ye
serh olarak kaleme aldigi ve Buhari serhlerinin en kiymetlilerinden biri kabul edilen Fethu’l-

8 el-Enbiy3, 21/30.

° Hadisin Arapca metni su sekildedir: &1 :0& (8201 135 s Q&8 55 3h3 (i 55 alag adde dbl Lo L0 Jodsy &
D L8 Jo G915 @k U6 (31 95301 EbG Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Siineni ibn
Méce, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (b.y.: Daru ihy&'i’I-Kitiibi’l-Arabiyye, ts.), “Tahare”, 48.

10 sihabuddin Ebi’l-Abbas Ahmed b. Hiiseyin b. Hasan b. Ali b. Reslan es-Safii, ez-Ziibed fi’l-fikhi’s-SGfiT (Beyrut:
Dari’'l-Marife, ts.), 49.
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béri adli eserinde 11

naklettigine gbre Abdullatif el-Bagdadi, israf ve kibirden sakinmayi
ogutleyen bu rivayetin insanin kendini yonetmesine dair énemli ilkeleri bir araya getirdigini
belirtir. Ona gore israf, bedene ve gegime zarar vererek nihayetinde tahribe yol agarken; kibir
nefsi bozarak insani giinaha siiriikler ve insanlar arasinda nefret dogurur.?? Bu cercevede ibn
Abbas’a nispet edilen “istedigini ye, istedigini giy, istedigini i¢! Seni yanlis yola gétiiren, israf
ve kibirlenmektir” s6zi,!* metinde vurgulanan 6él¢ililik ilkesini son derece 6zIu bir bicimde
ifade etmektedir.!® Bu yonuyle s6z konusu hadis, fikih ustlinde sedd-i zerai ilkesinin erken

dénem uygulamalarindan biri olarak degerlendirilebilir.

Suyun paylasimina iliskin ilkesel cergeve ise Eb( David’un rivayet ettigi “Muislimanlar
lic seyde ortaktir: Mera, su ve ates” hadisiyle belirginlesmektedir.*> Alimlerin ¢cogunlugu, akan
ve kaynaktan g¢ikan suyun fazlasinin mutlak surette engellenemeyecegi gorisindedir. Bu
konuda, suyun arazi sahibine ait oldugu kabul edilsin ya da edilmesin, hikiim degismez. Bu
goris; Eb( Hanife, Safil, Ahmed b. Hanbel, ishak b. RahQye, Eb( Ubeyd ve diger bircok alime
aittir. Ahmed b. Hanbel’den agik¢a nakledilen goériise gore, bu suyun igme, hayvanlari sulama
ve ekinleri sulama amaciyla bedelsiz olarak verilmesi vaciptir. Ancak Eb( Hanife ve Safit’nin
mezhebine gore, bu suyun ekinleri sulamak icin verilmesi zorunlu degildir.1®

EbG Bekir ibnii’l-Arabi (61. 543/1148), suyun hukuki statiisiini ve kullanim sinirlarini bu
hadis baglaminda ele almakta ve degerlendirmeler yapmaktadir. O, Allah’in suyu yerylziline
yerlestirdigini, dolayisiyla yer altindan suyu c¢ikaran kimsenin baskalarina nazaran oncelik
hakkina sahip oldugunu kabul eder; ancak bu onceligin mutlak bir milkiyet anlamina
gelmedigini 6zellikle vurgular. Kisinin, sudan ancak kendi ihtiyaci kadar yararlanma hakki
vardir; ihtiyacini karsiladiktan sonra arta kalan su, tekrar asli hikmiine doénerek kamusal
kullanima acik hale gelir. Bu yaklasim, ibni’l-Arabi’nin suyu bireysel tasarrufun konusu
olmaktan ziyade toplumsal bir emanet olarak degerlendirdigini géstermektedir. ibnii’l-Arabf,
ortak arazilerdeki sularla 6zel mulkiyete konu olan arazilerdeki sular arasinda ayrim yaparak
fikhi tartismayi derinlestirir. Ortak arazilerde bulunan sularin kamusal niteligi agiktir; ancak
Ozel miulkiyet altindaki arazilerde yer alan sularin hilkm{, topragin milkiyet kapsaminin nasil

1 Necmi Sari, Mutasavviflarin Hadis Usdliine Bakisi Ismail Hakki Bursevi Ornedi Nuhbetii’l-Fiker Serhi Tanitim ve

Degerlendirme (istanbul: Ummiilkura Yayinevi, 2021), 41, 45, 402; a.mlf., “Hadis Usdliiniin Zirve ismi: ibn
Hacer el-Askalani”, Asos Journal 47 (2017), 546-549.

12 Muhammed b. Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdri bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Muhibbuddin el-Hatib (Beyrut:
Daru’l-Marife, 1379/1960), 10/253.

13 Buhari, “Libas”, 1.

14 bn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdri bi-serhi Sahihi’l-Buhérf, 10/253.

15 Hadisin Arapga metni su sekildedir: ;15 «slall3 I RESR] 1854 Healaddl Stileyman b. el-Esas es-Sicistani Ebd
David, Siinendi Ebi David, thk. Suayb el-Arnait (b.y.: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Buyd’™, 62.

18 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsi’l-Eimme es-Serahsi, el-Mebsit, thk. Halil Muhyiddin el-Meyyis
(Beyrut: Daru’l-Marife, 1431/2010), 23/164; Semsiiddin Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ebi Omer Muhammed b.
Ahmed b. Kudame el-Makdisi el-Hanbeli, es-Serhu’l-kebir ‘ald metni’l-Mukni‘, nsr. Muhammed Resid Riza
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1403/1983), 6/157; Kemaliiddin Muhammed b. M{sa b. Ts& b. Ali ed-Demiri
Ebii'l-Beka es-Safii, en-Necmii’l-vehhdc fi serhi’l-Minhdc, thk. Lecne ‘ilmiyye (Cidde: DA&rii’l-MinhAc,
1425/2004), 5/441.
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tanimlandigina baghdir. Eger arazi milkiyetinin yer altini da kapsadigi kabul edilirse, su arazi
sahibine ait olur. Buna karsilik, milkiyetin yalnizca arazi ylzeyiyle sinirli oldugu goérisu
benimsenirse, yer altindaki su da ortak nitelik tasir. ibnil-Arabi, bu ikinci gériisiin Maliki
fakihler tarafindan esas alindigini belirtir ve bu g¢ergevede, kuyusu kuruyan bir kimsenin
komsusunun suyundan bedelsiz olarak yararlanabilecegini ifade eder. Zira ona gore ihtilaf,
suyun verilmesinin gerekip gerekmediginde degil; bu yukimliligin hangi fikhi temele
dayandigi noktasindadir.t’

Bu klasik gergeve, glinimizde artezyen kuyularinin komsu parsellerdeki kuyulari
kurutmasi gibi modern sorunlara da uygulanabilir gérinmektedir. Zira bir kisinin kendi
arazisinde derin sondaj yoluyla suya ulagsmasi, komsu taginmazlarin fiili su kullanimini ortadan
kaldiriyor ve onlari zarara ugratiyorsa, burada klasik literatiirdeki “ihtiya¢ fazlasinin asli
ibahaya dénmesi” ve zararin giderilmesi ilkeleri yeniden glindeme gelmektedir. Bu durumda,
kullanim hakki fiilen ortadan kaldirilan komsularin, en azindan zaruret ve ihtiyag 6lgtsiinde bu
artezyen suyundan vyararlanma talebinin, ibni’l-Arab’nin ¢izdigi hukuki mantikla
temellendirilebilecegi sdylenebilir. Boylece klasik hadis serhlerinde gelistirilen su hukuku
ilkeleri, ginimz yer alti suyu paylagimi, komsuluk hukuku ve gevresel adalet tartigmalarina
da normatif katki sunabilecek bir yorum zemini Gretmektedir.

ibnii’l-Arabi, suyun kullanimina iliskin degerlendirmesinde Hz. Peygamber’in “Ug kisi
vardir ki Allah kiyamet glintiinde onlarla konusmaz ve onlara bakmaz... bunlardan biri de ¢élde
fazla suyu engelleyen kimsedir”'® hadisini delil getirerek, ihtiyag fazlasi suyun muhtaclardan
esirgenmesinin caiz olmadigini belirtir. Ona goére su, asli hiikiim itibariyla insanlar igin mibah
olup, ona 6nce ulasan kimsenin yalnizca ihtiyaci dlgtisiinde yararlanma hakki (hakku’l-intifa®)
bulunmaktadir. Kisi ihtiyacini giderdikten sonra artan su, tekrar asliibaha hiikmiine dénmekte;
bu sebeple insanlarin veya hayvanlarin ihtiya¢ duydugu fazla suyun engellenmesi mesru

19 jbni’l-Arabi’nin agir uhrevi tehdidi, bu engellemenin mahlikata zarar

gortlmemektedir.
verme ve Allah’in insanlar igin maslahat kildigi bir nimeti islevsiz birakma sonucunu
dogurmasina baglamasi dikkat cekicidir. Bu yaklasim, suyun mutlak bireysel milkiyetten
ziyade ihtiya¢ temelli yararlanma hakkina konu olan ve artan kismi yeniden ortak kullanima
donen bir nimet olarak degerlendirildigini gdstermektedir. Bu yonlyle onun yaklagimi, klasik
fikih literatUrindeki asli’l-ibaha, hakku’l-intifa® ve maslahat eksenli diisiincenin su hukukuna

yansilyan 6nemli 6rneklerinden biri olarak okunabilir.

imam Nevevi (6l. 676/1277) de fazla suyun engellenmesini yasaklayan hadisi agiklarken
ihtiyag sahiplerinden fazla suyun esirgenmesinin haram oldugunu belirtir ve bu yasagin
insanlarin sudan yararlanma hakkini korumaya yénelik oldugunu ifade eder.?° Bu yaklasim,

-

7 Ebl Bekr Muhammed b. Abdillah ibnii’|-Arabi, el-Mesdlik fi serhi Muvatta Mdlik, haz. Muhammed b. el-
Huseyin es-Siileymani & Aise bint el-Hiiseyin es-Siileymant (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1428/2007), 6/44.

8 Buhari, “Misakat”, 6.

° Tbni’l-Arabi, el-Mesélik fi serhi Muvatta Mélik, 6/44.

Ebl Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Serhu’n-Nevevi ‘ald Miislim (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-

Arabi, 1392/1972), 10/229.
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cagdas cevre hukukunda “commons governance”?! olarak ifade edilen musterek kaynak
yonetimi anlayisiyla dogrudan ortiismektedir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in suya erigimi ve
tiiketimi dizenleyen siinneti, islAm hukukunda adil paylasim ilkesinin normatif temelini
olusturmaktadir.

1.2.  SuKirliligi ve Cevre Saghgi

Hadislerde suyun korunmasina yodnelik hassasiyet, yalnizca israfin dnlenmesi ve adil
paylasim ilkeleriyle sinirli kalmamis; suyun fiziki ve biyolojik batinligliniin muhafazasi da agik
hiklimlerle teminat altina alinmigtir. Mislim’in rivayet ettigi “Durgun suya bevletmeyin, sonra
da ondan yikanmayin” hadisi,?? suyun kirletilmesini hem ¢evresel hem de toplumsal bir tehdit
olarak degerlendiren normatif bir cerceve sunmaktadir. Bu rivayet, bireysel bir fiilin dogal
kaynaklar tzerindeki etkisini dikkate alarak, suyu yalnizca kisisel kullanim alani degil, kamusal
sagligin tastyicisi olan miusterek bir deger olarak konumlandirmaktadir. Hadiste yer alan
yasaklama, suyun kirletilmesiyle g¢evresel dengenin bozulacagina, bunun da dolayl olarak
insan sagligini ve toplumun genel sihhatini tehdit edecegine isaret etmektedir. Bu yoniyle
rivayet, cevrenin korunmasiile toplum saghgi arasindaki gugli iliskiyi erken donemden itibaren
vurgulayan batincdl bir gevre ahlaki anlayigini yansitmaktadir.

Kadi iyaz’a (6l. 544/1149) gére Resdlullah’in durgun suya bevletmeyi yasaklamasinin
temel gerekgesi, suyun bozulmasi, necis hale gelmesi ve insanlarin bundan zarar gérmesidir.
Ona gore bu yasak 6zellikle az su hakkinda daha kuvvetli bir anlam tasimaktadir; zira az su,
icine bevledildiginde daha hizli degismekte ve kullanim vasfini kaybetmektedir. Bu yaklasim,
yasagin salt ibadet adabina iliskin sekilsel bir dizenleme olmadigini, dogrudan suyun
korunmasi ve kamu vyararinin gozetilmesiyle iligkili bir illet Uzerine bina edildigini
gostermektedir. Ozellikle “insanlarin zarar gérmesi” vurgusu, Kadi iyaz’in meseleyi yalnizca
taharet hikumleri baglaminda degil, ayni zamanda zararin giderilmesi ve ortak kullanim
alanlarinin korunmasi ilkesi cercevesinde degerlendirdigini ortaya koymaktadir.?® Bu yéniyle
s6z konusu acgiklama, klasik hadis serh literatirinde hijyen, maslahat ve baskasina zarar
vermeme prensiplerinin erken bir 6rnegi olarak dikkat cekmektedir.

Bedreddin el-Aynfi’ye (6l. 855/1451) gbre soz konusu yasak, suyun bozulmasi (ifsadi’l-
ma) ve insanlarin bundan zarar gérmesi (izaii’'n-nas) anlamini tasimaktadir. Ona goére durgun
suya bevledilmesi halinde su kirlenmekte, bu suyu kullanan kimseler de bundan eziyet ve zarar
goérmektedir.?* Ayni’nin bu aciklamasi, hadisin illetini yalnizca taharet baglaminda degil,
baskalarina zarar vermeme ve ortak kullanim alanlarini koruma ilkesi c¢ercevesinde

21 Birlesmis Milletler, Diinyamizi Déniistiirmek: 2030 Siirdiiriilebilir Kalkinma Giindemi, Birlesmis Milletler Genel
Kurulu Karari (New York: Birlesmis Milletler Yayinlari, 2015), 14-21.

22 Hadisin Arapca metni su sekildedir: & (JuudiS p: Sy 1 @31301 ¢l & J5Y Mslim, “Tahare”, 38.

23 Yahya b. ismail, “Mukaddime”, mlf. Ebii’|-Fazl iyaz b. M{isa b. iyaz el-Yahsubi, ikmdlii’l-Mu‘lim bi-fevd’id fi serhi
Sahihi Miislim (Kahire: Daru’l-Vefa, 1419/1998), 2/105.

24 Eb( Muhammed Mahmdd b. Ahmed Bedruddin el-Ayni, ‘Umdetu’l-kéri serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru
ihyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 3/166.
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temellendirdigini gostermektedir. Modern gevre hukuku agisindan bakildiginda bu yaklasim,
kirliligin ortaya ¢iktiktan sonra giderilmesinden ziyade bastan dnlenmesini esas alan koruyucu
yaklasim ile 6nemli Olgide ortiismektedir. Bu sebeple rivayet, cagdas literatiirde “kirliligi
dnleme yukumliluga (pollution prevention principle)”?® seklinde ifade edilen ilkenin ahlaki ve
normatif zeminini destekleyen klasik 6rneklerden biri olarak degerlendirilebilir.

1.3.  Suyun ictimai Paylasimi ve Kamu Degeri Bilinci

Suya dair hadislerde 6ne gikan temel ilkelerden biri, suyun bireysel tasarruf alanini
asan, toplumsal dayanisma ve kamu yarariyla dogrudan irtibath bir deger olarak ele
alinmasidir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sadaka anlayisinda suyu 6zel bir konuma yerlestirmesi,
suyun yalnizca maddi bir ihtiyag¢ degil, ayni zamanda sosyal sorumluluk ve ortak fayda lreten
bir kamu nimeti olarak gorildugini gostermektedir. Nitekim Sa‘d b. Ubade’nin (r.a.), annesi
adina hangi sadakanin daha faziletli oldugunu sormasi lzerine Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
“Insanlarin ve hayvanlarin su ihtiyacini karsilamaktir” buyurmasi,?® suyu siirekliligi olan ve
toplumun tamamina yayilan bir hayir tiiri olarak konumlandirmaktadir.

Bu yonlendirme dogrultusunda Hz. Osman’in Medine’de Rime kuyusunu satin alarak
muslimanlarin kullanimina vakfetmesi,?” Sa‘d b. Ubade’nin Medine’de annesi adina bir kuyu

28 su sadakasinin kurumsal bir kamu hizmetine

actirarak halkin hizmetine sunmasi,
donlsmesine somut bir 6rnek teskil etmektedir. Béylece sadaka anlayisi, anlik ve bireysel
yardim sinirlarini asarak, toplumsal ihtiyaglari gdzeten, gevresel siirdirulebilirligi ve ortak
faydayi 6nceleyen kalici bir hayir pratigi hiiviyeti kazanmistir. Bu uygulama, isldm toplumunda
suyun hem maddi hem de manevi boyutlariyla misterek bir kamu degeri olarak algilandigini

ortaya koymaktadir.

Hadis sarihleri de bu rivayetleri suyun ictimai mahiyetine vurgu yaparak
degerlendirmistir. Ayni’ye gore su ikraminin sadakalarin en faziletlilerinden sayilmasinin temel
sebebi, insanlarin suya duydugu siddetli ihtiya¢ ve her canlinin hayatinin su ile devam
etmesidir.?° Bu aciklama, suyun islam diisiincesinde yalnizca maddi bir ihtiya¢ degil, hayatin
devamini saglayan zaruri bir nimet olarak kavrandigini géstermektedir. Bu gergevede su
temini, Ozellikle kuyu agma veya suya erisim imkani saglama gibi uygulamalar, klasik
literatlrde surekli fayda Ureten hayir tirleri arasinda degerlendirilmis; bu yoniyle sonraki
donemlerde sadaka-i cariye anlayisiyla da iliskilendirilmistir. Kastallani, bu tiir sadakalarin

25 Ostrom, Governing the Commons, 90-92; Birlesmis Milletler, Diinyamizi Déniistiirmek: 2030 Surdiirilebilir
Kalkinma Glindemi, Goal 6.3, 12.4, 14.1.

2% Hadisin Arapca metni su sekildedir: :2J6 a5 :06 Slgie 536 Eik S &) el Uy 5 :EdBy B B3GE o3 aa 32

sl ¢is 6 Sl 483,201 5B EbG Abdurrahman Ahmed b. Suayb el-Horasani en-Nesai, es-Siinenii’l-Kiibrd, thk.

Hasen Abdulmunim (Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale, 1421/2001), “Vesaya”, 9.

Muhammed b. Tsa et-Tirmizi, e/-Cami‘u’s-Siinen, thk. Bessar Avvad Ma‘r(if (Beyrut: Darii’l-Garb el-islami, 1998),

“Menékib”, 19.

Nesal, “Vesaya”, 9.

25 Ayni, ‘Umdetu’l-kdrf serhu Sahihi’l-Buhéri, 12/208.
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vefat eden kimseler adina yapilmasi halinde onlara fayda saglayacagini ifade ederken;3°

Sevkani de vasiyet bulunmasa dahi evlatlarin anne ve babalar adina yaptiklari bu tir
tasadduklarin sevabinin onlara ulasacagini vurgulamaktadir.3!

Biitlin bu rivayet ve yorumlar, su ikraminin islam ahlakinda iyilik ve ihsanin en Ustiin
tezahirlerinden biri olarak gorildiguni ortaya koymaktadir. Zira su, hayatin 6z olup butin
canhlarin varhgi onunla devam etmektedir. Bu nedenle muhtag olana su vermek, suya erisim
imkani saglamak ve suyu insanlarin hizmetine tahsis etmek, hem gilgli bir toplumsal
sorumluluk bilincini hem de yiiksek diizeyde bir kamu degeri anlayisini yansitmaktadir.

1.4. Hadislerde Su Ahlaki ile SKH-6 Hedefleri Arasindaki Kavramsal Uyum

Birlesmis Milletler tarafindan belirlenen “Temiz Su ve Sanitasyon” baslikli SKH-6
(Sustainable Development Goals / Surdurulebilir Kalkinma Hedefleri), glivenli ve temiz suya
evrensel erisimin saglanmasini, su kaynaklarinin surdurilebilir bicimde yonetilmesini ve ¢evre
saghginin korunmasini temel hedefler arasinda zikretmektedir. Hadis literatliriinde suya iliskin
ortaya konulan ilke ve diizenlemeler incelendiginde, bu hedeflerle 6nemli dlgtide kavramsal
bir értiismenin bulundugu gorilmektedir. Ozellikle suyun bilingli kullanimi, ortak bir kamu
nimeti olarak paylasimi ve kirlenmeye karsi korunmasi, hadislerde sekillenen su ahlakinin
temel unsurlarini olusturmaktadir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Akan bir nehir kenarinda bile olsan israf etme” seklindeki
uyarist,®2 suyun bolluk halinde dahi 6l¢lsiz tiiketilmesini ahlaki bir sorun olarak ele almakta;
bu yoniyle SKH-6 kapsaminda vurgulanan stirdirulebilir kaynak yonetimi ve suyun korunmasi
ilkesiyle dogrudan paralellik arz etmektedir. Benzer sekilde “insanlar {i¢ seyde ortaktir: su,
otlak ve ates” hadisi,?® suyun bireysel milkiyetle sinirlandirilamayacak yasamsal bir deger
oldugunu ortaya koyarak, temiz suya erisimin evrensel bir hak oldugu anlayigini
desteklemektedir. Ote yandan “Hi¢ kimse akmayan durgun suyu kirletmesin” hadisi,3* su
kaynaklarinin kirlenmesini yasaklayan agik bir ¢evre sagligi normu ortaya koymaktadir. Bu
yasaklama, suyun yalnizca tiiketimine degil, ayni zamanda kirlenmeye karsi muhafazasina da
vurgu yapmakta; bireysel davraniglarin toplum saghgi Gizerindeki etkisini dikkate alan 6nleyici
bir sorumluluk bilinci tesis etmektedir. Bu yoniyle hadis, SKH-6’nin sanitasyon, hijyen ve
ekosistem saghigini 6nceleyen hedefleriyle gligli bir normatif uyum sergilemektedir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) suya dair siinneti, islam cevre ahlakinin temel ilkeleri olan
itidal (olglltlik), kamu yarari ve temizlik bilincini agik bir sekilde temellendirmekte; modern
surdirdlebilir kalkinma séylemiyle kesisen bitlincil bir ahlaki degerler sistemi sunmaktadir.

30 Ebiy'l-Abbas Sihabiiddin el-Kastallani, irsddii’s-sérf li serhi Sahihi’l-Buhdri (Misir: Matbaatii’l-Kiibra’l-Emiriyye,
1323/1925), 5/19.

31 Muhammed b. All b. Muhammed es-Sevkani, Neylii’l-evtdr, thk. Isdmuddin es-Sababiti (Misir: Daru’l-Hadys,
1413/1993), 4/112.

32 [bn Mace, “Tahare”, 48.
33 Eb( Davdd, “Buyd’”, 62.
34 Muslim, “Tahare”, 38.
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Bu durum, hadislerin yalnizca tarihsel baglamda degil, glincel kiresel gevre ve su krizleri
karsisinda da normatif ve yol gosterici bir kaynak olma niteligini korudugunu géstermektedir.

1.5. Hadislerde Su Ahlakinin Dirayet ve Disiplinlerarasi Boyutlari

Dirayet yontemi agisindan degerlendirildiginde, suya dair hadislerin yalnizca lafzi
delalet ve feri hiikiimlerle sinirli olmadigi; hukuki, igtimai ve ahlaki olmak tzere ¢ok katmanl
bir anlam alani Urettigi goriilmektedir. Bu gergevede rivayetler, hukuki diizlemde kamu hakki
ve musterek miulkiyet bilincini; igtimal dizlemde dayanisma kiltliri ve toplumsal adalet
ilkesini; ahlaki dizlemde ise israfin manevi ve psikolojik tahribatini konu edinmektedir.
Boylece hadisler, bireysel davraniglari diizenlemenin 6tesinde, toplumsal nizami, maslahati ve
surdurdlebilirligi 6nceleyen deger temelli bir normatif cergeve sunmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de “yiyiniz, iciniz, israf etmeyiniz”3> buyruguyla ortaya konulan denge
ve itidal ilkesi, suya iliskin hadislerde daha somut kullanim &rnekleriyle desteklenmistir.
Nitekim Kurtubf (6l. 671/1273), bu ayeti tefsir ederken israfin haram oldugunu, bunun yalnizca
yeme ve icme ile sinirh kalmayip insanin bitin fiillerinde siniri agsmayi kapsadigini, buna karsilik
dini 6l¢tiniin kasd ve i‘tidal oldugunu vurgulamaktadir.3® Bu yaklasim, su kullanimina dair
hadislerde gorilen 6lguliiltk ve israftan kaginma ilkelerinin de Kur’an’daki genel ahlaki gergeve
icinde degerlendirilmesine imkan saglamaktadir. Benzer sekilde hadis sarihleri, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) suyun israf edilmemesine dair uyarilarini iktisat, emanet ve kamu hakki
ilkeleriyle irtibatlandirarak, bu rivayetlerin yalniz bireysel fazilet degil, toplumsal sorumluluk
urettigini vurgulamiglardir. Bu yaklasim, hadisleri mana ve maksat merkezli bir okumaya tabi
tutarak, klasik hadis usOli ve dirayet esaslarini makasid ve maslahat ilkeleriyle
iliskilendirmektedir.

ibrahim b. M{sa es-Satibl’ye (6l. 790/1388) goére serd hikiimlerin temel amaci,
maslahatlarin gergeklestirilmesi ve mefsedetlerin giderilmesidir; bu ¢ergevede din, nefis, akil,
nesil ve malin korunmasi makasid diisiincesinin merkezinde yer alr.?” izz b. Abdiisselam (&l.
660/1262) ise maslahatlarin celbi ve zararlarin giderilmesini ser? hikimlerin temel
ilkelerinden biri olarak ele almis, 6zellikle kamu yarari ve baskalarina zarar vermeme
prensiplerini glicli bicimde vurgulamistir.3® Gazzali (61. 505/1111) de iktisat, israftan kaginma
ve kul hakki hassasiyetini hem ahlak hem de muamelat baglaminda 6ne gikararak olgulu
tasarruf anlayisini desteklemistir.3 Bu klasik teorik cerceve, suya dair hadislerde gorilen
kullanim adabi, israf yasagi ve baskasina zarar vermeme ilkelerinin yalnizca tarihsel temizlik

35 el-A‘raf 7/31.

36 Eb() Abdulladh Muhammed b. Ahmed el-Hazrect el-Kurtubi, el-Cémi‘ li-Ahkémi’l-Kur’én, thk. Ahmed el-Berd@ni
& ibrahim itfeyyis (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1384/1964), 7/189-191.

37 ibrahim b. Misa el-Lahmi el-Girnati es-Satibi, el-Muvdfakdat, thk. Eb Ubeyde Mesh(r b. Hasen es-Selman (b.y.:

Daru ibn Affan, 1417/1997), 3/538.

Ebi Muhammed Abdulaziz b. Abdisseldm ed-Dimeski ibn Abdisseldm, Kavd idu’l-ahkdm fi mesdlihi’l-eném

(Kahire: Mektebetu’l-Kulliyyati’l-Ezheriyye, 1414/1991), 1/17.

Hiiccetiy’l-islam Ebd HAmid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, fhyd’u ‘ulimi’d-din (Beyrut: Daru’l-Marife,

ts.), 3/401.
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hikimleri olarak degil, maslahat merkezli daha genis bir normatif yapi iginde okunabilecegini
gostermektedir. Bu perspektiften hareketle s6z konusu rivayetler, ¢agdas cevre etiginde 6ne
¢itkan surdurdlebilirlik, musterek kaynaklarin korunmasi, kamu yarari ve kusaklar arasi
sorumluluk gibi kavramlarla iliskilendirilebilecek gli¢li bir teorik zemin sunmaktadir. Boylece
dirayet yontemi, hadislerin klasik anlam katmanlarini koruyarak onlari giincel gevre ahlaki ve
ortak varliklarin korunmasi tartismalariyla irtibatlandiran disiplinlerarasi bir yorum imkani
saglamaktadir.

2. Agag Dikimi, ihya ve Koruma Alanlari (SKH-15)

islami cevre ahlaki, tabiati yalnizca insanin istifadesine sunulmus pasif bir alan olarak
degil; korunmasi, ihya edilmesi ve gelecek nesillere emanet edilmesi gereken miusterek bir
deger olarak ele alir. Bu yaklasim, giunimizde “karasal ekosistemlerin korunmasi,
surdurdlebilir kullanimi ve biyolojik gesitliligin muhafazasi”’ni hedefleyen Birlesmis Milletler
Surdurdlebilir Kalkinma Amaglari’ndan SKH-15 ile énemli olglide ortismektedir. Hadisler,
Ozellikle agag dikimi, Gretim ve dogal kaynaklarin korunmasina dair tegvikleriyle, bu hedefin
ahlaki ve dini temellerini erken bir dénemde ortaya koymaktadir.

2.1. Hadislerde Agag, Uretim ve Sadaka iliskisi

islam’in cevreye yonelik ahlaki ve dini yaklasimi, tiretimle dogrudan iliskili fiilleri ibadet
ve sadaka gergevesinde degerlendiren bitlincll bir perspektife sahiptir. Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) gevre bilincini en agik bigimde ortaya koyan rivayetlerden biri, aga¢ dikimi ve ekin
ekmeyi strekli sevap kaynagi olarak tanimlayan su hadistir: “Hicbir Musliman yoktur ki, bir
agac diker yahut ekin eker de bunlardan bir kus, bir insan yahut bir hayvan yesin de bunun
karsiiginda kendisi icin bir sadaka sevabi yazilmasin.”*° Bu rivayet, dogaya yapilan katkinin
yalnizca ekonomik veya gegici bir fayda tretmekle sinirli olmadigini; aksine dini ve ahlaki
acidan sureklilik arz eden bir deger tasidigini ortaya koymaktadir.

Nevevi, s6z konusu hadisi serh ederken, aga¢ dikmenin ve ekin ekmenin faziletine
acikea dikkat cekmekte ve bu fiillere tesvik bulundugunu belirtmektedir. Ayrica kus, insan veya
herhangi bir hayvanin bu Urlinlerden faydalanmasinin, bunlari diken veya eken kimse igin
sadaka sevabi olarak yazilacagini ifade etmektedir.** Miinavi (6l. 1031/1622) ise bu anlami
daha da genisleterek, agacin veya ekinin baslangicta sadaka niyetiyle dikilmemis olmasinin
sevaba engel olmadigini, hatta ondan bir sey calinmasi veya alinmasi halinde dahi sahibine ecir
yazilacagini vurgular.*? Bu klasik serhler, liretim ve tabiata yénelik imar faaliyetlerinin islam
disincesinde yalnizca diinyevi fayda ile sinirh goriilmedigini; insan, hayvan ve diger canlilarin
istifadesi Olglstinde dini deger kazandigini gostermektedir.

40 Hadisin Arapca metni su sekildedir: 3.5 44 ulf}l\ g 31 Blad) 5 b Lo B 25 £553 8T L2 Loyks plisd (s
Buhari, “Mulzéaraa”, 1; Muslim, “Misakat”, 2.

41 Nevevi, Serhu’n-Nevevi ‘ald Miislim, 10/213.

42 Zeyniiddin Muhammed b. Abdirralf el-Miinawvi, Feyzii’l-kadir serhu’l-Cémi‘i’s-Sadir (Kahire: el-Mektebeti't-
Ticariyyet(i’l-Klibra, 1356/1990), 5/496.
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Bu noktada dirayet, hadisin yalnizca lafzi anlamiyla yetinmeyip, hedefledigi ahlaki ve
toplumsal maksadi kavramaylr mimkiin kilan temel bir okuma yéntemi olarak éne ¢ikar. Zira
hadiste asil vurgu, salt “dikme” fiilinden ziyade, bu fiilin dogurdugu siirdirilebilir fayda,
canllar arasi denge ve ortak yasam alanlarinin korunmasi tizerinedir. insan, hayvan ve kusun
birlikte zikredilmesi, islami cevre ahlakinin rahmeti yalnizca insana tahsis etmedigini; bilakis
bitin mevcidatin maslahatini gbzeten kusatici bir sefkat ufkunu esas aldigini gostermektedir.

Dirayet merkezli bu yaklasim, hadisi ¢agdas cevre etigiyle anlamli bir diyalog zeminine
de tasimaktadir. Nitekim modern literatirde kullanilan “ekosistem hizmetleri (ecosystem
services)” kavrami,*® dogaya yapilan katkinin dolayli fakat sirekli bicimde topluma geri
doénmesini ifade eder. Agag dikiminin sadaka olarak degerlendirilmesi, bu ilkenin erken dénem
isldam dusiincesindeki ahlaki bir karsiligi olarak okunabilir. Béylece hadis, karasal
ekosistemlerin korunmasi ve ihyasini yalnizca teknik bir zorunluluk degil; ahlaki sorumluluk,
toplumsal fayda ve kalici ibadet bilinci gergevesinde temellendirmektedir.

2.2. Sorumluluk Ahlaki

islam cevre ahlakinda sorumluluk, yalnizca fiilin neticesine degil; niyet, siireklilik ve
emanet bilincine dayali olarak sekillenir. Agag dikimine dair rivayetler, bu sorumluluk anlayigini
en carpici bicimde gorindr kilan 6rnekler arasinda yer alir. Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
“Kiyamet kopmak Uizere olsa bile, sizden birinin elinde bir fidan bulunur da onu dikmeye glicu
yeterse, onu diksin” buyrugu,** sartlar ne olursa olsun salih ameli sirdirme kararhhgini
merkeze alan bir ahlaki tutumu temsil eder. Bu hadis, eylemin degerini nihai sonugtan ziyade
niyet ve sorumluluk suuruna baglar. Klasik ahlak anlayisinda amelin kiymetinin ihlasla irtibati
bu noktayi destekler. Nitekim ibn Receb (6l. 795/1393), salih amellerin degerinin neticeden
¢ok niyete bagli oldugunu vurgulayarak, kulun sonucu garanti altina alma imkani bulunmasa
bile sorumluluk alanini terk etmemesi gerektigine isaret eder.* Bu cercevede fidan dikmek,
sadece cevreye yonelik bir eylem degil; emanete riayet, sorumluluk, kararllik ve iyilik
iradesinin surekliligini temsil eden sembolik bir davranis niteligi kazanir.

Muinavi, bu hadisi dirayet merkezli bir yaklasimla degerlendirerek, miiminin diinyanin
sona yaklastigl bir anda dahi Uretimden, ihyadan ve yerylzini imar sorumlulugundan
vazgecmemesi gerektigini belirtir. Ona gore burada emredilen fiil, diinyaya baglanmayi degil;
aksine Allah’in siirekli gézetimi altinda olma bilinciyle, sonucu gérilmese bile yakimlGlGgi
yerine getirmeyi ifade eder. Agac dikimi bu yonlyle diinyevi bir kazang veya yatirim degil;
ahlaki strekliligin ve emanet bilincinin somut bir tezahiridur.*® Bu baglamda Miinavi, cevreyi

4 United Nations Development Programme (UNDP), Human Development Report, 24-25.
% Hadisin Arapga metni su sekildedir:a,ils (ks &5 355 Y O UaLa o6 cdlwdll st 35 421201 s &) Ahmed
b. Hanbel, el-Miisned, 20/296.

4 Ebi’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdirrahman Receb, Cédmi‘u’l-‘uldm ve’l-hikem fi serhi
hamsine hadisen min cevdmi‘i’l-kelim, thk. Suayb el-Arnadt & Ibrahim Bacis (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1417/1997), 1/59-63.

46 Munavi, Feyzii’l-kadir serhu’l-Cémi‘i’s-Sadir, 3/30-31.
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imar eden faaliyeti ziihde aykiri bir dinyevi megsgale olarak degil; kalbin diinyaya
baglanmasindan arindirilmig, kamu yararina ve canlilarin maslahatina yonelik bir ibadet alani
gibi konumlandirir. Boylece hadisler, karasal ekosistemlerin korunmasini teknik bir gevre
politikasi olmaktan gikararak, ahlaki sorumluluk, emanet bilinci ve strdirlebilirlik ekseninde
dini bir yakimlualik gergevesinde temellendirmektedir.

Bu sorumluluk anlayisi, Birlesmis Milletler’'in SKH-15 (Karasal Yasamin Korunmasi)
hedefiyle dogrudan bir 6rtlisme arz eder. SKH-15, ormanlarin siirdirilebilir yonetimini, toprak
ve biyolojik cesitliligin korunmasini ve ekosistemlerin kusaklar arasi devamliligini esas
almaktadir. Minavi’nin yorumunda agag dikimi, bireysel bir erdem olmanin 6tesine gecgerek,
insan digindaki canlilari da kapsayan, toplumsal faydasi siireklilik arz eden ve gelecege dénik
bir sorumluluk alani olarak temellendirilir. “Baskasi dikti, sen yedin; sen de dik ki senden sonra
gelen istifade etsin” anlayisi, karasal ekosistemlerin nesiller arasi adalet ilkesi gergevesinde
korunmasini hedefleyen bu kiiresel yaklasimin ahlaki zeminini énceden haber veren bir
perspektif sunar.

2.3. Toprak ihyasi ve Miilkiyet Bilinci

islam diistincesinde miilkiyet, salt tasarruf yetkisine indirgenmeyen; emek, sorumluluk
ve toplumsal fayda ile anlam kazanan dinamik bir kavramdir. Bu gergevede toprak, insanin
keyfi bicimde sahip oldugu bir meta degil; ihya, Gretim ve maslahat yoluyla hak kazanilan bir
emanettir. Topragin atil birakilmasini degil, yasama kazandirilmasini esas alan bu anlayis hem
bireysel milkiyet bilincini hem de kamusal faydayi birlikte gozeten dengeli bir miulkiyet
tasavvuru ortaya koymaktadir. Bu yaklasimin temel dayanaklarindan biri, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) su hadisidir: “Kim ol0 bir araziyi ihya ederse (tarima elverisli hale getirirse), o arazi ona
aittir; canlilarin (insan ve hayvanlarin) ondan yedigi her sey de kendisi icin bir sadakadir.”4” Bu
rivayet, mulkiyet hakkini yalnizca tasarruf veya sinirlandirma yetkisiyle degil; Gretim, ihya ve
baskalarina saglanan faydaile iliskilendirir. Toprak izerindeki hak, onu emekle canlandirma ve
toplumsal hayata kazandirma sartina baglanmaktadir.

Klasik fikih literatirinde bu hadis, ihyad’l-mevat kaidesinin temel delillerinden biri
olarak kabul edilmistir. Serahsf (6. 483/1090), bu ilkeyi agiklarken, sahipsiz ve faydalanilmayan
bir arazinin onu ihya eden kimse tarafindan istihkak konusu haline geldigini belirtir. Ona gore
kisi, araziyi emegi ve fiili tasarrufu ile faydalanilabilir duruma getirdiginde, bu ihya fiili s6z
konusu arazi Uzerinde ona baskalarina nispetle daha gigli bir hak sahibi olma hakki
kazandirmaktadir.*® Zira daha énce menfaat konusu olmayan bir alanin kullanilabilir hale
getirilmesi, o kimsenin arazi lizerinde hak sahibi olmasinin temel sebebidir. Bu baglamda
hadis, yalnizca bireysel milkiyet hakkini diizenleyen bir norm olarak degil; topragin ihyasini,
uretimi ve ortak faydayi esas alan butincul bir gevre ve milkiyet ahlaki ortaya koymaktadir.

%7 Hadisin Arapca metni su sekildedir:88iz 4 345 ) cBT s 4 (@3 dixs Lo ksl 4 Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, 8/23.
48 Serahsi, el-Mebsit, 23/167-168.
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Boylece toprak hem hukuki hem ahlaki bir sorumluluk alani olarak konumlandirilmakta;
mulkiyet, ihya ve sadaka kavramlari Gizerinden insan, ¢evre ve toplum arasinda strdurulebilir
bir denge kurulmaktadir.

Bu distince, modern hukuk ve iktisat teorilerinde de benzer karsiliklar bulmaktadir.
Bati hukuk felsefesinde Uretken miilkiyet (productive ownership) anlayisi, 6zellikle John
Locke’un Emek Nazariyesi (Labor Theory of Property) ile sistematik bir gerceveye kavusmustur.
Locke’a gbre milkiyetin mesruiyeti, topragin islenmesi ve ona deger katilmasi sartina
baglidir.*® Modern dénemde bu ilke, metruk arazilerin tretime kazandirilmasini amaglayan
zamanasimi yoluyla milkiyet kazanimi (adverse possession) uygulamalarinda ve Hernando de
Soto’nun miilkiyeti “Uretken sermaye” olarak tanimladigi calismalarinda somutlagmaktadir.>°

Bu ilkeler, ginimiz c¢evre politikalarindaki strdurilebilirlik ve ekolojik onarim
kavramlarinin 6tesine gecerek tabiatla olan iligkiyi ahlaki bir zemine tasir. Seyyid Huseyin
Nasr’in veciz ifadesiyle, islam medeniyetinde tabiat sadece tiiketilmeye hazir bir kaynak degil,
ilaht isim ve sifatlarin sergilendigi bir tecelli aynasi olarak gérilmustir.>! Bu perspektif
sayesinde hadisler, ekolojik duyarlilig teknik bir zorunluluktan gikarip hem bir kulluk vazifesi
hem de batincul bir ahlaki sorumluluk dizleminde yeniden tanimlar.

3. Hayvan Refahi ve Canlilara Merhamet (SKH-15/SKH-3)
3.1. Hayvana Merhamet Etmenin imanin Bir Geregi Olmasi

islam ahlakinda merhamet, yalnizca insan-insan iliskisini diizenleyen bir erdem degil;
bitdn canlilari kusatan ontolojik bir ilke olarak konumlandirilir. Kur’an’da ilahi rahmetin varliga
yayllmis bir ilke olarak sunulmasi, Hz. Peygamber’in siinnetinde hayvanlara yonelik tutumda
somut karsilik bulur. Bu baglamda hayvan refahi, gcevre ahlakinin tali bir unsuru degil; iman,
sorumluluk ve emanet bilinciyle dogrudan irtibath bir deger alanidir. Hadis literatiirinde
hayvanlara yonelik merhamet, bireysel fazilet olmanin 6tesinde, ilahi rizaya vesile olan ahlaki
bir yikimlultk olarak ele alinmaktadir.

Bu yaklasimin en carpici 6rneklerinden biri, susuz bir képege su veren kisinin
bagislandigini bildiren mittefekun aleyh su rivayettir: “Bir adam yolda yurirken siddetli bir
susuzluga tutulmustu. Bir kuyuya indi ve su igti. Ciktiginda, susuzluktan dilini ¢ikarip soluyan
ve topragi yalayan bir kopek gordi. ‘Bu képek de benim gektigim susuzlugu ¢ekmis’ diyerek
kuyuya tekrar indi, mestini suyla doldurdu, agziyla tutarak yukari ¢ikti ve képege su verdi.
Bunun Uzerine Allah onun bu davranigini kabul etti ve onu bagisladi.” Sahabiler, “Ey Allah’in

4 John Locke, Two Treatises of Government, ed. Peter Laslett (Cambridge: Cambridge University Press, 1988),
286.

%0 Hernando De Soto, The Mystery of Capital: Why Capitalism Triumphs in the West and Fails Everywhere Else
(New York: Basic Books, 2000), 46.

51 Seyyid Hiiseyin Nasr, insan ve Tabiat, cev. Nabi Avci (istanbul: Agac Yayincilik, 1991), 77-100.
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Res0lG! Hayvanlara yaptiklarimizdan dolayr da sevap var midir?” diye sorduklarinda, Hz.
Peygamber (s.a.v.) su cevabi vermistir: “Her canli (ciger sahibi) icin yapilana sevap vardir.”>2

Bu rivayet, merhametin yalnizca insanlar arasi iligkilerle sinirli olmadigini; hayvanlarin
da ahlaki sorumluluk alanina dahil edildigini géstermektedir. ibn Abdilberr en-Nemeri’'ye (6.
463/1071) gore hadiste gegen “Her canli igin sevap vardir” ifadesi, insanin yararli ve zararsiz
batdn canhlara karsi merhametli davranmasinin dinen tesvik edildigini gosterir. Buna gore asil
olan hayvanlarin éldirilmemesidir. Hayvanlara ve genel olarak canllara eziyet etmek caiz ve
helal degildir. Nitekim bu fiili isleyen kimse bundan dolayi sorumluluk altina girer. Cliinkl bir
hayvana iyilik etmek sevap kazandirdigi gibi, ona sebepsiz yere eziyet etmek de glinah dogurur.
Bununla birlikte insanin canina veya malina zarar veren ve Hz. Peygamber tarafindan ‘fasik’
olarak nitelendirilen karga, caylak, akrep, fare ve kuduz képek gibi hayvanlar bu genel ilkenin
disinda tutulmustur. Nitekim bu tur hayvanlar, verecekleri zarari bertaraf etmek amaciyla
oldirilebilir; > bu durumda hikmen saldirgan bir diisman gibi degerlendirilirler. ibn
Abdilberr’e gore hadis, sadece kdpege su vermenin sevap olusunu degil, daha genel olarak
bitin canlilara yapilan iyiligin Allah katinda karsiliksiz kalmayacagini ortaya koyar. Bu da
isldAm’in hayvanlara muamelede temel ilkesinin sefkat, fayda ve zarar vermemek oldugunu
gostermektedir.> imam Nevevi, hadisi serh ederken “her yas cigerde ecir vardir” ifadesinin,
canh olan her hayvana yapilan iyilikte sevap bulundugu anlamina geldigini belirtir. Ona goére
burada gegen “yas ciger” ifadesi, cigerinin yas olmasi sebebiyle hayati devam eden canliyi
temsil eden bir anlatimdir. Nevevi ayrica bu hadisin, su vermenin faziletine ve eti yenmeyen
hayvanlara dahi iyilik yapmanin sevap olusuna delil teskil ettigini vurgular.>>

Bu yaklasim, modern psikoloji literatiiriinde “6zgeci sefkat (altruistic empathy)” >®
olarak adlandirilan tutumla da kavramsal bir yakinlik arz eder. Ozgeci sefkat, bireyin kendi
¢ikarini asarak baskasinin acisini gidermeye yonelmesini ifade eder. Hadiste anlatilan 6érnek,
insanin yalniz kendi susuzlugunu gidermekle yetinmeyip, ayni durumu yasayan bir hayvanin
ihtiyacini fark etmesi bakimindan bu tutumun erken bir ahlaki formu olarak okunabilir. islam
ahlakinda bu tutum, “rahmet” kavrami tGizerinden yalniz psikolojik bir egilim degil, varliga karsi
sorumluluk bilinci seklinde temellendirilmistir.

Bu ¢ergevede hayvanlara merhamet, yalniz bireysel fazilet alanina degil, cevresel ve
toplumsal sorumluluk alanina da uzanmaktadir. Zira canhlarin korunmasi, ekosistemin
surekliligi ve biyolojik dengenin muhafazasi, insan saghgiyla da dogrudan iliskilidir. Bu yénuyle

*2 Hadisin Arapga metni su sekildedir: ‘ﬁbcu@bu&ﬁbb CPP“QM UJWSJULJJ\ﬁ Wlwmb‘w ESTnT
d}w_)b \_9“9 4.3}0.:.94.]4.\”)&“‘3 uﬂll&w@)p‘w&m &Mcd&bdﬂ‘&\&b&bm dl.n_‘) M‘U’“LSJU‘
334 ..\5&,3 106 S l@.Jngl.Jub <l Buhari, “Miisakat”, 10; Miislim, “Selam”, 41.

53 Buhéri, “Bed’i’l-Halk”, 16; Miislim, “Hac”, 67.

4 Eb( Omer Cemaliiddin Y(suf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri, et-Temhid limé fi’l-Muvatta’
mine’l-me‘éni ve’l-esanid, thk. Bessar Avvad vd. (Londra: Miiesseset{i’|-Furkan li’t-Tirasi’l-islami, 1439/2017),
9/128, 13/535.

55 Nevevi, Serhu’n-Nevevi ‘ald Miislim, 14/241.

56 (. Daniel Batson, Altruism in Humans (New York: Oxford University Press, 2011), 11-32.
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s6z konusu hadis, Birlesmis Milletler’in Surdurdlebilir Kalkinma Amaglari arasinda yer alan
SKH-15 (Karasal Yasamin Korunmasi) ile SKH-3 (Saglkli Bireyler ve Esenlik) hedefleriyle
ortismektedir. SKH-15 biyolojik gesitliligin korunmasini esas alirken, SKH-3 saglikli yagamin
cevresel sartlarla iliskisini vurgular. Hadiste hayvanin susuzlugunun giderilmesi, yalnizca bir
ivilik eylemi degil; canh refahini merkeze alan bittincil bir biyoetik anlayisin ifadesidir.>’

3.2. Hayvana Eziyet Etmenin Yasak Olmasi

Bir 6nceki baslikta ele alinan hayvana merhametle muamele edilmesi, islam ahlakinin
tesvik edici ve mukafat merkezli yonini temsil etmektedir. Bunun karsisinda, hayvanlara
yonelik zulim ve ihmal ise nebevi 6gretide agik bicimde yasaklanmig; bu tir fiiller, yalnizca
ahlaki bir kusur olarak degil, dini sorumluluk doguran bir haksizlik olarak degerlendirilmistir.
Bdylece islAm’in hayvan haklarina dair yaklasimi, yalnizca iyiligi tesvik eden bir merhamet
soylemiyle sinirli kalmamis; ayni zamanda caydirici ve koruyucu bir hukuki-ahlaki ¢ergeve ile
tamamlanmistir.

Bu yaklasimin en cgarpici 6rneklerinden biri, bir kediyi hapsedip a¢ birakan kadinin
akibetine dair mittefekun aleyh su rivayettir: “Bir kadin, dinyada bir kediyi baglayip
hapsetmis, onu yedirmemis ve onu yerin haserelerinden yemesi igcin de salivermemis
oldugundan 6tiru atese girdi.”>® Bu hadis, hayvanlara eziyetin yalnizca merhametsizlik degil,
dogrudan cezaya konu olan bir zuliim tiirii oldugunu agik bicimde ortaya koymaktadir. ibn
Abdilberr, s6z konusu rivayeti degerlendirirken hayvanlara eziyet etmenin haram oldugunu,
onlari ag ve susuz birakarak 6lime terk etmenin agir bir ginah teskil ettigini belirtir.>® Onun
yaklagimindan, bir kisinin miulkiyetinde bulunan hayvanin bakimini Ustlenmesinin dini bir
yukamlaluk oldugu ve bu yiukimlaltgin ihlalinin hem hukuken hem de ahlaken sorumluluk
dogurdugu sonucuna varilabilir.

Veliyytddin el-Iraki (6l. 826/1423), kadinin bu fiilinin kiglk bir gunah olarak
degerlendirilemeyecegini, zulimde israr edilmesi sebebiyle biuyik ginah (kebire) vasfi
kazandigini ifade eder.?® ibn Hacer el-Askalani ise hadisi serh ederken hayvanlara yénelik bu
tar fiilleri “masiyet” kapsaminda degerlendirir ve bu tir ihlallerin zulim ve haram oldugunu
belirterek bu alandaki sorumluluga dikkat ceker.®! Bu yorumlar, hayvanlara karsi islenen
fiillerin salt bireysel vicdan alanina birakilmadigini; aksine hukuki ve ahlaki bir mukellefiyet
olarak ele alindigini gostermektedir.

Hadislerde hayvanlara eziyet yasagl, bu o6rnekle sinirli degildir. Bu baglamda
ResUlullah’in, yavrulari alinan bir kusun girpinisini goriince yavrularinin derhal geri verilmesini

57 Birlesmis Milletler, Diinyamizi Déniistiirmek: 2030 Siirdiiriilebilir Kalkinma Giindemi, Hedef 3 ve 15.

8 Hadisin Arapga metni su sekildedir: gbjgl BT (,SL\ PR gl ald \gilas; 5 @)LJ $hs1 <J23 Buhard,
“Bedu’l-halk”,16; Muslim, “Birr ve’s-Si1l3”, 37.

%% ibn Abdilberr, et-Temhid limd fi’l-Muvatta’ mine’l-me‘ni ve’l-esénid, 13/535.

0 Eb{ Ziir‘a Veliyyiiddin Ahmed b. Abdirrahim b. el-Hiiseyn ibni’I-Iraki, Tarhu’t-tesrib fi serhi’t-Takrib (Misir:
Daru ihyai’'t-Turasi’l-Arabi, ts.), 8/243.

%1 ibn Hacer, Fethu’l-Béri, 6/357-358.
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emretmesi,®? hayvanlarin tabii baglarinin korunmasina verdigi 6nemi géstermektedir. Benzer
sekilde yuk ve binek hayvanlarina iliskin rivayetlerde, onlarin tasiyamayacaklari yiklerle
zorlanmamasi emredilmis; ® mesru bir sebeple hayvanlarin éldurilmesi gerektiginde dahi
merhametli davranmanin esas oldugu ve bu tutumun ilahi rahmete vesile olacag ifade
edilmistir.®* Nitekim Hz. Peygamber’in iniltisinden a¢ ve yorgun oldugu anlasilan bir deve
uzerine sahibini “Bu dilsiz hayvanlar hakkinda Allah’tan korkunuz”®® diyerek uyarmasi, hayvan
emeginin istismarini yasaklayan son derece somut ve pratik bir siinnet 6rnegidir. Bu rivayetler
birlikte degerlendirildiginde, hadislerin ortaya koydugu temel ilkenin yalnizca insanlar arasi
hukukla sinirli kalmadigi; aksine insanin sorumluluk alanini bitiin canlilari kusatacak sekilde
genisleten kapsamli bir ahlaki mikellefiyet anlayisi gelistirdigi gérilmektedir.

Bu c¢ergevede hayvana eziyet, sadece merhamet eksikligi degil; yaratilmis bir varligin
yasam hakkina yonelik ihlal olarak degerlendirilir. islAm hukukunda bu yaklasim, hayvanlarin
gereksiz yere 6ldurilmesinin, a¢ birakilmasinin ve aci gektirilmesinin yasaklanmasi seklinde
normatif bir karsilik bulmustur. Bu anlayis, modern hukuk sistemlerinde yer alan “hayvana
kéti muamele yasagl” (animal cruelty law) ile 6nemli dlglide 6rtismektedir.%® Glinimizde
hayvan refahini korumaya yonelik yasal diizenlemeler, canlilarin aci gekmemesi ve yasama
hakkinin glivence altina alinmasi esasina dayanirken; hadislerde ifade edilen bu ilkeler, s6z
konusu yaklagimin ahlaki temelini ok daha erken bir ddnemde tesis etmistir. Boylece hayvan
refahi, yalniz cevresel bir mesele degil, hukuki ve etik bir sorumluluk alani olarak
temellendirilmistir. Bu baglamda s6z konusu rivayet, Birlesmis Milletler’in Strdurilebilir
Kalkinma Amaglari arasinda yer alan SKH-15 (Karasal Yasamin Korunmasi) hedefiyle dogrudan
iliskilendirilebilir.  SKH-15, biyolojik ¢esitlilig§in ~ korunmasini  ve yaban hayatinin
surdirdlebilirligini esas alirken; hadiste dile getirilen “zulmi engelleme” ve “yasatma
sorumlulugu” ilkeleri, bu hedefin ahlaki zeminini olusturmaktadir.®’ Hayvanlara eziyetin
yasaklanmasi, yalnizca bireysel erdem ¢agrisi degil; ekosistemin korunmasina yonelik normatif
bir yikumlulik olarak karsimiza gikmaktadir.

3.3. Hayvanin Eglence Araci Olarak Kullanilmamasi ilkesi

islam cevre ve hayvan ahlaki, canlilara yénelik korumayi yalnizca yasamsal ihtiyaglarin
karsilanmasiyla sinirli gérmemekte; ayni zamanda onlarin bedensel bitlnlGgind, yaratilig
amacini ve onurunu glivence altina alan normatif bir yaklasim gelistirmektedir. Bu ¢ercevede
hayvana eziyet yasagi, yalnizca fiziksel zarar vermeyi degil; onu aragsallastiran, oyun ve
eglence nesnesine doéniistiiren davranislari da kapsamaktadir. Boylece isldam hukukunda
hayvan, salt milkiyet konusu bir varlik degil; korunmasi gereken canh bir 6zne olarak

52 Eb( David, “Cihad”, 112; “Cenaiz”, 1.

5 Eb( David, “Cihad”, 44.

% jbn MAce, “Diyat”, 30.

5 Eb( Davdd, “Cihad”, 44.

Avrupa Birligi, Avrupa Birligi’nin isleyisi Hakkinda Antlasma (Lizbon Antlasmasi) (Briiksel: AB Resmi Gazete C
115/47, 2008), m. 13.

Birlesmis Milletler, Diinyamizi Déniistiirmek: 2030 Siirdiiriilebilir Kalkinma Giindemi, 14-21.
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konumlandiriimaktadir. Hayvanin eglence amaciyla kullanilmasi yasagi, bu 6zne-merkezli
yaklasimin en agik yansimalarindan biridir. Bu ilkenin temel dayanagi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
su nebevi uyarisinda ifadesini bulur: “icinde ruh bulunan higbir canly hedef tahtasi
yapmayin.”®®

Kadi iyaz, bu hadisi aciklarken séz konusu yasagin “hayvani hedef yaparak éldiirme”
(P! Jua) anlamina geldigini belirtir. Ona gére bu tir bir fiil ne mesru bir avlanma faaliyeti ne
de seri usule uygun bir kesimdir; bilakis faydasiz yere bir cana kiymay! ifade eder. Bu sebeple
bu sekilde 6ldurilen hayvan, av veya ser‘? usule gore bogazlanmis (tezkiye edilmis) hayvan
hiikmiinde sayilmaz; aksine meyte (les) statiisiinde degerlendirilir. Kadi iydz, bu yasagin
gerekgesini hem hayvana gereksiz aci gektirilmesini dnlemek hem de faydasiz yere cana
kiymayi engellemek seklinde temellendirir. Bdylece islam’in merhamet merkezli yaklasiminin
hukuki bir karsihga sahip oldugunu ortaya koyar.®®

Hasan b. Ali el-FeyyimT’ye (6. 870/1466) gbre bu yasak, yalnizca kerdhet ifade eden
bir uyari degil; dogrudan haramlik (tahrim) hikmu{ tasimaktadir. Zira ResGlullah’in bu fiili
isleyenlere lanet etmesi, fiilin agir bir ihlal olarak gorildigini gostermektedir. Feyylimi,
bunun gerekgesini hayvana iskence edilmesi, haksiz yere caninin yok edilmesi, mal degerinin
israf edilmesi ve yenilebilir bir hayvansa usuliine uygun kesim imkaninin ortadan kaldiriimasi
seklinde agiklar. Bu yonlyle s6z konusu davranis, siradan bir etik kusur degil; blylk ginah
(kebire) kapsaminda degerlendirilmektedir.”®

ibn Kuddme el-Makdisi ise bu yasagin hem hukuki hem ahlaki temelini, “canlinin bog
yere itlaf edilmesinin haram olusu” ilkesi Gzerinden aciklar.”* Hayvanin sadece eglence, spor
ya da iddia amaciyla aclya maruz birakilmasi, yaratilis gayesine (fitrata) aykiri oldugu gibi,
mulkiyet hakkinin kétiiye kullanilmasi anlamina da gelir. Zira mulkiyet, canh Gizerinde sinirsiz
tasarruf yetkisi degil; sorumluluk doguran bir emanet iliskisidir.

Hadisin ortaya koydugu temel ilke ¢ergevesinde bakildiginda, hayvanin sirf haz ve
eglence ugruna hedef haline getirilmesi, onun aragsallastiriimasi anlamina gelir. Bu yaklasim,
modern hukukta hayvan dovisglerinin yasaklanmasi ve etik avcilik diizenlemeleriyle karsilik
bulan anlayisla blyuk 6lglide ortiismektedir. Ginimuizde hayvanin “aci gekebilir bir varhk”
olarak tanimlanmasi, onu salt bir nesne olmaktan gikarip hukuki korumaya muhtag bir 6zne
haline getirmistir.”? Hadiste dile getirilen yasak ise bu perspektifin erken bir normatif ifadesi
olarak okunabilir. Bu baglamda islam hukuku, hayvani bir “hedef” veya eglence nesnesi
olmaktan ¢ikararak, hukuki ve ahlaki koruma altina alinmis bir canli olarak

%8 Hadisin Arapga metni su sekildedir: Lase 93l 4 Gid 94555 Y Mslim, “Sayd”, 12.

9 Kadi Iyaz, ikmalii’l-Mu‘lim bi-fevé’id f7 serhi Sahihi Miislim, 6/396.

70 Eb Muhammed Hasan b. Ali b. Siileyman el-Bedr el-Feyydmi el-Kahiri, Fethu’l-karibi’l-miicib ald’t-Tergib ve’t-
Terhib Ii’l-imdm el-Miinziri (Riyad: Mektebetii Daris’s-Selam, 1439/2018), 9/698.

1 Eb( Muhammed Muvaffakuddin Abdulldh b. Ahmed b. Muhammed b. Kuddme el-Cemmaili ibn Kudame el-
Makdisi, el-Mugnf, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki & Abdulfettdh Muhammed el-Hulv (Riyad: Daru
Alemi’l-Kutub, 1417/1997), 13/305.

72 Hayvanlari Koruma Kanunu (HKK), Resmi Gazete 25509, (2004), m. 11.
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konumlandirmaktadir. Boylece canlilara yonelik muamele, keyfi tercihlere birakilmamakta;
merhamet, adalet ve sorumluluk ilkeleriyle sinirlandirilmaktadir. Hayvanin eglence amaciyla
kullanilmasinin yasaklanmasi, yalniz bireysel bir ahlak c¢agrisi degil; insanin doga ve diger
canhlarla kurdugu iliskiye yon veren batincil bir normatif cergceve sunmaktadir.

SONUC

Bu galisma, hadis literatiirinde su, toprak, aga¢ ve hayvanlara iliskin rivayetleri cevre
ahlaki perspektifinden inceleyerek, s6z konusu rivayetlerin Birlesmis Milletler Surdurilebilir
Kalkinma Hedefleri (6zellikle SKH-6 ve SKH-15) agisindan glgli bir kavramsal zemin teskil
ettigini ve gevresel sorumluluk bilincini normatif diizeyde destekledigini ortaya koymustur.
Elde edilen bulgular, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ¢evreye dair siinnetinin yalnizca bireysel
dindarhgi diizenleyen ahlaki tavsiyelerden ibaret olmayip kamu yarari, ortak kaynak bilinci ve
kusaklar arasi sorumluluk temelinde sekillenen batincil bir deger sistemi sundugunu
gostermektedir.

Arastirma sonuglari, suya iliskin rivayetlerin stirdirulebilir kaynak yonetimi anlayisini
acik bigcimde temellendirdigini ortaya koymaktadir. “Akan bir nehir kenarinda bile olsan israf
etme” uyarisi, bolluk sartlarinda dahi 6lglstz tiiketimi reddeden bir olgululiik ilkesini tesis
ederken; “insanlar ti¢ seyde ortaktir: su, otlak ve ates” hadisi, suyu bireysel miilkiyetle mutlak
bicimde sinirlandirilamayacak kamusal bir deger olarak konumlandirmaktadir. Durgun suyu
kirletme yasagi ise kirliligi ortaya ¢iktiktan sonra gidermeyi degil, bastan 6nlemeyi esas alan
koruyucu bir gevre anlayigini ifade etmektedir. Bu ¢ergevede hadisler, SKH-6 kapsaminda 6ne
¢ikan sirdirilebilir su yonetimi, sanitasyon ve ekosistem sagliginin korunmasi hedefleriyle
yuksek diizeyde bir normatif uyum sergilemektedir.

Toprak ve agaglailgili rivayetler, milkiyetin mesruiyetini emek, tretkenlik ve toplumsal
fayda ilkelerine baglamakta; ¢evresel faaliyeti “sadaka-i cariye” anlayisiyla iliskilendirerek
ekosistemlerin korunmasini kalici bir ibadet bilinciyle temellendirmektedir. Kiyamet aninda
dahi fidan dikmeyi tesvik eden hadis, cevreye yodnelik eylemleri sonu¢ merkezli degil,
sorumluluk ve emanet bilinci merkezli bir gergevede konumlandirmaktadir. Bu yaklagim, SKH-
15’in biyolojik gesitliligin korunmasi ve karasal ekosistemlerin surdirilebilirligi yonindeki
hedefleriyle 6rtiismektedir.

Hayvanlara iliskin rivayetler ise merhameti yalnizca insanlar arasi iligkilerle
sinirlamayan, batldn canhlari kapsayan bir ahlak anlayisi insa etmektedir. Hayvana eziyetin
yasaklanmasi, onun eglence amaciyla hedef yapilmasinin haram sayilmasi ve susuz bir hayvana
su vermenin sevap olarak nitelendirilmesi, canllarin yalnizca fayda nesnesi degil, hukuki
koruma altina alinmis varliklar olarak goérialduglini ortaya koymaktadir. Sarihlerin
degerlendirmeleri, bu fiillerin bireysel vicdan alanina birakilmadigini; hukuki ve ahlaki
sorumluluk doguran normatif ilkeler olarak ele alindigini géstermektedir. Bu bulgular, hayvan
refahini merkeze alan s6z konusu yaklasimin SKH-15 ile birlikte SKH-3 (saglik ve esenlik)
hedefleriyle de anlamli bir paralellik tagidigini ortaya koymaktadir.
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Extended Abstract
The Protection of Water, Land, and Living Beings in Hadiths in the
Context of the Sustainable Development Goals (SDG-6 and SDG-15)

This study examines narrations in the hadtth literature concerning water, land, trees, and
animals from the perspective of environmental ethics and aims to demonstrate that these narrations
exhibit a meaningful conceptual and normative correspondence with the United Nations Sustainable
Development Goals (SDGs), particularly SDG-6 (Clean Water and Sanitation) and SDG-15 (Life on Land).
The narrations are analyzed not only in terms of their literal meanings but also through a dirayah-based
interpretive approach that takes into account objectives (maqgasid), public interest (maslahah), and
common good. In this way, the study seeks to identify aspects of the hadiths that are not confined to
their historical context but are capable of contributing ethically and legally to contemporary
environmental problems.

This study adopts a qualitative and text-centered methodological approach. First, narrations
related to the environment specifically concerning water, trees, land, and animals were identified
through a systematic survey of the hadith literature, primarily the Kutub al-Sittah and other early
foundational hadith sources. Subsequently, the ways in which these hadiths were interpreted by
classical commentators were examined through the exegetical (sharh) literature in order to determine
their conceptual and contextual frameworks. The collected data were systematically classified using
the documentation method, and the moral, legal, and social dimensions of the narrations were
compared through a comparative method with the United Nations Sustainable Development Goals
(particularly SDG 6 and SDG 15). In this way, an interdisciplinary evaluation was produced by identifying
the normative and conceptual levels at which the environmental principles found in the hadiths
correspond with contemporary sustainability discourse.

The findings indicate that hadiths emphasizing the avoidance of waste, the prevention of
pollution, and the recognition of water as a shared right establish a normative framework for
sustainable resource management. The Prophet’s (pbuh) warning, “Do not waste water even if you are
at a flowing river,” demonstrates that excessive consumption is morally objectionable even under
conditions of abundance; this principle directly corresponds to the modern concept of sustainable use.
Likewise, the hadith “People share in three things: water, pasture, and fire” positions water as a public
value that cannot be absolutely restricted by private ownership and supports the understanding of
access to clean water as a universal right.

The evaluations of hadith commentators further clarify the legal and ethical dimensions of
these narrations. Abl Bakr lbn al-‘Arabi, in his discussion of the legal status of water, maintains that
underground water possesses a common character and that surplus water should revert to communal
use, thus defining water as a blessing that cannot be reduced to private property. Imam al-Nawawi
similarly emphasizes that water cannot be subject to monopolistic or purely commercial control,
demonstrating that this view constitutes a supra-madhhab principle. The interpretations of Qadi ‘lyad
and Badr al-Din al-‘Ayni regarding the prohibition of urinating in stagnant water reveal that this ruling
is not merely a personal hygiene regulation but a binding norm aimed at protecting public health and
the environment. These interpretations show that the Prophetic Sunnah promotes a preventive
environmental ethic that prioritizes averting pollution before it occurs rather than remedying it
afterward.
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Narrations concerning tree planting and land reclamation associate environmental action with
the concept of sadaqgah jariyah (continuous charity), grounding production and conservation in a
lasting form of worship. The hadith encouraging the planting of a sapling even at the approach of the
Hour frames environmental action not in terms of immediate outcomes but in terms of responsibility
and trusteeship. Hadiths on land reclamation link the legitimacy of ownership to labor, productivity,
and social benefit, thereby developing an ethical conception of property that prioritizes the utilization
of idle resources. This approach corresponds with the goals of SDG-15 concerning the protection and
sustainable use of terrestrial ecosystems.

Narrations concerning animals construct an ethic of compassion that extends beyond human
relations to encompass all living beings. The hadith “In every living being with a moist liver there is
reward” establishes kindness to animals as a universal moral norm. Ibn ‘Abd al-Barr interprets this
narration as indicating that benevolence toward all living creatures carries religious value, while Imam
al-Nawawi emphasizes that kindness to animals yields reward regardless of whether they are owned
or unowned, thereby grounding mercy as a practical and universal responsibility. Conversely, the
narration concerning a woman who caused a cat to die by confining it without food or water
demonstrates that cruelty to animals is not merely a moral failure but an act of injustice entailing legal
and ethical accountability. Al-‘Iraqr classifies this act among the major sins, whereas lbn Hajar al-
‘Asqgalani regards oppression against animals as generating a form of liability comparable to violations
of human rights. Qadi ‘lyad, in his commentary on the prohibition of using animals as targets for
amusement, stresses that such behavior amounts to the destruction of life without legitimate benefit,
and Hasan b. ‘Alr al-Fayyumi maintains that this prohibition directly signifies unlawfulness.

The overall findings demonstrate that the environmental principles articulated in the hadiths
are not limited to individual moral exhortations but constitute a comprehensive value system aimed
at protecting common resources, ensuring the welfare of living beings, and safeguarding
intergenerational justice. In this respect, the Prophetic teaching provides a strong ethical and
normative foundation for modern environmental ethics and sustainable development policies,
particularly in relation to the objectives of SDG-6 and SDG-15.

Keywords: Hadith, Environment, Living Beings, Water, Land, SDG.
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