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Ge¢ modern diinyada korku, otoriterlesmenin ve siddet iceren dini-politik hare-
ketlerin yiikselmesinde en biiyiik faktordiir. Bu makale Anthony Giddens ve
Charles Taylor'in sekiiler cagda benlik kavramsallastirmalarindan yararlanmakta
ve bunlar1 Batili kiiresel yayilma baglaminda 19. yiizyilin sonunda Dogu’da orta-
ya cikan iki modernist dini egilime uyarlamaktadir. Akilciligin ve 6zgiir sorgula-
maya tesvikin araclarini benimseme yoluyla Islam’s moderniteye uyarlama zorlu-
guyla ilgili caba sarf ederek, Islami Modernlesme artan bir sekilde miicadeleye
dahil olmustur. Benzer perspektifler iceren ve islami bir baglam disinda gelisen
Bahai inanci, islam’in reform yoluyla yenilenmesinden daha ziyade teofanik
(Tanrr’nin insana goériinmesi) bir doniisiimii onerir. Ilerlemeye doniik tetikleyici
bir etkinin Ortadogu’ya telkin edilmesi doneminden sonra Bahai inanci, Miislii-
man ihyaci egilimlerle benzer sekilde modern diinyanin apokaliptik anlamda
suclanmasini pelesenk ederek kendini modernizme yeniden uyarlamistir. Bu ca-
lisma ge¢c modernitede ilerlemeci bir dini yaklagimin siirdiiriilmesine yonelik bazi

tavsiyelerle son bulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Benlik, Akilcilik, Modernizm, Neo-Gelenekgilik, Sekiilerlik.

R

1

Geoffrey P. Nash, “The Impact of Fear and Authority on Islamic and Baha’i Moder-
nisms in the Late Modern Age: A Liberal Perspective”, Religions, 2015, 6, pp. 1125-

1136.

Ars. Gor., Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Din Sosyolojisi Anabilim Dali, mder-

visdereli@erciyes.edu.tr

Ars. Gor., Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim

Dali, aomeryavuz@erciyes.edu.tr

Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi

Cilt 17, Say1 2, 2017

ss. 199-215

&
S
N



200]| db

GEOFFREY P. NASH

The Impact of Fear and Authority on Islamic and Baha’i Modernisms in the
Late Modern Age: A Liberal Perspective

Abstract

Fear of the late modern world has been a major factor in the rise of authoritarian
and violent religio-political movements. This article draws on Anthony Giddens
and Charles Taylor’s conceptualisation of the self in the secular age, and applies
this to two modernist religious trends originating in the East in the later ninete-
enth century in the context of western global expansion. Endeavouring to rise to
the challenge of accommodating Islam to modernity by adopting the tools of ra-
tionality and encouraging independent inquiry, Islamic Modernism has become
increasingly embattled. The Baha’i faith, a movement that incorporates similar
perspectives and also developed out of an Islamic context, proposes a theophanic
transformation rather than renewal through reform of Islam. After a period of in-
fusion of a progressive catalytic impulse into the Middle East, the Baha’i faith
performed its own recalibration of modernism, enunciating apocalyptic de-
nunciation of the modern world similar to that found in Muslim revivalist trends.
The article ends by making some suggestions for continuation of a progressive
religious approach in late modernity.

Keywords: Self, Rationalism Modernism, (Neo)-Traditionalism, Secularity.

1. Giris

Korku ve yabancilasma ge¢c modern cagda hemen her yerdeki
dini topluluklar {izerinde etkilidir. Koklesmis materyalizm ve saldir-
gan, yayllmaci ateizm 6ngoriilebilir gelecekte belirgin bir duraksa-
ma olmaksizin modern toplumlarda dinle karsi karsiya kalmaktadir.
Farkli ozelliklerdeki her inang toplulugu bu egilimlere Tanrr’dan
uzaklagmis bir diinya (1) olarak bugiiniin diinyasinda goriilen bir-
kag tepkiden daha fazla karsi cevaplar benimser. Tim Winter (2)
son dénem birtakim Islami egilimlerde, inan¢ tarihinin ve Islam’in
gecmis medeniyetlerdeki temsiliyetinin inkarina varan ihanet ve
giivensizlik duygusunun farkina varmistir. Koktenciligin semptom-
lar1 ve en kotiisii asir1 siddet, kati fanatizmin kendisine yapistigi
Miisliiman gruplar karakterize etmektedir. Tepkisel cevaplar anla-
silabilir; bununla birlikte s6z konusu gruplar 6nceki dénemlerde
ilerlemeci 6nermeler {izerine temellenen dini yonelimlerden ciddi
bir geri cekilmeyi temsil etmektedir. Bu makale Islami modernles-
me ile Bahai inanci arasindaki kesisme noktalarini irdelemekte ve
moderniteyle uzlagsma hikayelerinin onlar1 ge¢ modern diinyaya
nasil uygun hale getirdigi sorusunu sormaktadir. Takip eden tartis-
mada amac, modernitenin sorunlarina uygun donanima sahip olup
olmadig1 konusunda bir ya da diger dini inang siteminin istiinliigi-
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ni gostermek degildir. Daha ziyade ¢abamiz ilerlemeci dini bir
formun ge¢c modern diinyada etkili olabilecegi imkan sartlarini se-
rimlemektedir.

2. islami Modernlesme: Batr’ya Cevap

Rasyonel diisiince araciliyla Islam’t modern diinyaya uyarlama
amacini tagiyan “Bati'nin meydan okumalarina” kars1 Miisliimanla-
rin cevap tarzlari genellikle “modernist”, “reformist” ya da “modern
reformist” terimleriyle kategorize edilir (3-5). Concise Encyclopaedia
of Islam kitab1 Aligarh Hareketini ve Muhammed Abduh’un diisiin-
celerini 6zel anlamda sirasiyla “Batili fikirleri benimseme” ve “Ba-
tr'y1 taklit etmek isteyenlere cagri” (6) seklinde nitelendirir. Azhar
Ibrahim, Misir ve Hindistan’da gec¢ kolonyalizm baglaminda ortaya
cikan modernistlerin “Batil bilgi ve bilimlerle islami mirasin en iyi
donemlerini sentezleme” amacini tasidiklarini ifade eder ki, Seyyid
Emir Ali gibi ilk donem modernistlerin calismalar1 (6zellikle gec
kolonyal dénemin Batili takipcilerine referans gosterdikleri zaman)
tabiatiyla 6ziir dileme pozisyonundadir (5, s. 285). Mansour Moad-
del 19. yiizyilin sonlarinda baslayan Islami modernlesmeyi “modern
akiler fikirlerle uyumlu bir tarzda Islami teolojiyi sunan” Batil kiil-
tlirel meydan okumaya karsi Miisliimanlarin ilk ideolojik cevabi
olarak goriir (7, s. 2). Kur'an’in hermendétigine giriste Esack (8, s.
22), modernizm ve gelenekselcilik arasinda bir savas oldugu varsa-
yiminda bulunur. Bu gelenekselcilik icerisinde yer alan ilk temsilci-
ler, cagdas bilimsel veri ve sosyolojik bulgular 1siginda gelenegi
Aydinlanma sonrasi bir zihniyetle yeniden diisiinmeye ve 6zel an-
lamda herhangi bir sosyal ya da siyasal hedefe yonelik taahhiitte
bulunmaksizin bunlari kaynastirmaya isteklidirler.

Bununla birlikte modernistlerin sik sik (6zel somiirgeci formlar
alan ve Batililarin yonlendirdigi modernitenin saldirgan yayilimiyla
siddetlendirilmis) geleneksel Islam’daki zayifhig1 ve cikmazhig: bir
kenara birakarak, Batili kokenlere sahip olmasi da rasyonel yakla-
simlar1 kucaklamalari da siiphe gotiirmez degildir. Batili meydan
okumalara karsi John Esposito'nun taslagini ¢izdigi tic Miisliiman
cevap —itiraz ve geri cekilme; sekiilerlesme ve batililasma; Islami
modernizm- icerisinde yer alan “Islami modernizm, 20. yiizyilda
Batr'ya karsi iiretilen modern cevaplarin ¢ogu gibi, Bati'ya yonelik
degisken bir tutum, es zamanli sempati ve nefret barindirir (9, s.
55). Hamid Inayet, modernistleri, Batrnin ahlaki ve manevi ¢okiin-
tlisiinii kinamakla birlikte onun teknolojik ve bilimsel basarilarini
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degerlendirmeye Miisliimanlar cagiran kisiler olarak gormektedir
(10, s. 8). Islami egitime referansla Fazlur Rahman sunu vurgula-
maktadir: “Bat’'nin siyasal iistiinl{igii, ekonomik saldirganligi ve
entelektiiel hegemonyasindan dolayr hem fikri hem de psikolojik
anlamda Islam medeniyeti pek cok dezavantajli noktada modern
Batili bilimlerle yiiz yiize gelmistir. (...) Giiniimiizdeki Islami mu-
hafazakarlik biiyiik oranda kolonyal ara dénem ve geleneksel egi-
timi savunanlarin meydana getirdigi temel psikolojik sikintilarla
aciklanabilir (11, s. 71-72).

3. Bahai Liderler ve Modernist Miislimanlar Arasindaki
iliskiler

Iran merkezli mesiyanik bir Sii hareketi olarak 19. yiizyilin bas-
larinda ortaya ¢ikan Babiligin kokenleriyle birlikte, Bahai inanci
Batr'daki gozlemciler tarafindan éncelikle potansiyel modern bir din
olarak degerlendirilmistir (12). Galismamizin amaci Islam Tarihinin
ve rahatsiz edici unsurlar barindiran, siddetli bicimde elestirilen
Bahai inancinin bu 6zelliklerine dikkat cekmek degildir. Bununla
birlikte Bahai inancinin Islami olarak nitelendirilmesine dayanak
olusturan 6zelliklerini tesis etmek amaciyla karsilastirmalar yapmak
onemli goziikmektedir. Ornegin Todd Lawson sunu vurgular:

“Bahai inanci din bilginlerine ve 6grencilerine oldukea
yakin gelen farkli Ibrahimi mitsel ve dinsel séylemlerin
ya da dindarhik bi¢imlerinin mirasgisidir. Bahai inanci-
nin, kutsal Ibrahimi 6gretinin belirgin bir sekilde Farsi
versiyonunu aciga cikartan zaman ve yer mefhumundan
dolay1 bu mirasta Islami bir ton belirginlesmistir (13, s.
463).”

Sii eskatoloji ve peygamberi tarih icerisindeki Babi-Bahai te-
mellere referansta bulunarak Todd Lawson soyle devam eder: “Bu,
form olarak Islami’dir; fakat Muhammed (s)’den sonra peygamber
gelmeyecegini temellendiren geleneksel Islami inancin sinirlarinin
otesine gecerek Bahailik, giindelik hayattaki silikligi asarak Islam’in
tabiatindan kaynaklanan bu yapisal duruma karsi yegane ¢6ziim
trettigini iddia eder (13, s. 463).”* Aslinda peygamberi otoritenin
(Peygamber ve Elcinin “Ilahi Tecelli” tarafindan yer degistirildigine

2 Bunun sadece Bahai inancina 6zgii bir problem oldugunu séylemek dogru olmaz. Zira

Bahailik’ten farkli olarak kendisini halen Islam’in bir parcasi olarak gérse de Ahme-
diyye (Kadiyanilik), peygamberlik iddialar1 baglaminda benzer bir pozisyon isgal
eder.
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dayali yenilenmis bir terminolojiye ragmen) taklidi ve Tanrr’'nin
birligine vurgusundan dolay1 Bahai inanci temel islami hususiyetleri
devam ettirir. Ustelik Bahai inancinin bilim-din uyumu, egitimin
istlinliigii, kadin-erkek esitligi, toplum hayatin1 Oncelemesi gibi
diger merkezi 6gretileri Islami bir temele sahiptir (13, s. 467).

Siklikla nakledilen ve miinakasa haline getirilen zuliim ve irti-
dad anlatilarinin aksine yukarida taslagini cizdigimiz ortak dini
yonler; Bahai liderler, Bahaullah ve oglu Abdulbaha Abbas ile 1870-
1913 dolaylarinda yasayan modernist Islami diisiiniirlerin iliskile-
rinde odaklanilan olumlu bir 6zellik olmustur. Cole (14), Scharb-
rodt (15) ve Alkan (16) 19. yiizyil sonlarindan 20. yiizyil baslarina
degin siiren Bahai yonelimlerini akil ve bilimin islevselligi, hakikati
ozgiir arayis, hosgorii, ilerleme ve Islami modernizimdeki bunlarla
iligkili her derde deva kavramlara vurgu yaparak aciklarlar. Cole,
goriislerini apokaliptik bir tarzda sunsa da Bahaullah’in 1860’larin
sonu ve 1870’lerin baslarindaki yazilarinin Bahai hareketini Orta-
dogu’daki ana akim modernist diisiince icerisinde yeniden sekillen-
dirdigini vurgular (14, s. 68). Alkan, Bahaullah ile Abdulbaha’nin
1870’lerden itibaren Osmanli yenilik¢ileriyle irtibat halinde oldu-
gunu vurgulayarak (16, s. 261) Bahai ve Gen¢ Osmanl diisiincesi-
nin uyumunu 6n plana cikartir. Bahai lider Abdulbaha ve Misirl
reformist Muhammed Abduh’un son dénemlerinde “geleneksel Is-
lam’in gerilemesi algisina celiskili cevaplar iirettikleri” (15, s. 13)
gercegi ortada olsa da Scharbrodt, “Islam’in mistik ve binyilc gele-
neklerinde” g6ze carpan ortak temeller icerisinde ikisinin de bulun-
dugunu soyleyerek ortakliklarini aciga cikartir. Ancak Abduhun
mistizime olan ilgisi yazilarinda nadiren ortaya ¢cikmaktadir.

Miisliimanlar ve Bahailer deger verdikleri kendi topluluklarin-
daki rollerine gore farkli modernizm vurgusunda bulunmuslardir.
Miisliiman modernistler 1slah, ictihat gibi akilei vasitalarla Islam’
modern diinyaya yeniden uyarlamaya caba sarf ettiler. Ote yandan
Bahailer, kendi dinlerini moderniteye uygun olarak tasarlanmis bir
din seklinde sunarlar. Ornegin Cole, Abdulbaha’nin Kacar Iran’inin
reformunu tartistigi diissel calismasi olan The Secret of Divine Civili-
zation’mn (17) “modernitenin temel unsurlarini kusursuzca savunan
ve benimseyen, yani bir tiir Weberyan akilcilastirma manifestosu
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niteligi tasiyan” bir eser olarak goriilebilecegini belirtir (14, s. 85).°
Ozellikle Babilik ve Ahmediyye gibi Islam diinyas: disina etki eden
diger binyilc1 hareketlerle ortak olarak Baha inanci yalnizca akilcl
degisim programlarina ilave olarak degil kurumsal anlamda da
peygamberi bir boyut icerir. Bundan dolay1 uygulamalari rasyonel-
lestirmenin Miisliman reformcular ve Bahailer tarafindan ayni se-
kilde gerceklestirildigi soylenmis olsa da Bahailer, peygamberlik ve
karizmatik liderlikteki yenilenmeye ayrica vurgu yaparlar.

4. Din, Benlik ve Modernite

Bu yo6nelimlere ragmen hem Bahai hem de Islam inanci iceri-
sinde moderniteye yonelik gerilimler halen yiikselistedir. Bunun
sebeplerini modernitenin post-geleneksel diizeni ile bu iki inang
icerisinde temellenen diinyaya geleneksel bakma bigimlerinin baki-
yesi arasindaki ontolojik ayrismanin bir sonucu olarak okuyabiliriz.
Weberyan sekiilerlesme teorisine gore, ne geleneksel normlara ne
de karizmatik coskunluga cezbedici gelen hayatin biitiin yonlerini
hesaplama ve kontrol etmeye yonelik insan kapasitesini artirma
“diinyanin biiyliden arindirilmasina” eglik etmektedir (19, s. 122).
Giddens'in ifadeleriyle sdyleyecek olursak, modernite insanoglunun
tahakkiimiiniin sonucu olarak sosyal hayatin dissal bir fenomeni
olan tabiatin bir bakima “son”a gelindigini teminat altina alir (20, s.
4). Kiiresellesme siirecleri tarafindan hizlandirilan “zamanin ve
mekanin icinin bosaltilmasi” ve “toplumsal kurumlarin yerinden
cikarilmas1” buna eslik eder (20, s. 17). Bu iki siire¢ 6zellikle de risk
ve giivenle alakali endiselere kisiyi hazirlamak icin modernitenin
benlik ingasina sirasiyla etki eder. Dolayisiyla baskilar ve gerilimler
hem benlik hem de topluluk seviyesinde tesir eder.

“Psikolojik desteklerden ve geleneksel 6gretilerin
sagladig1 giivenlik duygusundan mahrum oldugu bir
diinyada birey kendisini terk edilmis ve yalniz hisseder.

Cocukta giiven; uyumluluk, siireklilik ve bagliligin
oldugu bir diinyanin parcasi olarak tesis edilir. Bu tiir
tecriibelerin siddetli gegmesi durumu yalnizca diger in-
sanlara degil, icinde yasadig1 diinyaya olan giivenin
kaybedilmesi sonucunu dogurur. “Evde oldugumuzu dii-
siindiiglimliz diinyada artik yabanci olmusuzdur. ‘Ben
kimim?’ ‘Nereye aitim?’ sorularina verecegimiz cevapla-

3 Fakat ilave olarak Cole bu calismanin “Batili modernite fenomeninin diger yonleri

konusunda oldukea elestirel” bir tavir takindigin1 vurgular.
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ra artik glivenemeyiz. Stirekli tekrarlayan giiven kaybry-
la yabanci bir diinyada kendisine giiveni olmayan ¢ocuk-
lar haline geliriz (20, s. 34).”

Giddens bu giiven kaybini telafi edebilecek, kendi kendine te-
rapi ve farkl terapileri benimseyerek bireyin kendi ¢evresine daha
uyumlu hale gelmesine yardimci olabilecek 6rnekler kesfeder. Muh-
temel yardim ve destek aracilarina basvurma, se¢im ve otorite me-
selelerini dogurur: “Post-geleneksel diizende yasama” daha genis
bir dizi secimler silsilesine sahip olma anlamina gelir. Cogulcu se-
¢imler diinyasinda eylemde bulunmak, gelenegin ic¢i bosaltilarak
hazirlanilan kilavuzlar onciliigiinde alternatiflerde karar kilmak
demektir (20, s. 82). “Otorite belirsizlige kars1” bashig: altinda Gid-
dens, modern 6ncesi toplumlardaki geleneksel bakis acisinin ayakta
tuttugu baslica tekil otorite ile modern toplumlarda ortaya cikan
cesitli ve belirsiz otoriteler arasinda ayrimda bulunur. Modern 6n-
cesi zamanlarda “dini otoriteler 6zel anlamda bireylerin tehditler ve
tehlikeler tarafindan kusatildigi hissini siklikla beslemektedir. Dini
otorite gizemlere erisme ayricaligina sahip oldugunu iddia ederken
es zamanli olarak bunlar1 meydana getirmektedir (20, s. 195).” Bu
ylizden geleneksel din, belirsiz bir diinyada giivenligin pesinde olan
kisiler icin temel barinakti. Modern toplumlarda elbette dinin de
dahil oldugu geleneksel otorite formlar1 var olmaya devam etmek-
tedir. Artik bugiin gecmisle zitlik vardir. Geleneksel otorite formlari
sonsuz bir uzmanlik ¢ogulculugunun parcasi olarak digerleri ara-
sinda artik yalnizca bir otorite formu haline gelir (20, s. 195).

Modern diinyadaki korkulari dindirmek ve giivenligi elde et-
mek icin dini kesinlik arayisinda olanlar Giddens'in isaret ettigi
“uzmanlik bicimlerinin cesitli siiphe kaynaklariyla bezendigi” bir
cevrede ancak etkili olabilir. Modernite ve Bireysel-Kimlik isimli ese-
rinde acikca ifade ettigi gibi bilimsel rasyonalizm Aydinlanmanin
destekgileri tarafindan ilk kez deneyimlendigi sekilde sorulara ¢o-
ziimler {iretmekten ziyade siiphenin parametrelerini genisletme
egiliminde olmustur. Bilimsel metot yenilenmenin getirdigi hicbir
dogruyu terk etmez. “Modernite ve radikal siiphe arasindaki biitiin-
sel iliski yalnizca filozoflar1 degil, ayn1 zamanda siradan bireyler
icin de varolussal problem kaynagi olusturabilecek bir meseledir”
(20, s. 21). Bu radikal siiphenin iistesinden gelebilmenin bir yolu
eger dini otoriteyi kucaklamaksa, bu tercihi se¢gmek -her zaman-
kinden daha cogulcu olan diinyada secim hemen hemen kaginil-
mazdir— siklikla alternatif dini otoritelerin de dahil oldugu diger

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 17 SAYI 2

db | 205



206| db

GEOFFREY P. NASH

tlim otoritelerin saf dis1 birakilmalarini gerektirir. Bu birtakim sart-
lar giiniimiizde koktenci dini formlarin ilerlemeci dini formlardan
daha cezbedici goriindiigii sartlar aciklamada kismen fayda saglar.
Ancak ayni zamanda koktenci ve ilerlemeci dini formlarin catigsma
egiliminde olmalari, en u¢ durumlarda birbirlerine zarar vermeye
ve hatta 6ldiirmelerine sebebiyet verir. Diger taraftan Boaz Huss
(21) hem dini hem de sekiiler alana meydan okuma olarak gordiigii
“maneviyatc¢ilik” teriminin 1s1§inda Spiritual but not Religious: Un-
derstanding Unchurched America (22) kitabinin yazari Robert C
Fuller'e atifta bulunur. S6z konusu calisma Giddens'in tartistigi
sartlar1 kismen karsiladig1 goriilen birey merkezli organize olmus
otorite-temelli bir dine isaret etmektedir.

5. Liberalizme Kars1 Otorite

Bir yandan gelenekselci ya da koktenci din arasinda, diger ta-
raftan da ‘topla ve karistir' olarak nitelendirilebilecek senkretik
inan¢ formlar1 arasinda sikisma durumundan dolayi, ilerlemeci
inancin imkén sartlar1 ge¢ modern diinyada cok da iyi goriinme-
mektedir. Bununla birlikte birtakim —giiniimiizde nispeten daha az—
kisiler liberal dini yaklasimlari tercih etmeye devam etmektedir.
Winter'in soylediginin aksine, bahsi gecen kisiler aslina bakilirsa
“dini anlamak icin psikolojik, felsefi ya da sosyolojik niteligi haiz
sekiiler diinyanin indirgemeci kavramlarini, inancin ya da onun bir
kisminin nasil yeniden iyilestirilebilir oldugunu gostermeye calig-
mak icin benimsemektedirler” (2, s. 5). Otoritenin ¢ogulculasmasi-
na verilen tepkiler, belirsizlik ve korkunun derinlesmesi ve toplu-
mun sekiilerlesmesi birbirinden ayr1 seyler olarak goriilebilir. Ancak
bunlar ayni zamanda genel olarak inancin miintesipleri ve 6zel
olarak da Islam’a ve Bahailige inananlar icin benzer gériinebilir.
Misliimanlar arasindaki gelenek-akil miicadelesiyle ilgili olarak
Muktedir Han sunu vurgular:

Ictihat ruhunu kurumsallastirma ve demokratiklestirme
cabalar kitleler arasinda korkunun yayilmasina ve Ule-
ma’'nin kizginlhigina, hincina ve karst ¢ikmasina sebebiyet
vermektedir. Akla ve 6zglir diisiinceye yonelik korku asi-
layic1 séylemler iireten Ulema, islam Ummetinin kendi
hukukuna olan giivensizligini ortaya ¢ikarmistir. Umme-
tin yalnizca tek yol olarak Taklid’i benimsendigi goriil-
mektedir. Cehalet ya da gelismemiglik sartlar1 Ulema
arasinda o kadar yayginlasti1 ki, bu durum onlarin kendi
akli becerileri konusundaki giivenlerini de sarsti. Bu ay-
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m1 zamanda Islam’in ikinci ve {iciincii asirlarinda yiicel-
tilmis elitlerinin dini muhakemelerini Ulemanin sinir-
landirmasina sebebiyet vermis ve dolayisiyla ilim adam-
lar1 “akli yaklasim”lardan uzak kalmiglardir (23, s. 2).

Bahai inanci gibi modern-yénelimli dini bir organizasyonun,
akilc1 ve 0zgiir diisiinceye yonelik korkuyla ilgili kendi krizini tec-
riibe etmeye basladig1 tarih, 1978 yazinda Birlesik Krallik’ta bir
grup genc akademisyenin Cambridge’de diizenledigi bir seminere
kadar geriye gotiiriilebilir. 1970’lerin sonlarindan itibaren, kabul
edilen inanc tarihi anlatisi ile Babilikle ilgili yeni akademik ¢alisma-
lar arasindaki gerilim, akademisyenler ile Amerika ve Birlesik Kral-
lik’taki yeni kurulmus Bahai yonetim diizeni arasinda yeni bir form
kazandi. Aynm1 zamanda bilim adamlar arasinda korkunun yayilma-
st ve onlarin yeni arastirmalar yapmalarini onaylamama durumu
ortaya cikti. Khan'in “yeni akademisyenlerin gecmisin tekrarcisi
olduklar1 miiddetce takdir edildiklerini, reform ya da yeni pratikleri
kurumsallastirma arayisinda olanlarin ise birden siipheyle karsilan-
diklarin1” (23, s. 3) soylemesi Miisliimanlardan farksiz olarak, onay-
lanmis dini tarihin resmi sdylemlerini yeniden kullanmaya vurgu
yapan Bahailer’i de icerdigi goriilmektedir. Bahai tarih¢i Robert
Stockman, bilim adami ile dinin kurumlar arasinda siklikla gerilim
yasandigini kabul eder. Ciinkii bilim adamlar1 temel inancglar ve
kutsal olaylar1 sorusturarak dini 6nderleri ve inananlan sasirtacak
sonuclara ulasabilir. Bahai ¢alismalari, bilim adamlarinin ¢aligmala-
rina yonelik dikte edici bakistan dolay1 1980’lerde Ingiltere ve Ame-
rika’da oldukca zor zamanlar gecirmistir (24, boélim 2, kisim 10).
Resmi tarihi yeniden yazma ve Bahai kurumsal otoritelerce onay-
lanmis ¢aligmalarin yayinlanmasi seklinde kabul goren yolun disina
cikildigindan o6tiirii yiikselen diismanligin 6rnegi Cole’un Modernity
and Millennium kitabinda karsimiza gikar. Topluluktan ayr1 olarak
yapilan bu calisma, sekiiler ve dini kural koyucularin koétiiliiklerini
yeniden tekrar etmekten ziyade, Bahai inancinin kuruculari ile icin-
de yasadiklar1 19. yiizyilin ilerlemeci diisiince diinyasini irtibatlan-
dirma konusundaki girisimiyle ezberleri bozmustur. Ancak su fark
edilmelidir ki Cole s6z konusu kitabinda en yiiksek Bahai kurumu
olan Umumi Adalet Evine, Bahai bilim adamlariyla 1970’lere kadar
geriye giden kurumlar arasindaki karsilikli giivensizlik ve elestiri
atmosferinin zirvesi olarak algilanabilecek tarzda elestiriler yonelt-
migstir.
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6. Dini Modernizmin ikamesi

Ge¢ modernite tarafindan ilga edilen bir donemin iriinleri ola-
rak Miisliimanlarin ve Bahailerin de dahil oldugu 19. yiizyilin son-
lar1 ve 20. ylizyilin baslarinda hakim olan dini modernizmin cesitli
ifadelerini gérmek icin aslina bakilirsa uygun bir ortam vardir.
1946’da basilan Moslem Islam in India adli calismasinda Wilfred
Cantwell Smith, Seyit Ahmet Han ve Seyit Emir Ali gibi Hintli Miis-
liiman liberal ve modernistlerin ilerlemeci durusunu oldukca yapay
ve tersine cevrilebilir gormektedir (25, s. 166, not 9). Gibb (26),
Hourani (27) ve Tibi (28) gibi diger Islam disiinirleri Islami mo-
dernizmin Bati kiiltiiriiniin tehdidiyle olusturuldugunu ve katran-
lastirildigini ifade etmektedirler. Doniim noktasindan gecen mo-
dernist dini anlayis, Hourani'nin oldukca meshur sekilde 1939’da
gerceklesmeye basladigini soyledigi “liberal ¢agin” sonuyla irtibat-
landirabilecegimiz bir siirecin {iriinii olarak yeni egilimlerle sarsil-
maya baslamistir (27). 1940’larin ortalarinda Smith, Hintli moder-
nist Miisliimanlari, Ebu’l-Ala Mevdudi gibi kisilerin benimsedikleri
tepkisellik pozisyonuna dogru yol aldiklarini diistinmektedir (29,
149). Bu ayni zamanda Bati kolonyalizminin gerilemesiyle iliski-
lendirilebilir. Ram Mohan Roy'un Brahma Samaj, Seyyid Ahmed
Han'in Aligarh Islam okulu ve Ramakrishna Mission’in “evrensel
Hinduizmi” gibi 19. yiizyil liberal dini olusumlarin her biri, Hiristi-
yan misyoner baskisiyla kolonyal semsiye altinda zenginlesmistir.
Ancak ayni zamanda kolonyalizm, 1875’de olusan Arya Samaj ve
daha sonrasinda 1941’de kurulan Mevdudi'nin Cemaat-i Islami’si
gibi Bati-karsit1 reformist ve/veya neo-gelenekselci egilimleri ortaya
cikarmustir (30, ss. 366-370, 394). Ruthven’e gore “Islam’in biitii-
niiyle kendi kendisine yettigini ve baskalarinin terimleriyle kendisi-
ni aciklamaya ihtiyaci olmadig1” énciiliilne sahip olan Cemaat-i Is-
lami “sistematik bir neo-gelenekselciligi” insa etmektedir (4, s.
327). 1940’larin ortalarinda yazan W. C. Smith, Mevdudi'yi su egi-
limin belirtisi olarak goriir: “Entelektiiel Hint Islami ciddi bir top-
lumsal krizden gecmis ve bu krizin 6nemli bir kismi eski bilindik
algida dini olarak kabul edildiginden, korkunc¢ boyutlarda reaksiyo-
ner bir gii¢ haline gelmistir (29, s. 152).

Post-kolonyal ¢ag giic dengesizligindeki i1srarin sona erisine de-
gil de kolonilestirmenin sembolik bitisine isaret etmektedir. Bunun
yerine Islami uyamis Miisliiman kimliginin post-kolonyal tasdiki
baglaminda ve Bati kiiltiiriiniin devam eden saldirilarinin yaydigi
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korku ve tehdidin altinda ortaya c¢ikmistir. 1990’larda moderniteye
ayak uydurmaya baslayan Miisliman milletlerin bulundugu bir
diinyada bazilar1 ge¢c modernitenin Islam iizerindeki etkisi konu-
sunda siipheli yaklastilar. Dolayisiyla asir1 Miisliman gruplar ve
Miisliman devletlerin basarisizlig1 {izerine hikayeler iiretmekte
mabhir olan Bati medyasinin pompalamalari sonucu 11 Eyliil olaylari
ve devamindaki “terdre karsi savas”, uluslar aras1 anlamda Islam’a
karsi hayali tehditler olusturarak Miisliiman diinyay1 hizaya cekme-
ye sebep oldu. Fransiz sosyolog Olivier Roy (31), geleneksel kiiltii-
rel kimliklere saldiran ge¢ moderniteyle bitisik, 11 Eyliil sonrasi
kiiresellesmis Islam’in, yerel dini kurumlarin olusturmaya calistig1
Misliiman kimliginden uzakta olan ve dijital medyanin yaydigi
mesajlardan etkilenen bireyleri iceren yeni yersiz-yurtsuz formlar
iirettigini 6ne slirmektedir. Anoushiravan Ehteshami’ye (32) gore
bu egilimlerin son ortaya cikan formu olan DAES, yiiksek sofistike
postmodern teknolojilerden faydalanarak modern-6ncesi siirecte de
Oornegi goriilebilen acimasizligi sergilemektedir. Bununla birlikte
tepkisel bir doniis alan din yalnizca Islam degildir. Asir1 politik po-
zisyonlar yalnizca Miisliimanlar degil, Sri Lanka’li bir Budist grubu
olan Bodu Bala Sena’da ya da Bharatiya Janata partisiyle iligkili
olan asir1 Hint milliyetcilerinde goriilen siddet ve hosgoriisiizliikte
oldugu gibi en barigsever goziiken inanclar1 dahi etkilemistir.

Bu baglamda Cole (14) ve Alkan’in (16) inandig1 gibi, Birinci
Diinya Savasrnin cikisina dek Ortadogu’daki reformlara ydnelik
ilerlemeci bir katalizor etkisi saglayan Bahai inanci, ayni zamanda
dini modernizmin yeniden uyarlanmasi siirecine de maruz kalmis-
tir. 1921’de Bahailigin vasisi Sevki Efendi, dedesi Abdu’l-Baha’dan
kiiciik bir topluluk olarak liderligini miras aldig1 Bahailigi, ilahi
mesajin hamili olduklar:1 inanci igerisinde biitiin insanlar1 birlestir-
mek icin biiyiik bir arzuyla diinyaya yaydi. 1930 ve 1940’larin ka-
ranlik yillarinda degisen sartlardan dolay1 Sevki Efendi, 1911-1913
yillar1 arasinda yaptig1 Amerika ve Bati1 Avrupa seyahatleri yoluyla
ilan ettigi liberal goriiniimlii Bahailik'ten uzaklasti. Modernizmin
altin caginda yiikselise gecen aklin ve dinin esdeger 6neme sahip
olduguna dair methiye diizen hem Abdu’l-Baha hem de Muhammed
Abduh’un 6ne cikardiklari vahye paralel olarak aklin takdir edilme-
sinin aksine, iki biiyiik Diinya Savasi arasinda Sevki Efendi, Tanr1’ya
donme ihtiyac1 ve tovbeye yonelik geleneksel cagrilar seslendire-
rek, Bati-yonelimli medeniyete karsi giiclii iddialar 6ne siirdii. Bu
durum, rkeilik, milliyetcilik ve komiinizmden olusan “ii¢ sahte Tan-
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r1” {izerinde hakimiyet kuran ve “Tanr’dan uzaklasan diinya” sek-
linde ifade edilen apokaliptik bir sonucu tesis eden modern cagin
dini ¢ollesmesine Bahai liderlerin vurgu yapmasi sonucunu dogur-
mustur (1, s. 15).

Liberalizmden uzaklasmanin iki Diinya Savasi arasinin genel
bir 6zelligi oldugunu 6ne siirebiliriz. Fakat bu siirecte Bahai inan-
cindaki ilhama yapilan vurgunun arkasindaki tek neden bu degildi.
Peter Smith’in ifade ettigi gibi Tanr’'nin insan formunda tecellisini
merkeze alan “teofanik motif’e vurgu yaparak, Bahai inancinin
kurucusu Bahaullah’in mesiyanik otoritesi iddialarinin reddedilme-
siyle ilgili olarak Sevki Efendi Bahailigi kendi ifadeleriyle yeniden
yapilandirdi (33, s. 73).* Inananlarla secilmis kutsal liderler arasin-
da var olan ahdin 6gretisine vurgu yaparak, Bahai inancinin etki
uyandirdig1 yillarda Abdu’l-Baha’nin kucaklayici durusu, Leo Tols-
toy ve Tiirk reformist Abdullah Cevdet (16) gibi kisilerce seckincili-
ge doniistiirilmiistiir (33, s. 126). Siirec igerisinde her ne kadar
insanligin birliginin tesis edilmesine ve irk farkliliklarinin iistesin-
den gelinmesine biiyiik gayret gosterilse de, liberal goriis biiyiik
Olciide kurban edildi.

Bahailigin modern diinyadan yabancilagsmasiyla Tiirk-Kiird bir
figiir olan Bediiizzaman Said Nursi'nin aldig1 durusu kiyaslamak
Ogretici olabilir. Her ikisi icin de modernitenin dinin inkar1 yoluyla
meydana getirdigi diinya, kendi kendisini atese atmistir. Konuyla
ilgili olarak Nursi soyle soyler: “Bu kotiiciil uygarlik her seyden
once bir araya getirdigi acimasizlig1 ve giinahlari kusmaktadir, 6n-
ceki yiizyillarin zalimligini ve gaddarligini halen midesinde bulun-
durmaktadir.” Sevki Efendi’den yirmi yil 6nce Nursi, Batr'yla ilgili
olarak “irk¢ilik” ve bagkalarina zarar verme {izerine tesis edilen
“negatif milliyetciligin” de dahil oldugu giiniimiiz medeniyetinin
“bes negatif ilkesi” {izerinden I. Diinya Savasindan yenik ¢ikmis
Tiirkiye’de Islam’in gelece§ini resmetmistir (34, s. 745). Ancak,
gercek inanctan hizlica uzaklasan bir medeniyetin karsisinda Is-
lam’in evrensel sahasini canlandirmak icin Nursi Islam hukukunun

4 Bahaullah’in “ilahi nurlarin aynas1” ifadesini kullandig1 erken dénem Sufi nitelikli

goriislerinden Kitabu’l-Akdes’teki ilham yontemini benimsemesine ve Abdu’l-Baha’nin
son donem modernist tefsirine kadar degisik repertuarlar: iceren bir dini hareket ola-
rak Bahai inancinin gelisimiyle ilgili oldukca farkl bir goriis ortaya koydugumun far-
kindayim.
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gilicine 6nem atfederken Bahailer Tanr’’dan insana yonelik yeni-
lenmis bir ahit ve mesaja adanmig goriinmektedirler.

Bahailer cagin kotiiliiklerinden kendilerini uzakta tutarak gec
modern cagda yasayamaya devam ettiler. Ayn1 zamanda baris, anti-
irkcilik ya da feminizm gibi cagin doniistiiriicii toplumsal ve siyasal
hareketlerine aktif ilgiden kendilerini ayristirarak, Bahai 6gretileri-
nin ruhuna uygun olan ya da siyasal olarak uzlasan ilkeli bir durus
aldiklarina inanirlar (33, ss. 146-152). Bununla birlikte bazilar
bireyin 6zgiir diisiincesi tizerine kurumsal hakimiyetin uygulanma-
styla yer degistiren akilcilik ve 6zgiir sorgulama degerlerine azalmis
bir uyumun eslik ettigi tarafsizlik ve siyasal ilgisizlik icerisinde geri
cekilmis goziikiirler (35). Oncekine olan vurgu, “liberal déneme”
gecisle ve 20. yiizyilin sonlarindaki muhafazakar egilimin eslik etti-
gi doktirinel disipline geri doniisle birlikte azalisa gecmistir. Yuka-
rida vurgulandig: gibi, 6nde gelen Miisliimanlar ve Bahai liderler,
ilahi bir diizenin saygin formiilasyonlarina uyarlamak icin moderni-
tenin yabancilastirici yargilarina karsilik cevaplar iiretmislerdir.
Buna isaret ederken baski altindaki dini topluluklarin bu sekilde
davranma sorumlulugu bulundugunu not etmek 6nemlidir ki, diin-
yayl mahk{im etme, modernitenin yabancilastirici 6zelliklerine karsi
savag agmaktan dolay1 olusan gerilimi azaltmaya yonelik bir rahat-
lama saglar.

7. Dini ilerlemecilik ve inanca Sekiiler Meydan Okuma

Inanca meydan okuma dinin kamusal alanin disina taginmasini
merkeze alir. Charles Taylor da modern diinyada “sekiilerlik” teri-
mine anlam olarak ilk bunu atfeder. ikinci anlamini ise “dini inanc
ve pratikte azalma, insanlarin Tanr’dan uzaklasip kiliseye artik
gitmemesi” seklinde ifade eder. Ve {iciinciisii: “Secenekler arasinda
bir secenegi, sahiplenmesi kolay olmayacak sekilde tercih etmek
durumunda kalan birisi i¢in inancin tartismali hale gelmesidir” (36,
ss. 2-3). Din-merkezli bir diinyadan sekiiler diinyaya doniisiimle
ilgili bahsi gecen bu tamimlar, simdiye kadar tartistigimiz ¢ogu seyi
dogrulamaktadir. Ancak, temel aksiyomlardan biri olarak Taylor,
sekiilerlik ile ilerlemeci dini diinya-goriisleri arasinda potansiyel
sekilde var olan baglantilar1 Sekiiler Cag adli kitabinda test eder.
Inanan kisi, “insani doygunlugun” diinyada gerceklesecegi diisiince-
si ile “bunun benim 6temde bir giicten kaynaklanacagini” salik ve-
ren askin boyut arasinda denge kurmaya calisir. Karsit bicimde,
giiciin kendi icerisinde sakli oldugunu diisiinen inanmayan kisi ise
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“icimizdeki bu giicli ne kadar cok fark edersek, ahlakiligin bagiml
degil 6zerk olmasi gerektiginin o kadar farkina variriz” diisiincesiy-
le insani olgunlugun arayisinda olur. (36, s. 10, 8).” Din merkezli
diinya anlayisindan insan-merkezli diinya anlayisina gecisin “ya-
sanmis tecriibelerini” tarihsel terimlerle agiklamaya calisan Tay-
lor’un sorgulamasi, hem insanlik hem de dini modernist konumlar
icin degerler olusturur. Orta Caglarin sonlarinda rahiplerin ve din
gorevlilerin kiyamet giinli ve biiyliniin gilicliniin azalmasiyla ilgili
yaptiklar1 vaazlar, “bireysellestirici yeni bir spiritiialitenin” (36, ss.
68-71) dogmasina sebebiyet vermistir. Bu durum “daha kisisel bir
dini hayat1” ve Reformu besleyen “spiritiialiteyi” olusturmustur.
Fakat gelenekselci ve ihyaci inang tabiati geregi insan-merkezcilige
ya da sekiilerligin “Tanrisizligina” diismanca goziikmesine karsin,
dini modernistler ve hiimanistler, bireysel bilincin ve etigin gelis-
mesinin arkasindaki bir itici giic olarak s6z konusu bireyselcilikte
ortak bir zemin bulabilirler. Onlarin “serinkanligin giicii, 6zgiir akil,
diinya ve insan hayatin1 yanilsamadan uzak tasarlama kabiliyeti ve
insan gonencine en faydali sekilde hizmet edecek berraklikta dav-
ranma” (36, s. 9) gibi ortak iligkileri de ayrica 6nem arz eder. Dini
ilerleme, bu-diinya merkezcilige ilave olarak askin bir amaca inan-
mada ayricalikli insaniyet iizerinde bir etkiye sahip olabilir ya da
olmayabilir. Ateistin benligini de iceren beden ve zihnin hapsedil-
mesine kiyasla, Taylor dini inancin, toplulukla daha iyi iligkiler
kurmak icin sinirlarin bireylere yardimci olabilecek geciskenlikte
kalabilecegi anlamina geldigini diisiiniir. Yine de hem hiimanist
hem de ilerlemeci dini yaklagimlar icerisinde insa olan kavramlar,
ozdistintimsellik ve diinyanin problemlerine rasyonel coziimler
bulma ihtiyacina yonelik gerekli acikligi saglamak yoluyla vesayet-
ten insanligin azade olacag1 Aydinlanmaci fikri ayakta tutmaktadir.
Modernitenin bu olumlu yo6nii, modernist Miisliimanlarin ve Bahai-
lerin bireysel sorgulamaya ve akli onciillemeye deger vermeleriyle
iligkili olabilir.

Taylor’dan altmis y1l 6nce, W. C. Smith din icerisinde ilerlemeci
bir yaklasimin nasil olabilecegine yonelik bir degerlendirme sun-
mustur. Onde gelen liberal Miisliimanlarin inanclarin1 moderniteye
uyarlayislarini tasvir ettikten sonra sunlari soyler:

Liberal evrimden sonraki asamaya daha ileri bir tasdikle,
yani yalnizca toplum ve insan hayatinin hizlica degisme-
si degil, ayn1 zamanda insanoglunun kendisini etkili bir
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sekilde doniistiirmesiyle ulasilir. Bilimin uygulanmasi ve
insanoglunun kendi diisiincesini ve eylemini {iretmesin-
den endiistriyel siireclere, tipa, savasa ve sosyolojiye ka-
dar insanligin hayati tanimlanamayan yeniliklere dogru
degismektedir. Degisikliklerin kendisi eski metafizik fi-
kirlerin, Tanr’'nin ve kaderin artik eskisi gibi olmayacagi
anlamina gelir. Din yalnizca modernize edilmemeli, ayn1
zamanda yedinci ya da on ikinci ylizyildan farkli olarak
gliniimiizdeki sartlara uyarlanmalidir. (Bu liberallerin
yapmasi gereken seydi.) Din ayni zamanda gelecekte
olabilecek durumlardan da farkli olmali, yani dinamik
olmalidir. Dinin biitiin durumlart degil, bir siireci icermesi
gerektigini s6ylemek daha yerinde olacaktir. Din yalnizca
akict olmamali, bu siirecteki degisiklikler icin hazirlikli
olmalidir. Ahlaki 6zellikler barindirdigindan dolay siire-
ce rehberlik etmeli ve degisikliklere kendi kendisine ka-
rar vermelidir (29, s. 100).

Ilerlemeci gec modern dinin gecerliligiyle ilgili béyle bir gériis-
teki ima, dini diisiiniimsellik pratigini ve belirli sartlardaki kesin
durumlara kendisini uyarlamasi icin ilk prensiplerinden uzaklagsma
kapasitesini inananin kendi icerisinde icsellestirmesidir. Ciinkii za-
man daima hareket halindedir, sartlar degismektedir, bazi durum-
larda yazili metinlere basvurmak, muhtemelen sinirli kalacak ve
hatta problematik olacaktir. Vahiyden kaynaklanan ruh ahlaki dav-
ranma arzusuna yon verir, bunu basarma motivasyonunu getirir;
clinkii otorite disaridan empoze edilemez. Uzlas1 en 6nemli seydir.
Siire¢ her seydir. Ileriye gitme ve yazinsal literalizmin karargahina
geri cekilmeme giiciinii veren cesarete ragmen, simdiye kadar tar-
tistigimiz diger bir faktor olan korku, artik hiisrana ugramayacak-
tir.”

8. Sonu¢

Bu makalede benimsenen liberal yaklasim, sinirlayict Weberyan
okumalarda bulunabilecek olan moderniteyi toptan onaylamayi ima
etmez. Burada ileri siiriilen arglimanlarin daha ileri bir boyutu,
modern dini goriislerin kiiresel sartlara acik olmasini garanti etmek
icin, ¢coklu moderniteleri (Bryan Turner gibi diisiiniirlerin kilavuz-
lugunda) desteklemektedir. Ilerlemeci yaklasim, aklin saf disi bira-

Ilerlemeci Miisliimanlar ve Bahailer, vahyin ruhundan uzaklastirici durumlar test
eden meselelerle yiiz yiize geldiler. Miisliimanlar icin kadin-erkek esitligi, yeni-
gelenekselcilik ile modernizm arasinda tartismali bir konu haline gelirken Bahailer
icin kurumsal tolerans ilkesi, escinselligin yasaklanmasi karsisinda yiikselise gecti.
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kilmasindan ve korkuya ila¢ olarak otoritenin benimsenmesinden
tatmin olmaz. Thyaci ya da literalci hareketlerin cogu, detaylar olsa
da tek bir farkli goriis tizerinde sabitlenmeye meyillidir. Dogmatizm
ya da otorite iddialarini kigkirtan korku, onlarin saygi gosterdikleri
apokaliptik kiyamet senaryolar1 altinda gizlenmektedir. Muhteme-
len bunlarin hepsi gercekci degildir. Aksine, bunlarin hicbirisi pey-
gamberlik kadar zengin bir yenilik de getiremezler. Bu noktada
insan irkinin yeniden tahayyiil edilmis gelecegi icin biiyiik yonelim-
lerin pesinde olma halen devam etmektedir. Modern diinya, insan-
ligin gelisimine yonelik biiyiik firsatlar sunabilecek bir platform
saglayan hukuk ve adalet sistemlerini tesis etmis; biiyiik dinlerin
altina imza attig1 mirasin iir{inii olarak insanligin birliginin saglan-
masina yonelik caba sarf etmistir. Ayn1 sekilde cinsiyet, 1irk, dini ya
da ladini arka plandan hareketle her bireyin ortak portresini ¢izmis,
toplumsal konumlarina aldirmadan onlara adaleti vadetmistir. Ulu-
sal uyusmazliklarla ilgili olarak uluslararasi hukuku ayakta tutan ve
anlasmazliklar1 ¢6zen uluslararasi bir diizen kurma ihtiyacimi yiik-
sek diizeyde sistemlestirmeye calismistir. Fakat en biiyiik noksanlik
ise, bu vaatlerin uygulanmasi icin hayati nitelige sahip olan inang
ve iradenin modern diinyada yeterli 6l¢iide bulunmamasidir.
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