ILK PSIKOLOJi KITABIMIZ:
GAYETU’L-BEYAN Fi HAKIKATI'L-INSAN

Remzi DEMIR*

Ozet

Tiirkiye’de cagdas psikoloji calismalari, XIX. yiizyilin son ¢eyreginde baslar.
Asag1 yukari bilimsel asamaya ise elli sene sonra ulasir. Bu tarihlerden itibaren
bu alanda ¢ok sayida eser kaleme alinmustir. Ancak psikolojiyle ilgili ilk Tiirkge
yapit, Yusuf Kemal Bey’in, Gdyetii'l-Beyin fi Hakikati'l-Insin yahtid Iim-i Ahval-i
Rith adli eseridir. Bu ¢alismada bu eser tanutilacak ve gevirisi verilecektir.

Anahtar kelimeler: Modern Psikoloji, Yusuf Kemal Bey, Bilim tarihi

Abstract

Contemporary psychology started in Turkey in the last quarter of XIX.
Century. Approximately it reached to the scientific stage fifty years later. Since
that date, a great number of works have been written in this field. However,
the first Turkish work on psychology is the work of Gayetii’l-Beydn fi Hakikati’l-
Insan yahid [im-i Ahvdl-i Rith by Yusuf Kemal Bey. In this study this work will
be introduced and translation will be given.
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Tiirkiye’de cagdas psikoloji calismalari, XIX. yiizyilin son ¢eyreginde basla-
mis ve takriben yarim asir iginde, “felsefi asama”dan “ilmi asama”ya gecmistir.
Omer Mahir Alper'in Agiklamal: Felsefe Eserleri Bibliyografyas: (Arap Harfli Tiirkge
Basmalar) (Istanbul 2004) gibi baz1 kataloglarda yapilan taramalar sonrasinda gé-
riilmiistiir ki Cumhuriyet’in kurulusundan 6nce yayimlanan psikoloji kitaplar:
15 civarmdadir ve bunlar arasinda en énemlilerinin yazarlar1 ve adlar1 soyledir:

* Prof. Dr.; Ankara Universitesi, Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi, Felsefe Bolimii.

47



yYAVA
48 dBrLege

Yusuf Kemal, Gayetii'l-Beydn fi Hakikati'l-Insan yahiid ‘[lm-i Ahvdl-i Rith, Istanbul
1878; Ahmed Midhat, [lhdmat ve Taglitat. Psikoloji, yani Fenn-i Mendfi'ii’r-Ritha
D@d’ir Bazi Miildhazit, Istanbul 1885; Hoca Tahsin Efendi, Psikoloji yahiid ‘flm-i Rith,
Istanbul 1893; Mustafa Sekib (Tung), Rihiyydt Dersleri, Istanbul 1907; Ali irfan
Egribozi, ‘Ilm-i Ahvdl-i Rith, Istanbul 1911; Abdullah Cevdet, Fenn-i Riih, Istanbul
1911; Mehmed Izzet, Felsefe Dersleri, ‘[lm-i Rith, Istanbul 1917; Mustafa Hayrullah
(Diker), Freud'un Psikolocyas: Uzerine Tecriibe-i Tetebbu'iyye, Istanbul 1917; Izmirli
Ismail Hakki, Felsefe, Hikmet, ‘llmii'n-Nefs, Istanbul 1917; Ibrahim Alaaddin
(Govsa), Ilk Genglik Hakkinda Rihiyat ve Terbiye Tedkikleri, Istanbul 1921; Ahmed
Nebil ve Baha Tevfik, Mebadi-i Felsefe, Psikoloji, ‘Ilm-i Ahvél-i Riih, Istanbul.

Bu serimlemeye gore, psikolojiyle ilgili ilk Tiirkce yapit, Yusuf Kemal
Bey’in, 1878'de Istanbul’'da yayimlanan Gayetii'l-Beyian fi Hakikati'I-Insan yahid
[lm-i Ahvél-i Rith’u olmaktadr.

Yusuf Kemal Bey Kimdir?

Sicill-i Ahval Defteri’'nden (Cilt 10, s. 619)! ogrendigimize gore Yusuf Kemal
Bey, 1849 yilinda Istanbul’da dogmustur. Egitim siirecinde Dogu Dilleri'nden
Arapga ve Farsca’yl, Bati Dilleri'nden ise Fransizca, [talyanca ve Almanca’y
Ogrenmistir. 1868’de 20 yasindayken Tahrirat-1 Ecnebiyye Kalemi'ne girmis ve
buradayken birkag defa miitercimlik ve katiplik gorevleriyle Avrupa’ya git-
mistir. 1873’de Roma Sefareti'ne ikinci katip olarak atanmus, ancak 11 ay sonra
Istanbul’a dénerek istifa etmistir. Daha sonra Altinci Belediye Dairesi'nde cesitli
gorevlerde bulunmustur. Ne zaman vefat ettigi tesbit edilememistir.

Aynikaynagin bildirdigine gore, Yusuf Kemal Bey’in iki tane yapit1 bulun-
maktadir: Bunlardan birisi s6z konusu psikoloji kitabi, digeri ise Tanzimat'in
mimar1 Mustafa Resid Pasa’nin Devlet-i Aliyye’ye yaptig1 hizmetleri tanitan
bir “makale”dir.

Gayetii'l-Beyan fi Hakikati'l-Insin, bir girisin ardindan, felsefenin konu-
su; felsefenin diger ilimlerle baglantisi; felsefenin kisimlari; psikoloji (vicdan
ve ruhsal durumlar); ruhsal giicler: duyumsama giicii, anlama giicii, yapma
glicli; duyumsama giicii: duyular, algilar, hisler; anlama gticii: zahirf his, vic-
dan, hafiza-hatira, hayal, temyiz, akil, tasavvurlar, tasavvurlarin kékenleri ve
dogalar1; yapma giicii ile gesitli bigimleri; iradi hareket; hiirriyetin isbati (ciizi
irade); insan ruhu; ruhsal varligin birligi ve soyutlugu; ruh ile cesedin farki ve
aralarindaki baglar ve iliskiler; ruhun bekasina dair akli deliller bagliklarini ta-
styan boltimlerden olusmustur. Yapit incelendiginde goriilmektedir ki Yusuf
Kemal Bey’in psikoloji anlayisi, Bat1 Felsefesi'nden biiyiik 6lctide beslenmis,
ancak tamamen bilimsellesememistir.

%%

Yusuf Kemal Bey’e gore Tanri tarafindan yaratilmis olan insan, cismani
ve ruhani iki dogayla donanmustir ve cismani dogasi anatomi ile ruhani dogas:
ise “ilm-i ahval-i rth”, yani psikoloji ile bilinir.

I EK’e bakiniz.
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Oyleyse ilm-i ahval-i rtth nedir?

“Insan ruhunun hallerine ve hareketlerine ve duyumsama ve anlama
ozelligine ve yetilerinin giiciine ve niceligine dair felsefi arastirmalara ilm-i
ahvil-i riih denir.”

Tanimdan da anlasildig: gibi, psikoloji aslen bir felsefi ilimdir; hatta Yusuf
Kemal Bey’e gore felsefi ilimlerin baslangi¢ noktasidir; ¢linkii insan ruhu biitiin
marifet ve ilimlerin esas1 oldugundan ve Halik ile Mahltikat bununla anlasildi-
gindan, her seyden 6nce ruhun 6zelliklerini ve niteliklerini arastirmak gerekir;
nesnelerin bilgisine araci olan “ene”nin, yani “ben”in durumunu bilmeksizin
ve hangi yoldan gercege ulastiracagini anlamaksizin, “gayr-1 ene”nin, yani
“ben’den bagka olanlar”in arastirilmasina girismek makul olmayacaktir.

Psikoloji'nin “felsefi bir ilim” olmasi, filozoflar1 kii¢timseyenlerin psiko-
lojiye bakislarina da yansimayacak midir ve yeni bir bilimin Tiirkiye'ye girisi-
ni gliclestirmeyecek midir?

Yusuf Kemal Bey, tehlikeyi sezinlemis ve soyle bir savunma yapmis-
tir: Felsefeye iliskin olarak iki itiraz yapilabilir. Filozoflarin fikir ayriliklarina
bakilarak ulasilan hakikatlerin dogru olmadig1 soylenebilir veya felsefenin
arastirdig1 hakikatlerin, mukaddes kitaplarda mevcut oldugu ileri stiriilerek,
gereksiz bir ugrasa girdikleri savlanabilir. Bu itirazlara su bi¢cimde yanit ve-
rilebilir ki filozoflar arasinda mevcut olan fikir ayriliklari, umumi bir kanuna
dayanmaktadir. Bu kanun geregince, her nerede bir sorusturma olur ise orada
cekisme ve tartisma eksik olmaz; hatta kelam1 (teolojik) sorunlar bile bu kanu-
na uymaktan kurtulamamuistir. Bu nedenle kelam alimleri arasindaki ihtilaflar
yliziinden “nur-1 aka’id” tutulmadig: gibi, felsefe taraftarlar1 arasindaki mii-
nakagalar yiiziinden de “haka’ik-i miinkesife” bozulmaz. Beseri dogalar farkl
oldugu i¢in, tartisma meydani daima agik kalir.

Diger taraftan mukaddes kitaplar ile felsefi ilimler, beser zihninin birbi-
rinden ayr1 tutulmas: gereken iki ihtiyacini giderirler: Bunlardan birisi inan-
mak, digeri ise anlamaktir. Felsefe, aklin sinirlarini asmaz ve aklin 6tesindeki
gizleri aramaz. Yalniz hadiselerin hakikatlerini kesfetmek icin bunlar olustu-
ran nedenleri sorusturmakla yetinir.

%k

Gayetii'l-Beyan fi Hakikati'l-Insin’a gbz ucuyla bakildiginda bile anlagil-
maktadir ki Yusuf Kemal Bey, geleneksel islam felsefesi ile kelamindan derin
bir bicimde etkilenmistir. Meseld “ruhun bekéasina dair akli deliller” konusunu
psikoloji biliminin kapsami disina ¢ikartamamuistir; ancak Descartes basta ol-
mak tizere Malebranche ve Leibniz gibi Batil1 Filozoflar’dan almis oldugu yeni
fikirler sayesinde, insanin ruhsal yapisini anlamaya ve agiklamaya ¢alisan yer-
lesik paradigmalar1 asmay1 bagsardig goriilmektedir. Insanin kendisine iliskin
bilgisinin dogasin tartistig1 bir yerde adeta Descartes konusuyor gibidir:

“Gorlingtiler alemine olan inancin, zihinde stiphe darbesini yemesi muh-
temeldir; lakin higbir vakit insan ruhunun varligini tasdik etmemek miimkiin
degildir... Diigiiniiyorum, bind’en-"aleyh mevciidum.”
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Cenab-1 Aferinende-i K&’inat, (tenezzehtu zatehu ‘an el-evham ve el-
hayalat) Hazretleri'nin yedd-i kudret-i ilahiyyesiyle yaradilmis olan insan,
bu ‘adlem-i hiss ve suhtidda r(ithani ve cisméni iki tabi‘atla miitecellidir.
[nsan madde ve stiretden ‘ibaret bir hey’et-i cismaniyyeyi ha’iz oldugu
gibi, hakd’ik-i esyanin siibitunu idrak eden bir viictid-1 ma’neviye dahi
malikdir. Insanin tabi‘at-1 cismaniyyesini tesrih ile ‘ilm-i ebdan ve hakikat-1
ma‘neviyyesini dahi ‘ilm-i ahval-i rtih tavzih ve beyan eder.

‘llm-i ahval-i rth, ‘ulim-1 hikemiyyenin nokta-i ibtidasidir; giinkii
rith-1 insani bi'l-climle ma’arif ve ‘ultimun esas1 oldugundan ve Halik ile
mahliikat onunla his ve idrak eyledigimizden evvel be-evvel rihun ahval
ve keyfiyyatini tahkik etmek lazimdir. Fi'l-vaki’ haka’ik-i esya ma'rifetine
vasita olan [3/4] enenin hal u sdnini “arif ve ne stiretle ser-menzil-i sevab
ve hakikate isdl edecegine vakif olmaksizin gayr-1 enenin teftis-i ahvaline
girismek ma‘k{il olamaz.

Insan-1 bahirii’'l-‘irfan, mahiyet-i cismaniyyesiyle ‘alem-i tabi‘iyyata
ve hakikat-1 riihdniyyesiyle dahi ‘dlem-i miicerredata ve’l-hasil maddi ve
ma’nevi cemi’ Ka'inat’a merbit oldugundan kendi sirrmi anladig: héalde
meh-méa-emken ‘umimun sirrin1 dahi anlamis olur.

Cendb-1 Hakk, veliyy-i ni‘met-i bi-minnetmiz, réih-1 cism-i cihdn
ve hayat-bahsa-y1 ‘andsir-1 memalik ve biildan Padisadh-1 ‘dlem-penah
ve sehinsah-1 hakd’ik-agah Efendimiz Hazretlerini, ila-ahiri’d-devran
dihim-ara-y1 sevket ii san buyursun, akdem-i amal-i mahasin-istimal-i
miiltikaneleri, ma‘arifin intisar kaziyye-i hayriyyesine ma‘tf buyuruldu-
gundan, min gayr-1 haddin ebna-y1 vatana bir hizmet-i nacizanede bulun-
mak arzusuyla envar-1 ma‘arif-i “‘ulimun matla‘1 olan sirr-1insaniyyet hak-
kinda hiikema-y1 miiteahhirinin ziibde-i tahkikatin1 isbu Gaye el-Beyan fi
Hakika el-insan namiyla mevstim olan risaleye derc ederek nesre ciir’et
eyledim.

Eser-i‘acz olarak elbette vukii‘a gelmis olan kustir ve hatayatin perde-i
‘afv ve merhamet altinda mestar tutulunmasini [4/5] riséleyi tenezziilen
miitdla’a buyuracak zevat-1 kiramdan istirhdm ederim.

‘[lm-i ahval-i rth, hikemiyyatin bir su’besi oldugundan evvelce hik-
metin mevz{unu ve ‘ultim-1 sa’ire ile olan rabitasini ve aksdmini beyana
surd’ olunur.

Hikmetin Mevzii'u

Erbab-1 basirete hafi olmadig tizere nev’-i beser bi’'t-tab’ bilmek ve
anlamaga hahigkerdir. Insan zulemat-1 cehl ve nadani iginde kaldikca
1ztirab-1 vicdana dtcar ve envar-1 ‘ilm u ‘irfan ile tenvir-i zihin eyledigi
halde 1ztirab-1 kalbi miibeddel-i sad-mani ve mesarr olur.
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Insanin bu hahis ve arzusundan hikmet ve felsefe? zuhtir ve tevellid|
eyledi. Hikmetin eva’il-i zuhtirunda mevz{i‘u, haka’ik-1 Ka'inat’1 teftisden
‘ibaret idi. Bu tarik-i teftisde, ‘akl-1 insan eserden mii’essire intikal tarafi-
na ‘azim ve revan olub, hikmet-i baliga-i rabbaniyyenin asar-1 bedi‘asina
‘atf-1nigah-1[5/6] im‘an ve mavera-y1 perde-i ‘avalim-i Ka’inat’da Cenab-1
Hakim-i Mutlak’m viicidunu hiss ve iz’an eyledi.

Insan ibtida kendi sirrmmun ma‘rifetini iltizam etmeyib, Ka’'inat'in
ahvalini tahkike kiyam etdi. Fi'l-vaki’ insanin bu cihete meyli, emr-i tabi‘]
olub, ¢linkii evvel be-evvel nazar-1 hayrete carpan temasagah Cihan’dar.

Binaberin ‘akl-1beserinmebadi-itahkikati, kalem-ikudret-irabbaniyye|
ile safahat-1 Cihan ve Tabi‘at’da mestiir olan serd’ir u hikemiyyata masraf
ve hatta birinci feylesof ‘unvaniyla ma‘riif olan Thales ile Pythagoras'in|
mesa‘i-i fikr u nazarlar kitab-1 hilkatin serh u tefsiri cihetine ma‘ttf oldu.

Vatka ki sonralar1 insan mahiyyet-i zatiyyesine nigah-endaz-1 im’an
oldukda, mes’ele-i hikmetin hallini niisha-i nefsinde tetebbu’ eyledi. Ol-
vakit hakikat-i insaniyyenin ma‘rifeti felsefiyyatin nokta-i bidayeti oldu,
Mesahir-i felasife-i Yinaniyye’den Sokrates ki “urefanin kavli tizere, felse-
feyi semadan r{i-yi zemine indirmisdir, bu hakim-i kdmilin zamanindan
beri insan, esrar-1 Ka'inat'r ma‘rifet-i nefsinde taharriye baslad: ve ustil-i
hikmet Delfis Ma‘’bedi'nin taki {izerine menkis “A‘rif [6/7] nefseke™
ké‘ide-i bahiri’l-fa’idesince az-¢ok terakki buldu demek olur ki hikme-
tin mevz(‘u, viicid-1 Sani‘i ve ahval-i masnii‘at: ‘ala kadri’l-istitd’a anla-
maga mukaddime olmak tizere vakif-1 sirr min ‘6rf olmak kaziyyesinden|
‘ibaretdir.

Fi’l-vaki’ insan-1 bahirii'l-‘irfan, hakikat-1 rithaniyyesiyle Halik’e ve|
tabi’at-1 cismaniyyesiyle dahi mahliikata miitemasil oldugundan kendji
viicidunun kavaninine tahsil-i ma‘rifet eyledigi halde, serd’ir-i tabi‘aty
kasif ve ma’rifet-i Bariye-i Ta‘ali’ye vasil ve vakif olur.

Insan nefsini bilmek sartiyla kamil olur. Derece-i ‘akl u idrakini ve
hudtid-1 irade ve hiirriyyetini taniytb kuva-y1 nefsaniyyesini ona gore
hiisn-i idare ederse, efkar ve makasidi ma‘kl ve etvar ve harekat: makbil,
olur. Eger mahiyyetini anlamaz ve kuvasmin hudad ve derecatini tani-
mazsa, efkar u amali karin-i hati’at ve revs ve ef’ali rehin-i seyyi’at olur.
Insaniktidar veya ‘aczini mertebe-i ifratda tutarsa, tehevviir veya cebanetle
varta-i hizlana diiser, fakat kuvve-i hakikiyyesi da’iresinde deveran eyle-
digi halde, orada icra-y1 hiirriyyet eder; yoksa maksadinin ma-verasina

gegcer veya beri tarafinda kalirsa ha’ib ve hasir olur. Ca-y1 istihsan surasi

2 Felsefe, lugat-1 Yindni’den miistak olub, hikmete muhabbet demekdir. Asl filo ile]
sofya’dan miirekkebdir; filo muhabbet, Sofya hikmet ma‘nasmadir.
Kendini tani (Ceviren).
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dir ki hikmet hem [7/8] nazariyyati ve hem de ‘ameliyyat: havi bir ‘ilim-
dir. Efkar ve tasavvuratdan bahs eyledigi gibi, efkdrdan sudtir eden a’mal
ve ef‘dlden de bahs eder.

Hikmet hakkinda iki vecihle i‘tiraz olunub, evvelen hitkemanin
tebayiin-i efkarindan dolay1 haka’ik-i miinkesifenin karin-i sevab olma-
dig1, saniyen hikmetin beyhtide aragdirdig: haka’iki, kiitiib-i mukaddese
meydana ¢ikarmis oldugundan gayeti hasil-1 tahsil kabilinden olacag: serd
u ityan ve bu halde usfil-i hikmetin, mazarratdan baska bir gtine fa’idesi
dahi olmayacag1 dermiyan olunur.

Bu i‘tirazlara su vecihle cevab verilir ki beyne’l-hiikema mevcid olan
tebayiin-i efkar, bir kantin-1 ‘umtimiye miisteniddir ki o kantin iktizasinca
her nerede bir teftis olur ise orada mu‘araza ve miindkasa eksik olmaz;
hattd mesa’il-i kelamiyye bile bu kanfina tabi‘iyyetden kurtulamamigdir.
Bina’en-‘aleyh ‘“ulema-y1 kelam arasinda olan ihtilafat ile ntr-1 ‘akad’id
miinkesif olmadig: gibi, neyyir-i ‘akl ile tdbdar olan haka’ik-i miinkesife
dahi felasife beyninde olan niz&’ ve miinakasat ile miinhasif olmaz; an-
cak tabayi’-i begeriyye muhtelif oldugundan [8/9] meydéan-1 miindkasa
da’ima acikdir. Bu ise hikemiyyatin rithu menzilesinde olan hiirriyyet-i
fikr u nazarin netice-i zar(riyyesidir.

Saniyen suraya ‘atf-1 nazar-1 dikkat olunmalidir ki kiitiib-i mukad-
dese ile hikemiyyat, zihn-i beserin na-kabil-i indiras olan ve yek-digerine
miibayin bulunan iki ihtiyacini def’ ederler ki biri inanmaga digeri anla-
maga olan ihtiyaclardir.

Hikmet, hudtd-1 ‘akl ile mahddd olub, ‘aklin méaverasinda olan
serd’irin goriindiigii noktay1 tecaviiz etmez. Yalniz haka’ik-i hadisat: anla-
mak icin esbab-1 tevelliidiinii taharri ile iktifa eder. Iste ustil-i hikmet, bu
miilk-i taharriyyatda hakim-i miistakildir. Hikmetin ifrat ve tehevviirat,
bir hakk: sti’-i isti’'maldir. Tefrit ve hati’ati, ‘acz-i insanin 6demege mecbtir
oldugu bir vergidir.

Hikmetin ‘Uliim-1 Sd’ire Ile Olan Rabitas

Hikmetin mefh{im-1 kiillisi, haka’ik-i esya ‘ilmi oldugu cihetle ‘ultim-1
sd’ireye olan merbiitiyyeti bedihidir. Hikmet, secere-i ma‘rifet-i beseriyye-
nin saki ve ‘ultim-1 sa’ire dahi efnan u agsani menzilesindedir. Mebahis-i
‘ultim bir cisimdir ki ma-bihi’l-hayati, kava‘id ve kavanin-i mazbita ile
ka’im olur. Iste [9/10] kantinlarin teselsiil-i inzibat1 hikmetii’l-‘ulimdur.
Binad’en-"aleyh hikmet, biitiin ‘ulim u fiintinun réthu olan bir ‘ilm-i “alidir
demek olur ki bir ‘ilm-i hakikat ancak hikmet ile miikemmel olabilir.
Mesela tarih, hayli zaméan fihrist-i vakayi’ siretinde kalib, ancak silsile-i
vuki’atin ve haka’ik-i vakayi‘in metb(i'1 olan kantinu taharriye basladig:
giin ‘ulim sirasina gegmisdir. ‘Ilm-i sarf, kavanin-i lugati vaz’ ve ta’yin et-



yYAVA
54 dBrLege

digi icin “ulimdan “addolunur, yoksa yalniz tasrifat kayd u beyan ile ‘ilim
namina layik olmaz. Muntazam bir sarfa, hikmetii’s-sarf ‘unvanindan bas-
ka bir isim verilemez. Ve’l-hasil hikmet bi’l-ciimle ‘uliimun esasidir.

Hikmetin Aksdmzi

Mesahir-i hiikema-y1 miiteahhirinden Bacon ‘indinde, hikmetin
mevzil Insan ve K&’inat'a ve bunlarin sani‘i olan Cenab-1 Vacibii'l-
Viicid’a ‘ala kadri'l-imkan kesb-i ma’rifetdir. Burada mevz’-1 bahs
ustil-i hikmetin nokta-i bidayeti olan insanin mahiyyet-i rhaniyyesini
tahkikden ‘ibaretdir. Hikmet, insanin terkibat-1 cismaniyyesine da’ir
mesa’ilden bahs etmez. Cism ii clisse, ben zamirinin miisariin-ileyhi olma-
yib, Feyyaz-1 [10/11] Mutlak’in nev’-i insana ihsan eyledigi bir takim a’za
ve cevarihden ‘ibaretdir ki ahval ve keyfiyyatini tesrih ile ‘ilm-i ebdan 1zadh
ubeyan eder. Gerg¢i hikmetin bu iki ‘ilme olan miindsebet-i tAmmesi derkar
ise de, mevz{i1 bagkadir. Bina’en-"aleyh hikemiyyatda matlab-1 a‘la, nefs-i
natikanin hal u sanimni tahkikdir.

Nefs-i natikanin hal ve harekédtina ve keyfiyyet-i hiss ve idrakine ve
kuvasmin niifiz ve kemmiyyetine da’ir mebahis-i hikemiyyeye ‘ilm-i
ahval-i r(ih 1tldk olunur. Hikmetin hatay: def’e ve sevab u hakikati taharri
ve isbata da’ir kava‘idi cami’ olan diger kismina mantik tesmiye olunur.

Hikmetin sd’ir kisimlar1 dahi, ‘ilm-i kelam ile ‘ilm-i ahlakdir.
Tlm-i kelam, niifeis-1 natikanin Cenab-1 VAacibii’l-Viicid hakkinda olan
fard’izinden ve ‘ilm-i tehzib dahi niiftis-1 natikanin yek-digeriyle olan
revabit ve minadsebatindan ve hukiik ve vazd’ifinden bahs eder. Bu
risalede, mevzl’-1 bahs yalniz rth-1 insaninin ahval ve keyfiyyatina
miite’allik mesa’il- hikemiyyedir.

‘Ilm-i Ahvdl-i Rith
Vicdian ve Keyfiyydt-1 Rihdniyye

Bu ‘ilmin mevzii'y, rth-1 insaninin veya ta’bir-i aharla [11/12] nefs-i
natikanin ahval ve keyfiyyatini tahkik ile kavanin-i metb(i'asin1 kesf ve
istihracdan ‘ibaretdir.

Asar-1 riihaniyye ve keyfiyyat1 nefsaniyye, mevctidat1 hariciyye
misilli hiss ile sabit olur. Fakat haka’ik-i miicerredeyi hiss eden kuvvet,
havéass-1 zahire gibi alat-1 maddiyyeyi ha’iz olmayib bir emr-i ma‘nevidir.
Bu kuvvet batinen umftir-1 miicerrede ile mesgfil olur. Bu kuvvet dogrudan
dogruya viictidunu “arif rith demekdir. Rtthun, viicGdunu idrak i¢in malik
oldugu kuvvete vicdan veyahtid hiss-i ma‘nevi itlak olunur.

‘Uliim-1 hikemiyyenin mebde’i, ‘ilm-i ahval-i rGhdur. Nefs-i natika
ya’ni ben zamirinin miigariin-ileyhi olan cevher-i ma‘nevi bir hakikatdir
ki viicidu asla inkédr olunamaz. ‘Alem-i suhtida olan i‘tikadin, zihin-
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de sadme-i istibdha ugramasi kabil-i ihtimaldir, lakin hicbir vakit nefs-i
natikanin viicidunu tasdik etmemek miimkiin degildir.

Imd1 rith-1 insani, mebna-y1 viicidun bir esds-1 miimteni‘ii’l-indiras:
ve bununla beraber hakikat-i ma‘drifin nokta-i ibtidasidir. Diistiniiyorum,
bind’en-‘aleyh mevctdum.

Yukarida beyan olundugu iizere vicdan, nefs-i natikanin viictid ve
keyfiyyatin1 tasdik eden hiss-i ma‘’nevi [12/13] veyahtid nazar-1 batini
demekdir. Tasdikat-1 vicdaniyyeden tevelliidd eden yakiniyyat mutlakdir.
Felasife-i Efrenciyye’den Descartes demisdir ki bilmek baska ve bildigini
bilmek baskadir. Bu makaleye sunu da ‘ilave edebiliriz ki duymak baska
ve duydugunu bilmek bagkadir; istemek baska, istedigini bilmek bagka-
dur. Iste bu ma’liimat-1 vicdaniyye, umtir-1 yakiniyyedir. Eger vicdaniyyat,
karin-i yakin olmasa, nefs-i natitkamiz da’ima pence-i vehm u hayalde
zeblin olur.

Vicdan asld hatd veigfal etmez; efkar ve tasavvuratimizi ve hissiyyat ve
tasmimatimizi dogruca tasdik eder ve biz dahi nefsii'l-emrde vicdanimizin
tasdik etdigini diisiiniir ve duyar ve isteriz. Nefs-i ndtikamizin hali,
vicdanimizin mir’at-1 sahadetinde tecelli etdigi stiretdedir. Lakin ekseriya
zihn-i beger tasdikat-1 vicdaniyyenin maverasina geger. Ol-vakt igfal eden
vicdan degil, kuvve-i miimeyyizedir ki mahstisat ve miidrikati suver-i
vehmiyye ile tasvir ederek hataya diiser. Eger vicdanimiz bizi igfal etmis
olsa, kaffe-i hissiyyat ve idrakat ve iradatimiz evham u hayalatdan ‘ibaret
olur. Vicdanin tevlid eyledigi yakin-i mutlaki su vecihle tefsir edebiliriz:
Hiss etdigim gibi hiss ederim; bildigim gibi bilirim; istedigim [13/14] gibi
isterim. Iste bedihidir ki bu hudid d&’iresinde vicdana ta’riz kabil olamaz.
Eger zihn-i insan, karin-i hatd ve nisyan olursa, onu tahti’e eden vicdan
olmay1b vehm u hayaldir.

Vicdan ile tasdik olunan keyfiyyat-1 nefsaniyye mubhtelif olub, raci’
oldugu kuva-y1 rthaniyyenin tabayi‘ine gore, hissiyyat ve idrakat ve
harekat-1iradiyyeye miinkasimdir. Hakikat-1ene, dyine-i vicddnda kuvve-i
hissiyye, kuvve-i miidrike, kuvve-i irddiyye gibi niimayan olur.

Vicdan yalniz kuva-y1 nefsaniyyemizi tasdik etmez. Kuvamizin asar-1
mubhtelifesini dahi isbat eder. Mesela vesatet-i vicdan ile nefs-i natikamizi
bir kuvve-i hissiyye tasavvur etdikden baska, hiss-i tabi‘i, hiss-i kalbi ve
hiss-i ‘akli ile sabit olan elem, huziiz, siir(ir, hiiziin, muhabbet, ‘adavet,
giizel, ¢irkin, hakk, batil asar-1 hissiyyesini dahi biliriz. Nefs-i natika,
hayélhane-i vicddnda kuvve-i miidrike tasavvur olundugu misillt fiilan
ve fiilan seyleri bilici oldugu dahi tefekkiir olunur. Sahadet-i vicdan ile
nefs-i nattkamizin bir kuvve-i iradiyye oldugunu bildikden baska, stiret-i
hareketimizi ve derece-i irade ve hiirriyyetimizi dahi biliriz.
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Mahstisat-1 zahire ve miidrikat-1 maneviyyenin zihinde hasil [14/15]
olan suver-i idrakiyye ve hissiyyesine fikir ve tasavvur ta’bir olunur.

Kuvad-y1 Rithaniyye
Kuvve-i Hissiyye, Kuvve-i Miidrike, Kuvve-i Fi'ile

Vicdanin tahlil ve tefsiri bahsinde riih-1 insani, mir’at-1 zihinde hiss
ve idrak ve hareket-i iradiyye ile muttasif bir viiciid-1 ma’nevi gibi stiret-
nima olmus idi.

Bu keyfiyyat-1 selase ancak bir cevher-i miicerredin sifatlaridir.
Kuvve-i hissiyye, kuvve-i miidrike, kuvve-i fa‘ile yek-asl olub, ciimlesi bir
viictid-i ma‘nevidir. Hiss ve idrak ve hareket-i iradiyyenin ayr1 ayr1 kuv-
vet farz olunmalari, keyfiyyat-1 rithaniyyenin teshil-i tahkikati maksadiyla
bir emr-i i‘tibaridir. Rth-1 insani giizel, ¢irkin, hakk, batil gibi hissiyyat
nokta-i nazarindan goriiniirse kuvve-i hissiyye, ‘ayn, ‘araz, viictd, ‘adem
gibi idrakat tarafindan tecelli ederse kuvve-i miidrike, ef’al-i iradiyye ve
harekat-1 sa’ika cihetinden i‘tibar olunursa kuvve-i fa‘ile denilir.

Kuwve-i Hissiyye

Rthun infi‘alat-1 nefsaniyyeden miite’essir olmak tizere ha’iz [15/16]
oldugu hassaya kuvve-i hissiyye denilir. Kuvve-i hissiyye, hissiyyat
i‘tibariyla {i¢ nev’ olub tabi‘i, kalbi, zihnidir. Rith-1 insani, dlat-1 maddiyye
vesatetiyle mahs(isat-1 zdhireden mahziiz veya miite’ellim oldugu gibi,
hakk ve batil1 ve hiisn ve kubhu hiss ve iz’an ve savab (ve)* hataya tahsil-i
ikan ederek hasil olan te’sirdtdan dahi mesriir veya miikedder olur de-
mek olur ki asar-1 hissiyye infi‘alat-1 nefsaniyye tabi‘i, kalbi, zihni alam ve
huzhzatdan ‘ibaretdir.

Alam ve huz{izat-1 tabi‘iyye ile kalbi ve ‘akli ta’bir olunan hissiyyat
beynindeki fark, huzfizat veya alam-1 tabi‘iyye a’za ve cevarihde bu-
lunub, digerlerinin sirf rihdni olmasidir. Ger¢i her nev’ hissiyyat a’za-
y1 cisméniyyeden bir ‘uzvun hareketiyle zuhiira gelirse de vaki’ olan
hareket-i “uzviyyeyi fark edemeyiz.

Kuvve-i Miidrike

Rtthun haka’ik-i esyay1 anlamaga olan kébiliyyetine kuvve-i miidrike
denilir. Kuvve-i miidrike, vesatet-i vicdan ile enenin viiciduna ve havass-1
zéhire ile ‘dlem-i ‘anasira ve ‘akl ile dahi ‘dlem-i miicerredata kesb-i vukif
eder. Miidrikat miitenevvi‘dir [16/17] ve miidrikatin enva‘l i‘tibariyla
kuvve-i miidrikeden bir takim kuvveler tevelliid eder. Soyle ki kuvve-i
miidrike, bir sey’i anlamaga dikkat ve i'tind eyledikde “kuvve-i miidek-
kike” ve mahstisat ve miidrikati tasavvur ve ba‘’de’t-tasavvur nisbetlerini

*  Tarafimizdan yapilan kiigiik diizeltmeler parantez iginde gosterilmistir.
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temyiz ve tasdik etdikde “kuvve-i miimeyyize” ve eger clizzden kiille veya
kiillden ciizze intikal tarikiyle tasavvurat ve tasdikatdan neticeler istihrac
ederse “kuvve-i ‘akile” ve tasavvurat ve tasdikati1 zabt ve hifz ve lede’l-
icab tahattur eyledigi halde “kuvve-i hafiza” ve mahstisat ve miidrikati
tertib ve tasvir ederek haricde viictidu olmayan seyleri icad ve tekvin etdi-
gi takdirde “kuvve-i miitehayyile” stiretlerinde tecelli etmis olur.

Iste kuvve-i miidrike, beyan olunan kuvanin ciimlesini cAmi‘dir.
Kuvve-i Fi'ile

Réhun hal-i istigal ve hareketde bulunmasi keyfiyyetine kuvve-i fa‘ile
denilir. Bu kuvve rthun sifat-1 asliyesi ve kuva-y1 sa’irenin dahi esasidur.
Ciinkii hiss ve idrak, fi’'l ve hareket ile sadir ve binden-‘aleyh kuvve-i his-
siyye ile kuvve-i miidrike, kuvve-i [17/18] fa‘ile ile zahir olur. Kuvve-i
fa‘ilenin maverasinda asl ve mahiyyeti sebeb ve mii’essir kelimelerinin
sedefce-i ma’anisinde mekntiz olan cevher-i miicerredden méa‘ada bir sey’
yokdur.

Kuvve-i fa‘ile evsaf-1 muhtelife ile muttasifdir. Evvelce sa’ika-1
tabl’iyyeye tabi’ olub sonralar1 viiciduna mutasarrif oldukda kuvve-i
iradiyye namiyla ma‘rif olur ve bu hélde ekseriya ef’al ve harekatinda ‘ilel
u esbabin te’sirdtina ve esyanin cazibe-i tabi‘iyyesine mecltib bulunur; fa-
kat ba‘z1 kere kendine hakikaten mutasarrif olub, islemek veya islememek
hustislarinda muhtar olarak, bu halde mertebe-i hiirriyyete i'tila eder.

Iste kuvve-i fa‘ile, asarinin tabayi‘i i‘tibariyla sa’ika-1 tabi‘iyye, irade,
hiirriyyet esma’-y1 mubhtelifesiyle mevstimdur. Hiirriyyet, makamat-1
rithaniyyenin miintehasidir.

Balada zikr olunan kuva-y1 miitenevvi‘a-i réithaniyye sirasiyla
mebhas-1 mahstislarinda ta’rif ve tefsir olunacagindan buracikda yalniz
beynlerinde olan revabit ve miinasebatin beyaniyla iktifa olundu.

Kuwve-i Hissiyye
Havass, Mahsiisit, Hissiyyit

Iki nev’ keyfiyyat-1 hissiyye vardir ki bunlardan biri havass-1 zahire
vasitasiyla dest-res olunan tasavvurat-1 [18/19] hissiyye ve digeri sirf
rhun hissiyatidir. Bunlarin ikisi dahi nefsiil-emrde yek-digerinden
miimtaz oldugu halde, kuvve-i hissiyyeye ‘atf olunur. Fakat havass-1
zahire vesatetiyle sabit olan suver-1 idrakiyye, kuvve-i miidrikeye raci’
olub, ancak hissiyyat-1 rithaniyye, ya'ni gerek cesedin ve gerek rithun ve
gerek zihnin alam ve huzizat kuvve-i hissiyye dsarindan ma’dtddur.

Umfir1 bedihiyyedendir ki esbab-1 hariciyyenin havéss-1 zahire
alats1 ‘uzviyyesine te’siriyle rth-1 insani, te’siratin derece ve tabi’atina
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gore mahz{iz veya miite’ellim olur. Bu nev’ hisse, hiss-i tabi'l ve a’za ve
cevarih-i insdniyyede hasil olan te’sirat-1 latife veya galizaya mahstsat
veya asar-1 hissiyye denilir. Birinci nev’ asar-1 hissiyye ki cesedin alam
ve huziizatindan ‘ibaretdir, miite‘allik oldugu a‘zaya gore lamise, za'ika,
samme,” mi‘de, kalb ve’l-hasil cism-i insanin miirekkeb oldugu bi’'l-ciimle
alat-1 ‘uzviyyenin huziizat ve dlamindan ‘ibaretdir.

Basira ile sami’anin nefsii’l-emrde dsér-1 hissiyyesi yokdur. Kulagimiz
siddet-i sada ve goziimiiz hararet-i ziyddan miite’essir olur ise, hasil olan
elem ve te’esstiir lamiseye raci’dir. Ta’'m1 damakda, rayihay1 haystim-1 enf-
de ve lamisenin alam ve huz@izatini a’za-y1 cismaniyyemizde tutdugumuz
gibi, rengi basarda ve saday1 siméah-1 iiznde tutmayiz. [19/20]

Kuvve-i hissiyyemizi yalniz esbab-1 maddiyyenin te’sirati tahrik et-
mez. Esbab-1ma'neviyye, ya'nikuvve-imiidrikemizin ef’ali vasitasiyla dahi
alam ve huziizat hiss ederiz. Bu nev” hissiyyat, mahstisat-1 hariciyye gibi
degildir. Ciinkii onlarin a’zé-y1 cisméniyyede te’sirat-1 tabi‘iyyesi yokdur.
Mesela bir bi-garenin zulm-dide oldugunu anladigimizda derimumuzda
hasil olan hissiyyat-1 sedideden cesed miite’essir olmayib, rith dogrudan
dogruya miite’ellim olur.

Mahstisat-1ma‘neviyyenin mecmii', hissiyyat-1zihniyyeile hissiyyat-1
kalbiyyeden, ya’ni kalb ve zihnin alam ve huz{izatindan ‘ibaret olub, ‘akil
ile havass-1 zadhirenin vesatetiyle zuhtir ve tevelliid ederler. Ubtivvet,
biintivvet, temelliik, kuvvet, ‘acz, giizel, hakk ve bunlarin nakizleri,
mahsisat-1 ma’neviyyeden ma’dtddur.

Kuvve-i hissiyye, mahziziyyet hengdminda kesb-i inbisét edib sebeb-i
hisse ma’il ve miitecezzib ve elem ve mihnet zamaninda dahi d{igar-1 day-
yik ve tengi olub sebeb-i hissden miinfa‘il ve miicanib olur. Ma"ii'l-hayat,
meyl ve muhabbet, mecra-y1 huztizatdan cereyan ve ates-pare-i infi‘al ve
nefret, elem ve zucret ocagindan feveran eder.

Arzu ile te’essiif kuvve-i hissiyyenin asar-1 taliyyesindendir ki ge¢mis
veya gelecek bir siir(irun kegfi veya tahatturuyla kuvve-i [20/21] miidrike-
nin vesatetine muhtac olarak peyda olur.

Kuvve-i hissiyye kuvve-i miidrikeyi, kuvve-i miidrike kuvve-i his-
siyyeyi tahrik ve kuvve-i irddiyye dahi kuvve-i hissiyyenin asarina, ya’ni
hissiyyati iizerine te’sir eder.

Alam-1 tabi‘iyye kuvve-i miidrikenin ef'al u icradtinm1 men’ ve ta'til
eder. Miisteheyat-1 nefsaniyye, kuvve-i miimeyyizeyi tagyir ve kuvve-i
iradiyyeye dahi infaz-1 hitkkm ederek, ‘aklin redd eyledigi ef’ali ihtiyara
sevk eder.

5 Burada muhtemelen bir baski hatasi olmalidir ve asil metin “olarak isimlendirilir ve
bunlar” ibaresine benzer birkag kelime daha igermelidir.
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Kuvve-i miidrike dogrudan dogruya hiss-i tabi'l iizerine te’sir ve
ba’z1 kere ef’alini dahi ta’til eder. Mesela zihnimiz pek mesgtl oldugu va-
kit, te’siratindan mahz{iz veya miite’ellim olacagimiz esbab-1 tabi‘iyyeyi
hiss edemeyiz. Kuvve-i miidrike ba‘z1 kere esbab-1 hariciyyenin te’siratin
tesdid veya tahfif eder. Mesela bir elem ve kederden zuhtira gelecek te’sirat,
derece-i idrak ve tasavvurumuza gore sedid veya hafif olur. Ba'z1 def’a eser-i
hiss, bir sebeb-i harici olmaksizin peyda olur. Bu halet “alem-i rii’yada pek
¢ok vaki’ oldugu gibi ba’zen hal-i yakazada dahi zuhfira gelir.

Kuvve-i miidrikenin hiss-i kalbi iizerine olan te’sirdtina gelince,
bu te’sirat agikardir. Ciinkii hissiyyat-1 kalbiyye, tasavvurat ve idrakat-1
[21/22] zihniyye ile zuh{ira gelir. Fakat hissiyyat-1 kalbiyye ile tasavvurat-1
zihniyye beyninde olan revabit u miinasebat da’im1 stiretde olmayub, bu
miindsebatin kavaninini ta’yin uzun uzad tetebbu’ata muhtacdir.

Kuvve-i hissiyye, ta'rif ve beyan olundugu vecihle zihnin, kalbin, ce-
sedin alam ve huzhzatindan ‘ibaret olan keyfiyyat-1 rihaniyyeye miinha-
sir olub, idrakat ve iradatda mii’essir degildir. Hiss etmek baska, idrak ve
irdde etmek bagkadr.

Egerci vicdan, rith-1 insaninin hiss, idrak ve irade ile muttasif oldu-
gunu tasdik ederse de, insanin eva’il-i hayatinda hiss-i tabi‘iden baska
bir tecellisi yokdur. Tifl-1 sir-har yalniz hiss-i tabi‘lye malik olubidrak ve
irddeden bi-behredir. Etfal i¢in nik 1 bedi tefrike esas dlam ve huztzatdir.
Kuvve-i miidrike, kuvve-i hissiyye sdyesinde miinkesif olur ve hayli
zaman kuvve-i iradiyyeye pisvalik eder. Bundan sonra hiss-i kalbi zahir
olub, ‘akl u idrakin terakkiyyatiyla giisayis bulur.

Rtith-1 insani ‘alem-i suhtidu havass-1 zéhire vesatetiyle hiss eder.
Havéss-1 zahire dahi besdir: Lamise, sami‘a, (basira)®, sdmme, za’ikadur.
[22/23]

Lamise, ecsamin hararet ve biiridetini ve nermi ve hus(inetini ve bu
misilli sd’ir keyfiyyatini hiss eden kuvvedir. Lamisenin alet-i hissi sath-1
bedendir. Melmiisatda ilk hissi, a’za-y1 s&’irenin hissinden daha nazikdir.
Lamisenin hissi dogrudan dogruyadir. Mesela sath-1 bedenin bir ciiz’ii, bir
cisme miilasik oldukda, derhal o cismin gayr-1 ene oldugunu temyiz ede-
riz. Iste bu temyiz vesatetiyle ene ile gayr-1 enenin beynindeki fark dog-
rudan dogruya zahir olur. Basira, ecsamin elvan ve eskal ve sa’ir ahvalini
hiss eden kuvve olub, alet-i hissi basardir.

Samme, rayihay1 hiss eden kuvvedir. Alet-i hissi haysiim-1 enfdir.
Sami‘a, esvat: hiss eden kuvvedir. Alet-i hissi ssmah-1 tizndiir.

Z4’ika, ta’m1 hiss eden kuvvedir. Alet-i hissi lisAndir.

¢ Metinde unutulmustur.
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Insan havéss-1zahire vasitastyla mahstisat-1 hariciyyeyi kendisine olan
irtibat ve miinasebat: derecesinde hiss ve idrak eder ve yalniz mahstisat-1
hariciyyenin mevciid oldugunu ve nefs-i nattkanin gayri bulundugunu
tasdik edib, haka’ik ve mahiyyetini anlayamaz.

Mesela rith-1 insani, lamise vasitasiyla tasin ecsam-1 sulbeden oldu-
gunu hiss eder ve bilir. Fakat hakikat ve mahiyyetini [23/24] anlayamaz
ve basira ile bir cismi nokta-i basara gore az veya gok biiyiik goriir; lakin
cesamet-i asliyyesini anlayamaz.

Cenéb-1 Feyyaz-1 Mutlak, insana ihsan buyurmus oldugu havass-1
zahireyi, mahiyyat-1 esyanin ‘ala kadri't-tdkat ‘ilm u ma’rifetine sebeb ve
vasita kilmigdir. Bind’en-‘aleyh ‘alem-i nastitda insanin havass-1 zahire
vasitasiyla olan hiss ve idraki mukayyed olub sfiret-i mutlakada degildir.

Kuwvd-y1 Miidrike
Hiss-i Zahiri, Vicdin, Hifiza, Hayal, Temyiz, Kiyas, "Akl

Keyfiyyat-1 rithaniyye bahsinde beyan ve izah olundugu iizere rtih-1
insani vesatet-i vicdan ile kendi viiciidunu ve havass-1 zahire ile ‘dlem-i
hiss u suhtidu ve ‘akl ile dahi ‘alem-i miicerredat: istitla’ eder. Fakat
vicdan, havass-1 zahire, ‘akl denilen kuva-y1 selasenin asl-1 hakikati bir
cevher-i basit-i miicerredden ‘ibaretdir. Clinkli vicdan kendi viicGdunu
teferriis edici rtih, havass-1 zéhire mahstsat-1 hariciyyeyi hiss edici ribh,
‘akl miicerredat: idrak edici rih demekdir.

Ma’ltim ve miisellemdir ki r(ih-1insani viiciidunu ve viicGdunun gayr1
olan mahsiisat ve miicerredat: idrak eder. Fakat rithun stiret-i [25] idrakini
izah ve tefsire kalkismak, halli na-kabil olan bir mes’eleyi meydana gikar-
makdir. Vaki‘a bilirim ki duyuyorum, anliyorum, istiyorum; lakin bunu
nasil bilirim, oras kiilliyyen mechfildiir. Boyle bir mes’ele-i gamizay1 bah-
se koymak bile ca’iz degildir. Clinki halli takat-i beseriyyenin fevkinde-
dir. Mesahir-i felasifeden Montaigne demisdir ki “Tahkikat-1 “akliyyemi-
zin nihayeti karanlikdir. Karanlhigin zuhtr eyledigi noktayi tecaviiz etme-
meliyiz”.

Mahstisat ve miicerredat idrak igin insanin ha’iz oldugu kuvve-i
miidrike tahlil olundugu halde, miidrikdtin nev’ ve tabi‘at1 i‘tibariyla
hiss-i zahiri, vicdan, hafiza, hayal, temyiz, kiyas, ‘akl kuva-y1 miidrikesine
miinkasim olur.

Hiss-i Zahiri

Rfih-1 insani, mevciidat-1 hariciyyeyi Feyyaz-1 Mutlak’m ihsan eyle-
digi alat1 ‘uzviyye vasitasiyla hiss ve idrak eder. Bu kuvveye hiss-i zahiri
denilir.
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Rith-1 insani, mahstisat-1 hariciyyenin hiss ve idraki i¢in mutlaka
alats1 ‘uzviyyenin vesatetine muhtac degildir. Zira ‘dlem-i rii'yada goz,
kulak gibi a’za-y1 cismaniyyenin miidahalesi olmaksizin dogrudan dog-
ruya goriir ve isitir. Bind’en-"aleyh [25/26] cesedden iftirdk edib ‘dlem-i
rithaniyyatda miitecelli oldugu zaman da yine ol kuvay1 ha’iz olabilir.

Vicdin
Vicdan veyahiid hiss-i ma‘nevi, keyfiyyat-1rithaniyye bahsinde beyan

olundugu iizere, nazar-1 batini, ya’ni ahval ve ef’alini ‘arif rh-1 insani de-
mekdir.

Rih, hiss ve idrak ve irdde ile muttasif oldukdan baska, bu kuva-
y1 selase ile muttasif bulunduguna dahi vakifdir. Hiss, idrak ve tasmim
etdigimiz gibi, hissiyyat, idrakat ve tasmimatimiza dahi muttali’ oluruz.
Duyariz, duydugumuzu da anlariz; anlariz, anladigimizi da anlariz; iste-
riz, istedigimizi de anlariz. Eger rthumuz ahval ve ef’alinden dgah olma-
saydi, hayvanat gibi yasamamiz lazim gelirdi ve bir dereceye kadar bay-
ginlik ve sayiklama hengaminda ve miisteheyat-1 nefsaniyyenin galeyani
halinde vukii‘a geldigi misill tasrif-i umftra kabiliyyetimiz olmazda.

Iste vicdan denilen kuvve-i ma‘neviyye bir mevhibe-i rabbaniyyedir
ki nefs-i natitkamizin cemal-i a‘mali dyine-i sahadetinde niimayan olur.

Hifiza-Hatira

Rth-1 insani yalniz mevctidat anlamak kuvvesiyle muttasif olmayib,
mevctdatin suver-i idrakiyyesini hifz ve tahattur [26/27] etmek imtiyazini
dahi ha’izdir. Suver-i hissiyye ve idrakiyyenin tahatturu iki vecihle olub,
ya 1ztirari veya ihtiyaridir; ya'ni haza’in-i hafizada mahfsz olan efkar u
tasavvurat, ya bi’l-ihtiyar hatira getirilir veyahtid irade ve ihtiyarimizin
vesateti olmayarak mir’at-1 zihinde stiret-niima olur.

Efkar u tasavvurat bi'l-iztirdr tahattur olunur demek, hi¢ bir sebeb
olmaksizin zihne huttir eder demek degildir. Dd’ima harici veya Batini bir
sebebin viiciidu lazimdir. Mesela bir hiss-i ma’nevinin tahrikiyle irade ve
ihtiyarimizin medhali olmayarak zihinde olan bir ma‘limat hatira gelir.
Iste bu ma’ltimat bi’l-iztirar tahattur edilmis demekdir. Fakat zihnimizde
1ztirari olarak bir fikir ve tasavvur uyandig: vakit, kuvve-i iradiyyemizle
bu fikir ve tasavvuru zabt ve kuvve-i miidrikemizi dahi tahrik ile hatira
baska tasavvurat getirebiliriz. Iste bu ikinci mertebede zihne tebadiir eden
efkar bi'l-ihtiyar istihzar edilmis olur.

Hafiza, dikkat ve i'tina ile takviyet kesb eder. Eger zihin bir maddeyi
dikkatle miitala‘a edib mahiyyetini dogruca anladigina emin olur ise,
héfiza o0 maddenin viictid-1 zihnisini hizane-i hifzinda iyice zabt ve her
ne vakt [27/28] isterse istihzar eder ve eger bi’l-‘akis zihin o maddenin
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miitala‘asinda miisdmaha ederse, levha-i hafizada naks-pezir olan stiret-i
fikir az vakit icinde mahv ve na-bedid olur.

Riih-1insaninin ne vecihle efkar ve tasavvurat: hifz eyledigi hakkinda
beyne’l-felasife ihtilaf vaki’ olub, ba‘zilari rtih-1 insani efkér ve tasavvurat:
bi'z-zat ve ba‘zilar1 dahi diméagda hifz eder demislerdir. Efkarin havass ve
tabayi‘itahlil ve temyiz edildigi takdirde, buiki zehabdan her birinin savaba
karib oldugu goriiliir. S6yle ki hafizanin istihsal eyledigi ma‘ltimat-1 zih-
niyye, ya tasavvurat-1 miicerrededen veya suver-i mahstiseden ‘ibaretdir.
Tasavvurat-1 miicerrede sekil ve siret-i vehmiyyeden “arf olan ma‘ltimat-1
zihniyye demekdir. Mesela usfil-i kavanin ve faza’il-i ahlak tasavvurat-
miicerrede olub sekil ve sfiretden ‘aridir ve rith-1 insaniye niifiz edib,
onunla ittihad ederek yek-viicid olur ve ef’al ve harekatimiza rehberlik
eder. Bu takdirce rih-1 insani, tasavvurat-1 miicerredeyi bi'z-zat hifz eder
denilebilir. Fakat suver-i mahsiiseye gelince, mdddeden miicerred olan
viictid-1 miitefekkirin nukis-1 vehmiyyeden ‘ibaret suver-i mahsiisati na-
sil isti’ab edib hifz edecegini idrak miigkildir. Bu husfisda en ziyade ‘akla
yakin olan faraziyyat [28/29] sudur ki mevctidat-1 hariciyyenin suver-i
mahstisesi levha-i dimagda muntab1’ olub, hin-i tahatturda rth-1 insaninin
nazar-1 ma‘nevisine mer’i ve miinkesif olur.

Kuvve-i hafizanin efkar-1 miitenevvi‘a ve tasavvurat-1 muhtelifeyi
hifz etmesi keyfiyyetine “hiss-i miisterek” veya ta’bir-i aherle “igtirak-i
tasavvurat” denilir.

Efkar-1 tasavvurat ibtida’ sd’ika-1 tabi‘iyye ile istirdk ve ictima’
eder. Clinkii evvelce tasavvurati bir stretle zihnimizde toplamak yed-i
ihtiyarimizda degildir. Fakat sonra istedigimiz hélde zihinde toplanmis
olan tasavvurat-1 miisterekeyi tefrik ve temyiz ve yeniden baska stiretle
tertib ve tesrik ederiz. Tasavvuratin istirdk ve ittihad: stiret-i miinasibede
olmak lazimdir. HusGsiyle umfr-1 ahlakiyyede tasavvuratin karin-i hata
olarak istirdki vahameti micib olur. Mesela vazife lafzinin mefhm ve ta-
savvuru, huziiz-1 nefsaniyye mefhim ve ma'nasiyla birlesib istirak eyledi-
gi halde revs ve ef’alimizi bu kaziyye-i kazibeye tevfik ederek mahasin-i
ahlakin hilafi olan ef‘ali ibahe edib hos goriiriiz.

Ba’zi kere suver-i mahstise ile tasavvurat1 miicerredenin yek-
digeriyle istirak ve ittthddindan hadis olarak zihinde ‘alem-i [29/30]
tabi‘atda viicidu olmayan bir takim suver-i muhayyele peyda olur. Bu
misillt suver-i mevhiimeyi viicida getiren kuvveye hayal denilir.

Hayal
Kuva-y1 zihniyyenin en parlagr ve en vasii ve bununla beraber

en mugfili hayaldir. Bu kuvve edna halde niifis-1 tasavvuratin levha-i
hafizas1 demek olub, fakat ‘amel ve istigale suri’ eyledikde, hifz etdigi
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tasavvuratin ahval-i cliz'iyyesini tasarruf eder ve buna da kana’at etmeyib
‘alem-i hakikiyyatda viictidu olmayan enva’-i suver-i vehmiyye icad eder.
Bu stiretde “vahime” ndmiyla mevstim olur demek olur ki hifz ve tasarruf
ve icad, hayalin makamat-1 selasesidir. Hayalin biitiin sa’sa’a ve iktidari ve
bununla beraber bi’l-ciimle tehlikeleri icad ve ihtird’ mertebesinde zuhtr
eder. Hayal, ma‘kil olursa hadi-yi tarik-i ‘irfan ve eger ka‘idenin héricine
¢ikar ve ‘aklin maverasima gegerse sebeb-i haybet ve hiisran olur.

Siibhesizdir ki sa’ir vesatet-i kuvve-i hayal ile insadd-1 si'rde mahir
olur. Fakat hayal kendi haline terk olunub tab’-1 selime iktida etmezse
su’aray1 mecntina dond{iriir.

Miisellemdir ki hayal, faza’il-i ahlak cihetinden mader-i seca’at sayulir;
lakin envar-1 ‘akildan miistefid olmazsa, yetisdirdigi [30/31] kahramanlar
Cerkes Hasan gibi cellad-1 bi-insaf kesilir. El-hasil hayalin fa’ideleri ¢cok
ise, mazarrati da az degildir.

Temyiz

Temyiz bir kuvvedir ki mahstisat-1 hariciyye ve miidrikat-1 zihniy-
yenin ahval ve keyfiyyatin1 onunla tasdik eder ve da’ire-i idrakimizi dahi
tevsi’ ve tenvir ederiz. Fi'l-vaki’ kuvve-i miidrikemiz vesatet-i temyiz ile
glisdyis peyda eder. Mesela fiilan adem denildigi halde, yalniz sahsiy-
yet tasavvur olunub, lakin fiildin adem ‘alimdir veya cahildir diye temyiz
ve tasdik olundugu halde, o ademin hal u san1 dahi idrak edilmis olur.
Bu takdirce temyiz, kuvve-i miidrikenin hayati ve temyizin nakizi olan
istibah dahi helaki menzilesindedir. Ciinkii karin-i temyiz ve tasdik olma-
yan bir maddenin hakikatinde olan istibah, 0 maddenin miibhem kalma-
sima ve kuvve-i miidrikenin dahi mu‘attal olmasina delalet eder. Bunun
icin hakd’ik-i esyada istibah1i meslek edinmis olan la-edriyye giirtthu
Sofistaiyye, idrak-i beserin katili hiikmiindedir.

Kuvve-i miimeyyizemizin asar1 ki tasdikdtdan ‘ibaretdir, mantik
1stildahinca “kaziyye” denilir. Bu kuvve, iki veya ikiden ziyade tasdikati
mukayese ile beynlerinde olan miinasebat [31/32] ve zavabit1 ta’yin icin
kullanildig stiretde “kiyas” namini alir. Kaziyye ve kiyas, mesa’il-i man-
tikiyyeden oldugundan burada ahkaminin bahs u beyanindan sarf-1 nazar
olundu.

‘Akil

Ma‘neviyyat ve miicerredat ‘alemini istiksaf i¢in rtih-1 insaninin hd’iz
oldugu kuvveye ‘akil denilir. “Akil 6yle ‘ali bir kuvvedir ki nev’-i insani
hayvandan tefrik edib medaric-i kemalata terfi’ eder. Hayvanat, insan gibi

hiss ve idrak ve hareket ile muttasif olub, lakin cevher-i girdn-maye-i ‘akla
malik degildir.
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Insan ile hayvan beyninde miisterek olan kuvveler ile ‘aklin beyninde
olan fark sudur ki “akil, umtr-1 kiilliyye ve mutlakay: istiksaf eder. Kuva-
y1sd’ire ise miimkinat ve miitendhiyyatin maverasina gecemez. Gergi ‘akil
esya-yimutlaka ve gayr-1 miitenahiyyenin mahiyyatin1 idrak edemezse de,
bunlarm viicidunu tasdik ve bununla beraber mahiyyet ve hakikatlerinin
kabil-i istiknah olmadigini dahi teslim eder.

‘Alem-i miicerredat, sultan-1 ‘aklin kalem-rev-i hiiktimetidir. Ebed,
ezel, vacib, mutlak ve emsali miicerredat ve ma’k(lat, kuvve-i ‘akil ile
idrak olunub, kuva-y1 sd’ire-i insaniyye ile istitld’ olunamaz. Nev’-i bese-
rin ma-bihi’l-imtiyazi olan bu [32/33] kuvve-i “aliyyenin yalniz buracikda
viicdunu isbat ile iktifa edib, ef’al-i mahstisasini efkar-1 tasavvurat bah-
sinde 1zah ederiz.

Efkar-1 Tasavourit

Efkér-1 tasavvurat, esyanin zihinde hasil olan siretidir ki sey de-
mekdir. Mevz{i’ ve cins ve tabi‘atlar1 i‘tibariyla miitenevvi‘dir. Mevzii'u
i‘tibariyla hissi (ya) ‘akli, ‘am ya hass, miimkin ya vacib, cinsleri i‘tibariyla
mahsis (ya) mevhiim, asli (ya) fer’i, tabi‘atlar1 i‘tibariyla vazih ya miib-
hem, tdm veya nakis, sa’ib ya batil olur.

Tasavvurat-1 tabi’iyyenin ma-vuzi‘a-lehi mevctidat1 maddiyyedir.
Tasavvurat-1 hissiyyenin ma-vuzi‘a-lehi miisteheyat-1 nefsaniyye ve
hissiyyat-1 rithaniyye gibi asar-1 hissiyedir. Tasavvurat-1 ‘akliyye zaman,
mekan, viictid, vacib gibi ma-vuzi‘a-lehi ne vicdan ve ne havass-1 zahire
ile ma’lim olmayan efkardir. Tasavvurat-1 hassenin mevz{i'ati eshas
ve tasavvurat-1 ‘Ammenin mevz{i'att ecnas ve enva’dir. Zeyd, ‘Amr ve
Istanbul tasavvurat-1 hasseden ve insan, agac tasavvurat1 ‘ammedendir.
Tasavvurat-1 miimkine(nin) mevzi‘ati, viicid veya ‘ademi cad’iz olan
[33/34] fikirlerdir. Tasavvurat-1 vacibe(nin) mevza‘ati, ‘adem-i viicidu
miimteni’ olan tasavvurlardir; zaman, mekéan, cevher gibi. Tasavvurat-1
mahstise, mevzii'lart havass-1zahire vasitasiyla ma’liim olan tasavvuratdar.
Tasavvurat-1t mevhime hayalin hustile getirdigi tasavvuratdir.
Tasavvurat-1 asliyye dogrudan dogruya zihinde hasil olan tasavvuratdir.
Tasavvurat-1 feriyye zihnin evvelce istigal ve tefekkiirii vasitasiyla hasil
olan tasavvuratdir.

Vézih ya miibhem, tam ya nakis, sa’ib veya batil denilen tasavvurat
asikar oldugundan mevzé‘larin ta‘rife hacet yokdur. Ba'z1 kerre bir fi-
kir ve tasavvur, niseb-i miite’addidesi i‘tibariyla tasavvuratin aksam-1
mubhtelifesinden birka¢ kisma déahil olur. Mesela insan fikir ve tasavvuru,
tasavvurat-1‘ammeden oldugu gibi nisbet-i aherle dahi tasavvuratin diger
kismindan i‘tibar olunur.
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Efkar-1 tasavvuratda iki derece i‘tibar olunur. Biri viis‘at digeri
vuzithdur. Mesela insan lafzi fikrinin derece-i viis‘ati ‘ale’l-‘umm ebna-
y1 beserdir; derece-i vuzithu dahi hayat ve hareket (ve) idrak tasavvurat-
fer’iyyesinden ‘ibaretdir. Bunlarin mecmti‘'undan insan fikri hadis olur.
[34/35]

Efkar-1 Tasavourdtin Menge” ve Tabdyi’i

Efkar-1tasavvurat zihnin haka’ik-i esya ma‘rifetiyle istigalinden zuhtir
ve neg’et eder. Tasavvuratin zuhtir ve tahaddiisii dahi tabayi’-i esyaya
gore suver-i muhtelifede olur. Eger zihin kendi viictiduna ‘atf-1 nazar
edib hal (u) sanin1 ve ef’al-i muhtelifesini anladikda héasil olan ma‘ltimét-1
zihniyye, vicdan dedigimiz hiss-i batini vesatetiyle iktisab ve eger zihin
‘alem-i suhtida “atf-1 nazar edib asarin1 hiss eder ise hadis olan suver-i his-
siyye, havass-1 zahire ma’rifetiyle istihsal edilmis olur. Fakat zihin yalniz
viicidunu ve ‘dlem-i “andsir1 idrak etmez. Bunlarin gayri olan bir takim
umiir-1 ma’neviyyeyi dahi istitld’ eder. Zaman, mekan, hiisn, ‘adl, viictb,
1tlak gibi vicdan ve havass-1zahire vasitasiyla hiss olunamayan tasavvurat,
‘akil denilen bir kuvve-i ‘dliyye ile idrak olunur.

Iste zihin, vicdan ile kendi ahvalini, havass-1 zahire ile mevctidat-
hariciyyeyi ve ‘akil ile umiir-1 miicerredeyi tefekkiir eder.

Mevciidat-1 hariciyyeden hédis olan efkéar-1 tasavvurdtda beyne’l-
felasife ihtilaf vaki’ olmusdur. Felasife-i miitekaddimin [35/36] mahsiisat-1
hariciyyeden hadis olan efkar-1 tasavvurdtin zihinde suver-i miistahza-
radan ‘ibaret olduguna zahib olmusdur. Fakat mahstisat-1 hariciyyeden
hésil olan bu suver-i ma‘’limat, ya maddi veya gayr-1 maddi olmasi lazim
gelir. Eger maddi olur ise, gayr-1 maddi olan zihne nasil dahil olabilir
ve eger gayr-1 maddi olur ise, maddi olan mevcitidat-1 zahireden nasil
infikdk eder? Descartes’in bu i‘tiraziyla felasife-i miitekaddiminin zehab:
cerh olunmusdur. Feylesof-1 mtiméa-ileyh bu mes’ele-i gdmizay: hall i¢in
fikr-i ulthiyyetin zihinde miitevellid oldugunu istidlal ederek, efkar ve
tasavvuratin zihinde miitevellid olduguna zahib olmusdur.

Malebranche, efkarin miitevellid farz olunmasinda tevali ve te’dkub
olmayacagina i'tiraz ederek Descartes'in zehabimi redd edib, su ve-
cihle iddi‘a eylemisdir ki efkar-1 tasavvuratimiz, taraf-1 ilahiden gelir.
Mevciidat-1 hariciyye, pis-i nazarimizda bulundukca, Feyyéaz-1 Mutlak
efkar-1 tasavvurati bize ihsan eder. Mevciidat-1 hariciyye, ma‘ltimat-1 zih-
niyyemizin esbab-1 ‘ariziyyesidir.

Leipniz, fi'l-i Bari'nin ‘ale’t-tevall idrak-i beser {izerine cereyam
keyfiyyetini, bir Sani‘in 1a-yenkati’ masnti'unu [36/37] diizeltmeye olan
ihtiyacina tesbih ile zehab-1 sébiki redd edib, su sfiretle beyan-1 re’y et-
misdir ki insan, rth ile cesedden miirekkeb bulundugu cihetle, rtihun
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tasavvurati esya-y1 tabi‘iyyenin cesed {izerine olan te’siratindan miinba‘is
olub, bu vecihle r{ih ile cesed beyninde olan miinasebet-i kadime mucibin-
ce bi'l-ittifak hal-i istigalde bulunurlar.

Tasavvurat-1 ‘akliyyeye gelince, bu tasavvurat-1 ‘aliyyenin mevzii‘'u
sifat-1 ultthiyyetdir. Clinkii her ne ki vacib-i mutlak-1na-miitenahi ola, o sey
ultthiyyetin vasfidir. Mesela viictid-1 vécib, Cenab-1 Hakk'm viictidudur,
hiisn ve ‘adélet-i mutlaka, Cenab-1 Hakk’in hiisn ve ‘adaletidir, zaman-1na-
miitenahi, Cenab-1 Hakk'in ebediyyetidir demek olur ki vicdan ile nefs-i
natikamizin ahvaline ve havass-1 zahire ile Ka'inat’a muttali’ oldugumuz
gibi, ‘akil ile dahi sifat-1 ulthiyyete vakif oluruz. Idrakin ihata eyledigi
tasavvurat yalniz bir kuvveye mahsiis olmayib, kuva-y1 muhtelife dsaridir
ki mense’ ve tabi‘atlar1 ‘inde’t-tahlil ta’ayyiin eder.

Kuvve-i Fd‘ile Ile Tabdyi‘-i Mubhtelifesi

Kuvve-i f&‘ile, fi'l ve istigdl halinde olan kuvve demekdir; lakin
ef’alin sudiru siyak-1 vahid tizere olmayib, ya icabi veya ihtiyari olur.
Ef‘al ve harekat evvela bi'l-icab [37/38] sudiir eder. Clinkii ibtida sa’ika-i
tabi‘iyyeye tabi’ olarak hareket edilmis olmadikca, bi'l-ihtiyar nasil hare-
ket olunabilir?

Demek oldu ki icdb ve sd’ika, kuvve-i fa‘ilenin tabi‘at-1 ulasidir.
Binad’en-‘aleyh cesedin harekat-1 ibtidd’iyyesi, hiss ve idrakin asar-1
ibtida’iyyesi misillii gayr-1 ihtiyaridir. Etfal, ihtiyacat-1 cismaniyyesini
def” icin bi’l-icAb hareket ve ‘ilm-i idrakin birinci sebebleri olan havass-1
zahiresini sd’ika-1 tabi’iyye ile mahstisat-1 hariciyyeye sevk ve mevctdat-1
hariciyyeyi tasdik eder ve tasavvurét ve hissiyyati mtcibince hareket et-
megi dahi, yine sa’ika-1 tabi‘iyye ile tasmim eder.

Sonra riith-1 insani, makam-1 tefekkiirde miitecelli oldukda, viiciduna
tasarruf edib ef‘dl ve harekatin1 miitefekkirdne tasmim ve idareye kesb-i
kabiliyyet eder. Kuvve-i fa‘ilenin bu tabi‘at-1 saniyyesine, hareket-i
iradiyye 1tlak olunur. Iste kuvve-i fa‘ile, dyine-i zihnimizde asl-1 vahidden
‘ibaret iki tabi‘at-1 muhtelife ile niimayan olur.

Hareket-i Iradiyye

Yukarida beyan oldugu tiizere hareket-i iradiyye, ef’dl ve harekati
miitefekkirdne tasmim i¢in réith-1 insdninin ha’iz oldugu kabiliyyetdir.
Hareket-i iradiyyenin mefhtim-1 kiillisini su [38/39] vecihle tasvir edebi-
liriz: R{ih-1 insani, nokta-i viiciduna ric’‘atla kendisine mutasarrif olur. Bu
halde bir gtine hareket-i iradiyye olamaz. Ciinkii bir fi'l ve hareketi ihtiyar
ve tasmim etmez. Evvel bir sebebin viicidu lazimdir.

Tasmim igin rith-1 insaniye ne iktizd’ eder? ittihdz edecegi tariki bil-
mek. Imdi rith-1 insani bu tariki arar, bulur. Menzil-i makstida isal ede-
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cegini dahi miilahaza eder. Miilahaza, icabma gore kuva-y1 miidrike-
nin ciimlesini veya ba‘zilarimi tahrik ve isgal eder. Bu fi'liyyatin ciimlesi
tasmimi, ya'ni bir hareketin ittihaz veya ‘adem-i ittihdzmna da’ir bir karar:
intac eder. Eger karar icabi olub, karin-i tasdik olur ise, rth-1 insani fi'l ve
hareketi ihtiyar ile icra eder. Iste hareket-i irddiyye bu vecihle vukii‘a gelir.
Demek oldu ki hareket-i iradiyye, tasarruf, miilahaza, tasmim, icra deni-
len keyfiyyat: muhtevidir. Bu keyfiyyat-1 erba‘a, yek-digeriyle miiteselsil
olub, miildhaza, tasarruf ve icrd dahi tasmim nisbetinde olur.

Fi'l-vaki’ rth-1 insani tamamiyla kendisine mutasarrif olmasa ve
miisteheyat-1 nefsaniyyenin te’sirat1 veya vesa’it-i idrakin noksani kuva-y1
zihniyyenin hiisn-i isti‘malini sekte-dar eylese, [39/40] bi'l-icab miilahaza
nakis olur. Miildhaza nakis oldukca, tasmim de ma‘k(il olamaz. Fakat
tasmim hakkinda suraya ‘atf-1 nigah-1 dikkat olunmalidir ki tasmim key-
fiyyeti, da’ima nefsii’l-emre mutabik olmayib, miilahazanin tevlid eyledigi
i‘tikada tabi’ olur. Efkar-1 vasi‘a ashabi, miilahazay ta‘'mik ederek ekseriya
siibhede veya ihtimalde kalir. “Uk{il-i kasira ashabu ise, esyanim bir noktasi-
na yahtid bir cihetine kapilib, badi-i tasmim olan i'tikad1 kolaylikla telakki
eder. Fi'l ve hareket dahi, tasmim nisbetindedir. Eger tasmim kavi olur ise,
fi’l ve hareket dahi te’sirli olur. Eger miibhem olur ise za‘if olur. Iste rtih-1
insaninin, idrak ve su’(r ile tasmim ve hareket i¢in ha’iz oldugu iktidara
hareket-i iradiyye ve ta’bir-i digerle hiirriyyet denilir.

Isbat-1 Hiirriyyet (Irdde-i Ciiz'iyye)

Hiirriyyet-i beseriyye mutlak degildir. Miidrikatda bedihiyyat ile,
hissiyyatda irdde ve ihtiyara galebe eden miisteheyat1 nefsaniyye ile
ve ef’dl ve harekatda dahi dd’ire-i icrd’y1 tahdid eden kuva-y1 héd’ile ile
mahdtiddur. Insan tehevviirat1 zihniyye ve inhimakat-1 nefsaniyye ile
hudtid-1 hiirriyyeti tecaviiz eder ise, bi't-tab’ pence-i miicazata giriftar
olur. [40/41]

Hiirriyyet-i beseriyye veya ta’bir-i aherle irdde-i ciiz’iyyeye su vecih-
le i'tiraz olunmusdur ki eger Cenab-1 Hakk, ezelde ef’alimizi bilir ise, bu
ef’al bi'l-icab sudiir eder ve illa ‘ilm-i ezelinin noksani lazim gelir; bu da
muhaldir. “Ulema’-i kelam, berahin-i kaviyye ile bu i'tirdz1 cerh etmigler-
dir. Tafsilatin1 murad edenler, kiitiib-i kelamiyyeye miiraca‘at buyursun.

Her ne kadarbui‘tirdz, badi-i nazarda hiirriyyet hakkinda olani‘tikad:
iz'af eder ise de, hiirriyyetin hakikati ve miinkiri olan Firka-i Cebriyyenin
hati’at1 beyan ve tasvir olundugu halde, i‘tirdzin kuvvet ve kiymeti za’il
olur. Hiirriyyet-i beseriyye, sahadet-i vicdan ile dogrudan dogruya ve
Cebriyye’nin hati’atiyla dahi bi'l-vasita isbat edilir.

Umtr-1 miisellemedendir ki ef’alimiz, irddemizin asar gibi goriintir;
hatta ef’alimizi bi'l-miildhaza tasmim etdikden baska, tasmimatin kendi-



yYAVA
68 dBrLege

mize ‘d’id oldugunu ve icra veya ‘adem-i icrasina muktedir bulundugu-
muzu dahi hiss ve tasdik ederiz. Ef‘dlimiz, nefsii’l-emre miinafi oldugu
halde hatasini veyahtid muvafik oldugu takdirde savabini, kendi nefsimi-
ze ‘atf ve isnad ederiz.

Bina’en-"aleyh kendimizi hiirr ve muhtar i‘tikad eder ve vicdanimizla
[41/42] dahi hiirr oldugumuzu tasdik ederiz. Eger sahadet-i vicdanimiz
kazib olsa, ef’alimiz asla hatddan salim olmazdi. Eger insan hiirr ve muhtar
olmasa, ya’ni tasmimat ve harekat: stiret-i cebriyyede olsa, ef‘alini kendisi-
ne ‘atf ve isnad etmemesi lazim gelirdi ve hayr ile serr beyninde olan fark,
bir emr-i mevhiimdan ‘ibaret olurdu. Ehl-i salaha miikafat ve miicrimine
miicazat, hilaf-1’adalet ‘add olunurdu. Firka-i Cebriyye'nin zu'm etdigi gibi
irade ve hiirriyyet mefkiid olsa bi'z-zarfir(e) erbab-1 cindyetin mes’tliyyeti
bir kuvve-i cebriyyeye raci’ olur ve bir miittehim, huztr-1 mahkemede
clirm ve tdhmetini, alet-i bi-su’tru menzilesinde oldugu kuvve-i cebriy-
yeye isnad eyledikde, hakimler hata ve cinneti ‘afv etdikleri gibi, kasd ve
ta’ammiidii dahi ‘afv etmege mecbiir bulunur. Bina’en-"aleyh hiirriyyet-i
beseriyyeyi inkara mecal yokdur.

Riih-1 Insini

Riih-1 insani hakikat ve mahiyyetce madde ve heytiladan ‘ari olub,
fakat bu ‘alem-i ‘anasirda ef’dlinde maddeye muhtac bir cevher-i basit-i
miicerreddir. Hakikat-i insdniyyeden ‘ibaret olan bu cevher-i manevinin
mahiyyet-i asliyyesini idrak, takat-i beseriyyenin fevkinde ise de, viicidu
asla inkar olunamaz. Ciinkii [42/43] ef’al ve dsarinin delaletiyle viictidu
sabitdir. Ri{ih-1 insani viicidunu vesatet-i vicdan ile ‘arif ve havass (ve)
kuvasima dahi tedbir-i iradi ile mutasarrifdir.

Rihun havass ve kuvasi ve ef’dl ve harekati muhtelif ise de, viiciidu
mugayeret kabiil etmeyib hiiviyyetini asla ga’ib etmez. Fi'l-vaki’ rith-1
insani gerek hiss etsin gerek idrak etsin gerek tasmim etsin ve hangi
zamanda olursa olsun bu ef’al-i muhtelifesinden dolay1 hiiviyyetine inkilab
ve tagayylir tari olmadigini tasdik-i vicdani ile hiss eder. Enenin miisariin-
ileyhi olan rth-1 insani, mazide ne ise halde dahi yine odur. Mazide baska
ene, miistakbelde baska ene olmaz.

Rtthun hiiviyyeti, iki sart ile inkilab ve tagayyiirden salim olur.
Sartlarin biri vahdet, digeri fi'l ve hareketdir. Eger rith-1 insani, vahdet-i
viiciid ile muttasif olmayub miirekkeb olsa, ecsam-1 miirekkebe misillii
tecezzl ve inkisdma ve binden-‘aleyh eczasmin vehleten veya tedricen
iftirakiyla zevale dticar olmasilazim gelir. Fakat viictid-1 r(thani, yalniz
vahdetle a’zam-1 tagayyurat olan pence-i fend” ve ‘ademden kurtulama-
yub, beka-y1 viictidunu fi'l ve hareket-i da’ime ile te’'min eder. Zira inkita’-1
hareket hal-i memat demekdir. Binaberin rithun hiiviyyeti, hem vahdet ve
hem de fi’l ve hareketle inkildb-1 zevalden dzadedir. [43/44]
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Ceseddir miinfa‘il ancak fesadin dest-i kahrindan
Bekadir merci‘ii rithun ctida oldukda devrinden
Viiciid-1 Riithdninin Vahdet ve Miicerrediyyeti

Hiss ve idrak ve iradde sahibi olan kuvve-i ma‘neviyyenin vahdet-i
viictidu, sahadet-i vicdan ile ma‘lim ve mahiyyetinin madde ve heytladan
‘ari oldugu dahi sebeb fikriyle sabit ve mecziimdur. Zira ‘ilel ve esbab bi't-
tab” umfir-1 miicerrededen oldugundan, sebeb-i hiss ve idrak olan rtthun
dahi, heytila ve stiret-i cismiyyeden miicerred bir cevher-i basit-i manevi
oldugu asikardir.

Bundan baska rhun vahdet [ve] miicerrediyyeti, ‘ale’]l-‘umém
keyfiyyat-1 nefsaniyye ile sabit olur. Ez-ciimle asar-1 hissiyyemiz, rtthun
cevher-i miirekkeb farziyla tevafuk etmez. Seven ve aciyan kuvve, nasil
miirekkeb olabilir? Ciinkii parca parca sevmek, parga parga acimak olma-
digindan miite’addid viictid-1 hass tasavvuru miimkiin olamaz; hattd an-1
vahidde kalbimizde hissiyyat-1 miite’addide peyda ve bir takim infi‘alat-1
nefsaniyye hiiveyda olsa, climlesi bir merkez-i miistereke miincerr olur.
Zira nokta-i vahide tizerinde ictima’ etmese, hissiyyatin mikdar: nisbetin-
de enenin ta’addiidii lazim gelir. Bu ise sahadet-i vicdan ile miinkerdir.

Harekat-1 iradiyyemizle dahi enenin vahdet-i viicidunu [44/45] su
vecihle isbat edebiliriz ki bir fi’li tasmim edib icrasina tesebbiis etdigimiz
vakit, ‘ale’]-umm rihumuzun havéass ve kuvasi ve cesedimizin cevarih
ve a’zasi bir maksad-1 miisterekin hustliine galisirlar. Eger miite’addid
esbab-1 fi'l olsa, bu vahdet nereden neg’et eder? Ve bir de viictid-1 fa‘il-i
muhtar miite’addid olsa, biri fi'lin terkini ve digeri dahi ‘adem-i terkini
ihtiyar ile fi'lin vuk(i'u muhal olur. El-hasil idrak-i viicid miitefekkirin,
hiss-i cevher hassasin, irdde ve ihtiyar dahi fa‘il-i muhtarin vahdet ve mii-
cerrediyyetine delalet ederler. Rih-1insani, mahiyyetinin idrak ve su’tir ile
muttasif oldugunu bildigi gibi, hassas ve fa’il-i muhtar bulundugunu da
hiss eder. Bu kuva-yi selase ancak bir cevher-i basit-i miicerredin sifatlari-
dir. Demek oldu ki rih-1 insani, basit miicerred bir emr-i rabbanidir. [Kul
er-rith, min emri Rabbi].

Rith Ile Cesedin Farkiyla Beyinlerinde Olan Rabita ve Miindsebit

Vicdanin sahadeti ve keyfiyyat-1 nefsaniyyenin deléletiyle riih-1
insaniyyetin basit ve miicerred bir emr-i ma‘nevi oldugu sabit olmusdur.

Rthun merbt oldugu cesed ise, madde ve sitiretden miirekkeb
olub tecezzl ve inkisama kabil ve ecza-y1 miirekkebesinin iftirdkiyla
fena ve ‘ademle miinfa‘ildir. Tecezzi ve inkisam, miirekkebatin [45/46]
hasa’isinden, hiss ve idrak ve irdde keyfiyyat-1rithaniyyesi, cevher-i enenin
vahdet-i viicidiyyetini ve takalliibat-1 kevniyyeden ‘adem-i te’esstiriinii
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isbat eyledigi gibi, tecezzl ve inkisaim keyfiyetleri dahi, cesedin ecsam-1
miirekkebeden olub, tebeddiil ve tagayyiir ile miite’essir oldugunu gos-
terir.

Demek olur ki riih ile cesed ayri olub, ldkin bu ‘adlem-i kevn [u]
fesadda irtibat ve ittihad etmislerdir. Sirr-1 ittihad nedir? Iste hitkema’ ve
felasife, bu sirr-1 nihani istiksaf etmek arzusuna diisiib ve bir takim miib-
hem faraziyyata girisiib, it’ab-1 zihin etmislerdir.

Tabi’iyytn ile sGfiyytn, biri maddeyi digeri rtthu inkar ederek
mes’elenin emr-i hallinde bir tarik-i suhfilet gosterdiler ise de, fikir ve
zehablar1 nefsii’l-emre mutabik goriinmez.

Felasife-i efrenciyyeden Malebranche ile Leibniz, riih ile cesed bey-
ninde miinasebat-1 hakikiyye olmadigina zahib oldular. Evvelkisine gore,
bu iki cevherin ef’dl-i misterekesi, Cenab-1 Vacibii'l-Viiciid'un ‘ale’d-
devam bahs eyledigi bir rabita-i ittifikin neticesi ve ikincisine gore, bu iki
cevherin miiddet-i ittihad ve istirakine mahs{is ve min el-kadim mevza’
bulunan bir rabita ve milindsebatin semeresidir. [46/47]

Riih ile cesed beyninde mevciid olub “‘umtimun sahadet-i vicdaniyla
sabit olan miindsebat inkar olundugu cihetle bu feylesoflarin faraziyyat
mecrithdur ve bir de Malebranche’in zehabindan ulithiyetin da’ima bir fi’l
ile istigale muhtéac oldugu anlagiliyor. Leibniz’in kavli ise irade-i cliz'iyye
ile miigkilce tevafuk eder.

Euler, te’sirat-1 tabi‘iyyeyi, ya'ni rthun cesede ve cesedin riiha olan
te’sirat-1 hakikiyyesini tasdik ederek hakikat-1 mes’eleyi kesf eder; lakin
izah etmez.

Bu mes’elenin taméamuiyla halli kabil degilse de, meh-ma-emken 1zahi
miimkiin olabilir. $oyle ki cism-i insanda iki nev’ sey” vardir: Biri a’z4,
digeri hareket-i a’zadir; hareket-i maddenin gayridir. Maddenin hareketi
dahi, miirekkeb oldugu a‘’za-y1 aliyyeyi idare ve isti‘'mal eden kuvvetler
micibince hustile gelir. Bu kuvvetler, kuvve-i miidrike misill{i cisim ve
hey’etden “aridir. Iste r(ih ile cesedin ef’al-i miisterekesi bu kuvvetlerin
vesatetiyle sudfir ve ‘dlem-i ‘andsirda hayat-1 rihani, hayat-1 hayvani ile
tecelli ve zuhiir eder. Demek oldu ki hayat-1 rithani, hayat-1 hayvaniye
merblitdur ve beyinlerinde olan irtibat ve miinasebat ol-kadar kavidir
ki da’ima birbiriyle imtizac [47/48] edib yek-viicid olmaga ma’ildirler.
Sehevat-1 nefsaniyye ve telezziizat-1 cismaniyyeye maglib olan sahs-1
gafilde, hayat-1 r(thani derekat-1 hayat-1 hayvaniye nazil ve safvet-i kalb
ve riyazet-i bedenle fiiy(izat-1 rihaniyyeye mecliib olan insan-1 kdmilde,
hayat-1 hayvani mertebe-i ‘ulya-y1 hayat-1 rithaniye vasil olur. [Akbil ‘ala
er-riih; fe-istekmel mehéasinehu; fe-ente bi’r-r(ih 14-bi’l-cism insan].
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Beka-y1 Ritha Dad’ir Deld’il-i “Akliyye

Ashab-1 fazilet da’ima istihkak ve liyakat1 derecesinde miikafat ve
erbab-1 (?) ciirm [ve] kabahati nisbetinde miicazat gérmiis olalardi, hayat-1
diinyddan baska bir hayatin viicidunu isbata bir delil bulmak miigkil
olurdu. Lakin hakikat-i keyfiyyet boyle degildir.

Tarih-i beserin hangi sahifesine ‘atf-1 nigah olunsa, mukteza-y1
‘adaletin da’ima yerini bulmadig1 goriiliir. Bu ‘dlem-i kevn u fesadda
kantin-1 ‘adéletin hitkmii stret-i da’imede mii’eyyed degildir. Ciirm ve
tohmetin cezd-y1 ma’nevisi olan 1ztirab-1 vicdan ile te’dib-i zahirisi olan
siyaset, miicrimler hakkinda her vakit infaz-1 hitkm edemez. Ciinkii seng-
dil olan zalimler, fitrat-1 vahsiyyeleriyle 1ztirab-1 vicdan ceza-y1 ma'nevisi
hissiyyatini kalblerinden diir ve desisekar olan [48/49] caniler, hile ve
seytanetle ‘adalet-i begeriyyeyi i‘tiraf-1 ‘acz [ve] kuslira mecbir eder.
Ba’z1 kere dahi, nev’-i beserin asar-1 ‘aczinden olarak bi-giinah olan, cani
mu’amelesine giriftar olur. Binden-"aleyh zindan-1 esaretin zulmet-i zulmii
i¢ginde terk-i hayat-1 miiste’ar etmis olan mazltimlarin ‘adalet-i mutlaka ile
hukéikunu ihkak iciin bir ‘dlem-i digerin viictidu lazim gelir.

Bir de rith-1 insani cesedin gayr: olarak basit ve miicerred bir emr-i
rabbani oldugundan, cesedin fena-pezir olan tabi’atina hissedar olmaz.
Cesed, a’za-y1 aliyyesinin harekatini viictida getiren kuvveti ga’ib ede-
rek ashna riici’ eyledikde, r(th ayr1 bir kuvvet olduguna ve mahiyyeti bir
emr-i ma‘'nevi idiigline mebni cesedin inkilab ve tagayyiiriine istirak et-
mez. Rthun ma‘neviyyeti ve tagayytire ‘adem-i kabiliyyeti dahi bir hayat-1
miistakbelin viiciduna delalet eder.

Kalb-i insanda tabi‘iyyu’z-zuhfir olan sa’adet-i ebediyye arzusu dahi
bir hayat-1 digerin ihtimal-i viicidunu timid etdirir. Bu emel ve arzu,
Halik-i Ta’ala’nin kalem-i hikmetiyle kultib-1 insdna keside buyurulmus
oldugundan bir vakit hayyiz-i fi'le ¢ikacag istib’ad olunamaz. [49/50]

Beka-y1 rith hakkinda serd olunan deld’il-i ‘akliyyenin en kuvvetli-
si, ‘adalet-i mutlaka-i ilahiyyedir. Cenab-1 Hakk'in ‘adalet-i mutlakas1
iktizasinca hukiik-1 nas ziya‘dan vikaye olunmak iktiza edib, halbuki bu
‘alem-i fanide ihkak-1 hakk kaziyyesi nakayisden salim degildir.

Bind’en-‘aleyh bu ‘dlem-i Diinyd haksizliklarmi muhakeme iciin
bir ‘dlem-i digerin viicidu lazimdir. Demek oldu ki insanin ntir-1 hayat:
kabristan-1 fenada s6nmeyib, baska bir {isltib ile ‘alem-i bekada su’ledar
olur ve o ‘dlemde rith-1 insani, Cenab-1 ‘Adil-i Mutlak’in mahkeme-i
kiibrasinda hazir ve defter-i a’'mali mtcibince ceza-y1 sezasina muntazir
olur.

Fe-men ya’mil miskal zerre hayren yurehu

Ve men ya’mil miskal zerre ser’en yurehu
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