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OZET

Osmanli diigiince sisteminin temellerini Islim ve Tirk digiince gelenegi
olugturmaktadir. Bu distince sisteminin arka planinda Ibn Sina ve Gazzali'nin,
Nasreddin Tusi ve Fahreddin Razi tizerinden Osmanli’ya ulagan etkileri s6z konu-
sudur. Gazzali ile Islam felsefesinin ¢okme noktasina geldigi varsayimi, Kelanmda
felsefilesmis bir anlayisin hakim olmasiyla gegerliligini pek fazla sirdirememek-
tedir. Ciinkii zamanla Islam diisiincesi kelam, felsefe ve tasavvuf baglaminda
varligini strdirtirken Osmanli diigtincesi de ayni paralellikte seyretmigtir. Bilgi
kaynaklarinin degerlendirilmesi noktasinda farkli bakis acilar: olsa da, metafizik
anlamda birbirine ¢ok yakin konular: ele alan bu iki ilim, Osmanl digiincesinin
gelismesi bakimindan énemli fonksiyonlar istlenmiglerdir. Felsefe-din veya akil-
vahiy iligkisi kapsaminda da ele alinabilecek kelam-felsefe iligkisi, 6zellikle Fatih
déneminde baglayan “Tehafiit gelenegi” ile Osmanlida 6nemli bir ivme kazanmis,
dustince diinyasinin ufuklarini aydinlatmigtir. Dénemin alimleri bu gergevede pek
cok eser kaleme alarak, din ve bilim adina katkida bulunmuglardir. Zira Osmanl
Imparatorlugu’'nun siyasi alanda en parlak noktaya ulastig1 16.yiizyil, bilim ve kiil-
tir alanlarinda da zirveye dogru yiikselisin oldugu bir dénemdir. Bu sebeple sem-
pozyum baghiginin da 6nemine binaen ¢aligma 16.yy kapsaminda ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Osmanl distincesi, felsefe, kelaim, Tehafiit gelenegi,
16yy. Osmanl diistintirleri.

Yrd. Dog Dr., Kastamonu Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe Bolimd.

89



yVAVA
% dGTrLEEE

RELATION BETWEEN PHILOSOPHY AND ILM AL-
KALAM IN 16TH CENTURY OTTOMAN THOUGHT

ABSTRACT

Basis of Ottoman thought system is based on the tradition of Islamic and
Turkish thought system. It is the influence from Ibn Sina and Gazzali, Nasir al-Din
al-Tusi and Fakhr al-Din al-Réazi to Ottomans in the background of this thought
system. The assumption, which states that Islamic Philosophy came to a collapsing
point with Gazzili, can not stand much since a comprehension, which has turned
into a philosophic matter, has become to have a command in Ilm al-Kalam. Because
Ottoman thought has been in the same parallel in time while Islamic thought has
been continuing its existence in the context of Ilm al-Kelam, philosophy and Sufism.
Although there are different views about evaluating the information sources, these
two disciplines, which are discussing very similar subjects in metaphysic sense, take
on important functions in terms of the development of Ottoman though. Ilm al-
Kelam and Philosophy relation, which can be dealt as part of philosophy-religion or
intelligence-inspiration relationships, had gained an important speed in Ottoman
Empire with the “Incoherence tradition”, which started during the time of Mehmet
II, and enlightened the horizon of the world “to be about though”. Scholars of
that period wrote many works within this framework and made contributions for
religion and science. 16th century was not only a period that Ottoman Empire had
reached its the most successful political position, it was also a period that in scientific
and cultural areas there was a rise to the top. Therefore, in regard to the title of the
symposium this work will be approached within the context of 16th Century.

Keywords: Ottoman though, philosophy, Ilm al-Kalam, Tehafiit (incoheren-
ce) tradition, Ottoman philosophers

GIRIS

Kelam ve felsefe ilimleri metafizik, epistemoloji, kozmoloji ve eskatolojiyle
alakali olarak Tanri-alem-insan iligkileri kapsaminda ele alinabilecek mevzulari
degerlendirmek, insanoglunun zihnini mesgul eden sorulara cevap bulabilmek
i¢in ylizyillardir bir ¢alisma i¢indedir. Nitekim konu ve muhteva bakimindan or-
tak noktalara sahip olan ancak yontem, metot ve kaynaklari bakimindan farklilik

arzeden bu iki ilim, tarihte zaman zaman ya birbirinin yerine gecmekte, ya ic ice
girmekte, ya da karg: taraf olmak durumunda kalmigtir.

Farabi’ye gore kelim ilmi, insana dini kuranin agike¢a anlattig: belli distince,
fikir ve igleri muzaffer kilmak ve onlarin aksi olan her seyin s6z ile yanhighgim
gostermek iktidarini kazandiran melekedir (Farabi, 1990: 133). Tlimler taksiminde
Fiarabi’nin aksine kelima yer vermeyen Ibn Sina, kelam: ayr1 bir disiplin olarak
telsefi ilimler arasinda gérmemekte; onun ontolojik gercekligi yansitan bilginin
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herhangi bir parcasini temsil etmedigini diginmektedir. Ciinkii Ibn Sina normal
olarak teoloji iginde tartigtlan konulari genis bir tanimla metafizigin bir nesnesi
olarak gérmektedir. Nitekim o, ilimler taksiminde metafizigin temel ve tliremis
ayrimlarinda keldmin bitin konularina yer vermektedir. Kelami diyalektik (cedel)
bir disiplin olarak géren Ibn Sina onun sahsi degil, sosyal ve toplumsal baglamda
faydali oldugunu bildirir. Ciinki bu disiplin burhani nitelikli disipline (felsefe) ki-
yasla daha alt bir mertebededir (Gutas, 2008: 251-254). Ciircini’ye gore kelam,
kesin deliller kullanmak ve vaki olacak stipheleri izale etmek suretiyle dini akide-
leri ispata kudret kazandiran bir ilimdir (Ciircani, 2011: I, 43-44). Taftazani'ye
gore seriatin ve dini hiikiimlerin asli, Islam akaidindeki kaidelerin esas olan kelam
ilmi, stiphecilik karanligindan, vehim kétiliginden kurtaran tevhit ve sifat ilmidir
(Taftazani, 1991: 91). Mukaddime adli eserinde felsefe-kelam iligkilerine dair bil-
giler veren Ibn Haldun'a gore kelam, imandan olan akide ve inanglar1 akli delillerle
ispat eden ve Islam akidelerinde ilk Miislimanlarin ve Ehl-i Siinnetin dogru olan
yolundan sapanlarin fikirlerini reddeden bir ilimdir. Burada sézii edilen Imandan
olan maksat tevhit yani Tanr’nin birligine inanmaktir. Ayrica amel ile ilgili olma-
yan veya nefsi olan keldm, Tanri’nin s6zii ispat edilirken cereyan eden miinakasa-

lardan bahsedilmesinden dolay: bu ismi almigtir (Ibn Haldun, 1988: 11, 515, 535).

[k Islam filozofu kabul edilen Kindi’ye gore insan sanatlarinin deger ve mer-
tebe bakimindan en tstiint olan felsefe, insanin giict 6l¢tistinde varligin hakika-
tini bilmesidir. Felsefenin en degerlisi ve mertebe bakimindan en yiicesi ise 11k
Felsefe'dir (Kindi, 1994: 1). Farabi'ye gore gercek anlamda felsefe birdenbire ortaya
¢tkan bir vakia degildir. O, insanlik tarihi boyunca belli bir birikim kaydedilerek
olgunlagma ve gelisim siireci sonunda; hatabi, cedeli ve kesin bilgi vermeyen diger
metotlarin eksikliginin farkedilip agilmaya baglanmasi ve saglikli sonuglar verecek
olan burhani metoda ulagilmasiyla viicut bulmustur (Alper, 2000: 85). Baglangicta
“Tanrr’nin zat1 ve sifatlart’ olan kelimin konusu, felsefenin Islam diinyasinda ya-
yilmastyla ‘meveut (varlik)’ daha sonralari mantik kelama dahil olduktan sonra da
beser tarafindan bilinebilen her sey anlaminda ‘maltm’ olmugtur (Topaloglu,1991:
50-51). Bilimlerin gelismesiyle akla verilen 6nem, teorik ve pratik alanda dinin
sinirlarina nifuz etmis, insanligin yagam felsefesinin bir pargasi olmustur. Nitekim
bu ¢er¢evede vahiy ve akil nasil hakikati bulma noktasinda birlesiyorsa, din-felsefe
iligkilerinde oldugu gibi kelam ve felsefe de ayni roli istlenmektedir. Kindi, Farabi
ve Ibn Sind’ya gore felsefe ile dinin, konu ve gaye birligi oldugu gibi hakikat nok-
tasinda da birdirler, aym1 zamanda biri digerinin tamamlayicisi durumundadir
(Alper, 2000: 156, 210). Ibn Sind’ya gore fizikten metafizige, ahlaktan siyasete ka-
dar felsefi ilimlerin hi¢birisinde dinin muhalefet edecegi bir husus bulunmamak-
tadir. “Eger birtakim felsefeyle ugrasan insanlar, felsefeye ¢agirip da dinin yolun-
dan ¢ikariyorlarsa, kesinlikle bu durum felsefeyle ilgili goriilmemelidir. Felsefenin
insanlar1 sapkinhia gotirmesi distinilemez. Béyle bir sapkinlik olsa olsa onlarin
aciz ve kusurlu oluglarindan kaynaklanmaktadir” (Ibn Sina, 1908: 80). Din-felsefe
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uzlagtirmasinda zirveyi temsil eden Ibn Riisde gore hikmet (felsefe), seriatin (din)
arkadas: ve siitkardesidir (Ibn Risd, 1992: 115). Miitekellim Maturidi’ye gore de
dinin 6grenilmesinde bagvurulacak vasitalar nakil ve akildir (Maturidi, 2009: 4).

Felsefe-din iligkisi, kelim-felsefe iligkisiyle ortak mevzular edinir ve pek ¢ok
yonden benzerlik tagir. Zira akil ve felsefe meselenin bir cephesini, kelam ve din di-
ger cephesini temsil etmektedir. Nitekim Tbn Riigd felsefe-din iliskilerini koklii bir
temele oturtmak icin Kesf'an Mendihici'l-edille eserinde konunun kelami cephesini,
Fastul-Makil ve buna ilave olarak ele aldigy Damimede felsefi cephesini ele alarak
Tehafiifde konuyu detayli olarak sergilemektedir (Karliga, 1992: 33). Kelamcilarda
felsefi spekiilasyon vasita, din gaye oldugu halde, filozoflarda ilim ve felsefe spe-
killasyonu gaye, din vasitadir. Binaenaleyh Orta Cag zihniyetinin akli sistemlerini
dinle uzlagtirmaya mecbur olduklar: i¢in biitin filozoflarin sistemlerinin sonunda

bir din felsefesi veya tasavvufu goriilmektedir (Ulken, 2005: 32).

Osmanlidaki felsefe ve kelam ilmi Islim diigtincesinin devamu niteliginde,
serh ve hisiyeler dénemi olarak adlandirilan bir stiregte geligmistir. Dolayisiyla
kelam ve felsefe iligkileri 6nceki dénemlerden nakledilen birikimlerin aragtirilma-
s1, yeniden degerlendirilmesi, gelisen ve degisen bilimsel diistiince ve siyasi dugtin-
ce etkisinde devam etmistir. Osmanli medreselerde okutulan ders kitaplarindan,
zamaninin miitekellim ve felsefecilerinin eserlerinden veya ilimler tasnifi yapan
alimlerin aktardig: bilgilerden, biyografi kitaplarindan bu ilimlere dair bir takim
bilgiler edinilmektedir. 16. ytizyilda Osmanli Devleti siyasi glic bakimindan tari-
hindeki en yiiksek seviyeye ulasirken, edebiyat, bilim, kiiltiir ve sanat alanlarinda da
gelismesini stirdirmustir. Nitekim Kanuni Dénemi Osmanli’nin altin ¢ag kabul
edilir. Kelam, felsefe ve tasavvuf ilimleri cercevesinde gelisen Osmanli diistince-
si bu yuzyilda 6nemli bir ivme kazanmigtir. Osmanli devrindeki kelam ve felsefe
iligkilerinin saglikli bir gekilde degerlendirilebilmesi i¢in bu ilimlerin geligim si-
recinin zaman, olaylar, diisiiniirler ve eserler bakimindan degerlendirilmesi énem
tagimaktadir.

1. Islam Felsefesi ve Kelamin Tarihteki Gelisim Siireci

Islam peygamberinin vefatindan sonra icte hilafet, dahili savaslar, Islam di-
ninin tamdig: fikir hirriyeti gibi sebepler; digtan cesitli dil, din, irk ve kiltiire sa-
hip insanlarin Islam diinyasina girmesi ilk fikri hareketleri hazirlamistir. Bunun
neticesinde bir asir kadar stiren bu hazirlik devresinden sonra kelam firkalarinin
ortaya ¢iktigi gorilmektedir’ (Topaloglu, 1991: 23). Dolayisiyla Islam kelaminin
dogus ve gelismesinin temelinde karigik problemlerle micadele tesebbiisii vardur.
[lk kelameilarin ¢abalarinin gogu putperestler, Hristiyanlar ve Yahudiler tarafindan
Islam’a yoneltilen delilleri reddetmekten ibarettir. Islam'in kendi sinurlari iginde

1

11k dini ve siyasi gelismeler ve sistematik kelamin dogusu hakkinda ayrintili bilgi icin bkz.
Macit Fahri, Islam Felsefesi Kelami ve Tasavoufuna Giris, 5.23-36.
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tartigma, yedinci yiizyilin ortalarinda ‘Tlahi adalet’ve ‘insanin sorumlulugu’ mesele-
leri ¢evresinde “ciiz’i irade” ve “kader” meselesi olmustur. Kelam ve felsefenin gelis-
mesi sekizinci ylzyilin ortalarinda baslamaktadir. Ancak bu stirecte ilmi ve felsefi
eserler ferdi ¢aba ve insiyatif meselesi olmaktan ¢ikip, keldmin siyasetin hizmetine
girmesiyle sonuglanmugtir (Fahri, 1992: 3-4). Islam diisiincesinde kelamla baglayan
felsefe hareketinde Ehl-i stinnet, Ehli bid’at, Ehl-i stinnet ile ehli bidat arasindaki
micadeleden dogan cereyan? ve filozoflar olmak tzere dort akim s6z konusudur
(Ulken, 2005: 32). Bu surecte kelam felsefe iliskileri kapsaminda Gazzaliden 6nce-
ki mitekaddimun (6nce gelenler) donemi, Gazzali ve sonras: miiteahhirun (sonra
gelenler) donemi ve kelamla felsefenin i¢ ice girdigi (kelamun felsefilestifi) donem
olmak tzere ti¢ asamayla kargilagiimaktadur.

1.1. Felsefenin Kelama Dahil Olmadig: Siire¢; Miitekaddimun

Doénemi

[lk hareketleri heniiz felsefilesmemis bir sekilde Miircie, Sia, Hariciler veya
Selefiye arasinda baglamig olan keldm, yine delillerini felsefeden ziyade umumi
kanaatten ve Kur'an'dan alan Kaderiyye ve Cebriye mezhepleriyle inkisaf eder.
Ancak Abbasiler zamaninda bu cereyanlarin terciime faaliyetleri yardimiyla git-
tikge kuvvetlendigi ve hakiki fikir hareketleri halini aldig1 gorilmektedir®. Grek
distincesinin girisinin sebep oldugu en kokli ihtilaf, vahiy bilgisini felsefi digtin-
cenin kontroliine sunmaya ¢alisan ilerici unsurla, kendini, kiiftir ya da muhteme-
len yabanci olmasi sebebiyle felsefeden tamamen uzak tutan muhafazakar simf
arasinda olmustur. Ancak felsefenin aragtirma ruhunun girisi ile Malik b. Enes
gibi ilk keldmei ve fakihlerin gelenekgiliginin saf sekliyle mtidafaas: artik miimkiin
degildir (Fahri, 1992: 4-5).

Felsefe hareketinin baginda evvela miitercimler ve garihler gelmektedir. Asil
felsefe hareketi ancak bir asir sonra onlar1 takip eder. Islim medeniyetinde ilk
felsefi hareket bidat ehli i¢cinden dogmusgtur. Din meselelerini nass halinden ¢1-
kararak miinakagali fikir meseleleri haline getiren, onlar: felsefi ve ilmi delillerle
percinlemeye caliganlar bid’at ehlidir. Bu cereyan i¢inde ilk ¢ikis Mabed el-Ciiheni
tarafindan sistemlestirilen Kaderiyye’ye aittir. Ancak hakiki manasiyla ilk miitekel-
lim Mu'tezile'dir. Mu'tezile doktrinini ilk defa felsefi sekilde ifade edenler Ebu’l-
Huzeyl ile Nazzam olmugtur* (Ulken, 2005: 32-35). Islami ilk keldim okulu olan

2 Ik defa Tbn Kiillab tarafindan temsil edilen bu cereyan iki zit mektep arasindaki ihtilaflar:
halletmek arzusundan dogmustur. Ibn Kiillab'in doktrininde iki esasli nokta vardir. Bir taraf-
tan Ehl-i siinnet gibi Kur'an'a dayanirken, diger taraftan da bidat ehli gibi rasyonalistlerdir.
Bkz. Hilmi Ziya Ulken, Islim Diigiincesi, s. 32.

5 Birilim olarak Harun Resid’in hilafetinde (786-809) esasli olarak tespit edilen kelam ilmin-
de, devrin iki 6nemli ismi Hisam b. el-Hakem ile Dirar b. Amr olmustur. Bkz. Montgomery
Watt, Islam Diigiincesinin Tesekkiil Devri, s. 259.

4+ H.Ziya Ulkene gore, Mu'tezile'nin baslangict Ehl-i Stinnetin dogmatik ve mutaassip telakki-
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Mu'tezililer, Islam’in ilk kararly, tutarl, koktenci akilcilaridir. Mu’tezile kelam
tarihinde ¢ift yonli bir rol oynamigtir. Agiri, dinin temelini ortadan kaldirma
tehlikesi gosteren akilciliklars, hemen Islam'da biytk bir tepki gorerek kendi-
lerinin ortadan kaldirilmalarini dogurmustur. Fakat 6te yandan getirdikleri bu
akiler anlayis gelenekgi temayiillerinin ortadan kaldirilmasini saglamis ve Islam
dininin temel dogmalarinin akiler bir gérisle ele alinmalarinin yolunu agmigtir

(Arslan, 1987: 6, 8).

Mu'tezile keldm ilminin ortaya ¢ikisindan® bir buguk asir sonra Ehl-i stinnet
(Selefiyye) alimlerinden bazilari iman meselelerini akil kaideleriyle teyit etme ihti-
yact hisseder. Bunlar arasindan Ibn Kiillab el-Basri (6: 854), el-Haris el-Muhasibi
(6: 857) Ehl-i stinnet kelaminin dogusuna zemin hazirlar. Ebu’l-Hasan el-Eg’ari (6:
936) kirk yil Mu'tezile mezhebinde kaldiktan sonra hocasit Ebu Ali el-Cubbaiden
ayrilarak yeni mezhep tesis eder (Topaloglu, 1991: 23). Mu'tezile’nin belli bagh tezle-
rine kars1 ilk olugturulan reaksiyon Ahmet b. Hanbel iken ikinci tiir tepki Eg’ariden
gelmigtir. Mu'tezile'nin vahy edilmis bir dine ve bu dinin Tanrisina yaklagim tarz-
larinin gosterdigine inandiklart tehlikelere dikkat ¢ekmek istemislerdir® (Arslan,
2009: 210). Stinni keldm ekoliintin kurulmasina paralel olarak bir taraftan Kindi
ve Farabi ile felsefe gelenegine bagh gorisler Islam dinyasinda akis bulur. Diger
taraftan tasavvufi dislinceler Sufiyye ekoliyle kurumlagmaya baglar. 10.ytizyilin
ortalarindan itibaren Islam diinyasinda Doguda Mituridiyye, Ortadogu ve Kuzey
Afrikada Egariyye alimleri bazi yoneticilerin katkilariyla yayilir. Kelamecilarin miite-
kaddimun dénemi Esarilerde Gazzali, Mituridilerde Ebu’l-Muin en-Nesefl ile sona
erer’ (Yavuz, 2002:199-200).

lerinden kurtulmak i¢in yapilan dini bir hamleden ibarettir. Fakat bunun liberal bir zihniyetle
ve felsefi hazirliklarla yapilmis olduguna dair bir alamet yoktur. Bu hareketin miessisi diye
taninan Visil b. Ata biyografi kitaplarinda zahid faziletli bir adam olarak tasvir edilmektedir.
Ancak daha sonra rasyonalist yonleri kendilerini gittikce Ehl-i stinnet aleyhinde bir mezhep
haline getirmistir. Mu'tezile’'nin “amel imandan bir ciizdiir” ve “kul kendi fiilinin hélikidir”
prensibi rasyonalist oldugu kadar bir manada ferdiyetci ve liberalist olduklarini gostermekte-
dir. Mu'tezile Sokrat’tan evvelki Yunan filozoflarina dayanarak sistemini kurmugtur. En ¢cok
taudiklar: ve istifade ettikleri filozoflar Demokritos, Zenon, Epikuros ve Empedokles’tir.
Bkz. Hilmi Ziya Ulken, Isdm Diigiincesi, s.33-35.
5 Vasil b. Ata ile baglayan hareket iginde cedel esaslarim kuran Ibn Kiillab yetisir. Ebul-Huzeyl
Allaf, Nazzam, Cahiz, Ahmed b. Davud, Ibn Ravendi, Vasiti, Ebu Ali Ciibbai ve oglu Ebu
Hagim Ciibbai Kaderiyeciligi sistemlegtirirken Ibn Akgid Mutezile prensiplerine dayanan
rasyonalist ve fertgi bir fikih kurmaya ¢aligir. Ebu’l-Ala, Ebu Hasan b. Isa, Ebu Umran b.
Rebak, Ebu Abdullah b. Hasi gibi Mu'tezili isimler onu takip eder. Bkz. Hilmi Ziya Ulken,
TIslam Diigiincesi, s. 444-445.
Ahmet Arslan’a gore Mu'tezile-Egari ¢atismasi din-felsefe iligkilerinin baslangici sayilabilir.
Bkz. Arslan, Ibn Haldun, s.203-204.
Esariligin siddetli imancilifina karg1 Orta Asyadan tekrar felsefe ve akilla, imani uzlagtirmaya
calisan Maturidilik dogar. Ebu Mansur Maturidi’nin agtig1 bu cereyanda Muineddin Nesefi,
Burhaneddin Nesefi, Necmeddin Omer Nesefi, Ebu’l-Berekat Nesefi gibi biiyiik kelameilar
yetismistir. Bkz. Hilmi Ziya Ulken, Isiam Diigiincesi, s. 445.
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9. ve 10. yizyillarda en yogun faaliyetlerini icra eden tercime hareke-
ti Mu'tezile ve Esari okullarinda da etkili olmustur. Demokritos ve Epikiros
atomculugunun Mu'tezile ve Egari fizigi tzerindeki tesirleri, Mu'tezili olan
Nazzamda Stoa izleri, Aristoteles’e karg: tavirlarinda keldmecilarin septiklerden
esintileri s6z konusudur. Platon, Aristoteles ve Aristoteles serhgileri en ¢ok bi-
linenler arasindadir. Keldmecilar bu geviri faaliyetlerinden sadece sistemlerinin
temeline koyduklar: atom, bosluk, siireklilik, cevher, araz gibi kavramlar: almak
suretiyle etkilenmislerdir. Ancak diger taraftan Kindi, Farabi ve Ibn Sina gibi
temsilcileri ile meseleleri, metodolojisi ve zihniyeti bakimindan kelamdan farkli
olan bir felsefe hareketi baglamistir (Arslan, 1987: 11-12). Felsefe ve dini ilk
defa uzlastiran Kindi, kelamdan felsefeye gecisi saglayan filozof olarak takdim
edilmektedir. Onun Mu'tezile safinda oldugunu dislinen aragtirmacilar olsa
da Mahmut Kaya onu Mu'tezili bir digiiniir olarak gérmez. Nitekim ona gore
“kelamecilar metod olarak cedeli, Kindi ise burhani kullanmigtir. Kindji, sistemini
kurarken matematiksel ve mantiki kanitlamalara bagvurur. Kelamcilarinkinden
farkli bir terminoloji kullanir. Sayet Mutezili olsaydi keldm literatiiriinde ve ta-
bakat kitaplarinda yerini almas: gerekirdi. Halbuki modern kaynaklarin timiinde
Islam felsefesini ilk kuran kigi olarak takdim edilmektedir” (Kaya, 1994: XIX).
Farabi ise, kelimcilarin konularina girmekten uzak durmus ve onlarin meto-
dunu yani ‘sahit araciligiyla gaibin istidlal edilmesi’ metodunun kullanmamaya
6zen gostermigtir. Ibn Sina ise kelam, tasavvuf, Aristoteles felsefesi ve Hermetik
Ismaili felsefeyi birlestirip uzlastirmaya galigmgtir. Bu ézelliginden dolay: da
kelamecilar, mutasavviflar ve Ismaili filozoflar arasinda 6zel bir séhret kazanmigtir

(el-Cabiri, 1999: 600).

1.2. Felsefenin Kelama Dahil Oldugu Siire¢: Miiteahhirun

Doénemi

Miitekaddimun déneminde Mu'tezile ve Batiniyye gibi bid’at ehline kargt
kullanilan fikhi kiyasin yetersizligini goren Gazzali, Aristoteles mantiginin yararli
ve gerekli oldugunu soyleyerek Batinileri ve akilla metafizik bilgiye ulagmaya ¢a-
lisan ve bu noktalarda seriatla ¢eligen filozoflar: elestirmigtir. Boylece e/-Munkiz
mined-dalal, Makdsidul felisife ve Tehafiitiil-felisife adli eserleriyle felsefe-kelam

8 Hakikati aragtirma noktasinda kelamecilar, Batiniler, felsefeciler ve mutasavviflar olmak tzere

dort grubu inceleyen Gazzali, kelam alimlerinin stinneti miidafaa ederken esyanin hakikatini
anlatmaya 6zendiklerini, cevherden, arazdan ve bunlarin ahkidmindan s6z etmeye bagladik-
larin1 ifade eder. Fakat kelam ilminden maksat bu degildir. Bunun i¢in onlarin s6zleri asil
gayeyi temin edememistir ve halkin akide ihtilafindan dogan sagkinlik karanligini tamamiyla
giderememislerdir. Felsefecileri de dehriler, tabiiler ve ilahiler olarak gruplandiran digtinirin
asil ilgilendigi ve elestiriye tabi tuttugu ilahilerdir. Ona gore felsefenin bir kismu kiifre gider,
bir kismu1 bidat sayilir, bir kisminin da asla inkiri gerekmez. Bkz. Gazzali, e/~-Munkiz mined-
Dalil, s.22-29.
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iligkilerinde yeni bir devir agan’ Gazzali, Tehaflit’te yirmi noktada filozoflar1 eleg-
tirmekle kalmayarak, “dlemin kidemi”, “Tanri’nin ciz’ileri bilmedigi” ve “cismani
hagr” olmak tizere Gi¢ meselede filozoflar1 tekfir etmektedir'®. Gazzili bu tavriyla
bir taraftan felsefenin yipranmasina sebep olurken diger taraftan felsefi problem-
lerin anlagilmas: noktasinda yeni bir kap: aralamistir. Bunun neticesinde mantig1
yontem olarak kullanmakla yetinmeyen keldmeilar, kelim meselelerinin yaninda
felsefe problemleriyle daha fazla ilgilenmeye baglamiglardir. Dolayisiyla Gazzali
kelamin kapilarini, mantigin dini ilimler i¢in en giivenilir yontem oldugunu ilan
ederek felsefeye, hakikatin kesf ve ilham oldugu yolunda karar kilmak suretiyle de
tasavvufa agarak bu disiplinin de eklektik bir yapilanmaya dogru gidisinin serii-
venini baglatmugtir (Sarioglu, 1999: 218). Boylece bu siire¢ daha sonra kelim ve
tasavvufun felsefilesmesine neden olmugtur.

Esari okulu ile Mu'tezile'nin hitabete dayanan diyalektigi yerine daha di-
zenli bir diyalektigin, Aristoteles mantif1 ve metodolojisinin kelamin hizmetine
sunulmas: Gazzali ile gerceklestirilerek keldm farkli bir ivme kazanmigtir. Boylece
Aristoteles mantiginin ana deyimleri (mukaddime, tali, cedel, devr) ve ana usulleri
(abese irca, ilzam, teselstil vb.) her kelam yazarinin eserinde sik stk gorilmeye ve
bilgi teorisi ve mantikla ilgili meseleler her kelam eserinin girisini tegkil etmeye
baslamigtir (Arslan, 1987: 13). Gazzali kelamin metotlarini uygun gormezken go-
rlslerini tasvip etmekte, felsefenin géruslerini tasvip etmezken metotlarini uygun
bulmaktadir. Bu, Ibn Haldun'a gére Gazzali tarafindan resmen baglatilan felse-
filesen Egari kelaminin nitelendirilmesi olarak degerlendirilmektedir’ (Wolfson,
1996: 56). Asil amact akil ile imanin sinirlarini ayirmak olan Gazzali'ye gore fel-
sefe, akil sahasina; din, iman sahasina aittir. Ona gore filozoflarin hatas: dine, yani
imana ait meseleleri akilla halletmeye kalkismalaridir. Halbuki Gazzali de biytik
kelamei olarak taninmasina ragmen stiphecilik, felsefi tenkitler, isimcilik ve aklin
sinirlarini gésterme konusunda felsefe alaninda esasli katkilar: olan bir digtintirdar

(Ulken, 2005: 40). Ancak bilgi kaynag: olarak akil ve vahiy ikilisi Islam dinyasinda

?  Felasifeyle acilan din-felsefe iligkilerinin ikinci sathasi, Gazzli ile kapanacaktir. Gerek hare-

ket noktalari, gerek motivasyonlar1 ve amaglari bakimindan Mu'tezileden ve kelimcilardan
farkli olarak hareket noktalari vahiy degil, gevirilerle birlikte Tslam kiiltiiriine kazandirilmig
Yunan felsefe ve mirasidir. Gazzali'nin Tehafiit'i incelendiginde asil amacinin Farabi, Ibn
Sina gibi filozoflarin ilahiyat alanina giren bazi konular tizerindeki tezlerinin Islami 6gretiye
aykar1 disgtiiklerinden 6tiirti reddedilmeleri gerektigini gostermekten ziyade, biitiin bu tezler-
de kendisini gosteren felsefi akli, Tanr ile ilgili, konularda yetersizligine ikna etmek oldugu
goriiliir. Bkz. Ahmet Arslan, fbn Haldun, s. 228, 285.

10 Ayrintilh bilgi icin bkz. Gazzali, Tebafitii'l-Felasife, s.14-41,134-153, 207-225.

1 ibn Haldun’a gére Fahreddin Razi’yle birlikte kelam ve felsefe konulari birbirine karigmugtir.
Halbuki bu iki ilim gerek kurucular: gerek konu ve meseleleri bakimindan birbirinden bagka-
dir. Bu iki ilmin birbirine karigmas: deliller ileri stirtilirken maksatlarin ayni olmasindan ileri
gelmis ve ayni sebepten dolay: kelam ilmi giiya delil ve hiiccetler yaratmak icin telif edilmis
gibi gorilmistir, halbuki kelam ilmi bilginleri olan miitekellimin akli deliller ileri stirmeleri
iman umdelerinin dogrulugu farz ve kabul edildikten sonra bidat ehlinin inan ve itirazlarin

red ve defetmek i¢indir. Bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, C.11,s. 608.
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birbirinin alternatifi olarak goriilmiis ve birisi digerine feda edilmeye ¢aligilmigtir.
Bir tarafta Selefiyecilik sadece nassi bilgiye itibar etmigtir. Ehl-i Stinnet de nass
ve nasslarin agiklanmasindan dogan bilgiye itibar ederken, Mu'tezile ise, bir bilgi
kaynag1 olarak akli ¢ok yiiceltmis, kelam goriistini ideolojilestirmis, akli da ideo-
lojisine sembol yapmustir. Bu da Islam kiiltiir gevresinde akla karst olumsuz tavrin
genellesmesine ve koklesmesine neden olmustur. Bylece kelim ilmi i¢inde felsefi
tavri temsil eden ekoliin bu agiri tutumu Islam kiiltiir gevresinde felsefenin dislan-
masinin temel sebeplerinden birisi olmugtur (Aydin, 1992: 4).

Gazzali'nin Megsai filozoflari elestirisine Ibn Riigd’tin cevap verdigini gorii-
yoruz. Zira Ibn Riigd Tehafiitii't-tehafiit isimli eserinde Gazzali'nin filozoflari yan-
lis anlamasini, onlari bos yere tekfir etmesini elestirerek'?, felsefe yapmanin seriat
tarafindan emredildigini ifade etmektedir. Ona gore “eskilerin kitaplarina bakip
degerlendirmek geriat bakimindan vaciptir. Clinki onlarin kitaplarindaki maksad-
lar1 ve amaglary; bizi seriatin kendisine tegvik ettigi maksad ve amacin aynisidir”. ..
“Burhani nazar, seriatin getirmis olduguna aykir: sonuglara gétiiremez. Ciinki ha-
kikat hakikate ters diismez, aksine uygun olur ve onun lehine sehadette bulunur”
(Ibn Risd, 72, 75). Yine Ibn Rigd’e gore felsefenin kendisinde ve bu ilimde ehil
olan degil, felsefeyi yanlis anlayanda problem vardir. Nitekim bu hususta soyle de-
mektedir: “Fitratindaki eksiklikten veya konuya bakisini kot diizenlemis olmasin-
dan veya arzularinin kendine baskin gelmis olmasindan veya kendisinin o konuyu
anlamasini saglayacak bir 6gretici bulamamig olmasindan veya bu nedenlerin hep-
sinin birlikte toplanmis olmasindan sagkin bir kisi felsefeye bakip degerlendirdigi
i¢in sagmigsa, bu durum ehil olanlari bundan engellememizi gerektirmez. Clinki
bu sebeple o kisiye iligen zarar kendiliginden (zati) degil, arazi olarak iligmistir.
Kendiliginden ve tabiat: bakimindan yararli olan bir seyin arazi olarak mevcut olan

bir zarardan dolay: terkedilmesi gerekmez” (ibn Rusd, 1992: 72-73).

Ibn Riigd insanlar: tevil ehli olmayan, hitabete dayali delil ehli olanlar; ce-
dele dayali tevil ehli; kesin (yakini) tevil ehli yani burhan ehli olan havas geklin-
de tige ayirmaktadir. Ibn Riigddeki bu avam ve havas ayrimi onun felsefe-kelam
iligkilerindeki yeri hakkinda ipuglar1 vermektedir. Kelaimei Gazzali'nin filozoflara
bakig1 nasil sert olmugsa, filozof Ibn Riigd’iin kelamcilara bakigt da bir o kadar sert
olmustur. Nitekim ona gére Gazzéli’'nin yaptig: tevilin halka agiklanmas: gerek-
medigi gibi hitabi ve cedeli kitaplarda da bunlarin belirtilmemesi gerekir. “Ancak
kelamcilar (Mu'tezile, Egariyye) birgok ayet ve hadisi tevil edip halk yiginlarina

Kelamer Gazzali ile filozof Ibn Risd’iin nedensellik problemi dahilinde degerlendirilen mu-
cize meselesine yaklagimlar: da farkli olmusgtur. Felsefe gelenegi agisinda mucizelerin dahi
akilla izahina ihtiya¢ duyulmus pek ¢ok itikadi konuda bu yontemle agiklanma geregi duyul-
mustur. Turker, Gazzalt'nin Tebdfiifte burhani deliller getirmek gibi bir iddiasinin olmadigi-
ni, Ibn Riigd’in onun sézlerini retorik ve diyalektik saymakla hakk: oldugunu ancak bunun
Gazzali'nin gayesi bakimindan zaid oldugunu vurgulamaktadir. Bkz. Tiirker, Ur Tehdfiit Baki-
mindan Felsefe-Din Miinasebeti, s. 65-75.
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agiklamigtir. Bu agidan halk: kin ve nefret igine sokmus, seriati paralayarak halki
paramparca edip firkalara bolmislerdir. Ama ne halk kitleleriyle ne de havas ile
birlikte olmuslardir. Tevilleri halk yiginlarina ve seriat bakimindan ona ehil olma-
yanlara agiklayan kimse geriati bozmakta ve ondan alikoymaktadir. Seriattan ali-
koyan ise kafirdir. Egarilerin tizerine dayandiklar1 prensiplerin pek ¢ogunun bilgisi
sofistik bilgidir. Hatta onlarin diisiince 6nderlerinin Musliimanlara karg: tecaviiz-
leri o dereceye varmugtir ki, kendi kitaplarinda yer alan prensiplere gore Allah'in
varligini bilmeyenleri kafir saymuglardir. Halbuki gercekte kafir olan ve sapitanlar
onlardir” ¥(Ibn Riisd, 1992: 104-113).

Ibn Riisde gore, tevil imkani bulunan bir konuda tevil yapmis olmalarindan
dolay1 Gazzali’nin filozoflar: tekfir etmesi dogru degildir. Nitekim Farabi ve Ibn
Sina’'min kafir sayilmalarina sebep olacak fikirleri soyledikleri belgelenemeyecegi
gibi, Faysalii't-tefrika adli eserindeki anlayisa gore de Gazzali'nin agik olarak onlar
kafir saydigini séylemek miimkin degildir (ibn Rugd, 1992: 81). Ibn Rugd’e gore
“Misliiman imamlarina diigen gérev burhan kitaplarini ona ehil olmayanlara ya-
saklamalaridir. Ancak burhan kitaplarini butiiniyle okumay: yasaklamak seriatin
kendisine ¢agirdig1 seyi menetmek olur. Zira bu yasaklama insanlarin en degerli
sinifina zuliimdiir” (Ibn Riigd, 1992: 98).

1.3. Kelam ve Felsefenin Birbirine Karigmasi; Kelamin
Felsefilesmesi

Gazzali'den sonra kelam tekrar felsefeyle birlesir. Kelam artik felsefenin ug-
ragtig1 butiin sorunlar: kendisine konu edinmekte ancak ilkece ¢ikis noktast ola-
rak ‘ala kanuni’l Islam’s’ yani en 6nemli niteligi ‘muhtar bi-zatihi’ olan tek Tanri
aksiyomunu ele almaktadir. Zira Messai filozoflar 6nce akledip sonra inanmakta,
Kelamecilar ise 6nce inanip sonra akletmektedir (Fazlioglu, 2003: 381). Bu dénem-
de Fahreddin Razi (6.1209) ile Egari kelam: yeniden felsefilegerek, mantik, me-
tafizik ve ahlaka dayanan sistematik bir bilgi haline gelir. Onun es-Swru'l-mektum,
Mubassal, Kitabu'l-erbain fi usilid-din, Miilahhas, Camiw'l-uliim eserleri bu agidan
onemli eserlerdir. Felsefe ile keldimi yan yana getirme tarzinda Gazzali'nin agti-
g1 ¢1g1r kendisinden sonra inkigaf etmig, bu iki ilmin, kelim eserlerinde bir araya
gelmesi ve memzuc bir manzara arzetmesi neticesini dogurmustur. Bu mezc isini
ilk tecriibe edenlerden birisi de Sehristini olmustur. Ancak en bariz gekilde bu iki

Ibn Riisd genellikle Tslam filozoflarinin savunmasini tistlenir gozitkse de onun ézellikle gii-
ven duydugu Aristo ve onun givenilir yorumcularidir. Bu sebeple bunlarin gorislerine aykir:
diigtiigii yerlerde agikea Ibn Sina’ya kargi koymakta, Gazzalt'yi halka 6diin vermekle sugladig:
gibi, kimi zaman onu kelamcilara 6diin vermekle suglamaktadir. Bkz. Kemal Isik; Mehmet
Dag, Ibn Riigd Tehafiiti't-Tehafiifin 6ns6zii s. 8. Ibn Riigd zikredilen eserinde sik sik kelam-
cilar ve filozoflar ayirimiyla yaptig karsilagtirmalarin neticesinde Gazzali'nin kanitlarini ¢ii-
riiterek “gelin o halde bu kitaba filozoflarin tutarsizlig1 degil, yalnizca tutarsizlik adini verelim”
demektedir. Bkz. Ibn Riisd, Tehafiiti't-Tehafiit, c. 1,.422.
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ilmi mezceden Fahreddin Rézi olup, bu yolu takip edenler Seyfeddin el-Amidi (6:
1233), Kad: el-Beyzavi (6: 1286) gibi alimlerdir (Topaloglu, 1991: 28-33). Kelam
ilminin dogusundan itibaren ister Mu'tezile, ister Ehl-i Stinnet olsun daima fi-
lozoflara kars1 ¢ikarken Rézi ile durum biitiniyle degismistir. O, el-Mebahisi'l-
mesrikiyye adli eserinde felsefe i¢inde kelam yapan bir filozof-kelamer iken; e/~
Mubhassalda kelamda felsefe yapan bir kelamci-filozoftur. Mefarihu'l-gayb adli tef-
sirinde kelami, felsefl ve dini konular1 bir araya getirir. Bylece Razi tasnif ve yap:
arasinda oldugu gibi, konu ve muhteva agisindan da kelim ve felsefe arasindaki
kopriileri kurmugtur. Geriye iki sistemi bir eserde birlegtirmek kalacaktir ki bunu

da Abdurrahman b. Ahmed el-Ici gerceklestirecektir' (el-Cabiri, 1999: 619).

Rézi’nin en biiytik etkisi, kelami sisteme felsefeden tagidigi materyallerle olug-
turdugu yeni konu tertibi noktasinda olmugtur. Felsefeyle kelamu birlestirerek olug-
turdugu icerik yoniyle kelamin kesin belirleyicisi olarak ekol olugturan Réaziden
sonra kelam, felsefe, fikih, tefsir, usul vs. alanlarinda eser veren miielliflerin onun
eserlerini dikkate almalar: bir gelenek halini almigtir’®. Dolayisiyla Razi'nin ¢alig-
malar1 keldmi yapilanmanin karakterini dogmatik olandan, aragtirmay1 esas alan
bir yone ¢evirmekle kalmayip psikolojik olarak kendinden sonraki kelamcilarin
ozglveninin saglanmasinda 6nemli bir katk: olarak goriilmelidir (Altag, 2009: 87,
90-91). Kelamin ana meselelerinde eski Egariler tarzinda tam bir filozof gibi di-
sinen Razi, Clircani Gzerinde etkili olmustur. Meraga'daki rasathanede matematik
heyet, felsefe ve ahlaka dair eserler kaleme alan Nasirtiddin Tasi de filozof oldugu
kadar kuvvetli bir kelimec1 olarak gériilmektedir. Sadreddin Konevi ile panteizm
ve tabiat felsefesi etrafinda miinakasalar yapmugtir. Kelima dair 7ecrid adli eseri-
ni kaleme almig, Razi'nin Mukassa/ina bir hiilasa yazmug, Ibn Sin@’min [saras i
serhetmigtir. Mogol istildsindan sonra felsefe ve keldim hareketi bir miiddet kadar
dursa da Anadolu Selguklulari zamaninda fikir hayat: yeniden canlanmigtir. Bu
devirde yetisen en meshur keldmer 7avali adli eseriyle taninan Beyzavi digeri de
Matalii'l-envar adli eseriyle sohret kazanan Siraceddin Urmevidir. Felsefi kelim
hareketlerinin kargisina felsefi serhlere bagvurmadan ilk fikir hareketlerine donen
Selefiye hareketinden Tbn Teymiyye ortaya ciksa da felsefi hareketin canlanmast
devam etmistir. Kudbeddin Sirazi [sarif1 serh ederek kelimla felsefeyi uzlastirma-
ya caligmus, Tadilii’l kelam’1 yazan Ubeydullah b. Mesud’u yetigtirmistir. Daha sonra
kelam tarihinin en mihim eserlerinden birisi olan Mewikif1 yazan el-Ici distince

1 Ancak Cabiri miteahhirun kelamini, felsefe ve ilim seviyesine yiikseltmek degil bilakis,

Aristoteles’in tabiat bilimini kelami fizik seviyesine indirgemek olarak gérmektedir. Ciinki
ona gore bu durum aklin dagilmis, donuk, 61, fikir tiretmeyen, bir bakis agist olugturmayan,
fikri veya tecriibi bir gercegi tespit edemeyen, bilakis birbiriyle ¢atisan fikirleri tagtyan bir
duruma digmesine sebep olmustur. Bkz., Cﬁbiri,Amp—fsldm Kiiltiiriiniin Akl Yapist, s. 634.

15 Ancak bircok kelam alimi tarafindan da tenkit edilmistir. Amidi, Katibi, Ebheri, Tasi, Urmevi,
Tahtani, Haneci, Ibn Teymiyye gibi filozof ve kelamcilar onun eserlerine gerh ve reddiyeler
yazmuglardir. Mevlana da Mesnevi'de dini konularda onun akli yontemi kullanmasini elegtir-
mektedir. Bkz. Esref Altas, Fabreddin er-Rézi’nin Ibn Siné Yorumu ve Elestirisi,s. 91-92.
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tarihinde yerini almigtir. Fakat esere asil gohretini temin eden felsefi genigligini
veren Seyyid Serif Clircani'dir’® (Ulken, 2005: 446-447) .

Kelimda ele alinan problemler ¢ok ve ¢esitlidir. Onlarin bir kismu dini, bir
kismu felsefi, bir kismi da felsefi terimlerle islenen dini problemlerdir. Kelam fel-
sefesi aslinda sifatlar, Kur’an, yaratma, atomculuk, sebeplilik, kader ve hir irade
gibi konulari, felsefi terimlerle ele almaktadir. Bundan dolay: felsefe giderek artan
bir gekilde keldm eserlerinde etkisini gostermeye baslamigtir. Osmanlida 15. 16.
yuzyillarda birer kelaimer olarak Hocazade ve Kemal Pasazade bu devrin temsilci-
sidirler. Bu agamada felsefe ve keldm birbirine karigmis filozoflar ¢oktan “muariz”
vasiflarini kaybetmiglerdir. Filozoflarin artik tehlikeli olma durumlarini kaybetmis
olmalarindan dolay: miellifler rahatlikla filozoflarin gorislerini ele alip, benim-
seyebilmektedirler. Ici, Fahreddin Razi, Tasi, Ciircani, Taftazani gibi bu devreye
damgalarini basan biiyiik kelimcilardan istifade etme hatta ¢ok yerde onlar tek-
rarlama durumundadirlar. Ferdi katkilar pesinde kogmaktan ¢ok mevcut malzeme-
nin yeni bigimde derlenmesi s6z konusudur. Zaten bu devrin miiellifleri derleyici
ve agiklayict olarak temaytiz etmektedirler. Keldm biiytik 6l¢ude felsefe ile karigik-
tir. Kendileri de biytk 6l¢tide skolastik mahiyette olmak tizere felasifelesmislerdir
(Arslan, 1987: 19,371-372).

2. Osmanlr'da Felsefe-Kelam ligkisi

Osmanli diisiince sisteminin temellerini Islam ve Tirk diigiince gelenegi
olugturmaktadir. Bu diigiince sisteminin arka planinda, Ibni Sina'nin ve Gazzali'nin
gortslerinin, Nasiriddin Tasi ve Fahreddin Razi Gzerinden Osmanli’ya ulagan ¢iz-
gileri vardir. Nitekim Ibn Sina felsefesi, 6grencileri vasitasiyla Islam dinyasinda
yayilma imkani bulmustur. Tbn Sin@’min felsefesi 6zellikle, 6grencisi Behmenyar
b. Merzuban (6.1267) ile yayilmig, daha sonra 6grencileri vasitasiyla Tasi’ye ulag-
migtir. Tas'nin 6grenci silsilesinden olan Necmeddin Katibi el-Kazvini (6.1267)

ve Kutbeddin $irazi (6. 1311), 13. ytzyildaki fikri anlamdaki yeni bir olusumun $ii

16 Jslam fikir dlemine ve medrese zihniyetine birinci derecede Taftazani ikinci derecede Ciircani
hakim olduklar1 halde onlarla ¢agdas olan Tbn Haldun bu sahada hig tesirli olamamugtir.
Halbuki Ibn Haldun'un diisiinceleri ¢ok daha ileri ve yenidir. Bkz. Stileyman Uludag, Serhu’/-
Akaid giris bolimi, s. 65. Din-felsefe iliskilerinde Ibn Riigd'den sonra degerlendirilmesi ge-
reken bir diger diistintir Ibn Haldun'dur. Onun kelameilara ve mutasavviflara kargt ¢ikagt ilk
bakigta Ibn Riigd'de benzese de zihniyette farklidir. Ciinki Ibn Riigd cedel ehli olduklarindan,
burhan ehli olamayacaklarindan étiirii kelamcilara karst gikarken, Ibn Haldun kelameilar: ve
mutasavviflart filozoflar: taklit ettikleri igin elestirmektedir. Felsefe ve din Ibn Riigd'de aym:
hakikati temsil etmektedir. O seckin-filozof ve halk ayrimiyla pratik diizlemde bir ayrima
giderken, Ibn Haldun teorik olarak din ve felsefe alanlarin: ayirmaktadir. Bkz. Arslan, 747
Haldun, 5.418. Ibn Haldun éncekilerin (miitekaddimun) delillerini teknik olarak miikem-
mel olmadigini kabul ederek, onciilleri ve tezleri bakimindan yetersiz bulur. Ancak kelamin
‘nakli bir bilim olarak ne olmasi gerektigi noktasindaki’ dikkatlerini takdir eder. Sonrakilerin
(miiteahhirunun) ise kendi akillar1 dogrultusundaki beyanlarini uygun gérmez. Bkz. Ahmet
Arslan, Ibn Haldun, s. 400-403.
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Iran bolgesi ile Stinni Memlik ve Osmanli sahasina tasinmasinda aktif rol oyna-
mislardir'” (Karliga, 2000: 32-33). Dolayistyla Osmanli alimleri, Ibn Sinact Messai
ilahiyat yaninda Israkilerin nur metafizigi, tasavvuf diisiincesi, 6zellikle varligin
birligine dayali vahdet-i viicud metafizigi ve nihayet Tanri’nin varlig: ve birligini
konu alan kelim ilminin akli ilahiyyat: ve Tanri-alem iligkisini koken, siire¢ ve
mudahale kavramlar: ¢ercevesinde incelemislerdir. Bundan dolay:r Osmanl: felsefi
dugtincesi yalnizca Tanri merkezli varlik metafizigini degil, tabiat felsefesini de
yakindan ilgilendiren bir muhtevaya sahiptir (Fazlioglu, 2007: 550).

Osmanli bilginlerinin felsefeye karsi tutumunu belirlerken, Islam distin-
cesinin 12. ylzyil sonras: yapisal degisiminin ve d6énigtimiinin dikkate alinmas:
gerekir. Zira bu ytzyildan itibaren kelam, felsefe ve tasavvufun problemlerinin bir-
birine karigtirilarak ele alindig1 gériilmektedir'®. Osmanli Turk digtincesinin genel
karakteristigi de benzer niteliktedir. O halde Osmanli felsefesi fikihtan ve pratik
hukuk kurallarindan ibaret degildir. Ancak Osmanlilar felsefe konularini hikmet
ad1 altinda ve ¢ok defa dinsel felsefe, siklikla da keldm kitaplar: ile aym cilt i¢inde
sunduklarindan, bu felsefi emekleri gézden kagmaktadir (Sozen, 2005; 3-4).

Islam diigiincesi sahasinda Nasiruddin Tasi'nin gerek Ibn Sina'nin eserlerine
yazmis oldugu serhler ve gerekse kendi eserleriyle Messai felsefeyi dini bilimlerin
hemen her alanina yaymas: sebebiyle, Aristoteles felsefesinin belli konular: keldim
ilminin temel problemleri arasinda yer almigtir. Dolayisiyla bagta Razi olmak tizere
Kadi Beydavi (6.1292), Adudiddin el-Ici (6.1355), Sadeddin Taftazani (6.1350),
Seyit Serif Circani (6.1413), Celaleddin Devvani (6.1512) gibi bilginler felsefi
terminoloji iginde yeni bir kelam modeli gelistirmislerdir (Karliga, 1991: 290).
Gazz4li sonrast donemde olugan bu yeni distince akimlari, Osmanli Devleti'nin
kurulus doénemlerine rastlamis ve devletin kurulus déneminin fikri yapisi tize-
rinde etkili olmuglardir. Bu anlayis zamanla, Feriduddin-i Attar (6.1233), Sadi-i
Sirazi (6.1291), Mevlana Celaleddin-i Rumi (6.1273), Yunus Emre (6.1320?),
Haci Bektag-1 Veli (6.1337), Hact Bayram Veli (6.1430), Molla Cami (6.1492)
gibi digtinirler vasitasiyla bir hayat felsefesi haline donistirilmistir. Ayrica

Sehabeddin Sthreverdi (6.1191), Muhyiddin Ibnu’l-Arabi (6.1240) ve Sadreddin

713, asirdan itibaren Osmanlida hatta Iran ve Azerbaycan'daki ilim miiesseseleri Fahreddin

Raézi'ye kadar gitmektedir. Tefsir, hadis, kelam, felsefe, tip, riyaziye edebiyat vs. akli ve nakli
ilimlerde pek ¢ok eserler veren Réazi'nin icazet silsilesi birkag vasita ile birlikte Gazzili’ye
kadar uzanir. Bkz. Ismail Hakki Uzungarsili, Osmank Devletinin Iimiye Teskilats, s. 75-76.
Islam dinyasinda ortaya gikan distince hareketleri kelam, tasavvuf ve felsefe olmak iizere
baslica 3 alanda geligme gostermigtir. Bunlardan ilk ikisi Kur’an-1 Kerim'in ortaya koydugu
iman esaslarini ve ahlak ilkelerini temel aldig1 halde felsefe, antik ve Helenistik dtstince mira-
sini aragtirmalarina temel yapmakla birlikte ele aldig1 ontolojik, epistemolojik, etik ve teolojik
problemleri kendine 6zgii yéntemlerle yorumladigi i¢in ok farkli sonuglara ulagmugtir. Felsefe
bir problem etrafinda gelistirilen tutarls, elestirici ve temellendirici sistematik dugtince seklin-
de anlagilacak olursa kelami, nazari tasavvufu ve fikih usuliinii de Islam felsefesi kapsaminda
miitalaa etmek gerekir. Bkz. Mahmut Kaya, Felsefe, s. 312. Miibahat Kiiyel kelam ilmini slam
dininin felsefesi olarak tanimlar. Bkz. Kiiyel, [s/im Diisiincesinde Akil ve Vahiy, s. 71.
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Konevi (6.1272) kanaliyla gelistirilmis bulunan vahdet-i viicGdgu anlayig, Osmanli
Devleti’nin yonetim mekanizmalarindan medreselerine kadar hemen her alaninda

hakim bir konuma gelmistir (Karhiga, 1991: 291-292).

Osmanlr’nin felsefi diistincedeki hareketliliginin ilmi faaliyetlere bagl olarak
Fatih Sultan Mehmed (1451-1481) devrinde basladif: kabul edilmektedir. Fatih
déneminde miispet ilimlere ilginin artmig olmast yan: sira asil felsefl ve ilmi dii-
stince birinci plana ¢tkmigtir. Bu bakimdan Fatih devrinde pek ¢ok Latince eser
Tirkge’ye cevrildigi gibi 6zellikle tip, matematik ve astronomi dallarinda yeni eserler
yazilmistir. Bunlar igerisinde ozellikle Ali Kugcu en 6nemlilerindendir (Halagoglu,
1998:139). Sultan Fatih Hagsiye-i Tecrid ve Mevikif eserlerini medreselerde okutul-
masini emrettigi gibi Ali Tasi ve Hocazade'ye Gazzali ve Ibn Riigd arasinda tartis-
ma konusu yapilan bahislere dair eser yazmalarini emretmistir (Uzungargili, 1988:
24-25). Bu sebeple Onun miistesna sahsiyeti, kelaim ve felsefeye olan meraki sebe-
biyle Osmanli ulemas: arasinda da kelim meselelerine bagli olarak felsefi diistin-
cenin belirli bir ivme kazandig1 séylenebilir. Osmanli déneminde Fahreddin Réazi
geleneginin yerlesmesini ve Tehafiit gelenegini bu ¢ercevede degerlendirmek ge-
rekir. Nitekim Osmanli felsefi diisiincesindeki bu gelenek, Gazzali'nin 7ehdfiiftine
Ibn Risd’in yazdigs Tehdfiiin bir uzantisidir. Tartismanin konusu din ve felsefe
arasindaki ¢atigmalar veya kargilagtirmalar olup, Islam diinyasinda 10. yiizyildaki
kelam- felsefe rekabetinden, bagka bir degisle aklin mi1 yoksa vahyin mi gercegi
bilmede esas rolii oynadig: tartigmasindan kaynaklanmaktadir. Fatih devrinden 18.
ylzyila kadar stiren bu gelenekte tercih daha ziyade vahiyden yana ve kelim ¢erge-
vesinde devam etmistir (Ocak, 1999: 176-177).

Diger bir bakimdan Tehafiit gelenegi, felsefe ve filozoflarin kelim cephe-
sindeki gorinimi ve degerlendirilisi olarak kabul edilir. Osmanl’nin Tehafiitlere
itibar etmesinin felsefeyle keldmin karigarak gelmesinden dogan gelenegin canlan-
dirilarak devam etmesinin yaninda, medreselerde fikihgilarin tesiriyle gelisme is-
tidad: gosteren serbest distince ve felsefe aleyhtarliginin 6niine gegmek, felsefe ile
dinin uzlasabilecegini gostermek, Islam'in getirdigi hiir diistince anlayigini uygula-
maya koyma arzusu, taklitten uzak yeni disiinceler ve ¢éziimler tiretmek, digaridan
gelen alimlere karst Osmanli ulemasinin kendilerini gostermek arzusu gibi sayila-
bilecek daha pek ¢ok sebepleri bulunmaktadir (Bolay, 2011: 273-274). Hocazade
olarak taninan Mustafa Muslihuddin Bursavi, Gazzil’yi destekleyen risalesinde,
felsefenin bir¢ok ilim ve fenleri oldugunu bildirerek sadece ilahi ve tabii ilimleri
konu almigtir. Clinki bu iki ilimde geriat kaidelerine aykirilik vardir. Matematigin
ve heyetin seriatla alakas: yoktur (Tiirker, 1956: 62). Strl mantigin burhani olma-
dig1 distincesinden dolayr Ali Tasi felsefe-din ¢atismasinda ortaya ¢ikan prob-
lemlerin akilla ¢oziilip kanitlanmayacag: kanaatindedir. Hocazade eserinin pek
cok yerinde Gazzall'yi elestirirken Taside béyle bir durum s6z konusu degildir.
Ayrica ne Hocazade'nin ne de Tasi'nin serhinde Tbn Riisd’in adi gegmemekte,
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onun Tehaftut’ine atif yapilmamaktadir (Girbtz, 2009: 43-44, 289; Arslan, 1987:
395). Katip Celebi (6:1657) Osmanli Devleti’'nin kurulusundan, Kanuni devrine
(1520-1566) kadar olan devrede din ile felsefeyi uzlagtiran gergek bilginlerin soh-
ret kazandigin belirtmektedir (S6zen, 2005: 11). Diger taraftan Osmanl alimleri
arasinda en ¢ok revag bulan ve kitaplari medreselerde ytizyillar boyu okutulan ana
ilim kelamdir. Ele alinan konularin ¢ogu felsefenin konulariyla ayni, yani bilgi me-
selesi, bilginin edinme yollar, varlik, varligin mahiyeti, bununla alakali olarak Tanr1
meselesi, nibiivvet, imamet vs. meselelerden olusmaktadir. Biitin bu tartigmalar
mantik ve felsefe metotlar: kullanilarak yapilmakta ancak verilen cevaplar Kur’an-1
Kerim ve hadislere dayandirilmakta, bunlardan alinan nakli deliller felsefi yorum-
larla sunulmaktadir. Bu tabii olarak bir ¢esit nakil gélgesinde felsefe olup, bu tarz
bir felsefe, Osmanli dini digiincesine hakim Fahreddin R4zl mektebinin temel
karakteristigini tagtmaktadir (ihsanoglu, 1999: 182). Bu mektep Osmanl: dini di-
since hayatina Molla Fenari (6:1430)" ile girmis sirayla hoca talebe silsilesi dog-
rultusunda devam ederek Molla Yegan (6:1437), Hizir Bey (6: 1459) oglu Sinan
Pasa (6:1486), Molla Liitfi (6:1494) Ibn Kemal (5: 1534) ve Ebussuud Efendi
(1574) ile 15 ve 16. yiizyillarda en gligli temsilcilerini yetigtirmistir®®. Celaleddin
Devvani (6: 1502) ayn: gelenegin bagka bir mensubu olmakla birlikte Osmanli dii-
stincesine etkili distinirlerdendir. Osmanli digtincesine hakim olan diger mektep
ibn Teymiyye mektebidir. 16. ylizyilda Birgivi Mehmed Efendi’nin (6: 1573) tem-
sil ettigi Ibn Teymiyye mektebi Osmanli resmi Islamin: temsil eden Razi mekte-
bine bir tepki olarak ortaya ¢ikmugtir. Daha sonra Birgivi 17. yiizyilda ortaya ¢ikan
Kadizadeliler hareketinin fikir babasi olmustur (1hsanoglu, 1999: 184-186).

Felsefeyle ugrasan miitekellimler, keldm felsefesinin “tasavvuru miimkiin
olan her gey caizdir” goriisiine binaen kendilerini herhangi bir goriise bagh say-

19

11k Seyhiillslim tinvanini alan Molla Fenari, Cemaleddin Aksarayi'den ders alarak, F. Razi
ekolii, Ekmeleddin Babertiden ders alarak Hanefi-Maturidi ekoliint, Seyh Hamid-i Veli ve
intisab ettigi Zeyniyye tarikat: vasitasiyla tasavvufu bir arada toplamaktadir. Onun gelenegini
devam ettiren kelim hocalig1 yapan Hizir Bey ve onun 6grencileri Hayali, Hocazéde, Kestelli
de bu bakimdan énem arzederler. Bkz. M. Sait Ozervarly, Osmant: Kelim Geleneginden Nasil

Yaralanabiliriz,s. 99.

2 Anadoluda Fahreddin Réazi kolunun muessesi Kadi Siraciddin Urmevi’ye oradan Fahreddin

Rézi'ye kadar gitmektedir. 14 yy sonlari ve 15.yy baglarinda yetismis olan Osmanli dlimlerinden
Semseddin Molla Fenari ile Simavna kadis1 oglu Seyh Bedreddin Mahmud, Sair Ahmedi de
bu ekoliin temsilcilerindendir. Molla Fenari'nin talebesi Mehmed b. Armagan (Molla Yegen)
ile onu talebesi ilk Istanbul kadisi Hizir Bey bu kolun baginda gelenlerdendi. Hizir beyin en
meghur talebeleri de Bursali Hocazade Muslihuddin Mustafa, Hayali Semseddin, Muslihud-
din Kastalani, Hizir Bey’in kendi ogullar1 Sinan, Yakub ve Miifti Ahmed Pagalar, Hatibzade
Tactiddin, Kadizdde Rumi ogullari, Kudbiiddin Mehmed ve Riyaziyeci Mirim Celebi, Mev-
lana Ayas, Fatih’in hocast Hayraddin Riyaziyeci Kadizide Kasim, Balikesirli Muarrifzade idi.
15 yy. eserleri Anadolu’ya girerek medreselerde okutulan Sadettin Taftazani ile Seyyid Serif
Clrcani eserleriyle Osmanli medreselerinde tesirli olmuglardir. Siractiddin Urmevi kolunu
terk edip yine Fahreddin Rézi ekoline baglanan kendi mekteplerini tesis etmiglerdir. Bkz.
Ismail Hakk: wzungarsils, Osmant Devietinin Iimiye Teskilats, s. 76-77.
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mayarak, dnceden muayyen bir konuyla ilgili ileri stirdiikleri bir tasavvuru bir siire
sonra bagka bir gorusle ilgili olarak, eger gerekirse reddetmislerdir (Arslan, 1987:
380). Osmanli kelam ve felsefe dugtintrleri hakikatin anlagilmas: noktasinda ele
alinan bitiin mevzularda nakle dayanmakla birlikte felsefi alt yapiya sahip olarak
akli kullanmayr amag edinmektedirler. Dolayisiyla gerek Fahreddin Razi ve onun
talebelerinde gerek Hocazade ve Ibn Kemal gibi Osmanh miitekellim ve disii-
niirlerinin eserlerinde yiiksek seviyede kelami digiinceyle birlikte felsefi tefekkii-
rin varhig: dikkat gekmektedir. Ancak bu distincelerin serh ve hagiye ¢ergevesin-
de olmast, akli diisiinceden ziyade dini digiinceye agirlik verilmesi, teoriden ¢ok
pratige 6nem atfedilmesi, fikhi ve siyasi digtincenin yayginlasmasi gibi durumlar
daha sonra elestiri konusu olmustur. Fakat su da unutulmamalidir ki, serh tarihten
bagimsiz bir mananin kazandirilmas: gayesiyle metnin yeniden canlandirilmas: ve
oziimsenmesidir. Serh akli faraziyelerin, felsefi maksadin, mantiki ahengin ve mut-
lak hikmetin agiklanmasini hedefledigi gibi diisiincenin elestirisi i¢in bir vasitadir
(Hanefi, 1994: 19-20). Dolayisiyla Osmanlida zamanla ortaya ¢iktig1 soylenen
kelam ve felsefe kargiti tutum aslinda gergek anlamda bilim i¢in olumsuz bir bakig
acist olmustur. Nitekim tarihsel olusum itibariyle umtru dmmeyi i¢ine alan giicli
bir metafizik alt yapiya saglam bir dil ve 1stilah bilgisine ihtiyag vardir (Ozervarly,
2007: 210). Nitekim Mevdkif serhinde Ciircani’nin de dile getirdigi Gzere “kelim
ilmini 6grenen kimsenin 6ncelikle bu ilmin 6zini aragtirmas: gerektigi, ikinci ola-
rak; ilmin zorunluya ve kazanilmisa ayrildigini, Gi¢tincist; vicdani ve apagiklar gibi
ilmin ilimlerin sonucu olan zorunlu ilimlerin sabitligini, dérdiinciisi; bilinenlerden
bilinmeyeni ¢ikarmak anlaminda olan “nazar”in hallerini ve bunun ilme delalet et-
tigini, besincisi; nazara ait olan ve insani dilenen amaca gétiiren yolu yani tanimlari

ve kanitlar: bilmesi gerekmektedir (Ciircani, 2005: 289).

Osmanlrda felsefi diisiinceyi anlayabilmek i¢in medreselerde okutulan kelam
eserlerine bakmak lizumu vardir. Ciinkii Osmanli'da felsefe dersleri hikmet adi
altinda 6zgiin dersler olarak okutulurken, diger yandan kelam derslerinde oku-
tulan kitaplar da felsefe konularini ve problemlerini i¢ermektedir. Ciinki daha
once agikladigimiz tizere artik kelam ve felsefe konulari ayni eserde yer almaktadir.
Dolayisiyla bu kitaplarin incelenmesi, hem dénemin felsefi diistincesini yansitmak
hem de felsefe-kelam iligkilerine g1k tutmas: bakimindan 6nemlidir.

3. Osmanli Medreselerinde Okutulan Felsefe ve Kelam Kitaplar:

Osmanli'da felsefenin keldm tzerindeki etkisi kelam kitaplarina yansimus,
1spat—1 véciplerde, mevzuatta, kavramlarda, ilahiyat, sem'iyyat ve niibivvet bahisle-
rinde felsefi kavramlar agirlik kazanmugtir (Yiceer, 2007: 344). Osmanli’nin ted-
risat programi hakkinda mustakil bir eser olmamakla birlikte, 1741'de Fransa'nin
Istanbul Elgisi Marquis de Villeneuve'nin istegi tizere yazilmis miiellifi bilin-
meyen Kevikib-i Seb'a, Ishak b. Hasan et-Tokadi’'nin (8: 1689) Nazmu'I-Ulin'u,
Sacaklizade'nin Tersibul-Ulivm'u, Erzurumlu Ismail Hakke'nin (6:1780) Tertib-i
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Ulim'u gibi pek ¢ok eser ve miielliflerin otobiyografilerinde okuyup okuttukla-
r1 dersler hakkinda verdikleri bilgiler ders programlarina stk tutmas: bakimin-
dan onemlidir. Ayrica Tagkoprilizade (6: 1561) es-Sakd’iku'n-Numaniyyede,
Katip Celebi (6: 1657) Mizanu'l-Hakk fi Ihtiyari’l-Abakk'ta Bursal Ismail Hakk:
(6:1725) Tamdamu'l-Feyzde, Cevdet Pasa (6:1895) Tezikirde medrese 6gretimine
dair bilgi vermiglerdir (izgi, 1997: 68-69).

Biraz once isimleri zikredilen eserlerden edinilen bilgilere gére, Osmanli
medreselerinde keldm ilmi egitiminde okutulan bazi ders kitaplar1 meveuttur ki
bunlarin isim ve miielliflerine kisaca temas etmek istiyoruz: 1. Tecridii’l-itikad veya
Tecridiil-kelim, Nasiruddin Tas'nin eseridir. Semseddin Isfehani (6:1345) Serbu's-
tecrid ismiyle bu eseri serh etmis, Seyyid Serif Clrcani de Hagsiyeru't=Tecrid adiyla
meghur hasiyesini yazmistir. O kadar ¢ok okutulmustur ki, Hasiye-i Tecrid med-
reseleri ismini ondan almuglardir. 2. Akdid-i Adudiye Ici'nin eseridir. Celaleddin
Devvéni'nin serhiyle?! birlikte okutulmustur. 3. Mewvdkif Ici'nin eseridir. Ciircani’nin
bu metne Serhu'l-mevikif adiyla yazdig: serhle birlikte okutulmustur. 4. Tavalin’l-
envar Kadi Beyzavinin eseridir. Semseddin Isfahani'nin Mezdliul-enzar adiyla
yazdig1 serhle birlikte okutulmugtur. 5. Makasidu't-talibin Taftazani’nin eseridir.
Kendisi tarafindan serh edilen Serbu/-akiid medreselerde ¢ok okunmustur. 6.
Akdidu'n-Nesefiye (Metni'l-akdid) Nesefi'nin eseridir. Taftazani’nin ve Hayali'nin
Serh-i Akdid-i Nesefiyye adli eserleri medreselerde ¢ok okutulmustur (Uzungargili,
1988: 24-27; Yazicioglu, 2001: 144; Tagkoprilizade?, 2007: 378-379).

Higiye-i Tecrid Nasiriiddin Tasi tarafindan Tecridi’l-Keldm adi altinda yazi-
lan esere Seyyid Serif el-Ciircani’'nin yazdig: serhtir. 7ecrid 6 bolimdur ve fel-
sefe ile ortigen konular igerir. Genel problemler (el-umarul-amme), cevherler
ve arazlar, Tanr’'min varliginin ispati ve sifatlari, peygamberlik, imamet meselesi
(politika), hasr ve mead (eskatoloji) konularini ele alir. (Yazicioglu 2001:148)%.
Katip Celebi'ye gore Tecrid’in otuza yakin serhi vardir. Tecridde gortldigi tize-

2 Bkz. Celaleddin ed-Devvani, Serbi'l-Akaidi'I-Adudiye, Istanbul, 1290: Matbaa-i el-Hac Mu-
harrem Efendi el-Bosnevi,.

2 16. yuzyil digtniri olan Tagkoprulizide es-Sakdiku'n-Numaniyye eserinin sonunda oku-

dugu ve okuttugu kitaplari yazmugtir. Bu kitaplarin degerlendirilmesi déneminin felsefe
ve kelam iliskilerini anlamada ipucu olacaktir. Mantik ilmine dair Muhtasaru Isagociyi,
Rézi'nin Serht’s-Semsiye’sini, bu serhi Circani’nin hasiyesiyle birlikte yeniden okudugunu
soylemektedir. Taftazani’nin $erhu’l-akaidi’'ni Molla Hayali’nin hasiyesiyle, Mevlanazade'nin
Hidayeti’l-Hikme’sini Hocazade'nin Hagiyesiyle birlikte okudugunu, Mevlana Mesut
Rumi’nin Adabu’l-bahs’ini, Isfehani’nin Serhu’t-tavali’sini Seyyid Serif’in hasiyesiyle bir-
likte okudugunu, Taftazani'nin es-Serhu’l-mutavvelini Seyyid Serif’in Hasiyesiyle, Seyyid
Serif’in Serhi’t-tecrid’ini, Serhi’l-miftah’ini ve Serhu’l-mevakif’ini, Heyet ilmine dair de
Ali Kugcu'nun Kitabu'l-fethiyye’sini cedel ve hilaf ilimlerini okudugunu; Serhu’l-mevikif’s,
Serhu’l-miftah’, Serhi'l-mutavvel'i, Havali Serhi’t-Tecridi, Kitabu't-telvih kitaplarini okut-
tugunu bildirir. Bkz. Tasképrilizade, es-Sakaiku'n-Numaniyye,s. 377-379.

3 Bkz. Seyyid Serif Ciircani, Hégsiye ala Serhi’t-Tecrid, Stleymaniye Ktp., Koprili Fazil Ahmed
Paga, nr. 801
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re, medreselerde okutulan kelim kitaplarinin sem’iyyat béliminin imamet ki-
simlarinda temsil edilen devlet-siyaset anlayisi, felsefe-kelam iligkisi kapsaminda
onem arzeder. Aslinda teorik degil de pratik alanin konusu olan siyaset konusu
Sia elinde dinyevi bir sorun olmaktan ¢ikip, metafizik bir sorun haline gelmistir.
Nitekim $ia'nin bu tavr: teolojik, kozmolojik, epistemolojik, siyasi bir¢ok sonuca
yol agmugtir (Fazlioglu, 2003a: 380, 383). Kitabin yazar: Tasi, Sii olmasina ragmen
medreselerde okutulan Isfahani ve Ciircani’nin eserleridir. Bu iki alim serhlerinde
stinni gorise ters digen Tsi'nin gorislerine dikkat cekmis ve agiklik getirmislerdir
(Yazicioglu, 2001: 147).

Mevifksf klasik kelam problemleri ile Messai felsefeye ait kavramlarin bir bi-
tiinliik icinde ele alinmasi, zaman zaman tasavvufl ve batini izahlara bagvurulmastyla
felsefe, kelam ve tasavvufu mezcederek, Ortacag Islam diisiincesinin tipik bir 6rne-
gini olusturmaktadir (Yakupoglu, 2006: 184). Ici’nin Mevakaf™1 felsefi veya kelami
bir eserden ¢ok felsefi ve keldmi istilahlar hakkinda yazilmis genis bir sézliik gibi-
dir. Dolayistyla kelami felsefe-bilim sahasinda telif edilen Islim medeniyetindeki
en 6nemli nazari eserdir. Bu durum keldmecilarin felsefeye ne kadar ¢ok yaklastik-
larin: agikca gostermektedir (Uludag, 1991: 64). Katip Celebi’ye gore Mevakif’in
kirka yakin serhi vardir (Yazicioglu, 2001: 152). Birinci mevkif 6 mersaddan olugur
ve her ilmin baginda zikredilmesi gerekenler, bilginin tarifi, kisimlari, mantiktaki
akal ytiratmeler, kiyas, tanim ve istidlal meselelerine dair mukaddimeler ele alinur.
Ikinci mevkaf 5 mersaddan olugur, varlik-yokluk, mahiyet, imkan-zorunluluk, illet-
malul, birlik-¢okluk gibi metafizik kavramlar: igerir. Ugiincii mevkif 5 mersaddan
olusur arazlar hakkindadir, dérdiincti mevkaf cevherler hakkinda olup 4 mersad-
dan olusur. Ugiincii mersad nefs, dérdiincii mersad akal ile ilgilidir. Besinci mevkif
ilahiyat ve metafizik konularini, altinct mevkif nibtvvet, mead imamet konulari-
nin ele alindig1 sem’iyyat bahislerini ierir (Ici, 1997: LILIID). Boylece mantik ve
felsefe-i ula 6nciiller kismina yerlegtirilmigtir. Tabii ilimler kelamin akli konularina
yerlestirilirken, metafizik kelimin semiyat kismina yerlegtirilmistir. Boylece iki il-
min meseleleri birbirine karismis ici ice gegmistir. Daha sonra Beyzavi, Tavdi/ adli
eserinde felsefe ve kelim meselelerini toplamakta Ici’yi geemistir (el-Cabiri, 1999:
627-629). Fethullah Sirvani’nin (6: 1486) Cuircani’nin Mevakif'ina yazdig: hasi-
ye, Taftazani’nin Tebzibi'l-mantik ve'l-Kelam adli eserine yazdig1 serh doneminin
mantik ve kelaim problemlerine olan ilgisini gostermektedir (Fazlioglu, 2003b: 39).
Ayrica Mevakif’a Ibn Kemal, Kinalizade, Hasan Celebi, Alaaddin Tasi gibi diisii-
niirlerin serhleri bulunmaktadir (Ulken: 2005: 448) .

Katip Celebi Serbul-akiidin elliye yakin hagiyesinin oldugunu kayde-
der. Bunlardan Muslihuddin Mustafa el-Kastalani’'nin, Ahmed b. Hayali'nin,
Bihigti’nin serhleri 16. ytizyil kelam etkinligi agisindan 6nemlidir (Uludag, 1991:
65). Serhu’l akaid klasik kelam konularina miindemig olarak hakikat, kainat, Tanr1
ve sifatlari, insanin fiilleri ve iradesi, iman, ahiret, peygamberlik ve hilafet mesele-
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lerini igerir. Tanr’'nin digindakiler lem tasavvuru iginde ele alinarak gruplandiril-
mustir (Taftazani, 1991: 123). Serhu’l-akaid'de klasik kelam konulari dahi felsefi
bir anlatim tarziyla aktarilmaktadir. 1spat—1 vécip delillerinin antik Yunan felsefesi
irlind olan atom nazariyesine dayandirilmasi ve bu digtincenin Messai filozoflara
karg: kullanilmasi, kelamin felsefeyle nasil i¢i ice oldugunu géstermesi bakimin-
dan 6nemlidir. Dolayisiyla Osmanlida felsefe 6zellikle bu tiir kelam kitaplar: va-
sitastyla varligini devam ettirmigtir (Yakupoglu, 2006: 168). 16. ylizyilda Devvani
tarafindan serhedilen Akaidi'l-Adudiyenin bagka serhleri de mevcuttur. Genel
olarak Allah'in sifatlari, Allah-insan, mead, peygamberlik ve siyaset (imamet) ko-
nularini icermektedir (Yazicioglu, 2001: 149-150). 7ava/inin medreselerde oku-
tulan serhi Isfahani’ninkidir, en meshur serhi de Ciircani tarafindan yapilandur.
Ayrica pek ¢ok alim tarafindan gerhleri mevcuttur. Mimkiin varliklar, ilahiyat
ve peygamberlik boliimlerine ayrilan metinde, genel problemler, arazlar, cevher-
ler, ilahiyat, sifatlar, fiiller, peygambere iligkin konulara yer verilmistir (Yazicioglu,
2001: 150-151).

Uludag’a gore, Osmanli ulemasinin eserlerini okuttugu miielliflerden hicbirisi
Maturidi mezhebinden degildir. Ayrica bu muelliflerden hicbirisi Osmanli medrese-
lerinde yetigmemigtir. Maturidiligin fikir ve gorisleri felsefi ve nazari bir temel olma
gorevini ifa edemeyecegi i¢in Egarilie ilgi daha yogundur. Dolayisiyla Osmanl
alimleri Maturidi oldugu halde diger Islam devletlerinde oldugu gibi Esarilik alaka
ve ragbet gormiustlir (Uludag, 1991: 33-34). Topaloglu'na gore de Nesefi Maturidi ol-
dugu halde medreselerde onun Taftazini tarafindan yapilan serhi okutulmugtur. Zira
Taftazani, felsefe ile kelami mezceden Egari bir mutekellimdir. Ancak Hizir Bey'in
Kaside-i niniyyesi, Maturidiyye konulu eserlerdendir. Tefsir, kelam, edebi ilimler, bi-
yografi sahasinda genis bilgi sahibi olan Tasképrizade’nin Miftahu's-saidede yer alan
kelam bahisleri de bu bakimdan 6nemlidir. Nitekim onun e/-Medlim fi'l~ilmi’l-Kelim
adli miistakil eseri de felsefeyle mezcedilmis Mituridilige ait goriilen kelim eseridir

(Topaloglu, 1991: 131-134).

Serbu'l-makisid Osmanl keldmi felsefe-bilim tasavvurunun orta seviyede
olusmasinda 6nemli bir yere sahipken; Serbul-mevikif Osmanli medreselerinde
ileri seviyede (istiksa) okutulan bir eser olmasi itibariyla tst seviyede bir zihniyeti
temsil etmektedir (Fazlioglu, 2003b: 26, 36). Ancak 16.ytizyilin ikinci yarisindan
sonra ozellikle 17. ve 18. ytzyillarda felsefi ilimlerin gézden dismesi kelam ilmi
i¢in de ayni sonucu dogurmus fikhin keldimin 6niline ge¢mesine neden olmustur
(Yazicioglu, 2001: 155). Yazicioglu'na gore strekli artan serh metodunun kelaim
ve felsefe icin kilttirel ortam tizerinde olumsuz tesirleri olmugtur. Nitekim gerhler
yeni bir sey katmamuis, 6nceki bilgilerin tekrarindan dteye gecilememistir. Dil prob-
lemi, koyu gelenekgilik anlayisi, Osmanli medreselerinde aragtirmact degil de dev-
let memuru yetistirme anlayig1 gibi fonksiyonlar buna sebep olmustur (Yazicioglu,

2001: 164).
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Felsefe (Ilm-i Hikmet) derslerinde okutulan Hidayeti'l-Hikme adli eser
Esiriiddin Mufaddal Tbn Omer el-Ebheriye aittir. Sifi, Necat, Isarit benzeri ki-
taplardan derlenmek suretiyle akli ilimlere giris mahiyetinde yazilan ve Osmanl
medreselerinde temel kaynak olarak okutulan eserdir. Kadimir serhi ve bu eserin
hasiyesi olan Lari Hagiyesi ile birlikte okutuldugu bilinmektedir. Hidayetii'l-Hikme
mantik, fizik ve metafizik bélimlerinden olusmaktadir. Baglangicta hikmetin ta-
rifi yapilarak ameli ve nazari hikmet ayrimina gidilerek tabiat bélimi 6nce g
fenne, onlar da fasillara ayrilmaktadir. Atom nazariyesi, madde ve suret, zaman,
mekan, hareket, sitkiin gibi kavramlardan sonra ikinci fen, felekler konusuna ayril-
mustir. Feleklerin hareketi ay tisti 4lem olug ve bozulus olaylarindan sonra tigiinci
fende ay alt1 4lem, dort unsur, yeryliziindeki canlilar hakkinda bilgi verilmekte-
dir. Hﬁhiyat bahsinde ise birinci fende varliklarin kisimlari, ciz-kill, birlik-cokluk,
oncelik-sonralik, illet-malil gibi genel kavramlara yer verilir. Ikinci fen Tanr’'nin
sifatlar1 hakkinda, tigiinct fen melekler ve ahiret hakkindadir. Hikmeti'l-ayn adli
eser Necmeddin el-Katibi el-Kazvini tarafindan kaleme alinmigtir, medreselerde
felsefe alaninda ikinci 6nemli eser olarak okutulmustur. Bu eser de mantik, tabiat
ve metafizik bolumlerinden olusur. Kitabuwl-Mulabhas fi'l-Heye, Serbiil-Mulahhas
Ji'l-Heye, er-Risaletii’l-Fethiyye fi'l-Heye gibi astronomi ve matematik alaninda
okutulan kitaplar tabiat (fizik) alanina girdigi i¢in akli bilimler ve felsefe alaninda
degerlendirilebilir. (Yakupoglu, 2006:163-191). Mantik dersinde okutulan eserler
Ebheri'nin saguci adiyla meshur Risale-i Ebheriyye, bu esere Kati ve Fenari’nin
serbleri, Katibi'nin Serh-i semsiyesi, Metalin'l-envar serbleridir (Uzungarsil, 1988:
30-31). Ayrica Ibn Sin&’nin Iaraz ve Sifi eserlerinin de okutuldugu bildirilmekte-
dir (Cevat 1Zgi, 1997: 85).

Osmanlida kelam ve felsefe etkinligi, medreselerde okutulan kitaplara
iliveten o donemlerde kaleme alinan diger eserlerin tetkiki neticesinde ortaya ¢ik-
maktadir. Dolayistyla 15.ytizyilda Hocazdde'nin Tehdfiiti'l-feldsifesi ve Alaaddin
Tust'nin Kitibu'z-zubhr'u, 16. ylzyilda Karabagi Mehmet Efendi'nin (6: 1536)
Hocazdde'nin Tehafut’ine talikati, Nev’i Efendi’'nin (6: 1599), Mieyyedzade
Amasyavinin Tehafiitleri bu agidan onemli eserlerdir. Mestcizade Abdullah
Efendi’'nin (6: 1736) el-Mesalik fi'l-hilafiyyit beynel-miitekellimin wve'l-hikema
(kelamailarla filozoflar arasindaki ihtilaf meseleleri) adli eseri Tehaftit ¢aligmasi-
na 6rnektir. Bunlara Seyhulislim Musa Kazim Efendi'nin 58 sayfalik sadece besg
meseleyi ele alan Tehaftit'int de ilave etmek gerekir (Bolay, 2011: 267). Gazzali
ile Tbn Riigd’in Tehafiit'leri incelenerek karsilagtirma amacryla kaleme alinmis ol-
makla birlikte gergekte bu eserler, din ile felsefe arasindaki iligkiyi ortaya koymak
maksadiyla yazilmistir. Dolayisiyla bu eserler Osmanlida Tehafiit gelenegini bag-
latmus ve kelam-felsefe iliskileri 6nemli bir ivme kazanmustir. Islim diinyasinda
din ile felsefeyi bagdastirmaya caliganlar filozoflarla kelamecilardir. Bunlardan ilk
grup felsefeden dine giderken, ikinci grup arasinda uzlastirilmak ve ¢6ziilmek is-
tenen problemler vardir. Din-felsefe iligkileri ile ilgili ¢caligmalarda agirlikli olarak
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Tanri'nin ezeliligi ve ebediligi, zat: ve sifatlars, Tanri’'nin zati digindakileri ctizle-
riyle bilip bilemeyecegi, gok kiirelerinin canli olup olmadigi, hareketlerin ilkeleri,
ruhun varlig1 ve niteligi, cesetlerin hasri ve mucizelerin mimkin olup olmamastyla

alakali meseleler tartigtlmigtir (Tirker, 1956: 5, 56-61; Bolay, 2011: 269).

Osmanli medreselerinde kelim ve felsefeye dair okutulan kitaplar diginda,
pratik felsefe (ameli hikmet) ahlak, toplum ve siyaset gibi alanlarda, kelami ahlak
eserleri de kaleme alinmigtir. Bu konudaki ¢aligmalar Razi ¢izgisindeki rasyonel
ahlak anlayisini takip ederek Messai felsefenin erdem 6gretisiyle birlesmesiyle vii-
cut bulmugstur. Erdem kavrami teorik felsefedeki (nazari hikmet) varlik kavrami
gibi Messai ve kelami ¢izgilerdeki ameli hikmeti birlestirmigtir. Osmanli'da ame-
li hikmetin temel kavramlarini irfani gelenege baglayan ¢alismalar da mevcuttur.
Kinalizade'nin Ahlak-1 Alai'si, Nasiriiddin Tasi'nin Ahlik-i Nésiri'si, Devvani’nin
Ablaki Celalisi bu formla yazilmigtir. Ancak bu 6gretinin saf megsal formlarinin
kelami hassasiyetle yeniden sekillendigi gorilmektedir. Ici'nin kelimi ahlak eseri
Tagkoprulizade ve Miineccimbagt Ahmed Dede gibi birgok alim tarafindan serh
edilmistir (Fazlioglu, 2007: 555).

16. yizyildan sonra Osmanlida kelim ilmindeki etkinlikler Kemaleddin
Beyazi (6:1687), Gelenbevi (6:1791) gibi mutekellimlerle devam ederken, akli ve
felsefi ilimler baglaminda duraklamis géziikse de Hasan Kafi (6:1616), Koci Bey
(17.yy.), Katip Celebi (6: 1658)** gibi 1slahate1 dugtintrlere ilaveten tasavvuf anla-

yisin1 ve felsefesini yagatan ve sistemlestiren diger diistntirlerle devam etmistir.

SONUC

Islam diigiincesi tarihinde felsefecilerin, dinin akilla yorumlanmasinda ve
yontemler konusunda kelamcilara onciillik ettigi gorilmektedir. Nitekim ortak
mevzulardan dolay: felsefe ve kelamin baglangictan itibaren birbirinden etkilenme
streci, Gazzéli’'nin mantig1 kelim ilmine dahil etmesi ve dolayisiyla kelami konu-
larin felsefi yontemlerle ele alinmasiyla farkli bir boyut kazanmistir. Miteahhirun
déneminde Fahreddin Razi’yle kelam ilmi felsefilegmis; Ici ile ic ice gecen kelam
ve felsefe ayni eserde yer almaya baglamigtir. Dolayisiyla bu tiir etkinlikler, felsefe
ilminin Islam diisiincesinde devamini ve canliligini saglamistir. Ancak Gazzaliden
sonra Islam diistince diinyasinda Islam felsefesinin ¢okiisii iddialari, kelam ve fel-

2 Katip Celebi Osmanli'da akli ve felsefi ilimlerin 6nemine dikkat ¢eken distniirlerdendir. O,

Osmanli’nin ¢okis doneminde felsefe ilimlerinin ders programlarindan kaldirildigini dolayi-
styla ne felsefiyyat ne hidaye ne de ekmelin kaldigini bildirir. Bu da Osmanli medreselerinin
yozlagmasina neden olan amillerdendir. Halbuki ona gore bir kisinin ilmi alandaki degeri
akli ve nakli ilimlerdeki yetkinligi ile orantilidir. Dolaysiyla felsefe ile hikmeti birlestiren
Fenari, Ali Kugcu, Kadizade-i Rumi, Hocazade, Mirim Celebi, Ibn Kemal, Kinalizade gibi
filozoflar seckin bilginlerdir. Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bkz. Katip Celebi, Kegfii’z-Ziinin
an Esami’l-Kiitiibi'l-Fiinin haz.: Serafeddin Yaltkaya-Rifat Bilge, Istanbul 1941, c. I, 5.680;
Katip Celebi, Mizaniil-Hak fi Ihtiyari’l-Ahak, haz.: Orhan Saik Gokyay, Istanbul 1993, s.9;
Sozen, [bn Kemal'de Metafizik, 5.38.
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sefede serh doneminin baglamasiyla aktif diisiincenin ortadan kalktigi ve yapilan
calismalarin taklitten ibaret oldugu varsayimlari, Osmanli distincesi baglaminda
da tizerinde durulmas: gereken bir mevzudur. Bundan dolay: biitin bu iddialar
ozgun distincenin gelismesini arzulayan bir anlayisin neticesi olarak goriilmeli-
dir. Zira bu iddialar Rézi ve onun gibi pek ¢ok kelam ve felsefeyle meggul olmug
distnirin tetkik, serh, yeniden inga ¢abalar1 ve sentezci yapilariyla dogrulanabilir
bir gercek olarak goriilmemelidir. Buradan hareketle sonraki donemlerin gerh ve
taklitten ibaret oldugu, felsefe ve kelim ¢aligmalarinin gelisen bir ivme géstereme-
mesi elestirileri donemin tarihi, siyasi ve sosyal yapisina dayanarak yeniden sorgu-
lanmas: gereken bir durumdur.

Nitekim Osmanlrda Davud-i Kayseri ile baglayan kelam ilmi irfani bir renge
biriinmiis, Fahreddin Razi ¢izgisi butiin Osmanli distincesini kapsamig, Sultan
Fatih ile felsefi diigtince yikselen bir ivme kazanmugtir. Tehafiit eseriyle Gazzali
bir taraftan Islam diinyasinda felsefeye karsi olumsuz bir tavir takinilmasina se-
bep olurken, diger taraftan ardillarmin da felsefi kelaimda yogunlasmasina neden
olmugtur. Osmanli ulemas: da bu cercevede Aristoteles, Farabi, Ibn Sina gibi fi-
lozoflarin diistincelerinin anlagilmasina ilave olarak felsefi terminoloji, metafizik,
epistemoloji, etik, eskatoloji gibi sahalar1 incelemek ve tartismak adina da 6nemli
bir yol katetmistir. Felsefe, kelam ve tasavvufun i¢ ice gectigi bu stirecte Devvani
ile farkli bir bakis acist olusurken, Birgivi gibi dustiniirlerle Razi ekoliine tepkiyle
kargilagilmistir. Yine de 16. ylizyilda Avrupa, dinyanin gekli ve fizik tartigmalar:
nedeniyle bilim adina hezimet yasarken, Hocazide'nin felsefi ¢aligmasiyla 6diil-
lendirilmesi ve bu ¢aligmalarin serh ve hasiyeler seklinde de olsa devam etmesi
Osmanli'da felsefe ve bilim adina gelismenin olumlu yénde oldugunun géstergesi
saytlmalidir. Bu dénemde Ali Kugeu, Mirim Celebi, Takiyeddin er-Rasid, Hayali,
Kestell, Tasi, Kemalpasazade, Taskopriilizade, Kinalizade gibi alimlerin Osmanli
bilimine katkilarini unutmamak gerekmektedir. Diger bir taraftan Osmanl di-
stincesini olugturan bilim, felsefe, kelam, tasavvuf, fikih, edebiyat, tefsir, sanat gibi
birgok alanda yapilan faaliyeti ilave etmek gerekir.

Osmanlilar mirasini devraldigi Islam medeniyeti ve diisiincesini kiitiiphane-
lerinde, vakiflarinda, imarethanelerinde, rasathanelerinde, cami ve medreselerinde,
bilimsel faaliyetlerinde halk Islam’t anlayis1 disinda entelektiiel bir gercevede top-
lumun biitin alanlarina yayarak yasatmstir. Ozellikle medreselerde nakli ve akli
ilimler ¢ergevesinde yiirtitilen 6gretim faaliyeti Osmanli’'nin din ve bilim hayatini
biyik olctide etkilemistir. Dolayisiyla keldim ve felsefe faaliyeti de bu paralelde
Osmanli bilim ve diigtincesinin gelisimi agisindan 6nem arzetmektedir. ‘Tslam di-
ninin felsefesi olan kelam’ medreselerde dini ilimlerden sayilsa da felsefenin kelam
kitaplarinda devam etmesiyle akli bilimleri destekleyen ve tamamlayan bir gérev
tstlenmigtir. Neticede felsefilesmis kelim ve tasavvuf digtincesinin gelistirdigi
Osmanli digtince gelenegi, saf felsefe ve kelam ilimlerinin diginda yeni bir sentez
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arayisina gitmis, eklektik diigtince sisteminin yolunu agmigtir. Bu diigtince sistemi
akla ve bilime 6nem veren ozellikle de pratige doniik ve hukuka dayali bir devlet
anlayist gelistirmistir. Dolayisiyla Osmanli distincesi medresenin teorik yapistyla,
devlet ve halkin pratik ihtiyaglari arasinda koprii olmustur.
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