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Ozet

Isiam Jelsefesinde 6zel bir disiplin olarak bilgi kuram: calismalar: goriilmemekle
beraber, “ilim, marifet, hikmet, rey, idrik, akil, suur, sek, burhan, yakin, zan, bis, tasav-
vur, tasdik vb.” Kur'ani terimler cercevesinde bilgi konusu énemli filozoflar tarafindan
tartisilmas ve belirli bir epistemoloji anlayis: ortaya koyulmaya calisilmistir. Bu terimler
merkeze Kur'ani ilkelerin alinarak, bilginin tartisilmasinda, Islami metodolojiyi sun-
mast agisindan onem arz etmektedir. Ciinkii bu metodoloji, insanin bilgi edinme siirecini
bir kenara birakmamas, aksine tevhid kurallar: temelinde yeni bir bilgi anlayisinin orta-
ya koyulmasinda basat bir rol iistlenmistir. Nazariyydt el-marifet el—fsltimiydt denilen
bu yeni bilgi anlayist bilginin mahiyeti ve tanimi konusunda zaman igerisinde farkl
alimler tarafindan farkl goriislerle desteklenmistir.

Anahtar Sézciikler: Epistemoloji, Islam Felsefesi, Bilgi Kurami, Tasavvur,
Tasdik.

A Treatise on Islamic Epistemology

Abstract

While there are no studies in epistemology as a special discipline in Islamic philo-
sophy, the concept of knowledge within the scope of certain Qur'anic terms such as scien-
ce, attainment, wisdom, judgement, consciousness, nous, mind, suspicion, demonstration,
certitude, doxa, sense, conceptualization, assent etc.” has been discussed by leading phi-
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losophers and there have been attempts fo put forward a definite epistemological un-
derstanding. These terms are of high importance with regard to their presenting Islamic
methodology to the discussion of knowledge by bringing the Qur'anic principles into the
forefront; for this methodology has not left the process of knowledge acquisition of the
individual aside, on the contrary, it has taken a dominant role in introducing a new
understanding of knowledge on the basis of the principles of tawhid. In the course of time
this new understanding of knowledge called Nazariyyit el-marifet el—fslémiyéi has
been supported by various scholars with different views with respect to the nature and

definition of knowledge

Keywords: Epistemology, Islamic Philosophy, Theory of Knowledge,
Conceptualization, Assent.

Islam Epistemolojisinin Kaynaklar:

Islam epistemolojisi; Islam bilgi kurami ya da Islami bilgi anlayist anlamlari-
na gelmektedir. Bu tanimlama da bilginin dogasi, kaynagi, 6znelligi, nesnelligi, si-
niflanmasi, faydali ve faydasiz bilgi dallari, bilmenin imkan: ve bilginin kazanilmasi
gibi ¢aligmalar1 kapsamaktadir. Bu anlamda Islam epistemolojisi sadece kuramsal
bir ¢aligma zemininin 6tesinde bireyin diigiince ve davranisi ile toplumsal etkilegi-
mi arasindaki iligkiyi de i¢ine alan bir disiplin olmaktadir. Ciinkii epistemoloji en
genel anlamiyla toplumsal bir diinya gériisiint yansitan entelektiiel bir tirindir. Bu
trdn bilginin farkl dallara ayrilmasinda ve egitim kurumlarinda bireyin ve toplu-
mun kdltiirel ingas1 konusunda anahtar bir rol Gstlenmektedir.

Epistemolojinin bu igsel 6nemi Kutsal Kitapta ve hadislerde de vurgulan-
digindan; bilgi konusu Farabi, Ibn Sina, Imam Gazali, Ibn Riigd, Ibn Haldun,
Ibn Arabi, Ibn Teymiyye, gibi Islam alimleri, felsefecileri, diistiniirleri, teologlar1 ve
mistikleri tarafindan da ayrintili bigimde tartisiimigtir.

Platon ve Aristoteles’ten itibaren yaygin olan epistemolojik gelenek insanda
anliksal olarak olugan bilginin mahiyeti izerine yogunlasmistir. Platoncu goriis; an-
liksal bilginin, cisimlerin insan zihninde egsiz, basit, evrensel ve degismez bi¢imde
yansimalari sonucu olusan bir tirlin oldugunu ileri siirmistiir. Bu durumda anliksal
bilgi, maddeye agkin olan bir bilgi (Formlar, Idealar) olarak tanimlanmis olmakta-
dir. Bu Formlar gergek ve metafizik bir varhifa sahip olan agkin bilgimizin anhk-
sal nesneleridir, dolayisiyla zihnimizden ayri olarak bir varoluslar1 vardur. Idealarin
bu ger¢ekligi, bilginin “anliksal ve kuramsal soyut bir kavramsallagtirma” olarak
gorilmesi yerine, “anliksal bir alg1” olarak gériilmesi gerektigini ifade etmektedir.
Aristoteles, Idealarin varligini reddetmis olsa da, insanin anliksal bilgisinin 6zii-
niin ne oldugu ile ilgili ve insanin bunu nasil bilebildigi ile ilgili cevaplar vermek
zorunda kalmigtir. Ozellikle geometrik cisimler hakkinda, dogada bir ti¢genin var
olmadif s6z konusu oldugunda bunun bilgisinin insan zihninde nasil oldugunu
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agtklamak durumundaydi. Aristoteles bu sorunu, insan zihnindeki bilgiye konu
olan nesneleri duyumlanabilir ve bilinebilir olanlar olarak ikiye ayirarak ¢bzmeye
caligmugtir. Ona gore insan bilgisine konu olan her sey, madde ve formdan ibaret
olmakta ve bunun diginda bir ger¢ekligi bulunmamaktadir. Eger gercekte olmayan
bir seyin bilgisi oldugu séyleniyorsa bu hayal giciinden bagka bir ey olamaz.

Epistemolojik bu iki farkli yaklagim tarih boyunca bir¢ok kiiltiir ve medeni-
yette farkl ekollerle savunulmusg olmakla beraber, gliniimiizde dahi tam bir uzlagiya
varildigin séylemek zordur. Islam felsefesinde de en bastan itibaren insanin bilgisi
ile ilgili Platoncu ve Aristoteles¢i zeminler dahilinde ortak bir yap: olugturulmaya
¢aligildig1 séylenebilir. Bu anlamda Islam felsefesi insan zihninin anlksal tozleri
algilamak ve duyumlanabilir nesneleri kurgulamak gibi ayn1 sekilde birgok islevi
gergeklestirecek yetiye sahip oldugunu iddia etmistir. Dolayisiyla Islam filozoflar:
Platoncu epistemolojinin temel kavrami “algilama” ve Aristotelesci epistemolojinin
temel kavrami olan “soyutlama’nin epistemolojik sorunsal tek baglarina ¢ézebile-
cek giicte olmadiklar i¢in iki kavrami uzlagtiracak bir bilgi kuram: ortaya koymaya
calismiglardir.!

Islam ve Epistemolojik Yaklagim
Ozi itibariyle Islam dogruluk dinidir (din el-Hakk). Bilgi de insan bagaris:

ve kurtulusunun en temel 6gesidir. Miisliman toplum bilgi merkezli bir toplum-
dur ve Islam, tevhid anlayis: temelinde bilginin diizenlenmesi, insast ve ilerlemesi
ile ilgilenir. Islam diinyasinda bilgi kurams; bilginin tanimlanmasi, bélimlenmesi,
siniflandirilmasi, temellerinin belirlenmesi ve uygulanmas: bigiminde bir takim
farkli alanlarda ¢aligilmak suretiyle olusturulmaya ¢alisilmigtir.

Bilginin siniflandirilmas: zihinsel baglamda (Allah merkezli gergekgilik, ev-
renin bltinligi ve hiyerarsisi, bilginin bitinligi) ve toplumsal baglamda (ilahi
yasaya gore yonetilen toplum) olmak tizere iki temel dayanak tzerinden yapilmaya
galigilmustir. Ozellikle IX. ve XIL. yiizyillar arasi bilgi siiflamalarinin yogun bi-
¢imde yapildig1 bir ¢ag olarak dikkat ¢ekmektedir. Bu siniflamalardan bir kismi
asagidaki tabloda gosterilmeye caligilmigtir:

1 Buydntemin 6nciileri Yeniplatoncular olarak bilinir. Plotinus ile baglayan ve Proclus ile biten
dénemde Yeniplatonculugun kullandigi “siidar”, “varlikla kavrama” ve “aydinlanma” gibi kav-
ramlar, Islam felsefesinde bilginin ontolojik temellendirilmesi olugturulurken nemli oranda

kullanilmugtar.
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Farabi'nin ilimler Tasnifi

ABTLEZE

ILIMLEER
! 1 . - i | i
Dil Ilmi Mannk Imi Matematik Ilmi Fizik ve Siyaset, Filah ve
Metafizik Ilmi Kelam Ilmi
Liigat Ilmi Dogra Kategoriler, Aritmetil, Fizik Metafizik
Okuma Dogru ‘Onermeler, Geometr Varik
Yarma Nahiv Ilmi Kivas, (Birind Optik, Tl dlkeler
Sarf Timi Analitikler) *’\‘1'?;‘{?’ Taun
Fiir Burhan (ki Agwbldar [imi,
Analifildler), T Melamil
Topilder, Mekanik
Sofistilk Delillerin
Tablo 1
T . 1) T1- -
Ibn Sina’nin Ilimler Tasnifi
Tlimler
| - 1
Nazari Ilim Pratik Ilim
(Gayesi (Gayesi Iyilik)
Dogruluk)
1 1 | | |
Asag Tlim Orta Ilim Yiiksek Tlim Ahlak Ev Yinetimi Siyaset
(Tabiat Ilmi) (Matematik) (Merafizik ve
Astronomi Iahiyar)
Miizik
Aritmetik

Tablo 2
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ibn Haldun’un ilimler Tasnifi

Tlimler
| 1
Aleli Tlimler Nalkli Tlimler
1 1 | 1 1 | 1 1
Mannk Matematik Doga Bilimleri| Metafizik Kuren Tefsiri | (Kuran Kiraan Hadis Fikh ve Kelam
Usiali Fikh
Tablo 3

Bu siniflamalarin sistemi 3 baglik altinda toplanabilir: (1) Farz-1 ayn ve farz-1
kifaye, (2) nakli bilimler ve akli bilimler (3) huzuri ve husali bilimler (Bakar, 1998:
1-4). Bu siralama Islam filozoflarinin bilginin, diizenlenmesinde, siniflandirilma-
sinda, bolimlenmesinde Islami diinya goriisiini ve inancini korumak adina olug-
turduklar: bir sistemdi. Bu sistem ayni zamanda bilimlerin egitiminde ustaca bir
kolaylik sagliyor ve genelleme ve indirgeme yaparken bilginin strekliliginin ko-
runmasinda yardimei oluyordu. Bu siniflamanin yaninda bilginin mahiyeti ile ilgili
sorunsal da Islam filozoflarinin ugrasmak zorunda olduklari bir aland:.

Islam felsefesinde bilgi; maddi olmayan formlari, seylerin dogasini olusturan
ozleri ve evrenselleri anliksal olarak kavramaktir ve insan mutlulugu ancak bu
evrenselliklerin anliksal kavrayisi ile elde edilebilir. Bu durumda ilgilenilen asil
alan insanin mutlulugu ve bunun elde edilmesi yollaridir. Mutlulugu elde etmek
de cogu Islam filozofuna gore bilgiye ulagma ile saglanabilir (Gutas, 2004: 37). Bu
durumda ¢ogu Islam filozofunun 6ncelikli isi bir epistemolojik yaklagim ortaya
koymak olmugtur.

Epistemoloji, bilginin dogas1, imkani, kaynaklar: ve inancin gerekgelendiril-
mesi olarak disinildiginde, Miisliman filozoflarin bu konuyu temel aragtirma
alan1 olarak belirlemeleri hi¢ sagirtici olmaz. Cinki Kur’an temelli epistemoloji
anlaygt bilgiyi ti¢ bi¢imde ele alir, ‘i/m e/-yakin (Tekasir Suresi, 5. Ayet), ‘ayn el-
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yakin (Tekastr Suresi, 7. Ayet), hakk el-yakin (Hakk Suresi, 51. Ayet). Bu t¢ bilme
tirt de aligildik bilgi ile hikmet arasindaki fark: belirtmek i¢in kullanilir. Bu du-
rumda geriye onun dogast ve kaynaklar: hakkinda bir séylemde bulunmak kalir.

Yunan haleflerinin izinde Islam filozoflar: bilgiyi (9/m); seylerin gercekligini,
dogasini, 6zini ve formlarini kavramak bi¢iminde ele almistir. Buna ek olarak ‘i/m
“kuram, eylem ve egitimi kapsayarak daha genis bir terminolojik anlama ulagmig-
tir” (Azram, 2011: 179). Bilgi ilk anlamda yani formlar olarak distnitilduginde
Islam filozoflar1 bu formlari cisimsel ya da cisimsel olmayan seklinde ikiye ayirmis-
tir. Cisimsel olmayanlar (salt formlar, zihinsel kavramlar) bir gekilde (aksiyomatik
bigimde) bilinirken, cisimsel olanlar, cisimlerinden bagimsiz olarak bilinemez. Bir
kez bilindiginde salt formlar zihnin temeli olarak islev goriirler. Yani cisimsel ya da
somut nesnelerin bilgisi nesnesinden soyutlanmig bir form halinde zihinde tezahir
eder. Insan zihni nesneleri bu formlara gore inga eder (kavramlastirir) ve bu form-
lara gore (6nerme haline getirip) yargida bulunur. Cisimsel olmayan seylerin bilgisi
ise zihinsel bir soyutlamaya ihtiya¢ duymadigindan, zihne dogrudan yerlestirilmig
olarak kabul edilirler.

Miuisliiman filozoflar insan zihnindeki bilgiyi (%/7); nesne hakkinda herhan-
gi bir yargiya sahip olmadan kavram anlaminda (mutlak tasavour) ve nesne hak-
kinda bir yargiya sahip olarak onerme anlaminda (tasdikle birlikte tasavvur) ikiye
ayirmaktadir. Kavramlar icerisinde kendisinden 6nce bir bagka kavram olmaksizin
tasavvur edilemeyen kavramlar bulunmakla birlikte bu, sonsuza kadar gidecek bir
stire¢ olmayip tim kavramlarin kendisinde durdugu temel baz: kavramlarin bulun-
mas1 gerekmektedir ki “zorunluluk (viictb)”, “varlik (viicad)” ve “imkan” kavramlar
bu kapsama girmektedir. Ciinki bu kavramlar “zihinde yer etmis, apacik, dogru
anlamlardir” (Kaya, 2012: 39) Dolayisiyla bu kavramlar agiklanamaz, yapilmas: ge-

reken sadece zihnin bu kavramlarin farkinda olmasini saglamaktir.

Kavramlar gibi 6nermeler de (tasdik), kendilerini 6nceleyen bagka énermelere
dayanmayan 6nsel ve akilda apagik bulunan énermelerde son bulmak zorundadur.
Tasdik, nesne ve onun dnermesi arasindaki mantiksal uygunluk iligkisi olarak deger-
lendirilir. Tasavvur olmadan, tasdik olmaz. Yani insan zihninin temelleri olan kav-
ramlar olmadan insan bunu onaylamaz. Bu da kavramlarin (tasavvurun) kendi bagina
dogruluk ve yanlighgr olamayacag, ancak tasdik ile bir dogru ya da yanhs degere
sahip olacag anlaminda gelmektedir. Siradan anlami agisindan, tasdik herhangi bir
seyin dogrulugunun veya yanhshginin onaylanmas: gibi gortiniirken, terminolojik
olarak sadece dogrulugunun onaylanmasi olarak digtinilmelidir. Ciinkii Platoncu
etki ile beraber bilgi dogas: geregi yanlis olamaz, sadece zan (doxa) yanhs olabilir.

Islam felsefesinde kavramlar (tasavvur) bilinenler ve bilinmeyenler olarak
ikiye ayrilir. Bilinenler de ya kendiliginden (6zdeslik, celismezlik...) ya da 6grenilen
olarak ikiye ayrilir. Ayn: gekilde tasdik de kendiliginden bilinenler ve 6grenilenler

olarak ikiye ayrilir. Kendiliginden bilinenler zihinde zorunlu olarak vardir (bitiinin
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parcadan biiyiik olmast, ii¢’in ondan kiigiik olmas: gibi), 6grenilenler (liggenin ig
actlarinin toplaminin 180° olmasi) ise zihinde miimkiin olarak vardir. Zihinde zo-
runlu olarak bulunanlar Yaratic tarafindan zihne yerlestirilmistir.?

Farabi bilginin kaynag: olarak Faal Akl gérmektedir. Faal akil kendisin-
den hem ay-alt: dlemin maddesinin hem de formlarinin ¢ikti31 kaynaktir. Gerek
kazamlmig akil (mustefad akil) seviyesinde filozof, gerekse gelismis hayal glict
araciligiyla peygamber, Tanrr'ya, evrene ve insana iligkin yiksek bilgileri bu Faal
Akil'la birlesmek (ittisal) suretiyle kazanirlar (Arslan, 1999: 23). Farabi, Platon
gibi insanlarin dogalar: bakimindan birbirlerinden farkl olduklarina inanmakta ve
onlar1 seckinler (hassa, havass) ve siradan insanlar (amme, avam) olarak iki gruba
ayirmaktadir. Farabi'ye gore seckinle, avami birbirinden ayiran baglica sey kavrama
ve bilgi tarzlarindaki farkhiliktir. Segkinler, varliklarin akilla kavrandig: bicimde
kesin delillerle (burhania) bilgisine sahip olan; avam ise stnanmarmg, denenmemis,
yaygin ancak dogru olmayan ortak gériislere sahip olan insanlar: tanimlar. Bu ikin-
ciler kanittan, delilden anlamaz. Onlar sadece hayal giicii sahibidir. Bu yetinin sa-
hibi olarak da hakikatleri ancak 6rneklerle, duyusal benzetmelerle temsil eden dil-
den ve yontemlerden anlarlar (Arslan, 1999: 39). Bunlar da kendi i¢inde gruplara
ayrilmakta ve segkinlerin en tst sinifinda da peygamberler, filozoflar ve yoneticiler
yer almaktadir. Bu insanlar dogru y6netimin, miikemmel siyasal-toplumsal dize-
nin yasalarinin bilgisini, en yiiksek iyinin (summa bonum), en biiytik mutlulugun
bilgisini bir tir aydinlanma yoluyla Faal Akildan, bu akil aracihifiyla dolayli ya da

bizzat Tanri’nin kendisinden alirlar.

Farabi insanlarin gerek bu hayatta gerekse gelecek hayatta kendileri aracili-
giyla mutlulugu elde ettiklerini ileri stirdiigii insani seylerin nazari erdemler, fik-
ri erdemler, ahliki erdemler ve ameli sanatlar oldugunu soyler. Nazari erdem veya
erdemler ve onlara karsilik gelen nazari bilimler Farabi'nin bilgi kuramini, bilim
anlayigini, bilimler tasnifini sunmasi agisindan 6nemlidir. Nazari bilimler yalmizca
kendilerini gézlemlemek suretiyle hakkinda bilgi sahibi oldugumuz ve kendileriyle
ilgili olarak irade ve se¢imimizle herhangi bir tasarrufta bulunmamizin miimkiin
olmadi: varliklarla ilgili bilimlerdir. Bu varliklar Tanr1, goksel cisimler, doga, dogal
nesneler, insan akli ve ruhu, buyiklikler, aritmetik ve geometri, optik, astronomi,
muzik, siyaset, antropoloji, yani cisimleri ve cisimlerde bulunan seyleri ve soyut
seyleri kapsamaktadir. Bunlardan bir kismu ilk bilgilerdir, dolayisiyla bunlarla bi-
linen seyler ilk éncillerdir. Diger bir kismu ise diigiinme, aragtirma, ¢ikarsama ile
ogrenme ve 6gretme yoluyla edinilenlerdir. Bu sonradan edinilenler ilk 6nciillere
dayanilarak edinilir. Sonradan edinilen bu bilgiler bagta problemler olarak goriilir-
ken, daha sonra insanda 6grenme ve ¢ikarsama yoluyla onlarla ilgili bir inang, bilgi
ya da goris hésil oldugunda, sonuglar olurlar.

2 Bu iddiada bulunan Miusliman filozoflarin dayanagi, Kur'an'in 2/31 ayeti olarak gosteril-
mektedir.
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Nazari mitkemmellik biitiin bu aragtirma alanlarindaki dogrularin bilgisine
sahip olmaktir. Ancak mutluluk i¢in bu dogru bilgilere sahip olmanin étesinde,
bilimi agan, onun 6tesinde olan fikri erdem, ahlaki erdem ve pratik sanatlara da ih-
tiya¢ vardir. Nazari erdem ve bilimler, konulari hakkinda tiimel, soyut ve kavramsal
bilgi verirler. Ancak onlarin bircogunun madde ile iligkileri vardir, yani varlikta
somut olarak bilfiil gerceklestiklerinde kazandiklar: 6zellikleri mevcuttur. Onlar
varlikta gerceklestiklerinde bu bilfiil 6zelliklerini bilmek ve onlar1 gerceklestirmek
isteyen, bilfiil varliklarinda onlara eslik eden sartlar: ve durumlar: da bilmelidir.
Yani kendi ifadesiyle “Iradi akilsallarin herhangi birini ruhun diginda bilfiil varliga
getirmek isteyen biri, daha 6nce bu sey varliga geldiginde onunla birlikte bulunmas:
gerekecek olan halleri bilmek mecburiyetindedir.” (Arslan, 1999: 67-68) demekle
her seyin bir 6zii oldugunu ancak bilfiil gerceklesmesinin pragmatik diizeyde ola-
bilecegini ifade etmektedir. Herhangi bir irddi akilsalin, yani zihinde kavramsal
olarak bulunan timelin, belli bir 6zii olmakla birlikte bilfiil gerceklesmesi ancak
bir baglam dahilinde miimkiin gérilmektedir. Yani bu 6ziin gerceklesmesi belli
bir zamanda, belli bir mekanda ve belli bir cisimde miimkiin olabilir. Bunu yani
pragmatik temelde 6zel durumlarin bilgisi ile 6zl arasindaki iligkiyi kuracak fikri
erdemlerdir: “Nazari ilimler ancak kendilerinde hicbir degisiklik olmayan akilsal-
lar1 kavrarlar. Bundan dolay: irddi akilsallari, irddi akilsallar olmalari bakimindan
degil bu degisken arazlara sahip olmalari, yani belli bir zamanda, belli bir yerde,
belli bir olayin meydana gelmesine bagl olarak irade ile bilfiil varliga getirilmeleri
bakimindan ayirt etmeyi saglayacak, bir bagka kuvvet ve maharete ihtiya¢ vardir.
Bu fikri kuvvettir. O “kendisi sayesinde akilsallarla birlikte bulunan degisken araz-
lar1 kegfettigimiz ve ayirt ettigimiz maharet ve kuvvettir” (Arslan, 1999).

Bununla birlikte fikri erdem, sadece arzu edilen amaca varmak i¢in gereken
yontemi verir. Bu amag iyi veya kétii olabilir. Bu durumda fikri erdemin iyi olan
erdemli bir amaca hizmet etmesi ahlaki erdemle miimkiin olabilir. Daha sonra ise
pratik sanatlar ahlaki erdemin bir estetik anlayiga tamamlanmasini saglar.

Ibn Sina ise bilgi konusunu, mucizeler, vahiy, niibtivvet ve ildhi indyet gibi
geleneksel dini konular: da kapsayacak bi¢imde a4/i nefs®, (nous) kavrami cerge-
vesinde ve bir bitiinlik igerisinde ele almistir. Ibn Sina epistemolojisinin temel
kaynag: “akli nefse” yani nefsin 6zel olarak insanda bulunan bélimiine dair teo-
risidir (Gutas, 2004: 36). Bu teorinin konumuzla ilgili kismi, akli nefsin iki iglevi
temelinde sorgulanabilir. Bu iki islevden birisi teorik (kiillileri yani timelleri idrak
etmek) ve digeri pratik (fiilleri yonlendiren akli tercihlerde bulunmak) olarak ta-

3 Ibn Sind’ya gore akli nefs, bizatihi var olan bir cevherdir ve ne bir insanin bedenine ne de
herhangi maddi bir seye naksolmustur, o tamamen ayrilabilir ve maddeden soyutlanmigtir.
AKIi nefs insan bedeniyle birlikte varliga gelmekte ve kisi, hayatta oldugu siirece onunla be-
lirli bir iligkiyi sirdirebilmektedir. Bu anlamda ‘akli nefs’ “organlara sahip tabii bir bedenin
ilk yetkinligi” olarak tanimlanmakta ve “akli” kelimesi de “fiilleri, akli tercih digtinceye dayal:
kesifle gerceklestirmesi ve killileri idrak etmesi agisindan” ibaresi eklenerek agiklanmaktadir.
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mimlanmakta ve ve akll nefsin bu iki iglevi insanin agkin alemle tabiat alemi ara-
sindaki iligkiyi kurmasina zemin hazirlamakta ve dolayisiyla alemin butinligini
gostermektedir.

Ibn Sina akli nefsin ebedi bir cevher olarak agkin alem ve tabiat alemi yani
akledilirlerle arasindaki iligkiyi kurmasinin yolunu sudir* semas: i¢inde anlatmak-
tadir. Buna gére akli nefsin, akledilirlerle dort farkls iligkisi mevcuttur:

Maddi akil (akl-1 heyilini); akledilirleri elde etme gii¢ ve yetenegine sahip

olmasi.

Mimkin akil (akl-1 &'l meleke); akledilirleri aksiyomatik ve apagik olan kulli
kavramlar olarak elde etmesi.

Fiil akil (akl-1 67’7 £7)); akledilirleri elde edip diigiinmese bile, her istediginde

aklinda hazir hale getirebilecek seviyeye ulagmast.

Kazanilmg akil (akl-1 miistefid); akledilirleri bilfiil olarak distinmek seklinde

olmasi.

AKli nefsin, kazamlmigs akil haline yiikselmesi yani akledilirleri elde etmesi
Ibn Sina icin ora terimi kesfetmesi ile dogrudan baglantilidir. Orta terim ise faal
akil olarak da bilinen semavi akillarda bulunmaktadir. Yani insan akledilirleri di-
sinmediginde bile onlarin var olmasinin kogulu (idea 6gretisine aykur: bir akil yi-
ritme ile) faal akil tarafindan digtinilmesidir. Dolayisiyla akli nefsin orta terimi
kesfi, onu faal akildan elde etmesi ile miimkiin gériinmektedir. Bu kesif durumuna
Ibn Sina “ittisal” olma adini vermektedir. Bu ittisal olma hali yani faal akila u/agma
faal akil agisindan “ilahi feyz” (e/~feyzii’l ilihi) ile yani akledilirlerin sudaru seklinde

ya da insan akli agisindan “sezgi™ (hads) yoluyla olur.”

4 Ibn Sina kozmolojisinin suddrcu semasinda Tanridan veya zorunlu varliktan bir akil suddr
etmekte bu akildan da diger feleklerin akillar1 ve nefisleri ¢tkmaktadir. Bu dizenin sonunda
yerylziine ait felek ile onun akli nefsin kendisiyle iliskiye gecebildigi fa’al akil olarak bilinen
akil bulunmaktadir. Biitiin bu akillar gayrimaddi ve bilfiildir.

5  Alimler agisindan faal akila ulagma olarak adlandirilan ittisil olma hali, safiler igin “ittihad”
olma hali olarak tanimlanmakta ve Tanr1 ile birlesme bir olma anlamina gelmektedir. Oysa
alimler igin ittisdl olma durumu akli nefsin birlesmesinden ziyade o bilgiye ulasma olarak
adlandirhr.

6 Aristoteles’in Ikinci Coziimlemeler adli eserinde sezgiyi “orta terimi dogru bir sekilde kendi-
liginden bulma” olarak tanimladigi hatirlanirsa Tbn Sin&'min hiisn-ii hads olarak adlandirilan
kendiliginden bulmay: epistemolojisinin merkezine almas: sagirtici olmaz.

7 Ibn Sind’ya gére Orta terimi elde edebilmenin iki yolu vardir: Ogrenim ve Sezgi. Ogrenim
nihai olarak sezgiye indirgenebilir, ¢linkii teorik olarak kendisine orta terimleri 6gretecek bir
6gretmeni bulunmayan ilk 6gretmen, zorunlu olarak bu orta terimleri sezgi yoluyla kesfet-
mistir. Dolayisiyla tim akledilir bilgiler sadece Sezgi yoluyla elde edilebilir. Ancak bu orta
terimi bulma kabiliyeti kisiden kisiye degismektedir. Baz1 kimseler orta terimi daha hizli ve
daha sik bulabilirken, digerleri daha yavas bulmakta veya hi¢ bulamamaktadir. Orta terimi
aninda ve hi¢ diiginmeksizin kegfetme yetenegine sahip olan kimse Zeka ile nitelendirilmek-
tedir. Bu yetenek ve Zeka'nin en iist derecesini, tiim akledilirleri bir defada sezebilen peygam-
ber olusturmaktadir. Bu sezgi diizeyi de “kutsal akil” (akl-1 kudsi) olarak isimlendirilmistir.
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Bu sezgi taklit yoluyla orta terimin elde edilmesi seklinde olmayip, akledilir-
lerin orta terimleri de ihtiva eden faal akildaki kiyasi diizeni takip etmeleri yoluyla,
herhangi bir kiyastaki orta terimi elde edebilen bil-meleke aklin bir akledilir kavrami
temsil eden sonuca ulagmasi ve neticede bilfiil veya mistefdd akil durumuna gelmesi
seklinde olmaktadir. Bu sezgi yoluyla akledilirlerin insan aklinda yeniden tretilmesi
bir takim kogullarla (zaman, mekén) olup semavi feleklerdeki gibi kosulsuz degildir.
Semavi akilla, akli nefs arasindaki farkin da, bagh bulunduklar: bedenlerin mahiye-
tinden kaynaklandigini belirten Ibn Sina, bedenle iligkisi oldugu siirece akli nefsin
tam ve miikemmel bir sekilde akletmeye hazir hale gelemeyecegini, ancak ¢caligma ve
erdemli davraniglar sayesinde faal akla yakinlagabilecegini belirtmistir.

Bu anlayis gogu zaman mistik olmakla suglansa da, Ibn Sin&’nin meseleyi felsefi
kesinlik ve metodolojik uyum i¢inde ele almasi bu elestirinin hakl bir elegtiri olma-
digini gostermektedir.® Ibn Sind’ya gore insan akli faal akilda yer alan ve Aristotelesgi
gelenekte tasnif edilen teorik ve pratik felsefeye dair blitin muhtevay: bilfiil yeniden
yaratmak suretiyle Tanr1 hakkinda bir bilgiye ulasabilmektedir (Gutas, 2004: 90).
Tanr1 hakkinda bilgiye ulagmak kiyaslardaki sonu¢ 6nermesine ulagmak olmayip, orta
terimleri yani sonuglar1 gerekli kilan nedenleri de ihtiva ettiginden kesin olmaktadir.
Ancak orta terimlerin kesfi kiginin istidddina gére nitelik ve nicelik agisindan farklh
olmaktadir. Kimisinde hizli ve ¢ok sayida kimisinde ise ¢ok az (belki de hig) ve yavag
olmak durumundadir. Sadece sonuglar1 6grenmek ya da 6gretmek taklid seklinde
oldugundan, orta terimin kesfi hakiki bilgi elde etme olup bunun da yolu tamamen
bireysel bir ¢aba, samimiyet ve ihlasi gerektirmektedir. Bu anlamda Ibn Sina Isaretler
ve Hatirlatmalar adli eserinde kiginin orta terimleri kendi bagina elde edebilecek ve
kesin bilgiye ulagmalarina imkin verecek olan semboller sunmak suretiyle kisilerin
sezgi glclerini gelistirmek amacinda oldugunu ifade etmektedir.

Ibn Sinada ilim ve marifet ayrimi tam bu noktada dikkat ¢ekebilecek bir
ayrintiy1 beraberinde getirmektedir. Ciinkii Ibn Sina tikeller ve timeller ayrimini
ilim ve marifet tizerinden yapmaktadir. Ona gore tikelin bilgisi marifet, timelin
bilgisi de ilimdir. Dolayisiyla bu tanimdan anlagilan bilgide esas olanin siipheden
uzak olacak bigimde burhani delillerle gerek¢elendirilmesi ve kesinlik ifade etme-
sidir. Bu kesinlik de bir inang temelinde miimkiin gériinmektedir. Burada karsi-
miza bilgi ierisinde yer alan ve birbiriyle baglantili ii¢ kavram ¢ikmaktadir: Inang,
dogru ve gerekgelendirme.

Ibn Sina dogru bilgi kavramini Aristotelesci ¢izgi dogrultusunda anlamakta
ve mutlulugu akledilirlerin® herhangi bir engel olmadan ebedi olarak disinilmesi

8 Bu elestiriler, Ibn Sina'min Megsai ve Migriki olarak yorumlanmasindan kaynaklanmakta
olup, taraf sayilabilecek iki odagin Tbn Tufeyl’in Tbn Sina yorumlarini takip edenler ve onun
karsisinda olanlar seklinde tasnif edilebilecegi soylenebilir.

9 Akledilirler kendilerini ifade eden kiilli kavramlardir. Alemin diizen ve muhtevas, alemin
zorunlu varliktan suddru ile birlik, cokluk, zorunluluk imkan, hareket, siikin gibi ilkeler ve
matematik kavramlar. Bir anlamda akledilirler, teorik felsefe i¢indeki bilimleri kapsamaktadur.
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seklinde tasarlamaktadir. Bu akledilirler semévi akillar tarafindan zamana bagimh
olmaksizin bir anda digiinilmekte ancak bu disinilme rastlant: biciminde degil
bir kiyas: olusturan 6nermelerin terimlerine ait bir diizen seklinde olmaktadir. Bu
noktada Aristotelesci ¢izgide ontolojik ve epistemolojik bir birlegtirme géze ¢arp-
maktadir. Aristoteles icin de gerceklikle kavram arasindaki iligki yani bilinmis ti-
melden tekil’in nasil sonug olarak ¢iktigini gostermenin yolu mantikti. Clinki her
ikisinde de ayn1 kurallar gecerliydi. Bu durumda géze ¢arpan ikinci 6nemli nokta
akledilirlerin herhangi bir zamansal kosula bagh olmadan semavi akillar tarafindan
bir anda diistintilmesidir. Bu noktada daha once ifade edilen pragmatik diizlem
agilmis gibi goriinse de asil dikkat edilmesi gereken nokta, hakk el-yakin dizeyinde
bilginin zaten kosullardan bagimsiz bir sekilde ele alinmasi olmalidur.

Islam felsefesinde bilginin mahiyeti konusunda énemli tartigmalardan birisi
de bilginin miimkiin olup olmadig: ile ilgili sorunsal Uzerinden gergeklesmistir.
Ornegin Sokrates gibi kesin bir bilginin var oldugunu ya da Septikler gibi bilginin
miimkiin olmadigini disiinen bir filozof var midir? Ilk akla gelen Gazali olabilir.
Nitekim “e/-munkiz min ed-dalal” adli eserinde 6nce bilginin mahiyeti hakkinda
belirlemeler yaptiktan sonra bu bilginin mimkin olup olmadigini sorgulamigstir:
“O halde evvela bilgi nedir? Bunun hakikatini aragtirmak icap eder. Nihayet anla-
dim ki yakin reddesine varan bilgilerde bilinen geyin asla sek gotiirmeyecek derece-
de anlagilmig olmas: gerekir. Bunda yanilmig olmak, vehme kapilmak ihtimali vérit
olmaz. Hatadan emin olmak i¢in (bilgi) o suretle kuvvetli olmalidir ki mesela birisi
o bilginin batil oldugunu iddia etse ve tas1 altina ¢evirmek, degnegi ejderha yap-
mak suretiyle davasinin dogruluguna delil gosterse, bu keyfiyet o bilgi sahibine sek
vermez. Ben (on) sayisinin (i¢) sayisindan biyik oldugunu bildigim halde birisi
“hayir li¢, ondan daha biiyiiktir. S6ziime inanmaniz i¢in de su degnegi ejderhaya
cevirecegim” dese ve dedigini yapsa, ben de gérsem bu ylizden bana bir sek arnz
olmaz. Ancak o adamin bunu nasil yaptifina sagarim. Yoksa bildigim seyde siphe
etmem. Sonra anladim ki bu tarzda bilmedigim, bu suretle (yakin) hasil etmedigim
her bilgi itimada sayan degildir, hatadan emin olamaz. Hatadan emin olmayan
bilgi de yakin ifade etmez.” (Glingor, 1960: s. 16-17)

Bununla beraber bilginin mimkiin olup olmadig konusunda Gazili yine
ayni1 eserinde 6ncelikle bilginin kaynag: Gzerinde aragtirma yaptigini ve “Goérdim
ki bende hissiyat'® ve zaruriyat!! disinda bir bilgi yok” (Glingor, 1960: 17) diyerek
temelde bilginin iki kaynag: oldugunu ifade etmektedir. Sonra hissiyata (duyulara)
dayal: bilginin insani yaniltabilecegini, siphe gétiirmeyen bir bilgi olugturamaya-
cagini syleyen Gazali, akla dayal bilginin ise aslinda bir uyku durumu olmadi-
g1 nasil bilinebilir sorusunu sorarak makul bilginin de hisler gibi yanilabilecegini
ifade etmigtir: “...uykuda iken bir takim seylerin varligina inaniyorsun, bir takim

10 Bes duyu organi ile kazanilan bilgiler.
11  Delil aramaya muhtag olunmayan apagik olan bilgiler: bir, iki'nin yarisidir gibi.

Dort Oge—YzZ 3-Say: 6-Ekim 2014



yVAVA
82 dGTrLEZE

halleri tahayyil ediyorsun, onlarda sebat ve istikrar bulundugunu kabul ediyorsun.
O durumda onlar hakkinda higbir siipheye diismiiyorsun. Sonra uyaniyor ve gorii-
yorsun ki bitiin tahayyil ettigin seylerin ashi yok. O halde uyanik iken hissin, yahut
aklin delaletiyle edindigin itikadin hak olduguna nasil emin olabilirsin?” (Giingor,
1960: 19)

Bu durumda kesin bilginin olanaksiz olabilecegi fikri hasil olmakla beraber,
aslinda daha sonraki ifadelerinde, kesin bilginin ancak Allah’in bir liitfu olarak
insana has bir istiddd oldugunu ifade etmektedir: “...bu vesveseler ancak delil ile
giderilebilirdi. Delil de ancak bedihi dedigimiz bilgilerden meydana gelebilirdi. Bu
bilgiler miisellem olmayinca bunlardan delil tertip etmek miimkiin olmadi... ni-
hayetinde zaruriyet dedigimiz bilgilerin kabile sayan, giivenilir olduguna emin ol-
dum. Bu emniyet, delil tertip ve tanzim etmek suretiyle hasil olmus degildi. Ancak
Cenab-1 HakK'in kalbime attig1 bir nur sayesinde olmugtu. Bu nur bir¢ok bilgilerin
de anahtaridir. Hakikatlere ermek daime delil ile olur zannedenler Allah’in genis
ve sonsuz rahmetini daraltmis olurlar.” (Giingor, 1960: 20-21)

Buradan anlagildig: kadariyla Gazili basta olmak tizere cogu Miisliman filo-
zofa gore bilgi mimkiindir (Inati, 1998: 4). Ornegin Gazali “Bilgi, vakiaya muta-
bik olarak sabit olan kesin itikattir, inangtir” (Baggeci, 2000: 52) ifadesiyle Platon'un
“bilgi gerekgelendirilmis dogru inangtir” séziinii bir yerde ikrar etmektedir. Islam
filozoflarinin da bilgiyi ikiye ayirip: ayrimlari bilmeye tasavvur, iki sey arasindaki
iligkiyi bilmeye de tasdik dedikleri daha 6nceden ifade edilmisti, dolayisiyla bilgi ya
tasdik ya da tasavvurdur. Bazilar: birinci tiire marifet, ikinci tiire ilim demiglerdir.
Marifet basit bilgilerden, ilim ise birlesik bilgilerden olugmaktadir. Alem ve
yaratilmig olmayi ayr1 ayri bilmek marifeti olusturur, alemin yaratilmis oldugunu
bilmek ise ilim olarak adlandirilir. Dolayisiyla ilim marifetlerin birlesmesinden
olusmaktadir. Gazali’ye goére bilgi marifet ve ilmin bir arada bulunmasiyla elde
edilir.

Gazali’nin burada Yaraticinin bir litfu olarak degerlendirdigi ve hakikate
iligkin bilginin miimkin olmasim sagladigi nur, Ibn Sinada tamamen rasyonel bir
bicimde degerlendirilen ancak kazanimi konusunda yine kesf ile bir anda olmas:
muhtemel bir “orta terimin bulunmas:” olarak degerlendirilmistir: “Ibn Sina’nin
otobiyografileri aslinda onun epistemoloji teorisinin bir resmini yansitmaktadir...
gucli nefslere sahip bazi kimselerin, kiyas yapilarindaki orta terimleri aniden
kesfetme (hads) yonindeki egilimleri sayesinde, herhangi bir 6greticinin yardi-
m1 olmaksizin tim akledilir bilgiyi elde edebilecekleri diigtincesi yer almaktadir.”
(Gutas, 2004: 4)

Kuranda bilginin kesin delillere dayali, zandan uzak bir mahiyette olmas: ge-
rektigi vurgusu, Islim alimlerini, kesin bilgi arayisina yoneltmistir. Aristoteles’in
“kesin bilgi” arayis1, Islam felsefesinde, kesinligin kogulsuzluk ile beraber ele alin-
masina doniigmistiir. Yani burada kosulsuzluk mutlak anlamda kesinligi ifade et-
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mektedir. Mutlak olmas: bilginin herhangi bir nesne, olay, ya da 6zne ile baglantili
bir dogrulugunun olmamasi anlamina gelmektedir. Mantiksal olarak bilginin dog-
rulugu-yanhshg: temel iki deger olurken, dogrulugun kesinlik derecesi tanitlama
(Burhan) ile belirlenmesi gereken bir deger olusturmaktadir. Dolayisiyla bilgide
kesinlik nesne ile iligkisine gore farkli diizeylerde miimkiin olabilirken, bu bilginin
kosulsuz olarak dogrulugu bilginin kendi 6geleri icerisinde tutarlihifi temelinde
ele alinmalidar.

Islam felsefesinde bilginin kesinligi derken aslinda bilginin mutlak kesinligi
kastedildiginden bundan sonra yakin kavrami mutlak kesinlik anlaminda
kullanilacaktir. Farabi bilginin kesinligini belirleyen alti kosuldan bahseder. Bu
kogullar tanitlamanin (burhinin) sonucu olan bilimsel bilgiye uygulanmasinin
otesinde, tanitlanamayan “tanitlama ilkelerine” ve ilim (episteme) ve akil (nous)
gibi epistemolojik kavramlara da uygulanabilir. Farabi'ye gore kesin bilgi su kogul-
lara sahip olmalidir (Black, 2006: 7):

1. Bir seyin oyle ya da dyle olmadigina inanmaktir.

2. O seyin varligina mutabik olduguna ve o seyin aksi olamayacagini kabul
etmektir.

3. O seye mutabik geldigini bilmektir.

4. O seye mutabik gelemeyeceginin ve seyin aksi olabileceginin imkansiz ol-
masidir.

5. Higbir zaman O seye aksi bir sey olmayacaktir.
6. Ve bunlar 6zsel olacak, ilineksel olmayacaktir.

Dolayisiyla S 6znesi, p dnermesi hakkinda ancak ve ancak su sekilde ‘ilm-i

yakin sahibi olabilir:
1., p'ye inanacak
2. p, dogru olacak
3. S, p'nin dogru oldugunu bilecek
4. p'nin dogru olmamas: miimkiin olmayacak
5. Higbir zaman p yanlis olmayacak
6. Bu beg kogul iliniksel degil 6zsel olacak.

Farabi’nin 6ne siirdiigi ilk ti¢ kosul bilginin “gerek¢elendirilmis dogru inang”
seklindeki tanimina uygun goriinmektedir. Farabi'nin bilginin kesinligi arayiginda
gerekeelendirme kosulu, bilgi sahibi olma kosulu ile (3. kosul) yer degistirmistir.
Ancak Farabi'nin bilgi anlayisinda “bilgi sahibi olma” daha sonra gerekgelendirme
haline déniigmeye baglamigtir. Ciinki kesinlik fikri, inan¢tan daha ¢ok bilgi i¢in
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epistemik (ilmi) bir karaktere dontigmeye baglamigtir.

Farabide “inang kogulu” kesinligin cinsini verir. Fardbi’nin burada inangtan
kastettigi sey itikad, rey (fikir) ve icma (uzlagma) anlamlarina da gelen bir terim-
dir. Diger taraftan “dogruluk kogulu” giniimiizde “uygun dogruluk kurami” olarak
adlandirilan anlayiga paralel anlamda kullanilmistir. Clinki dogru inang digsal ger-
cekligin varligina baghdir. Yani bu anlamda zihinsel, psikolojik, mantiksal ya da
dilsel dogruluklari tamamen digarida birakir. Ugiincii asamada gerekgelendirilmis
dogru inang bilgi oluyorsa, bilginin ne oldugunu tanimlamak gerekecektir. Farabi
icin bilgi zandan tamamen ayr1 kesinlik ifade eden bir terimdir. Bu anlamda 4lm
kavramu ile ifade ettigi bilgi, irfAn kavram ile ifade edilen bilgi tiirtinden ayrilir.
Ciinkii marifet Farabi icin kazanilmis bir bilgidir. Dolayisiyla duyumlar ya da fikir
yliriitme sonucu elde edilir. Ancak ‘ilm digtinme yolu ile elde edilir. Bu durumda
‘ilm-i yakin digtinme sonucu olugan bir bilgi olmaktadir. Bu bilgi de dogas: geregi
zorunlu ve degismezdir. Bu degismezlik bilginin kosullara bagl olmadan dogru-
lugu anlamina gelmektedir. Bu dogrulugun kesinligi ise bilginin niceligine gore
degil niteligine gore belirlenir. Nitelikten kasit bilginin burhdni bir bilgi olmasi
ve siipheden uzak olmasinin yaninda dogmatik olmamasini da beraberinde getir-
mektedir.

Bu durumda bilgide kesinlik farkli diizeylerde miimkiin olabilirken, i/m-e/
yakin i¢in tek bir kesinlik 6l¢iitli vardir o da Burhini yollarla elde edilmis bilgidir.
Bu bilgi giiniimiizde “bilimsel bilgi” dedigimiz, Aristoteles’in de “episteme apode-
iksis” olarak adlandirdig: bilgidir.

Dort Oge—Yzl 3-Say1 6-Ekim 2014



Islam Epistemolojisi Uzerine Bir Inceleme 85

Kaynakg¢a

Kitaplar
Baggeci, Mubittin (1994). Kelam Ilmine Giris, Kayseri: Net Form Matbaa.

Bakar, Osman (1998). Classificiation of Knowledge in Islam. A Study in Islamic Philosophies of
Science, Islamic Text Society, Cambridge.

Farabi, (1999). Mutlulugun Kazanimas: (Tahsilu's-Sa’dda), Cev. Ahmet Arslan, Ankara:
Vadi Yayinlari.

Gutas, Dimitri (2004). Ibn Sina’nin Mirasi, Der., Clineyt Kaya, Istanbul: Klasik Yayinlar1.
Gazali, (1960). e/~-Munkiz min ed-Dalil, Cev. Hilmi Giingér, Devlet Kitaplari, Tkinci Bask,
Ankara.

Makaleler

Azram, M. (2011). “Epistemology: An Islamic Perspective”, IIUM Engineering Journal, 12,
5, Special Issue on Science and Ethics.

Black, Deborah L. (2006). “Knowledge (ilm) and Certitude (yaqin) in al-Farabi’s
Epistemology”, Arabic Sciences and Philosophy, Historical Journal, Cambridge University
Press, Cambridge.

Inati, Shams C. (1998). “Epistemology in Islamic Philosohy”, Routledge Encyclopedia of
Philosophy, London.

Kaya, M. Ciineyt (2012). “Sukdk ala ‘Uytnii’l-mesail'in Farabi'ye Aidiyeti Uzerine”, Islam
Arastirmalar: Dergisi, 27.

Macuch R.(1983).“Greek and Oriental Sources of Avicenna’s and Sohrawardi’s Thesophies”,
Graeco-Arabica, 2.

Dort Oge—YzZ 3-Say: 6-Ekim 2014



AVA

\
86 dBrLegE




