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Iman-Amel Biitiinliigiiyle Bir Medeniyet Kurmak: Hz. Muhammed ve
IslAm Medeniyetinin ingas:

Oz

Hz. Osman ve Hz. Ali donemlerinde vuku bulan siyasal istikrarsizliklar ve
Miislimanlart karst karsiya getiren i¢ catigmalar, iman ile amel arasinda
ne tiir bir iliski oldugu sorusunu giindeme tagimistir. Cemel ve Siffin gibi
hadiseler sonrasi ortaya ¢ikan Haricilik akimi, bu soruya verilen cevaplarin
ilk kutbunu olusturmustur. Hariciler, iman ile ameli ayrilmaz bir biitiin olarak
degerlendirip ameldeki herhangi bir eksikligin veya biiyiik giinah islemenin
imani1 gecersiz kilacagini ileri siirmtslerdir. Bu radikal tutum, toplumsal barist
tehdit eden tekfir mekanizmasini tetiklemistir. Buna mukabil, Miircie mezhebi,
ameldeki kusurlarin imanin mahiyetine hi¢bir zarar vermeyecegini savunarak
ameli biitiiniiyle ikinci plana almistir. Ancak bu yaklasim da amelin Miisliiman
hayatindaki doniistiiriicti giliciinii zayiflatarak onu tali bir nitelige biiriindiirme
riski dogurmustur. Iste bu iki kutuplu teorik sdylemin dtesinde Ehl-i siinnet,
ameli imandan bir ciiz saymayan ancak imanin kemali i¢in ameli sart kosan
uzlastirict ve dengeli bir orta yol insa etmistir. Hz. Peygamber’in nebevi
tecriibesinde temsil edilen bu denge; iman statik bir kabullenisten ¢ikarip
dinamik bir ahlaka doniistiirmektedir. Nebevi modelde iman, kalbe kok salan
bir 6z iken; amel, bu 6ziin hayat bulmus tezahiiriidiir. Bu ¢alismanin amaci,
Islam medeniyetinin kurucusu olarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) serdettigi ve
Ehl-i stinnet diisiincesinde sistemlesen bu denge ¢ercevesinde, iman ile amel
arasindaki etkilesimin mahiyetini ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Niibiivvet, Hz. Peygamber, Islim Medeniyeti,
Iman-Amel Iliskisi.
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Building a Civilization with the Unity of Faith and Action:
The Prophet Muhammad and the Construction of Islamic Civilization

Abstract

The political instabilities and internal conflicts that pitted Muslims against one
another during the caliphates of Uthman and Ali brought the critical question of
the relationship between faith (iman) and deeds to the forefront. The Kharijite
movement, emerging after events like the Battles of the Camel and Siffin,
formed the first pole of answers to this question. Kharijites evaluated faith and
deeds as an inseparable whole, asserting that any deficiency in practice or the
commission of a major sin would render faith void. This radical stance triggered
the mechanism of takfir, which severely threatened social peace. In contrast,
the Murji’ite school argued that flaws in deeds would not harm the essence
of faith, thereby relegating deeds entirely to the background. However, this
approach also carried the risk of weakening the transformative power of deeds
in a Muslim's life, reducing them to a secondary status. Beyond this bipolar
theoretical discourse, Ahl al-Sunnah constructed a conciliatory and balanced
middle path that does not consider deeds a fundamental part of faith itself but
regards them as essential for the perfection of faith. This balance, represented
in the prophetic experience, transforms faith from a static acceptance into a
dynamic morality. In the prophetic model, faith is an essence rooted in the
heart, while deeds are the manifested expression of this essence. The aim of
this study is to reveal the nature of the interaction between faith and deeds
within the framework of this balance, formulated by the Prophet as the founder
of Islamic civilization.

Keywords: Kalam, Prophethood, The Prophet Muhammad, Islamic
Civilization, Relationship Between Faith and Action.
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Summary

This study examines the relationship between faith and action in Islamic
thought, a subject that has historically shaped both individual religious identity
and social order. Rather than treating the issue as a purely abstract theological
debate, the research examines how the integration of faith and action serves
to build personal character and social stability. By analyzing the historical,
cultural, and prophetic dimensions of this relationship, the study proposes a
holistic model of trust that bridges the gap between belief and practice.

The historical background of the faith-action debate is rooted in the early
socio-political upheavals of Islamic history, most notably the emergence of
the Kharijites. This group advocated for the total identification of faith with
action, asserting that the commission of a major sin renders an individual a
non-believer. While this identitarian approach aimed to maintain high moral
standards and discipline, its practical consequence was widespread social
chaos and the weaponization of excommunication. The study evaluates the
advantages and disadvantages of this view, noting that while it encourages
active piety, its disregard for human frailty and its tendency toward radicalism
undermine its sustainability. In contrast, the Murji’ite perspective emerged as a
reaction to the Kharijite-induced instability. This school of thought decoupled
action from the essential definition of faith, viewing belief as a matter of
internal conviction. The primary advantage of this separatist approach was the
restoration of social peace and the preservation of legal status for all members
of the community. However, as analyzed in the second chapter, this view faces
the risk of rendering faith passive and diminishing its transformative power
over ethical conduct. When action is completely isolated from faith, religion
can be reduced to a mere intellectual assent, losing its capacity to regulate
social and moral behavior.

The mainstream Sunni (Ahl al-Sunnah) tradition adopted an eclectic and
balanced position between these extremes. While maintaining a conceptual
distinction between faith and action to prevent arbitrary excommunication,
Sunni theologians emphasized that the two are inseparable in terms of religious
perfection and ethical integrity. This study argues that the Sunni synthesis views
faith as the root and action as the fruit, distinct in essence but functionally
interdependent. This balance ensures that faith remains a source of moral
motivation without becoming a tool for social exclusion. The core contribution
of this research is found in the analysis of the Prophetic methodology. The
Prophet Muhammad did not approach faith-action as a technical problem but
as a comprehensive project of character building. This model is explained
through seven expanding circles of trust: self-confidence, family trust, social
circles, national belonging, global Muslim unity, universal human peace,
and the ultimate abode of peace (Dar al-Salam). In this framework, iman is
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redefined through its etymological root "amn", which signifies trust and safety.
A believer is thus defined not only by what they believe but by the degree of
safety and trust they provide to their surroundings.

The Prophetic model demonstrates that faith reaches its full potential only
when it is manifested in concrete actions. For instance, the Prophet’s statement,
the best of you is the one who is best to his family, provides a theoretical
anchor for domestic ethics, while the definition of a Muslim as the one from
whose tongue and hand others are safe serves as the foundational principle for
social and global peace. These principles suggest that the validity of faith is
empirically observable through its ethical outputs in daily life, such as honesty
in trade, compassion in the family, and justice in the public sphere. The study
concludes that the core of the Prophetic model lies in the structural integration
between faith and a character of trust, rather than a mere theoretical alignment.
The analysis identifies this synthesis as a framework where faith functions
as a regulatory mechanism for conduct, while action serves as the empirical
validation of internal conviction. By maintaining a distinct position from both
the exclusionary rigor of Kharijism and the passive stance of Murji’ism, this
model establishes a paradigm of mutual reliability as an inherent requirement
of belief. Within this context, ethical conduct is interpreted as a systematic
progression toward a state of total security, aligning with the metaphysical
concept of the ultimate abode of peace. Furthermore, this relationship between
internal conviction and external practice provides a conceptual standard
for assessing the coherence of religious identity. This systemic integration
transforms individual belief into a communal guarantee of safety, ensuring
that the religious subject functions as a constant source of stability within the
social fabric.
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Giris

Iman ile amel arasindaki iliskinin mahiyetine yonelik tartigmalar, Islam
kelaminda salt teolojik bir merakin {iriinii olmaktan ziyade; dénemin
toplumsal ve siyasal krizlerinin bir sonucu olarak giindeme gelen fikri bir
miicadeleyi yansitmaktadir. Isldim toplumunun ilk dénemlerinde yasanan
ve ilk fitne olarak adlandirilan Hz. Osman ve Hz. Ali donemlerindeki
siyasal calkantilar, bir tiir i¢ ¢atisma ortamini dogurmustur.! Yasanan bu
siyasal siire¢, biiyiik gilinah isleyen bireyin dini statiisiiniin ne olacagi
sorusunu merkez1 bir tartigma noktasina doniistiirmiis; bu soru ise imanin
0zii ve amelin bu 6z ile olan yapisal iligkisi iizerine odaklanan teolojik bir
kutuplagmanin baslangici olmustur.?

Séz konusu tarihsel gerilimler, zaman icerisinde Islam diisiince
geleneginde iki temel kutbun temayiiz etmesine zemin hazirlamistir. Bu
gerilim hattinin bir ucunda, ameli imanin ayrilmaz bir ciiz olarak kabul
eden harici yaklagim yer almaktadir. Hariciler, iman1 sadece kalbin tasdiki
olarak degil, ayn1 zamanda bu tasdikin eyleme dokiilmiis hali olarak
tanimlamiglardir.® Dolayisiyla onlara gore amelindeki siirekliligi kaybeden
veya glinah isleyen bir kisi, imanin biitiinliiglinii bozmus sayilmakta ve
dogrudan iman dairesinin digina ¢ikma riskiyle karsi karsiya kalmaktadir.*
Bu kat1 tutum, dindarlig1 disaridan gézlemlenebilir ve yargilanabilir bir
performans nesnesine doniistiirmekte; bu da sosyo-politik diizlemde
tekfir mekanizmasinin bir arag olarak kullanilmasina ve toplumsal barigin
zedelenmesine yol agmaktadir.’

' Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak ve beydnii’l-firkati 'n-ndciye minhiim,
thk. Muhammed Osman Hasan (Kahire: Mektebetii Ibn-i Sin4, ts.), 34-35; Ebii’l-Feth
Taciiddin es-Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, thk. Ahmed Fehmi Muhammed (Beyrut:
Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1992), 1/14-17; Harun Yildiz, Kendi Kaynaklar: Isiginda
Hariciligin Dogusu ve Gelisimi (Samsun: Etiit Yaymnlari, 2008), 40-71; Adnan
Demircan, Fitne: Kardeglerin Savas: (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2023), 87-110.
Fikret Soyal, “Esma ve Ahkam: itikadi Hiikiimler ve Uhrevi Sonuglar”, Sistematik
Kelam (Istanbul: Fikir Kitap, 2024), 491-492.
3 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usilii’d-din (Istanbul: Matbaatii’d-Devle, 1928), 249-250;
Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 1/107; Ebii’l-Hiiseyin el-Hayyat, Kitabii 'l-Intisir
ve 'r-red ale ’bni 'r-Ravendi el-miilhid (Beyrut: el-Matbaatii’l-Katolikiyye, 1957), 118.
4+ Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin ve htildfii I-musallin, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1990), 1/167-168;
Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Minhdc fi usili’d-din: Dinin Temel [lkelerini
Anlama Yontemi, gev. Mehmet Evkuran (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2020), 63.
Fevzi Rengber, “Islam Birligi Insasinda Bir Engel Olarak Mezhep-Cemaat Taassubu
ve Coziim Yollar”, e-Makalat Mezhep Arastirmalari Dergisi 10/1 (30 Haziran
2017), 95.
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Diger ugta ise, dzellikle toplumsal kargasay1 dindirmek ve Miisliiman
kimligini koruma altina almak amaciyla sekillenen Miircii yaklagim
belirginlesmistir. Ameli imanmn temel bir unsuru olmaktan biitiiniiyle
ayiran bu ekol, inanc1 sadece kalbin tasdiki ve dilin ikrarina indirgemistir.
Bu bakis acisina gore, ameldeki kusurlar imanin 6ziine halel getirmez ve
kisinin miimin sifatini ortadan kaldirmaz. Nitekim onlara gére iman ayr1 bir
kategori, amel ayr1 bir kategoridir. Miircie’nin bu yaklagimi, ameli imandan
ayirma noktasinda Ehl-i siinnet ile zahiren benzegse de koklii bir zihniyet
farki barindirir. Ehl-i siinnet, ameli imanin bir ciizii kabul etmemekle
birlikte, onu imanin zaruri bir semeresi ve kulun uhrevi mesuliyetinin asli
unsuru olarak goriir. Miircie ameli biitliniiyle ikincillestirme temayiilii
gosterirken Ehl-1 slinnet, amelsizligi veya giinah1 hafife almamis; fasik
miiminin ilahi cezaya ¢arptirilabilecegini ve amellerin imanin kemaline
etki edecegini savunarak durusunu netlestirmistir.® Bu yaklasim, her ne
kadar toplumsal entegrasyonu kolaylastirsa da uzun vadede dinin pratik
hayat tizerindeki belirleyiciligini zayiflatma riskini tasimaktadir. Amelin
ikincil bir nitelige biiriindiiriilmesi, dini hayatin i¢ini bosaltma ve onu salt
vicdani bir kanaate hapsetme tehlikesini beraberinde getirmektedir.’

Oysa Islam dgretisinin temel referans kaynagi olan Kur’an-1 Kerim
ve Hz. Peygamber’in sahsinda somutlasan nebevi tecriibe; bu iki kutuplu
ayrismanin dtesinde, kusatici bir dengeyi dngérmektedir. Hz. Peygamber’in
ortaya koydugu model, iman1 kuru bir iddiadan, ameli ise ruhsuz bir
sekilcilikten kurtararak; her ikisini birbirini besleyen ve tamamlayan bir
dinamizm igerisinde sunmaktadir. Hz. Peygamber’in ortaya koydugu
tecriibede iman, amelin motivasyon kaynagi ve anlam zeminiyken; amel,
imann dig diinyadaki tecellisi ve koruyucu zirh1 konumunda goriilmektedir.®

Gerek klasik kelam tarihi gerekse modern dénem dini diisiince literatiirii
incelendiginde, iman-amel iligkisinin ekseriyetle mezheplerin dogmatik
sinirlari, teorik delillendirmeler, esma ve ahkam eksenli uhrevi hiikkiimler
iizerinden ele alindigr goriilmektedir. Mevcut akademik miiktesebat,
meseleyi bilyiik oranda soyut-teolojik argiimanlarin mukayesesine veya
hadislerin lafzi-fikhi yorumlarina indirgeme temayiiliindedir. Bu noktada
eldeki ¢aligma, literatlirde teorik tartismalarin golgesinde kalan ve ihmal

¢ Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 1/213-222; Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 1/137;
Nureddin es-Sabuni, Kitabii'l-Biddye mine’l-kifdye fi’'l-hiddye fi usuli’d-din, thk.
Fethullah Huleyf (Misir: Daru’l-Mearif, 1969), 140; Hayyat, Kitdbii'l-Intisdr, 118;
Soyal, “Esma ve Ahkam”, 495.

Fethi Kerim Kazang, Varlik, Bilgi, Deger ve Sivdset Uzerine Keldm Yazilar: (Ankara:
Arastirma Yayinlari, 2014), 324-325.

Ceyda Giirman, “Kur’an’da {lim-Amel iliskisi ve Sahibe Pratigine Yansimasi:
Abdullah b. Omer Ornegi”, Mevzu - Sosyal Bilimler Dergisi O1-Islami Ilimler Ozel
Sayisi (15 Ekim 2023), 372-375.
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edilen nebevi tecriibenin biitiinciil, ahldki ve yasayan modeline dair
incelemeleriyle 6nemli bir boslugu doldurmaktadir. Arastirmanin mevcut
literatiire sunacagi temel katki; iman-amel paradigmasini salt mezhepler
arasi bir polemik ve tekfir argiimani olmaktan ¢ikararak, Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) sahsinda somutlasan pratik model {izerinden dengeleyici ve kusatici
bir iist dil insa etmektir. Boylece dini hayatin pratik dinamizmi, nebevi
orneklik analiziyle yeniden merkeze alinmakta ve s6z konusu literattirdeki
eksiklik telafi edilmektedir. Bu baglamda ¢alismamiz, tarihsel siirecte ug
noktalara savrulan iman-amel tartismalarini, Islim medeniyetinin asil
kurucu 6znesi olan Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sundugu teorik gerceve ve
stinnetinde miindemi¢ olan pratik drneklem tizerinden yeniden okumay1
hedeflemektedir. Bu ¢er¢evede ¢alismamizin temel amaci, nebevi 6rneklik
1s5181inda imanin statik bir kabulden ziyade amelle derinlesen bir tasdik
oldugunu; amelin ise imandan kopuk bir eylemden ziyade bilingli bir
yonelis oldugunu ortaya koymaktir.

Bu temel sorunsali derinlemesine analiz etmek amaciyla ¢alismamizin
ilerleyen boliimlerinde; 6ncelikle ameli imanin ayrilmaz bir ciizii addeden
yaklagimlarin teorik ve nakli delilleri ele alinacak, ardindan ameli
imandan bagimsiz bir kategori olarak degerlendiren goriislerin dayanaklari
irdelenecektir. Nihayetinde ise bu iki kutuplu perspektifin 6tesinde eklektik
ve kusatici bir yaklagimla; ferdi boyuttan baglayarak kiiresel 6l¢cege uzanan
iman-amel iligkisinin, Hz. Peygamber’in hayatindaki pratik yansimalari
tizerinden bir senteze ulagilmaya calisilacaktir.

1. Ameli imanm Bir Ciizii Olarak Géren Yaklasimlar ve Temel
Dayanaklar

Calismamizin bu boliimiinde, imanin tahakkukunu sadece kalp ile
tasdik ve dil ile ikrar diizleminde birakmayip ameli bu biitiinliigiin kurucu
bir unsuru olarak kabul eden ekollerin perspektifine odaklanilacaktir. Bu
yaklagimin tarihsel ve doktrinel agidan en belirgin temsilcileri Hariciyye
ve Mu‘tezile ekolleridir.” Hariciler, iman1 par¢alanmaz bir biitiin olarak
gordiiklerinden, dini emirlerin bir kisminin terk edilmesini imanin
tamaminin yitirilmesiyle esdeger tutmuslardir. Onlara gére amel, imanin
sthhat sartidir; yani eylemsiz bir iman hukuken ve dinen gegersizdir. Diger
taraftan Mu‘tezile ekolii, el-menzile beyne’l-menzileteyn (iki konum
arasinda bir konum) prensibiyle bu diisiince yapisi i¢in daha sistematik bir
zemin inga etmigtir. Onlar da ameli imanin bir pargasi saymakla birlikte,

°  Ebi’l-Yiisr Muhammed el-Pezdevi, Usiilii’d-din, thk. Hans Peter Linss (Kahire:
Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1963), 146-147; imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali
Abdiilmelik el-Ciiveyni, Kitabii'l-Irsdd, thk. Muhammed Ydsuf Misa - Ali
Abdillmiin‘im Abdiilhamid (Misir: Mektebetii’l-Hanci, 1950), 396; Hayyat,
Kitabii’l-Intisar, 118; Soyal, “Esma ve Ahkam”, 494-495.
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biiylik giinah igleyen kisiyi dogrudan kafir ilan etmek yerine, imandan
cikmis ancak kiifre de girmemis bir fasik olarak tanimlamiglardir.'

1.1. Ameli imanin Sihhat Sart1 Sayan Radikal Yaklasim: Haricilik

Harici diisiince, iman ile ameli mahiyet bakimindan bir ve biitiin olarak
kabul eden ilk itikadi yonelimdir. Bu ekoliin epistemolojik ve teolojik
zemininde, imanin bolinme ve parcalanma kabul etmeyen homojen
bir yapiya sahip oldugu fikri yatar. Haricilere gore iman; kalbin tasdiki,
dilin ikrar1 ve azalarin ameli seklinde tezahiir eden iiclii bir sacayagindan
olusur. Bu biitiinciil yapinin dogal bir sonucu olarak, dini emirlerin kasitl
bir sekilde terk edilmesi veya biiyiik giinah islenmesi, imanin sadece bir
kisminin zedelenmesiyle kalmaz; onun tamaminin ortadan kalkmasina yol
acar. Nitekim onlara gdre iman, parcalarindan biri eksildiginde biitiiniiyle
islevsiz hale gelen organik bir mekanizma gibidir."!

Bu kuramsal ¢er¢gevede amel, imanin bir kemal unsuru degil, dogrudan
dogruyasihhatsartidir. Digerbirifadeyle, eyleme dokiilmeyenveyaameldeki
siirekliligini kaybetmis bir inang, hukuken ve dinen gegersiz sayilmaktadir.
Bu yaklasim, kelam tarihindeki esma ve ahkam tartigmalarinda imani,
disaridan kesin hatlarla gozlemlenebilir, dl¢iilebilir ve yargilanabilir bir
performans nesnesi haline getirmistir. Teolojik diizlemde amelsizligi veya
giinah1 kiiflirle esdeger goren bu kati tutum, sosyo-politik alanda tekfir
mekanizmasiin bir mesruiyet araci olarak kullanilmasina yol acmis ve
Islam toplumunun olusum dénemindeki ¢ogulcu yapiy1 ve toplumsal baris
zeminini ciddi bigimde sarsmugtir.

1.2. El-Menzile Beyne’l-Menzileteyn ilkesi Baglaminda iman-Amel
Mliskisi: Mu‘tezile

Ameli imanin bir pargasi olarak kabul etmekle birlikte, bu kabuliin
pratik hayatta dogurdugu sosyo-politik tikanikliklar1 rasyonel bir
zeminde ¢dzmeyi amaglayan ve meseleyi 0zgiin bir sisteme kavusturan
temel yaklagimlardan biri Mu‘tezile ekoliidiir. Mu‘tezili teoloji, amelsiz
bireyin durumunu sistemin bes temel esasindan biri olan el-menzile

10

Ebiti’l-Hasen Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani,
Serhu’l-usili’l-hamse, thk. Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1996),
701; Ebii’l-Hasen Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani,
el-Muhtasar fi usili’d-din (Resdilu’l-adl ve t-tevhid icinde), thk. Muhammed Iméara
(Kahire: Daru’s-Suriik, 1988), 276; Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 1/329-332;
Sa‘diiddin Mes*id b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani
et-Teftazani, Serhu’l-Akdidi n-Nesefiyye, thk. Ahmed Hicdzi Seka (Kabhire:
Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, 1988), 71; Tlyas Celebi, Isidm Inang Sisteminde
Alalcilik ve Kady Abdulcebbar (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2002), 343.

' Furat Akdemir, “Ilk Dénem Iman-Siyaset Iliskisi, Imanin Aragsallastiriimast (Salim
b. Zekvan’mn es-Sire Eseri Baglaminda)”, Tiirkive llahiyat Arastirmalart Dergisi 4/1
(01 Haziran 2019): 176-178.
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beyne’l-menzileteyn prensibiyle kuramsallagtirmistir. Ekol, Hariciler
gibi ameli imanin yapisal bir riikknii kabul ederek, biiyiikk giinah isleyen
veya sorumluluklarini yerine getirmeyen bireyin miimin sifatint muhafaza
edemeyecegini net bir sekilde savunur. Dolayisiyla onlara gore de amelsiz
veya giinahkar bir kimsenin imani teorik olarak diigmiistiir. Ancak
Mu‘tezile, Haricilerin bu durumdaki kisiyi dogrudan kafir ilan eden radikal
sonucuna rasyonel bir itiraz gelistirir. Onlara gére iman dairesinden ¢ikan
birey, dogrudan kiifiir dairesine girmez; bu iki mutlak statii arasinda,
hukuki ve dini agidan nevi sahsina miinhasir bir ara bolgeye yerlesir. Ekol
bu kisiyi fasik olarak tanimlar. Fasik birey, diinyada Miisliiman fikhinin
ve hukuki statlisiiniin korumasi altinda kalmaya devam ederken; tovbe
etmeden dlmesi durumunda ahirette kafirlerle ayni akibeti paylasacak ve
ebedi olarak cehennemde kalacaktir. Mu‘tezile bu sistemlestirmeyle, bir
yandan ameli imanin i¢ine dahil ederek dini hayatin ciddiyetini ve ahlaki
sorumlulugu korumay: hedeflerken, diger yandan Hariciligin toplumsal
yapiy1 felg eden tekfir dilini hafifletmeye ¢aligmigtir.!?

1.3. Ameli imanin Ciizii Sayan Yaklasimlarin Temel Motivasyonlar

Haricilik ve Mu‘tezile’nin ameli imanin ayrilmaz bir ciizii olarak
konumlandirmasmin ardinda yatan temel motivasyonlari, su muhtemel
gerekgelerle agiklamak miimkiindiir:

a. Ameli Hassasiyeti Kaybetme ve Diinyevilesme Endisesi: Amelin
imandan koparilmasmin, inancin pratik hayattaki yaptinm gliciinii ve
baglayiciligim zayiflatacagi kaygisi bu diisiinceyi beslemistir. Bu ekoller,
dinin sadece vicdanlarda hapsolmus bir diisiinceden ibaret sayilmasi
durumunda, toplumsal hayatta dini kurallarin O6nemsenmedigi bir
basiboslugun ortaya ¢ikmasindan endise etmislerdir. Bu sebeple ameli,
inancin ayrilmaz bir pargasi olarak kabul ederek; dini hayatin hem ahlaki
hem de hukuki diizenini korumay1 amaclayan disiplinli bir yap1 kurmaya
calismuglardir.'

b. Adalet ve Istihkak Prensibi: Ozellikle Mu‘tezile’nin va‘d ve va‘id
ilkesi ¢ergevesinde sekillenen bu gerekce, ilahi adaletin tecellisini ameli
performansla iligkilendirmistir. Sadece kalbi/zihni bir tasdik ile iktifa eden
birey ile bu tasdiki hayatin her alaninda ameli bir disipline doniistiiren ferdin
uhrevi statii bakimindan es deger tutulmasi, yani bu iki farkli durumdaki
bireylerin miimin vasfinda esit olduklarinin kabul edilmesi, bu ekollerce
hak edilen karsilik (istihkak) ve ilahi adalet ilkeleriyle telif edilemez bir
durum olarak goriilmiistiir.'*

12 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 701.

13 Salim b. Zekvan, Es-Sire Bir Harici/[bddi Klasigi, ¢ev. Harun Yildiz (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 83.

14 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 137-140.
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1.4. Ameli imann Riiknii Saymanin Getirdigi Riskler

Ameli imanin temel riikiinlerinden biri kabul ederek dini hayata yiiksek
bir disiplin kazandirmay1 hedefleyen bu yaklagim, her ne kadar dindarlig:
somutlagtirma amaci tasisa da beraberinde ciddi teolojik ve sosyolojik
riskleri de barindirmaktadir. Bu riskleri su sekilde siralamak miimkiindiir:

a. Tekfir Mekanizmasinin Aragsallasmasi: Amelin imandan bir ciiz
sayilmasi, amelindeki siirekliligi kaybeden veya hata yapan bireylerin
kolaylikla kafir ilan edilmesine zemin hazirlar. Bu durum, islam
toplumunda bir tekfir dalgasima yol acarak toplumsal huzuru ve giliven
ortamini temelinden sarsma riski tagir.'

b. Dindarligin Sekilsel Bir Performansa Doniismesi: Inancin sadece
gozlemlenebilir eylemlere indirgenmesi, dindarligin kalbi ve manevi
derinliginden ziyade zahiri bir goriintii olarak algilanmasina neden olabilir.
Bu da ibadetlerin ruhunu kaybetmesine ve dini hayatin bir nevi sekilcilige
hapsolmasina yol agabilir.'®

c. Toplumsal Ayrigma ve Otekilestirme: Iman-amel biitiinliigiinii
en Ust perdeden savunan radikal yaklasimlar, kendileri gibi yasamayan
veya dini pratiklerde eksiklik gosteren diger Miisliimanlar’t 6teki olarak
konumlandirir. Bu durum, immet bilincini zayiflatarak dini gruplarin
birbirini disgladig1 pargali bir toplumsal yapi ortaya ¢ikarabilir.!”

d. Umitsizlik ve Dini Kayg1: En kiiciik bir giinahin veya eksikligin
iman1 yok edecegi diisiincesi, bireyler lizerinde agir bir psikolojik baski
olusturur. Bu durum, kulun ye’s ile Allah’in rahmetinden timit kesmesine
ve dinin kolaylik ilkesinden uzaklasarak, yasanmasi zor ve gergin bir
stirece doniismesine sebebiyet verebilir.'

1.5. Amel-iman Biitiinliigiinii Savunanlarin Delilleri

Amelin imandan bir par¢a oldugunu savunan ekoller, bu sistematik
gerekgelerini sadece mantiksal ¢ikarimlara dayandirmamis; ayn1 zamanda
Kur’an-1 Kerim’in sarih ifadelerini ve nebevi dgretileri de goriislerinin
delilleri olarak sunmuslardir. Onlarin amel ile iman arasindaki bu
iliskiyi, Islim’in ana kaynaklar1 olan ayet ve hadislerdeki su 6rneklerle
desteklemeye ¢alistiklar1 goriilmektedir:

1.5.1. Naslarda iman Denildiginde islam’in Kastedilmesi

Ameli imanin mahiyetine dahil eden ekoller, Beyyine Stiresi 5. ayette

15 Nu‘man b. Sabit Ebdi Hanife, el-Fikhu’[-ebsat, gev. Mustafa Oz (Istanbul: IFAV
Yaynlari, 2018), 38.

16 Kadi Ebi Bekr Muhammed b. et-Tayyib Bakillani, el-Insdf fima yecibu i ‘tikaduhii ve
ld yeciizu’l-cehlii bihi, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: el-Mektebetii’l-
Ezheriyye 1i’t-Tiiras, 2000), 54.

17" Eb( Hanife, el-Fikhu’l-ebsat, 38-39.

¥ EbG Mansir Muhammed el-Matiiridi, Kitdbiit-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu -
Muhammed Arugi (Ankara: ISAM Yaynlari, 2003), 424-425.
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yer alan “Oysa onlar, dogruya yonelerek dini sadece Allah’a has kilarak
O’na kulluk etmek, namazi kilmak ve zekati vermekle emrolunmuslardi.
Iste dogru din budur.” ifadesini temel bir delil olarak One siirerler.
Bu perspektife gore ayetin sonunda yer alan ve dosdogru din (dinii’l-
kayyime) olarak tanimlanan biitiinciil yapi; sadece kalbi bir tasdikten
degil, ayn1 zamanda namaz ve zekat gibi somut pratiklerin icrasindan
olugmaktadir. Dolayisiyla bu ekoller i¢in din ve iman kavramlari, ameli
disarida birakan soyut bir kabulden ziyade; ibadet ve itaati kapsayan,
bu unsurlardan biri eksildiginde ise biitiinligli bozulan bir yasam
nizami olarak kurgulanmaktadir. Ayrica bu goriisiin sahipleri Al-i imran
Suresi 19. ayetteki “Allah katinda din Islam’dir” beyam ile 85. ayetteki
“Kim Isldm’dan baska bir din ararsa, bilsin ki kendisinden asla kabul
edilmeyecektir.” ihtarin birbirini biitiinleyen birer delil olarak sunarlar. Bu
perspektife gore, eger Allah katinda makbul olan yegane nizam Islam ise
ve bu nizam bir biitlinii temsil ediyorsa, bu biitiinliigiin diginda kalan higbir
iddia gegerlilik kazanamaz. Buradaki temel argiiman; imanin ancak islam
ile dzdeslestigi dlciide kabul gorecegi gercegidir. Dolayisiyla, Islim’in
pratik gereklilikleri olan ameller, ikincil konumda yer alan unsurlar degil,
imanin bizzat kendisini ve sihhatini olusturan asli unsurlar olarak kabul
edilmektedir."

S6z konusu ekollerin ameli imanin kurucu bir ciizii sayan kati
yorumlarina karst Ehl-i siinnet keldmcilari, naslar arasindaki zahiri
celiskiyi gidermek adina delilleri uzlastirma yontemini benimsemislerdir.
Bu ¢ercevede, ameli imana dahil eden veya amelsizligi agir bir hiikme
baglayan ayetler, imanin asli varlik sarti degil, yetkinlik sarti olarak
yorumlanmistir. Diger bir ifadeyle, ilgili ayetlerdeki vurgunun imanin
Oziine degil, onun niteliksel olarak olgunlasmis haline matuf oldugu kabul
edilerek; ameli terk eden bireyin imani1 zay1f olsa dahi, 6z itibartyla miimin
stfatin1 korudugu savunulmustur.?

1.5.2. Cinayet Sucunun Kur’in’daki Cezas1

Biiyiik giinah isleyenlerin cehennemde ebedi kalacagini ifade eden
ayetler, amelin imandan bir ciiz olduguna delil sayilmistir: “Kim bir
miimini kasten oldiirtirse, cezasi, iginde ebedi kalacagr cehennemdir... ™!
Bu ayette kasten adam Oldiirenin cezas1 ebediyen cehennemde kalmak
seklinde belirtilmistir. Islam akaidinde ebedi cehennem azabi sadece
kafirlere mahsustur. Eger bir eylem, kisiyi ebedi cehenneme miistehak

19 Eb{i Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi,
Muhassalii efkari’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin mine’l-ulemd ve’l-hiikemd ve’l-
miitekellimin, thk. Taha Abdurrauf Sa‘d (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-
Ezheriyye, ts.), 238.

20 Razi, Muhassal, 238.

2l en-Nisa 4/83.
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kiliyorsa, o kisi iman dairesinden ¢ikmis demektir. Ciinkii miimin birinin
-ne kadar glinahkar olursa olsun- eninde sonunda cennete girecegi inanct,
ebedi cehennem hiitkmiiyle ¢celisir. Bu durumda cinayet igleyen kisi, imanin
riikniinii bozmus ve kafir olmus veya Mu‘tezile’ye gore iman ile kiifiir
arasinda bir konumda kalmis olur.??

Ehl-i siinnet digiiniirleri ise bu ayetteki ceza hiikmiiniin, 6ldiirme
eylemini helal sayarak isleyenler veya bir miimini sirf iman1 sebebiyle
hedef alanlar i¢in gegerli oldugunu ifade etmislerdir. Clinkii Allah’in haram
kildig1 bir fiili helal saymanin, eylemin kendisinden Gte bir inang problemi
oldugunu ifade etmislerdir.?® Ayrica Ehl-i siinnete gore eger bu dyet dldiirme
eylemini isleyen herkesin ebedi cehennemlik olacagi seklinde anlasilsaydi;
“Allah kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz, bundan baskasini ise
diledigi kimse igin bagislar. " ayetiyle agik bir ¢eligki dogardi. Dolayisiyla
Ehl-i siinnete gore sirkin disindaki glinahlarin bagislanma ihtimalinin
bulunmasi, amelin imanin olmazsa olmaz bir parcast oldugu diisiincesini
gecersiz kilmaktadir.”

1.5.3. Giinahkéarlarim Cehenneme Sokulacaklarinin Bildirilmesi

Amelin imandan bir ciiz oldugunun kanit1 olarak ileri siirtilen delillerden
biri de kotiilik yapanlarin Cehennem’e girecegini bildiren ayetlerdir.
Su ayetler bu delilin baslica dayanaklarindandir: “Kim de Allah’a ve
peygamberine itaatsizlik eder ve simwrlarmmi asarsa Allah onu, devaml
kalacag bir atese sokar, onun igin al¢altict bir azap vardwr. %, “Haywr! Kim
bir kotiiliik (seyyie) eder de kotiiliigii kendisini ¢epegevre kusatirsa, iste
o kimseler cehennemliktirler...”” Amel ile imanin ayni oldugunu telakki
edenlere gore bu ayetlerdeki seyyie (kotiiliik/giinah) ifadesi geneldir.
Dolayisiyla biiyiik gilinah isleyen birinin bu eylemi onu kusatir ve imanin
sagladig1 korumay1 yok ederek kisiyi ebedi azaba mahkim eder.?

Stinni kelamecilar ise bu ayette gegen “seyyie” kelimesini itikadi alanla
sinirlayarak bu yoruma itiraz ederler. Ehl-i siinnete gore bu ayette ifade
edilen kusatici kotiilik siradan bir glinah degil, ancak sirk veya kiifiirdiir.
Zira bir kimsede iman bulundugu siirece, glinahlarin o kisiyi tamamen
kusatmast miimkiin degildir. Bu yaklagima gore iman, kisinin kalbinde
yer alan ve kotiiliglin mutlak istilasini engelleyen metafizik bir bariyerdir.

2 Imémﬁ’l-Harpmeyn Ebii’l-Meali Abdiilmelik el-Ciiveyni, el-Akidetii’n-Nizamiyye
fi'l-erkani’l-Isldmiyye, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: el-Mektebetii’l-
Ezheriyye li’t-Tiiras, 1992), 88; Sablni, Kitdbii 'I-Biddye, 143-144.

B Cuveyni, el-Akidetii 'n-Nizamiyye, 88; Sabani, Kitdbii’I-Biddye, 144.

2% en-Nisa 4/48.

3 Teftazani, Serhu’l-Akdid, 75; Sabani, Kitdbii 'I-Biddye, 141.

% en-Nisa 4/14.

27 el-Bakara 2/81.

28 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 517-519.
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Giinah ne kadar biiyiik olursa olsun, kalpteki tasdik baki kaldig: siirece kisi
biitiinliyle karanliga gdmiilmiis sayilamaz. Dolayisiyla bu ayet, glinahkar
miminleri degil, kalbinde imandan eser kalmamis olan miisrik veya
kafirleri kapsamaktadir.”

1.5.4. “Miimin” ve “Fasik” Kavramlarimn Karsithg iddias:

Amelin imandan bir ciiz oldugunu iddia edenlere gore Kur’an’da gegen
“Miimin olan, fdasik kimse gibi midir? Bunlar bir olmazlar.”*® ifadesi,
miminlik ile fasikligin birbirinin ziddi olan iki ayr1 durum oldugunu
gostermektedir. Onlara gore, eger bir kisi amellerde gostermis oldugu
kusurlar sebebiyle fasik olmugsa, ayetin bu belirgin ayrimi geregince boyle
bir kiginin artik miimin vasfini korumasi miimkiin degildir.*!

Siinni kelamcilar ise bu ayetteki fasik kavraminin amellerinde kusurlu
olan miimine degil, dogrudan kéfire isaret ettigini belirtmektedirler.
Nitekim fisk kelimesinin sozliikteki anlami, bir seyin digina ¢ikmak olup,
en biiyiik fisk, Allah’mn vahyini inkar ederek Islam dairesinden ¢ikmaktr.
Ehl-i siinnete gore bu ayetin devaminda gelen 20. ayette fasiklarin ebedi
cehennemle cezalandirilacaginin bildirilmesi de buradaki fiskin inangsizlik
boyutuna varan bir tagkinlik oldugunu gostermektedir.*

1.5.5. Giinah ve iman iliskisine Dair Nebevi Uyari:

Ameli imanin ayrilmaz bir pargasi kabul eden ekoller, Hz. Peygamber’in
“Zina yapan kisi zina yaparken miimin olarak zina etmis olmaz; hirsizlik
yapan kisi de hirsizlik yaparken miimin olarak calmaz...”** seklindeki
hadisini temel bir kanit olarak ileri siirerler. Bu yaklasima gore, eger amel
imanin asli bir unsuru olmasaydi, bu giinahlari isleyen bireylerin bu fiilleri
esnasinda iman vasfin1 korumaya devam etmeleri gerekirdi. Oysa bu
hadisin lafzi, biiyiik glinahin imanla ayni1 anda bir arada bulunamayacagini
acikca beyan etmektedir.*

Ehl-i siinnet kelamcilari, séz konusu hadisi iki farkli sekilde
yorumlama yoluna gitmislerdir. Bu yorumlarin ilkinde hadisteki, “miimin
degildir” ifadesi, imanin ashina degil, kemaline yoneliktir, iddiasini ileri

2 Ahmet Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Keldm’a Giris (Istanbul: Ensar

Yayinlari, 2019), 44.

3 es-Secde 32/18.

31 Teftazani, Serhu’I-Akdid, 73.

32 Eba Sekir Salimi, et-Temhid fi beydni t-tevhid, thk. Omiir Tiirkmen (Istanbul: ISAM
Yayinlari, 2017), 205; Mustafa Aykac, “Iman Kavrami”, Sistematik Kelam, ed.
Mehmet Evkuran (Ankara: Bilay Yayinlari, 2020), 316.

33 Ebi Abdillsh Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahih, thk. Izzuddin Dali vd. (Beyrut:
Miiessesetli’r-Risale NasirGn, 2015) “Esribe”, 1; Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-
Haccac, Sahih, thk. Yasir Hasen vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale Nasirtn, 2016),
“iman”, 104.

3 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi usili’d-din, 276; Teftazani, Serhu’l-Akdid, 73,
Pezdevi, Usulii'd-din, 147.
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stirmiislerdir. Buna goére bu durumdaki kisiler, Allah’in rizasina uygun
olmayan bir fiili islerken “kamil/olgun bir miimin” vasfin1 yitirmis olmakta
ama imanimi tamamen kaybetmis olmamaktadir.* Tkinci yorumda ise bu
hadis, islenen giinah1 haram kabul etmeyip helal sayarak istihlal yapanlar
kapsamaktadir. Zira harami helal saymak, eylemin kendisinden bagimsiz
olarak basl basina bir inkar sebebidir.>

Dindarhigi somut eylem ve disiplin iizerinden kurgulayan bu kati
yaklasim, her ne kadar inanc1 korumay1 amaglasa da teolojik ve toplumsal
diizlemde bazi olumsuz sonug¢lar dogurma potansiyeli tasimaktadir. Buna
mukabil Islam diisiince geleneginde daha genis bir kabul goren ve daha
ziyade Ehl-i slinnet tarafindan temsil edilen iman ve amelin ayr1 olduklar
seklindeki yaklasim, imanin 6ziinii kalbi tasdikle sinirlayarak ameli bu 6ziin
bir pargasi degil, koruyucusu ve tamamlayicisi olarak konumlandirmugtir.®”
S6z konusu yaklagim hem nakli hem de akli bir dizi kanita dayanmaktadir.
Caligmamizin bu boliimiinde, ameli imandan ayr1 tutan bu temel goriisii ve
onun dayandig: delilleri ele almaya calisacagiz.

2. Ameli Imandan Ayr1 Géren Yaklasimlar ve Temel Dayanaklar

Iman-amel miinasebetinin mahiyetine dair ikinci yaklagim, iman1 kalbi
bir tasdikten ibaret miistakil bir 6z, ameli ise bu 6zden bagimsiz bir eylem
alan1 olarak konumlandirmaktadir. Bu yaklagim uyarinca iman, bireyin
dini kimligini belirleyen asil riikiin vasfini korurken; amel, bu kimligin
ahlaki olgunlugunu ve pratik yetkinligini temsil eden, imana digaridan
eklemlenen bir “kemal sart1” olarak degerlendirilir. Bu yaklagima gore
iman, kalbin bir eylemi olarak tasdikten ibaret olup, dissal birer davranis
olan ameller bu 6zden farkli bir kategoride degerlendirilmelidir.

Iman-amel iliskisine dair erken donem tartigmalarinda, bu goriis
etrafinda imanin sinirlarin1 belirleyen farkli teorik yaklagimlar ortaya
cikmistir. Bu baglamda Kerramiyye ekolii, imani biitiiniiyle kalbi boyuttan
soyutlayarak yalnizca dilin ikrarindan ibaret gormiis ve kalben inanmasa
bile diliyle ikrarda bulunan herkesi miimin kabul etmistir.*® Miircie ise
imandaki bu asirt indirgemecilige mesafeli durarak kalbin tasdikini
merkeze almig; ameli imanin bir pargasi olarak gérmemekle birlikte, iman1
genel olarak kalbin tasdiki ve dilin ikrar1 seklinde tanimlamustir. Ilerleyen
siirecte ise Ehl-i slinnet kelamcilar1 amelin imandan ayri oldugu fikrini
benimsemekle birlikte imani, kalbin tasdiki olarak tanimlamistir. Ancak

35 Teftazani, Serhu’l-Akdid, 73; Pezdevi, Usiilii 'd-din, 147.

3 Ebii’l-Hasan Es‘ari, el-Ibane an usili'd-diyane (Riyad: Camiatii’l-imam Muhammed
b. Suud el-Islamiyye, 1979), 17; Bagdadi, Usiilii 'd-din, 247-248; Teftazani, Serhu’l-
Akdid, 72.

37 Razi, Muhassal, 240.

38 Iprahim Bayram, “Kerrdmiye Mezhebinin Iman Anlayis’”, Ondokuz Mayis
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (01 Aralik 2016), 118-119.
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Ehl-i siinnet, bu kategorik ayrimda ameli iman agisindan tamamen islevsiz
goérmemis; aksine onu imanin kurucu bir rikknii degil, kemal ve olgunluk
sart1 olarak konumlandirmistir. Boylece Ehl-i siinnet, amelsizligi bir inang
problemi olmaktan ¢ikarip ahlaki ve fikhi bir sorumluluk alanina tasirken,
amelin iman1 besleyen, koruyan ve tekamiil ettiren dinamik islevini de
muhafaza etmistir.*

Ehl-i siinnet ulemdsi, imanin ontolojik Oziiniin “kalbin tasdiki”
oldugunu, amelin ise bu 6ze disaridan eklenen, imani siisleyen ve koruyan
birer eylem oldugunu savunmuslardir.** Dolayisiyla Ehl-i siinnet i¢in amel,
imanin i¢inde yer alan bir riikiin degil, imani nihai amacina ulastiran bir
fazilet olarak konumlandirmistir. Bu yaklasimda amelin terki, kisinin
miimin vasfini ortadan kaldirmaz; ancak imanin kalitesini diisiirerek kisiyi
ilahi hitap kargisinda eksik ve kusurlu bir duruma distiriir.*!

Ehl-i stinnetin ameli imandan ayirma yoniindeki tercihi, teorik ve pratik
birtakim saiklere dayanmaktadir. Bu durusu besleyen temel motivasyon
kaynaklarini sdyle ifade etmek miimkiindiir:

a. Toplumsal Barig ve Din Kardesliginin Korunmasi: Giinah igleyen
bireyin dogrudan dinden ¢ikarilmamasi, toplumda kaosu engeller. Amelin
imandan bagimsiz bir mahiyete sahip oldugu yoniindeki kabul, amellerde
gosterilen her tiirlii noksanligin dogrudan kiifiir olarak nitelendirilmesinin
Oniline gecerek; toplumsal biitiinliigli tehdit eden tekfirci egilimlerin
ve bu dogrultuda gelisebilecek teolojik tabanli i¢ ¢atigmalarin bertaraf
edilmesinde stratejik bir rol oynar.

b. Kullukta Umidin Korunmasi: Amel ile iman1 mahiyet bakimindan
ayristiran bu teolojik perspektif, bireyin manevi diinyasinda yeis duygusuna
kapilmasini engelleyen hayati bir vazife goriir. Nitekim gilinahkar
miiminin, iman dairesinde kalmaya devam ettigi yoniindeki hissiyati, tovbe
mekanizmasint daima aktif kilar ve manevi bir 1slah siireci i¢in gerekli olan
motivasyonu muhafaza eder.

c. Hukuki ve Sosyolojik Istikrar: Islam hukukunda bir kisinin miimin
kabul edilmesi, tasdik ve ikrara baglanmigtir. Sayet amel imanin bir riikknii
olsaydi, kisilerin medeni statiileri (nikdhin gecerliligi, mirasgilik ehliyeti,

% Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 302-303; Ebii’l-Mu‘in en-Nesefl, Bahrii'l-keldm,
thk. Muhammed Salih Ferfar (Dimask: Mektebetii Dari’l-Ferfar, 2000), 151-152;
Sabani, Kitdbii’'l-Biddye, 153.

4 Eb0 Hanife, el-Fikhu’l-ebsat, 51; Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, Kitdbii'l-Liima“ fi 'r-redd
ehli’z-zeyg ve’l-bida‘, thk. Hammude Gurabe (Kahire: Matbaatu Miisahemeti
Misriyye, 1955), 123-125; Teftazani, Serhu’l-Akadid, 77; Soyal, “Esma ve Ahkam”,
499; Ciiveyni, el-Akidetii’n-Nizamiyye, 84.

41 Es‘ari, el-Ibdne, 13; Kadi Ebi Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, Kitdbii
Temhidi’l-evdil ve telhisi’d-deldil, thk. Imadiiddin Ahmed Haydar (Beyrut:
Miiessesetii’]-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1987), 388-389; Bakillani, el-Insdf; 52; Bagdadi, el-
Fark beyne’l-firak, 302-303; Razl, Muhassal, 237-238; Teftazani, Serhu l-Akdid, 72.
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velayet haklar1 vs.) her bir ibadet noksanliginda veya islenen her giinahta
tartismaya agilirdi. Bu durum, hukuki 6ngoriilebilirligi ortadan kaldirarak
bireylerin miilkiyet ve aile haklarini siirekli bir tehdit altinda birakirdi.
Ayrica Miisliiman bir kimsenin vefati sonrasinda yerine getirilmesi gereken
cenaze namazi, yitkama ve Misliiman mezarligina defnedilme gibi haklar,
kisinin yasarken gosterdigi tasdik beyanina dayanir. Ameli imandan ayiran
bu yaklasim, giinahkar bir miiminin de bu son dini haklardan mahrum
kalmasinin oniine geger.*?

Amel ile imanin mahiyetini birbirinden tefrik ederek miimin bireyin
hukuki statiisiinii giivence altina almay1 ve toplumsal barisi tesis etmeyi
gaye edinen bu yaklasim, sagladig1 bu genis avantajlara ragmen teolojik ve
pratik diizlemde birtakim riskleri de barindirmaktadir. Ehl-i siinnetin ameli
imanin kemali ve korunmasi i¢in gerekli géren dengeli kuraminda teorik
ve pratik bir sorun bulunmamaktadir. Ancak bu ayrimin, ameli inangtan
tamamen koparan Miircii bir mantikla algilanmasi veya bu yone evrilmesi
durumunda birtakim zafiyetlerin ortaya ¢ikacagi ongoriilebilir. Bu tiir bir
algilamanin dogurabilecegi olasi1 riskleri su basliklar altinda siniflandirmak
miimkiindiir:

a. Dini Yasantinin Zayiflamasi: Amel ile imanin mahiyet bakimindan
birbirinden ayr1 oldugunun kabul edilmesi, uzun vadede bireyin dini
miikellefiyetlerine kars1 bir kayitsizlik gelistirmesine ve vicdani temizlik
iddiastyla ibadetlerin islevsizlesmesine yol acabilecek bir manevi
gevsemeye zemin hazirlayabilir. Boyle bir bakisin toplumu olusturan
tiim bireylere yayilmasi, Islim’in dinamik, pratik ve ahlaki vechelerinin
zamanla erozyona ugramasi ve dinin, hayata miidahil olan bir nizamdan
ziyade, salt zihinsel ve entelektiiel bir tasdik diizeyine indirgenmesi riskini
barmdirmaktadir.

b. Ahlaki Ilgisizlik ve Pasifizm: Amel ile imanin mahiyet bakimindan
kategorik olarak ayrigtiritlmasi, inan¢ sahibi bireyin adaletsizliklere
miidahale iradesini zayiflatarak bireyi etik bir duyarsizliga siiriikleme
riski barindirmaktadir. inancin eylemden bagimsiz ve dissal etkenlerden
etkilenmez bir mahiyette tanimlanmasi; haksizlik ve zulim gibi
kolektif krizler karsisinda bireyin 1slah edici aksiyon motivasyonunu
asindirabilecektir. Bu durum, dinin koétiiliige karsi direng mekanizmalari
inga etme ve toplumsal doniisiimii gergeklestirme fonksiyonunu sekteye
ugratarak, inanci hayata miidahil bir nizamdan ziyade statik bir tasdik
diizeyine indirgeme tehlikesi tasiyabilecektir.

c. Iman Nurunun Sénmesi: Amelin imandan bagimsiz kabul edilerek
sistematik sekilde ihmal edilmesi, bireyin kalbindeki inan¢ nurunun
giinahlarin getirdigi manevi kirlilige karsi savunmasiz kalmasma yol

“2 Esari, el-Ihdne, 19; Sabtni, Kitabii'l-Biddye, 141.
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acabilir. Nitekim siirekli ve 1srarli sekilde islenen giinahlar, zamanla bireyin
vicdani duyarliligini yitirmesine ve kalbinin katilasmasina neden olabilir.
Amelin iman1 besleyen ve diri tutan fonksiyonu devre dis1 kaldiginda,
ortaya ¢ikan manevi bosluk kisiyi rasyonellestirilmis bir inkar siirecine
suiriikleyebilir; yani kisi isledigi giinahin agirlig altinda ezilmemek i¢in bir
savunma mekanizmasi olarak inancindan vazge¢me esigine gelebilir veya
inanci artik gereksiz bir baglilik olarak gormeye baglayabilir.*3

d. Dinin Kurumsal Yapisinin Sarsilmasi: Amelin imandan bagimsiz
bir kategori olarak tanimlanmasinin beraberinde getirdigi stratejik bir risk
olarak, dinin kurumsal kimliginin ve toplumsal goriiniirliigtiniin kaybolmasi
hususunu da ifade etmek gerekir. Nitekim Islam diisiince geleneginde
ibadetler ve dini miikellefiyetler, inancin sadece bireysel vicdandaki
karsilig1 degil, ayn1 zamanda dinin kamusal alandaki mevcudiyetini ve
sosyokiiltiirel siirekliligini saglayan kurumsal unsurlar hiikmiindedir.
Sayet amel imanin mahiyetinden biitiiniiyle soyutlanir ve bu durum yaygin
bir pratik ihmaline doniigiirse, inan¢ sisteminin nesiller aras1 aktarimini
saglayan temsili zemin ve kolektif hafiza zayiflamaya baslayabilir. Zira
bir dinin sadece entelektiiel bir tasdik diizeyinde kalmasi, onun toplumsal
bir kimlik inga etme ve ortak bir yasam kiiltiirii tiretme kabiliyetini sekteye
ugratarak dini, somut bir gergeklikten soyut bir felsefeye doniistiirme
tehlikesi barmdirmaktadir.

Amel-iman ayrimina yonelik ileri siiriilen bu teolojik ve sosyolojik
kaygilara karsilik, bu yaklasimi benimseyen ekoller iddialarmni sadece
birer temenni olarak degil, naslarin lafzi delaletleri ve bazi akli ¢ikarimlar
lizerine bina etmektedirler. inancin mahiyetini amelden farkli goren
bu disiince sisteminin mesruiyet zeminini olusturan temel deliller ve
metodolojik dayanaklar su basliklar altinda incelenebilir:

2.1. iman ve Amel Kelimelerinin Naslarda “ve” Baglaa ile
Baglanmasi

[slam diisiince geleneginde iman-amel iliskisine dair yiiriitiilen
tartismalarin merkezinde yer alan “Iman edenler ve salih amel isleyenler”*
seklinde gelen ayetlerdeki “ve” baglact, iman-amel ayrimini benimseyenler
tarafindan dilsel bir kanit olarak ileri stiriilmiistir.*

S6z konusu ayetlerdeki “ve” baglacini, amelin imandan kategorik
olarak ayrildigina dair bir karine kabul eden ekollerin temel dayanag,
Arap dilinde “vav” atif harfinin kullanimiyla ilgili temel bir kuraldir.
S6z konusu kurala gore, iki terimi birbirine baglayan “vav” atif harfi,
dilbilimsel bir zorunluluk olarak atfedilen unsurlarin 6zdes olmadigini ve

4 Teftazani, Serhu'l-Akdid, 81.
4 el-Bakara 2/82; el-Kehf 18/107.
4 Razi, Muhassal, 238.
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farkli mahiyetlere sahip oldugunu beyan eder. Dolayisiyla bu kullanim, atif
vasitastyla bir araya getirilen kavramlarin birbirinin cilizii olmadiklarina,
aksine miistakil olduklarina delalet eder. Bu dilbilimsel ilke referans
alindiginda, Kur’an-1 Kerim’de sistematik bir bigimde tekrarlanan “/man
edenler ve salih amel isleyenler” terkibindeki iman ve amel unsurlarinin
“vav” atif harfiyle birbirine baglanmasi; bu iki kavramim mahiyet
bakimindan ayristigina ve semantik agidan miistakil kategorilere tekabiil
ettigine dair temel bir kanit teskil etmektedir.*®

Arap dilindeki “vav” atif harfinin mugayeret ifade ettigi yoniindeki bu
dilbilimsel kanit, Ehl-i siinnet kelamcilari tarafindan imanin asil sinirlarimi
belirlemek amaciyla kullanilmistir. Bu yaklasim, amelde kusur isleyen
miiminin gilinahkar olsa bile inancin1 muhafaza ettigini net bir bigimde
ortaya koyarak teolojik bir kusaticilik saglamigtir. Iman ile ameli mahiyet
acisindan miistakil kategoriler olarak konumlandirmak, dinin 6ziini
olusturan kalbi tasdiki ve inancin kendi hakikatini koruma altina almistir.
Dolay1siyla naslardaki bu dilsel ayrim, ameli hiir bir iradeyle yonelinen ve
iman1 kemale erdiren miistakil bir fazilet alan1 olarak tahkim etmistir.

2.2. Naslarda Giinahkir Bireylere “Miiminler” Seklinde Hitap
Edilmesi

Kur’an’daki birgok ayette biiylik giinah isleyen veya ameller
noktasinda kusuru olan kimselere yonelik hitaplarda iman vasfi korunmus
ve gilinahlarina ragmen onlara miminler hitabiyla seslenilmistir. Bu
durum, ilgili sahislarin ameli kusurlarina ragmen Allah katindaki imani
statiilerinin baki kaldiginin ve miimin kimliklerini yitirmediklerinin
temel bir gostergesi sayilmistir. Bu goriigiin savunucularina gére o6rnegin,
Kur’an’da birbirleriyle savasan iki gruptan bahsedilirken “miiminlerden
iki grup™* seklinde bir ifadenin kullanilmasi, ameldeki sapmanin, imanin
aslina halel getirmedigini kanitlamaktadir. Bu hitap sekli, amelin imanin
“sthhat sart’” degil, onun niteligini artiran bir “kemal sart1” oldugunu
teyit etmektedir.*® Buna benzer diger bir 6rnek de “Kdtil, (miimin) kardesi
tarafindan affedilirse...”® seklindeki ayettir. Kisas hitkmiiniin anlatildigi
bu ayette, bir miimini 6ldiiren kisi i¢in miimin ifadesi kullanilir. Bu ayette
katil ile maktuliin yakimi arasindaki din kardesligi baginin kopmadiginin
belirtilmesi, cinayet gibi agir bir clirmiin bile imanin aslina zarar
vermediginin delillerinden biri olarak kabul edilmistir. Konuya 151k tutan
diger bir ayet de "Ey iman edenler! Allah’a igtenlikle tovbe edin...”°
seklindedir. Buradaki hitabin iman edenler seklinde baglamasi ve bu

4 Teftazani, Serhu'l-Akdid, 80; Sabani, Kitdbii'l-Biddye, 153.
47 el-Hucurat 49/9.
8 Teftazani, Serhu’'l-Akdid, 80; Sabani, Kitdbii I-Biddye, 153.
4 el-Bakara 2/178.
30 et-Tahrim 66/8.
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kisilerin tovbeye ¢agrilmasi, giinah isleyen bireyin tovbe Oncesinde de
miimin sifatin1 muhafaza ettigini gostermektedir.’! Bu durumda tévbenin,
kaybedilen bir imani1 geri kazanmak i¢in degil, mevcut imam gilinah
kirlerinden arindirip kemale erdirmek igin yapildigi anlasilmis olur.*

Kur’an-1  Kerim’deki hitap kaliplarindan hareketle gelistirilen
bu arglimanlar, Ehl-i siinnet kelamcilarinin iman-amel iligkisini
temellendirirken naslarin kendi beyan ve isimlendirmelerini esas aldiklarini
gostermektedir. Savagma, insan 6ldiirme veya tovbeyi gerektiren diger
giinahlar isleyen kisilere yonelik “miimin” sifatinin ve “din kardesligi”
vurgusunun devam ettirilmesi, kelam sisteminde amelin imanin asil
mabhiyetinden ayr1 bir yerde durdugunu teyit etmistir. Bu yaklagim, biiyiik
giinah isleyen kimseyi dinden ¢ikaran Harici ve Mu‘tezili iddialara kars,
naslarin kendi dil biitlinliigli icinden tutarli ve kusatici bir cevap lretilmesini
saglamistir. Boylece amel, imanin varlik sarti olmaktan ¢ikarilarak onu
olgunlastiran bir fazilet alan1 olarak konumlandirilmis; inancin hukuki ve
dini statiisii ameli kusurlardan bagimsiz olarak koruma altina alinmistir.

2.3. iman ile Amel Arasindaki Sart-Mesrut Ayrimi

Ehl-i siinnet kelamcilarinin iman ile ameli birbirinden ayr1 kabul
etmelerinin naslardaki dayanaklarindan biri de Kur’an-1Kerim’in kullandig:
sartli cimle yapilaridir. Ozellikle Taha Stresi 112. ayette buyrulan, “Her
kim, miimin olarak iyi islerden yaparsa...” ifadesi, bu hususta temel bir
karine tegkil eder. Burada miimin olma vasfi, salih amel isleme fiilinin
On sart1 olarak zikredilmigtir. Mantik kaidelerine gore bir seyin gecerlilik
sart1, o seyin mahiyetinden baskadir. Yani sart ile o sarta baglanan unsur
(mesrut) birbirinden farkli olmalhdir. Zira bir seyin, kendi kendisinin sarti
olmasi aklen ve liigaten imkansizdir.>

Arapca dil kurallar1 agisindan bakildiginda da bu ayrim net bir sekilde
goriilmektedir. Nitekim birbiriyle sarth olarak iliskilendirilen kavramlar,
0z itibariyla ayn1 olamazlar. Eger amel, imanin boliinmez bir pargas: veya
bizzat kendisi olsayd, ayette her ikisinin ayr1 ayr1 belirtilmesi gereksiz bir
kelime tekrart olurdu. Oysa Kur’an’in kusursuz bir beldgata sahip olan
tslubu, iman1 amelin kabulii i¢in bir zemin ve ruh, ameli ise bu zemin
iizerine inga edilen bir yap1 olarak birbirinden ayirmistir. Sonug olarak,
Kur’an’daki bu sistematik ayrim, amelin imanin olmazsa olmaz bir ciizii
degil, onun koruyucusu oldugunu ispatlar. Bu yaklagim, giinah isleyen
miiminin iman dairesinden ¢ikmayacagi seklindeki Ehl-i siinnet doktrininin
dilbilimsel bir delilini olusturur.>*

St Teftazani, Serhu’'l-Akdid, 72.

2 Ciiveyni, el-Akidetii 'n-nizamiyye, 85-86.
33 Teftazani, Serhu’l-Akdid, 80.

% Sabani, Kitdbii'I-Biddye, 153.
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Naslardaki sartli climle yapilarindan hareketle sunulan bu argiimanlar,
Ehl-i siinnet kelamcilariin iman-amel iliskisini temellendirirken dil ve
mantik kurallarini esas aldiklarii goéstermektedir. Ayette miimin olma
vasfinin salih amelin gegerlilik sart1 olarak zikredilmesi, kelam sisteminde
sart ile sarta baglanan unsurun (mesrut) birbirinden farkli olmasi gerektigi
kuralina dayanmaktadir. Bu yaklasim, ameli imanin kurucu bir ciizii
sayarak glinahkar miimini dinden ¢ikaran Harici ve Mu‘tezili sistemlere
kars1, naslarin kurdugu kavramsal hiyerarsiden hareketle tutarl ve kusatici
bir cevap iiretilmesini saglamistir.

2.4. Kur’an’da iman Etmenin Tasdik Anlaminda Kullanilmasi

Yasuf Stresinde anlatildigi lizere, kardesleri Hz. Ytsuf’u kuyuya bi-
raktiktan sonra babalara donerek onun bir kurt tarafindan pargalandigi-
na dair kurgusal bir iddia one siirmiislerdir. Kardeslerin bu esnadaki, “
fakat biz dogru séyleyenler olsak da sen bize inanici/iman edici degilsin ">
seklindeki savunmalari, Ehl-i siinnet kelamcilari tarafindan iman-amel ay-
riliginin delili olarak kabul edilmistir. Burada kullanilan “i =547 ifadest,
dinsel bir akideyi veya ilahi bir tebligi kabul etmeyi degil; somut bir olayin
dogruluguna dair sahitligi ifade etmektedir. Dolayisiyla kardeslerin kas-
di, “sen bizim verdigimiz haberi dogrulayici degilsin” seklindedir. Ehl-i
siinnete gore lisanin kelimelere yiikledigi bu asli mana, dini terminolojide
de korunmustur. Bu durum, iman etmenin, dogrulamak anlamina geldigini
gostermektedir. Buradan hareketle Ehl-i siinnet, bu ayeti referans alarak
imanin rikkniinii “kalbin tasdiki” olarak belirlemistir.>

Ayette gecen iman kavrami burada teknik ve keldmi anlamidan 6nce,
beseri kullanim alani igerisinde tasdik etmek, glivenmek ve dogrulamak
manalarint yansitmaktadir. Hz. Y@suf’un kardeslerinin sozlerinde iman,
metafizik bir inan¢ bildiriminden ziyade, aktarilan haberin dogrulugunu
kabul etmeyi ifade eden 6rfl bir kullanim niteligi tasimaktadir. Ehl-i slinnet
kelamecilar1 bu dilsel zeminden hareketle, imanin mahiyetini aciklarken
tasdik unsurunu merkeze almiglardir. Kur’an’da imanin sézliik anlamiyla
kullaniminin korunmus olmasi, onlarin nazarinda iman kavraminin 6ziinde
kalbi dogrulama anlamim tasidigina delil kabul edilmistir. Boylece soz
konusu ayet, imanin yalnizca séz veya amel ile sinirlandirilamayacagini;
esas itibariyla kalpte gerceklesen bir tasdik fiiline dayandigini ortaya koyan
temel referanslardan biri haline gelmistir.

2.5. Tarihsel Siire¢ ve icma Kaniti

Ehl-i siinnetin iman-amel ayrimindaki diger bir delili, Islam’in ilk

3 Yasuf 12/17.

56 Pezdevi, Usiilii’d-din, 145-146; Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsad, 397; Ciiveyni, el-
Abkidetii 'n-nizamiyye, 84; Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Kelam’a Giris, 36-
37; Cagfer Karadas, Isldm Akaidi (Ankara: Ay Yayincilik, 2017), 24.
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asirlarindan itibaren siiregelen uygulama birligi ve alimlerin bu konudaki
s0z birligidir. Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminden baslayarak gliniimiize
kadar gelen siiregte islam ulemas, kalben tasdik edip diliyle ikrar ettigi
halde, ¢esitli sebeplerle ameli terk eden veya biiyiik giinah isleyen kimseleri
hi¢bir zaman dinden ¢ikmis saymamiglardir. Bu kimseler giinahkar miimin
olarak nitelendirilmis; onlara yonelik cenaze namazi kilinmasi, miras
hukukunun uygulanmasi ve Miisliiman kabristanina defnedilmeleri gibi
temel dini muameleler eksiksiz bir sekilde icra edilmistir.®’

S6z konusu icma, ayni zamanda Islam toplumunun birligini koruyan
sosyolojik bir sigorta gorevi de gormiistiir. Alimlerin bu tutumu, imanin
varligini amelin degiskenliginden bagimsiz kilmis ve ehl-i kiblenin miimin
sifatinin korunmasini esas almistir. Dolayisiyla, ameli terk eden kisinin
miimin vasfinin devam ettigine dair olusan bu ittifak, teorik bir tercih
olmanin yaninda Islam’in baglangicindan beri uygulanan ve bizzat naslarla
korunan bir realite olma 6zelligini de kazanmstir.

Ehl-i siinnet alimlerinin tarih boyunca biiyiik giinah isleyen veya
ameli yikimliliiklerini terk eden kimseleri tekfir etmemesi, imanin
amel ile tamamen 6zdes gortilmediginin en dnemli gdstergelerinden biri
kabul edilmistir. Clinkii bu yaklagimda iman, 6z itibariyla kalbi tasdik
ve dil ile ikrar temeline dayandirilmis; ameller ise imanin kemaline etki
eden unsurlar olarak degerlendirilmistir. Giinahkdr miiminlerin Islam
toplumunun bir parcasi sayillmaya devam edilmesi ve kendilerine yonelik
dini-hukuki muamelelerin stirdiirilmesi, miimin vasfinin ameldeki eksiklik
sebebiyle ortadan kalkmadigini ortaya koymaktadir. Boylece Ehl-i siinnetin
benimsedigi bu anlayis, tekfir egilimlerini sinirlandiran mutedil bir ¢izgi
olusturmus, ayn1 zamanda Isldim toplumunun birlik ve biitiinligiini
koruyan kapsayict bir islev istlenmistir. Bu yoniiyle s6z konusu icma,
yalnizca teorik bir kelam ilkesi degil; Islam tarihinin uygulama pratigiyle
de teyit edilmis kokli bir dini ve toplumsal gergeklik niteligi tasimaktadir.

3. Konjonktiirel Bir Savunudan Doktrinel Bir ilkeye iman-Amel
Ayrimi

Iman ile amelin birbirinden ayr1 unsurlar oldugu yéniindeki teorik
cikarimlar, sadece nas odakli ve dilbilimsel bir tercihin sonucu degil;
aym zamanda Islim toplumunun karsilastig1 sosyo-politik krizlere karsi
ortaya konulmus stratejik bir hamledir. Bu diislincenin ilk temsilcilerinden
olan Miircie, Hariciligin giinah isleyeni tekfir eden ve bu yolla toplumsal
kaosu koriikleyen kati yaklasimina karst bir tepki olarak dogmustur.
Miircie, imant amelden mutlak bir surette ayirarak, miimin olma vasfin
amelin degiskenliginden kurtarmis; boylece toplumsal barigi korumayi

57 Cliveyni, el-Akidetii’'n-Nizamiyye, 87; Sabani, Kitdbii'l-Biddye, 141; Teftazani,
Serhu’l-Akdid, 72.



568 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 62 - Sayi: 2 - Haziran 2026

ve tekfir mekanizmasmin yol acacagi i¢ savas ortaminin dniine gegmeyi
hedeflemistir. Dolayisiyla Miircie’nin, konjonktiirel ve denge saglayici bir
kars1 ¢ikis hareketi olarak tanimlanmasi miimkiindiir.*

Ehl-i slinnet kelami, Miircie’nin ortaya koydugu iman-amel ayrimi
ilkesini esas alarak toplumsal istikrar1 koruma vizyonunu devralmistir.
Ancak Ehl-i siinnet, ameli imandan hukuken ve mahiyet bakimindan
ayirirken, onu ikincil veya etkisiz bir konuma da diislirmemistir.
Ehl-i siinnete gore iman ve amel, mahiyetleri itibariyla ayr1 olsalar da
fonksiyonel olarak birbirini besleyen ve destekleyen bir iliski i¢indedirler.
Bu yaklagimda iman bir 6z, amel ise bu 6zii dis tehlikelere karst muhafaza
eden koruyucu bir unsur konumunda gorilmiistir.

Ehl-i slinnet, Hariciligin radikal dislamacilii ile Miircie’nin ameli
pasifize eden yaklagimi arasinda orta bir yol (viistd) insa etme gayreti
gostermigtir. Bu eklektik yaklasimda amel, kisinin mimin sifatini
belirleyen kurucu bir unsur degildir; ancak imanin kemale ermesini,
korunmasini ve toplumsal ahlakin insasint saglayan hayati 6neme sahip
bir tamamlayicidir.”® Bu bakis ¢ergevesinde Ehl-i siinnet, imani amelin
bir pargasi gérmeyerek Miisliimanin hukukunu korumus; ameli imanin
bir geregi ve koruyucusu sayarak da dini hayatin dinamizmini muhafaza
etmistir.*

Bu biitiinleyici bakis agisinda amelin imani1 destekleyici rolil, teorik bir
ayrimin Otesinde pratik bir gereklilik arz eder. Ehl-i siinnete gére iman,
0zl itibartyla yani kalbin onay1r bakimindan artip eksilmese de nitelik
ve kuvvet agisindan ameller vasitasiyla degiskenlik gosterir. Her salih
amel, kalpteki tasdik suurunu pekistirip bireyin manevi mukavemetini
artirirken; ameldeki gevseklik bu bilincin zayiflamasina ve dis etkenlere
kars1 savunmasiz hale gelmesine sebebiyet verebilir. Dolayisiyla herhangi
bir amelin terki kisiyi dogrudan Islam dairesinin disina itmese de imanin
korunmasi ve olgunlagmas: siirecinde ihmal edilmemesi gereken bir alan
olusturur.®!

Iman ve amel arasindaki iliskinin kelam ekolleri nezdindeki teorik
zemini, meselenin ontolojik ve epistemolojik ¢cergevesini belirlemis olsa da
bu iligkinin hayat bulmus hali, soyut bir tartigmanin ¢ok 6tesinde, yasayan
bir gerceklik olarak karsimizda durmaktadir. Kelami tanimlamalarin
ve delillerin 6tesine gecerek, imanin salt bir tasdikten, amelin ise birer
formdan ibaret olmadigini bizzat pratik lizerinden gormek, konuyu

8 Abdunnasir Siit, Mu tezile ve Ahldk: Kadi Abdulcebbar Ornegi (Istanbul: iz
Yayincilik, 2016), 75.

¥ Teftazani, Serhu’l-Akdid, 80-81.

%0 Razi, Muhassal, 239.

6! Takiyyiiddin [bn Teymiyye, /man Uzerine, gev. Salih Ugan (Istanbul: Piar Yaynlari,
2017), 114-121.
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zihinlerden kalplere ve buradan da toplum tabakalarina tasiyacaktir.®> Bu
noktada, vahyin canli bir 6rnegi olan Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hayati, iman
ile amelin nasil bir potada eridigini ve bu biitlinliiglin nasil bir medeniyet
insdsina donistiglinii gosteren temel bir referans kaynagidir.

4. iman-Amel Iliskisinde Hz. Peygamber’in Ortaya Koydugu
Model

Iman ve amel arasindaki iliski, Islam diisiince tarihinde teorik bir
mesele olarak ele alinmadan ¢ok Once, Asr-1 saadet ikliminde canli bir
model olarak tecessiim etmigstir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu konudaki
yaklagimi, imani1 teorik bir iddia olmaktan ¢ikararak, onu fiill bir olus ve
Ozglin bir sahsiyet ingasina doniistiirmistiir. Dolayisiyla onun yasantisinda
iman, varligin 6ziine yerlesen dinamik bir potansiyeli temsil ederken; amel,
bu potansiyelin hayata akseden goriiniir sonuglar1 ve imanin nesnellesmis
formu olarak temayiiz etmistir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) insa ettigi medeniyetin temelinde, inandig1
gibi yagama disiplini yatar. Bu model, bireyin i¢ diinyasindaki diiriistligi,
toplumsal alandaki gliven ve adalete doniistirerek miimin ile emin
kavramlarini esitlemistir. O, iman1 sadece kurtulusun teolojik bir sarti
olarak degil, ayn1 zamanda ahlakin ve toplumsal nizdmn itici giicii olarak
konumlandirmustir. Bu biitiinliik¢ii bakis acisi, Islam medeniyetinin sadece
ibadetlerle degil, ayn1 zamanda hukuk, siyaset ve ahlakin her alaninda
hissedilen bir diiriistliik ilkesiyle ylikselmesini saglamistir.

Bu boliimde, iman-amel iligkisinde nebevi modelin iki temel boyutu ele
alinacaktir. Oncelikle Hz. Peygamber’in beyanlar1 {izerinden bu iliskinin
fikri ve teorik cercevesi ¢izilecek; ardindan bu teorinin, Hz. Peygamber’in
i¢ diinyasindan baslayarak genisleyen giiven halkalar1 halinde toplumsal
ve kiiresel Olgekte nasil bir gergeklige doniistigli somut Orneklerle
incelenecektir. Bu g¢alismada gelistirilen Yedi Asamali Giiven Modeli,
literatiirdeki mevcut siyer kronolojilerinden farkli olarak, imanin sozliik
anlami olan giiven ile Ehl-i siinnetin iman-amel sentezini organik olarak
birlestiren 6zgiin bir teorik ¢ergeve denemesidir.

4.1. Nebevi Ogreti Cercevesinde iman ve Amel iliskisi

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) teblig dilinde iman, daima amelle baglantil
olarak sunulmustur. O, iman siirekli bir aksiyon hali ve ahlaki bir nitelik
olarak tanimlamistir. Nebevi sdylemde iman ve amel arasindaki bu organik
bag, 6zellikle gergek miimin tanimi tizerinden kurulan ikaz ve miijdelerde
kendini gostermistir. Hazreti Peygamber (s.a.s.), imam kalpteki tasdikten
alip hayatin merkezine ve insani iligkilere tasiyarak; ameli imanin dig
diinyadaki gecerlilik belgesi haline getirmistir.

2 Mehmet Evkuran, Cagdas Sorunlar ve Keldm (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari,
2019), 76; Ferit Uslu, Felsefi Agidan Imani Temellendirme (Ankara: Ankara Okulu
Yaynlari, 2016), 287.
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Bu yaklasimin en somut yansimalari, imanin varligin1 veya kemalini
belirli ahlaki eylemlere baglayan hadislerde goriiliir. Ornegin; “Komsusu
acken tok yatan bizden degildir”® gibi nebevi beyanlar, imani teolojik bir
kategoriden ¢ikarip sosyal ve ahlaki bir sorumluluk zeminine oturtmaktadir.
Buradaki “bizden degildir” ifadesi, amelsiz bir imanin eksik kalacag:
gercegini vurgulamaktadir. Boylece Hz. Peygamber (s.a.s.), inanan insanin
kimligini sadece neye inandigiyla degil, ayni zamanda ne yaptigiyla ve
nasil bir durus sergiledigiyle tanimlamis olmaktadir. Bu durum, islam
medeniyetinin {izerine ylikseldigi ahlak eksenli iman paradigmasinin da
temelini olusturur.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) iman-amel iligkisini bazen derecelendirme
ve etki alam olarak sundugu goriilmektedir. Bu noktada en belirleyici
referanslardan biri, imani sabit ve duragan bir halden ¢ikarip dinamik ve
hiyerarsik bir yapiya doniistiiren iman subeleri hadisidir. Bu hadiste Hz.
Peygamber (s.a.s.) s0yle sdylemistir: “Iman yetmis kiisur subedir. En iist
mertebesi 14 ilahe illallah demek, en alt mertebesi ise yoldaki eziyet veren
bir seyi kaldirmaktir. Haya da imandan bir subedir.”*

Buradaki 1a ilahe illallah ciimlesi, imanin zihni ve kalbl merkezini
olustururken, yoldaki eziyeti kaldirmak bu imanin toplumsal alandaki
pratik bir yansimasidir. Bu hadis, en soyut tasdik ile en somut ameli ayni
kavramin ¢atist altinda birlestirerek; imanin hayata dokunmayan hicbir
parcasinin olmadigini tescil etmektedir.®

Diger bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.s.), imanin varligimi insanlara
gliven vermeyle Ozdeslestirmistir. Cevresine giiven verme hali bazi
hadislerde imanin kaginilmaz bir sart1 gibi sunulmustur. Bu hadislerden
birinde bu husus soyle dile getirilmistir: Bir giin Restlullah (s.a.s.) “Vallahi
iman etmis olmaz, vallahi iman etmis olmaz, vallahi iman etmis olmaz!”
buyurmustur. Sahabiler tarafindan ona, “Kim ey Allah’in Restli?” diye
sorulmus, “Yapacagi kotiiliiklerden komsusu emin olmayan kimse”
seklinde cevap vermistir.®® Bu hadiste imanm teolojik gegerliliginden
ziyade, ahlaki ve sosyal gecerliligi iizerinde durulmaktadir. Bu ikaz
cercevesinde kamil iman, bireyin ¢evresine verdigi glivenle dogru orantilt
olarak konumlandirilmigtir. Benzer icerige sahip bir hadiste de yine soyle
buyrulmustur: “Miisliiman, diger Miislimanlarin, dilinden ve elinden
salim oldugu (zarar gérmedigi) kimsedir. Miimin de insanlarin, canlar1 ve
mallar1 hususunda (kendilerine zarar vermeyeceginden) emin olduklar

% Eb( Abdullah Muhammed b. Abdullah Hakim en-Nfisabiri, el—Miistedrek ales-
Sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir Atd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990),
4/183 (h. no: 7307).

Miislim, “fman”, 58.

8 Bagdadi, Usilii 'd-din, 251.

% Buhari, “Edeb”, 29.
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kimsedir.”’®” Bu tanim, iman bir etik kimlik olarak sunmaktadir. Bu hadise
gore miimin, sadece belirli inang ilkelerini kabul eden kisi degil, bu ilkelerin
sonucunda giivenilir bir karakter insa eden kisi olarak goriilmistiir. Bu
hususla ilgili olarak degerlendirebilecegimiz diger bir nas da Cibril hadisi
olarak meshur olan rivayettir. Bu hadiste ihsan kavraminin tanimi, “Allah’1
goriiyormussun gibi ibadet etmendir...”®® seklinde yapilmistir. Bu buyruk,
iman-amel iligkisinin zirve noktasi olarak goriilebilir. Nitekim bu tanimda
amel, her an ilahi bir gozetim altinda olundugunun bilincinde olarak
yagamanin bir gostergesi olarak sunulmustur. Buna gére iman murakabeyi,
murakabe ise hayatin her aninda dogru davranis1 gerektirmektedir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) iman-amel dengesinde kurdugu model,
sadece dig diinyaya verilen bir giiven telkini degil, ayn1 zamanda insanin
i¢ diinyasini ingsa eden pedagojik bir siirectir. Bu siirecte amel, imanin
koruyucusu; giinah ise bu korumayi delen bir unsur olarak sunulur.
Resulullah (s.a.s.), amelin iman tizerindeki etkisini ve her bir amelin, kalbi
nasil donistiirdiiglinii su tasvirle de anlatmaktadir: “Miimin bir glinah
isledigi zaman kalbinde siyah bir nokta olusur. Eger o giinahi terk edip
tovbe ve istigfar ederse kalbi cilalanir. Eger giinah islemeye devam ederse,
o siyahlik artar ve sonunda biitiin kalbini kaplar.”®

Bu hadis, iman ile amel arasindaki iliskinin dinamik bir iliski oldugunu
gostermektedir. Burada amel, kalbin lizerine c¢ekilen bir cila; giinah
ise kalbin nurunu karartan bir perde hiikmiindedir. Dolayisiyla nebevi
modelde amel, sadece harici bir performans degil, imanin makami olan
kalbin sadakatini koruma bi¢imidir. Kalbin bu lekelenme veya cilalanma
hali, aslinda kisinin imandaki derinliginin amelleriyle dogrudan orantili
oldugunu gostermektedir.

Nebevi bakis, iman dilin ve kalbin birbirini dogruladig: biitilinciil bir
diiriistliik siireci olarak takdim eder. S6z konusu igsel ve digsal tutarliligin
ifadesi su hadis-i serifte karsilik bulur: “Kisinin kalbi dosdogru olmadikca
iman1 dosdogru olmaz; dili dosdogru olmadik¢a da kalbi dosdogru
olmaz.”” Bu nebevi 6l¢ii, iman ve amel iliskisinin bir siire¢ ve disiplin
meselesi oldugunu tescil etmektedir. Buradaki dogruluk vurgusu, imani
varolugsal bir merkez, kalbi bu imanin karar ve olgunlagsma mahalli, dili ise
kalpteki bu 6ziin dig diinyaya aktarildigi ana mecra olarak konumlandiran
bir hiyerarsiyi temsil etmektedir. Dolayisiyla nebevi modelde kisinin

7 Ebf Isa Muhammed Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘rif (Beyrut:

Daru’l-Garbi’l-Islami, 1996), “Iman”, 12.

Buhari, “Iman”, 1; Miislim, “Iman”, 1.

% Tirmizi, “Tefsir”, 83.

* Ebili Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Miisned,
thk. Suayb el-Arnait - Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001), 20/344
(No. 13048).
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inandig ile soyledigi, sdyledigi ile yaptig1 arasindaki mesafe kapandikea,
iman teorik bir kabuktan siyrilarak ideal bir sahsiyete biirlinmektedir.

Sonug¢ olarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadislerinde cizilen tablo,
imanm yalin bir kabulden ziyade, hayatin tiim yonlerine niifuz eden
dinamik bir eylem alani oldugunu goéstermektedir. Nebevi soylemde iman
ve amel karsilikli bir bag ile birbirine baglanmistir. Bu yaklagima gore iman,
ameli doguran bir potansiyel; amel ise imani ispat eden ve onu toplumsal
bir gerceklige doniistiiren bir sahitliktir. Dolayistyla Hz. Peygamber’in
vazettigi modelde din, sadece bir inang olay1 degil, bu inancin ahlak ve
karakter {lizerinden ete kemige biiriindiigli bir yasam nizamidir. Kelami
tartigmalarin Otesinde, imanin amelle olan bu birlikteligi, ancak onun
yasayan bir sahsiyet iizerindeki yansimalari incelendiginde tam manasiyla
kavranabilecektir. Bu baglamda, s6z konusu biitiinliigiin Hz. Peygamber’in
sahsi hayatindan baglayarak evrensel bir boyuta nasil evrildigini goérmek,
teorinin pratige nasil donistiiriildiigiinii anlamak agisindan elzem
goriinmektedir.

4.2. Hz. Peygamber’in Uygulamalarinda iman ve Amel

Buraya kadar aktarilan veriler, iman-amel iligkisinin Islam’in
hedefledigi kamil insan modelinde teorik bir onaylamanin 6tesine gegerek,
hayatin tiim alanlarinda tecessiim eden biitiinciil bir karakter ingasina
tekabiil ettigini agik¢a ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
ortaya koydugu modelde bu biitiinliik, bireyin i¢ diinyasindan baslayarak
kainatin en uzak noktasina kadar uzanan ve her asamada giiven duygusu
ireten bir karakter insasini hedefler. Dolayisiyla bugiiniin Miisliman
diinyasinda yeniden bir sahsiyet ve toplum ihyas1 gergeklestirmek, nebevi
metodun bu pratik yansimalarini dogru analiz etmeyi zorunlu kilar. Bizim
caligmamizda bu ihya siireci; bireysel 0z-giiven, aile i¢i itimat, yakin ¢evre
iligkileri, vatandas1 olunan iilkeye sadakat, immet dayanigmasi, evrensel
baris ve nihayetinde ebedi saadet yurdu olan cennet ekseninde sekillenen
yedi temel giiven halkas1 kapsaminda ele alinacaktir. Bu halkalarin ilki ve
tlim sistemin hareket merkezi olan bireyin kendine glivenmesi/6z-giiven,
sahsiyet ingdsinin temelini olusturmasi bakimindan 6zel bir 5neme sahiptir.
Bu baglamda, ifade ettigimiz yedi asamali hiyerarsinin merkezinde yer
alan kendine glivenme asamasindan baglayarak tiim halkalarm, Hz.
Peygamber’in hayatindan 6rneklerle temellendirilmesi yerinde olacaktir.

4.2.1. Kendinden Emin Olma veya Oz Giiven

Giiven ingasinin temel tas1 ve ilk halkasi, bireyin benimsedigi inang
degerleri ile tercihleri arasinda tesis ettigi tutarliliktir. Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) Mekke doneminde sergiledigi durus, bu 6z-giivenin toplumsal baski
ve diinyevi cazibe karsisinda bir tiir karakter zirhina doniistiigiinii gdsteren
bir 6rnektir. Islam’m ilk yillarinda tevhid davasinin Mekke aristokrasisi
iizerinde kurdugu etki, miisrik liderleri uzlasma yollari aramaya itmistir.
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Bu kapsamda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) amcas1 Ebi Talib araciligiyla ona
iletilen liderlik, mal miilk ve seref gibi nefsi cezbedecek teklifler, onun
iman1 konusunda bir sadakat testi olmustur. Ancak Hz. Peygamber (s.a.s.),
davasini diinyev1 bir pazarlik unsuru olarak gérmemis, aksine vazge¢ilmez
bir hakikat olarak onu tiim iradesiyle sahiplenmistir.

Hadisenin detaylarinda goriildiigii iizere, Mekkeli miisriklerin Eb(
Téalib lizerindeki baskisit dayanilmaz bir noktaya ulastiginda, amcasinin
“kendine ve bana aci, tastyamayacagim yilikii omuzlarima bindirme”
seklindeki serzenisi, nebevi iradeyi sarsmamistir. Hz. Peygamber (s.a.s.),
“Ey amca! Vallahi, giinesi sag elime, ay1 da sol elime verseler, yine de
Allah bu dini iistlin kilincaya veya ben bu yolda yok olup gidinceye kadar
bu davadan vazgegmem” seklindeki cevabiyla, kendinden emin olmanin
belirgin bir Ornegini ortaya koymustur.”! Bu beyan, imanin ameldeki
karsiliginin sadece ritiieller ile degil, dis etkenlerden bagimsiz, tavizsiz bir
0z-disiplin ve kendinden emin olma hali ile gergeklesebilecegini acikca
ortaya koymaktadir.

Bu tistiin irade beyani, bireyin her tiirlii sosyo-politik sart altinda
kendi etik degerlerinden emin olma zorunlulugunu pedagojik bir modele
doniistiirii. Nebevi tamimda iyilik ve kotiilik; baskalarmin takdiri
veya yergisiyle degil, kisinin kendi vicdaninda hissettigi itminan veya
huzursuzluk {izerinden tanimlanmistir.”? Buna gore nebevi 6lgiide gergek
miimin, dis diinyadaki denetim mekanizmalarina ihtiya¢ duymaksizin,
kendi imanmin denetleyicisi olma liyakatine erigmis olan kimse olarak
gortlebilir.

Nebevi 6rnekligin bu ilk halkasinda somutlasan tavizsiz durus, ilk ¢
boliimde teorik zeminleri tartisilan Ehl-i slinnetin iman ve amel sentezine
dair soyut kabullerinin pratik hayattaki canli bir yansimasidir. Kelam
ilminde imanin 6ziinii olusturan kalbi tasdikin, her tiirli harici baski ve
diinyevi menfaatten arinmis, sarsintisiz bir kararlilik ve tam bir boyun egme
hali barindirmasi gerektigi vurgulanir. Dolayisiyla, Hz. Peygamber’in
Mekke aristokrasisinin tekliflerine karsi sergiledigi bu irade beyani,
kelami literatiirde islenen sabit ve sarsilmaz tasdik kavraminin yasanan
gerceklikteki tam karsiligidir. Boylece ilk ii¢ boliimde ele alinan esma
ve ahkam tartigmalari, bu nebevi 6z-disiplin sayesinde soyut birer iddia
olmaktan ¢ikarak, ameli imanin koruyucu zirhi kilan ahlaki bir sahsiyet
modeline donligmektedir. Sonug olarak, Hz. Peygamber’in ortaya koydugu
bu modelde; bireysel giiven insast gerceklesmeden sosyal bir giiven
ortaminin kurulmasi1 miimkiin goriilmemekte ve sahsiyetin diiriistligi,
imanin en somut ameli olarak nitelenmektedir.

7' Muhammed b. Ishak b. Yesr ibn ishak, es-Siretii'n-nebeviyye, thk. Ahmed Ferid
el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2004), 196.
72 Mislim, “Birr”, 15.



574 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 62 - Sayi: 2 - Haziran 2026

4.2.2. Aile Ortaminda Giiven iklimi

Iman-amel biitiinliigiiniin toplumsal zemindeki ilk ve en mahrem
uygulama alani ¢ekirdek ailedir. Nebevi modelde aile, inang degerlerinin
sadece teorik birer Ogreti olarak kaldigi bir yapi degil, bu degerlerin
giindelik hayatin en ince detaylarinda ahlaka ve karsilikli itimada doniistiigii
bir mecradir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) aile hayatinda karsilikli itimada
dayali bu giiven ortaminin tesis edildigini gormek gayet miimkiindiir. Bu
baglamda, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Hz. Hatice ile kurdugu yuva, evlilik
akdinden ¢ok dnce “el-Emin” sifati {izerine bina edilmis; ticari diiriistliikle
baslayan bu siire¢, hayatin tiim yiikiiniin omuzlandig1 bir kader birligine
doniismustiir.”

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ailesindeki giiven ikliminin belirgin bir
ornegi, Hira magarasinda gerceklesen ilk vahiy tecriibesinin ardindan
yaganmugtir. Peygamberligin o sarsict ilk anlarinda Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) sigindigi ve teselli aradigr ilk kisi, esi Hz. Hatice olmustur. Yasadigi
olaganiistlii durumu aktardiginda, Hz. Hatice’nin gosterdigi tepki, aslinda
bir esin digerine duydugu siradan bir glivenden ziyade, yillarin birikimiyle
olusmusg bir sahsiyet sahitligi olarak goriilmektedir. Hz. Hatice, Hz.
Peygamber’in anlattig1 sasirtici tecriibeyi dinledikten sonra ona soyle
sOylemistir: “Korkma! Allah seni asla utandirmaz. Ciink{i sen akrabay1
gozetir, dogruyu soyler, emanete riayet eder, gligsiizlerin yiikiinii omuzlar ve
misafiri agirlarsin”* Hz. Hatice’nin bu tespitleri aslinda Hz. Peygamber’in
niiblivvet oncesi hayatinin her bir karesinin giiven ile siirdiiriildiiglini
tasdik etmektedir. Bu referans, aile i¢i glivenin, imanin dis diinyadaki en
sahici ispat1 oldugunu kanitlamaktadir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “En hayirliniz, ailesine karsi en hayirh
olaninizdir.””® seklindeki hadisi de dindarligin gegerliligi ve kalitesi i¢in aile
Olceginde belirleyici bir kriter sunmaktadir. Bu hadis, Miisliiman bireyin
esine ve ¢ocuklarina kars1 sergiledigi tutumu, sahsiyetin asil aynasi olarak
konumlandirmaktadir. Buradaki hayirli olma hali; adaletin, merhametin ve
sabrin, giindelik ¢atigmalarin ve rutinlerin i¢inde diri tutulan birer refleks
haline gelmesini telkin etmektedir.

Aile i¢inde tezahir eden bu ahlaki durus ve Hz. Hatice’nin niibiivvet
Oncesi amellere dayanarak yaptigi sahitlik, kelami gelenekte imanin
mabhiyetine dair yiiriitiilen teorik tartigmalart dogrudan desteklemektedir.
flk ii¢ boliimde ele alinan, imanin dilin 6tesinde kalbi bir boyun egme ve
sarsilmaz bir teslimiyet oldugu fikri, en yalin karsiligini bu ailevi giivende
bulmaktadir. Keldm ilminde samimi bir tasdikin varligi, onun dis diinyada

73 [bn Ishak, es-Siretii 'n-nebeviyye, 128-130.
™ Buhari, “Bed’ii’l-Vahy”, 3; Ibn Ishak, es-Siretii n-nebeviyye, 168-169.
75 Tirmizi, “Menakib”, 63.
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drettigi ahlaki meyveler ve bireyin ¢evresine verdigi emniyet duygusu
tizerinden temellendirilir.”® Dolayisiyla, nebevi modeldeki bu aile igi itimat
iklimi, imanimn amelle olan iliskisinde ameli sadece sekilsel bir ibadet
olarak degil, inancin kalitesini ve olgunlugunu gosteren en sahici semere
olarak konumlandiran Ehl-i siinnet yaklasiminin toplumsal diizlemdeki
somut bir delilidir.

4.2.3. Yakin Cevre ve Komsuluk Hukukunda Giiven

Iman ve amel arasindaki bagin aileden sonraki genisleme halkas,
bireyin sosyal temas kurdugu yakin ¢evresi, akrabalar1 ve komsularidir. Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) nebevi metodunda sosyal iligkiler, imanin bir kemal
gostergesi olan emanet ve sadakat ilkeleriyle sekillenmistir. Bu halkada
giiven, bireyin ¢evresinde olusturdugu emniyet alaninin genisligiyle
Olciiliir. Restlullah’in (s.a.s.), yakin ¢evresinde insa ettigi itimat, en kritik
donemlerde dahi dostlarinin ona olan bagliligini siirdiirmesini saglamstir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tesis ettigi sosyal giivenin bir 6rnegini, Hz.
Ebl Bekir’in mira¢ hadisesi karsisindaki tavrinda gérmek miimkiindiir.
Miisriklerin, rasyonel sinirlari zorlayan bu hadiseyi Hz. Ebt Bekir’i
siipheye diisiirmek i¢in bir koz olarak kullanma ¢abalari, onun; “O
soyliiyorsa siiphesiz dogrudur””’ seklindeki net beyaniyla sonugsuz
kalmistir. Bu durus, sadece bir dostluk belirtisi degil, Hz. Peygamber’in
yakin ¢evresinde tesis ettigi mutlak dogrulugun da bir gostergesidir. Buna
benzer sekilde, hicret gecesi Hz. Ali’nin, Hz. Peygamber’in yatagina cani
pahasina yatmasi ve Restilullah’in kendisine biraktigi emanetleri sahiplerine
ulagtirma goérevini istlenmesi,’”® nebevi sahsiyetin en zor sartlarda dahi
sosyal yiikiimliiliiklerini ve emanet bilincini her seyin {lizerinde tuttugunun
kaniti olarak goriilmektedir.

Sosyal ¢evrede insa edilen bu giiven zemini, Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
yakin halkasinda sahit olunan sadakat pratiklerinin teolojik dayanagini
olusturmaktadir. Bu baglamda, Restlullah’m (s.a.s.) “Komsusu,
kotiiliiklerinden emin olmayan kimse miimin olamaz™” seklindeki beyant,
imanin gecerliligini dogrudan sosyal cevredeki emniyet diizeyine bagh
kilan temel bir kural niteligindedir. Bu nebevi tanim, imanin sadece
metafizik bir tasdikten ibaret kalmayip, sosyal miinasebetlerde bir emanet
sifatina doniismesinin zorunlulugunu vurgulamaktadir.®

Yakin gevre iligkilerinde somutlasan bu yiiksek sadakat ve emanet
bilinci, ilk ii¢ bolimde teorik sinirlar1 belirlenen Ehl-i siinnet kelam

76 Razi, Muhassal, 239.

7 Ebli Abdillah Muhammed ibn Sa‘d, Kitabii t-Tabakdti’l-kebir, thk. Ali Muhammed
Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001), 3/157.

8 {bn Sa’d, Kitdbii t-Tabakati 'l-kebir, 1/193-194.

7 Buhari, “Edeb”, 29.

80 Bakillani, el-Insdf, 54.
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sistemindeki iman ve amel iliskisine dair kabullerle yapisal bir uyumluluk
gostermektedir. Kelam ilminde imanin ash kalbi bir tasdik olarak kabul
edilse de bu inancin olgunlasmasi ve dis diinyada korunmasi, ancak
onun dogurdugu ameli kararlilikla miimkiindiir. Hz. Peygamber’in
yakin ¢evresinde tesis ettigi bu slipheyi dislayan sarsilmaz teslimiyet ile
emanetleri koruma hassasiyeti, kelami literatiirde iman i¢in aranan kalbi
itminan halinin sosyal hayattaki yansimasi olarak degerlendirilebilir.
Komsu hukukunu iman vasfiyla dogrudan iliskilendiren bu nebevi 6l¢ii,
esma ve ahkdm baghig1 altinda tartisilan soyut tanimlari asarak, ameli
imandan ayr1 bir 6z ama inancin en hayati koruyucu zirh1 kabul eden Siinni
sentezin toplumsal alandaki izdiigiimiinii olusturmaktadir.

4.2.4. Yasamlan Ulkeye ve Topluma Giiven Verme

[man-amel biitiinliigiiniin makro &lgekteki yansimalarindan  biri,
bireyin igerisinde yasadigi topluma ve iilkeye kars1 gelistirdigi sorumluluk
bilincidir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hayati, bir Miisliman’in sadece kendi
inan¢ grubu icinde degil, farkli diinya goriislerine sahip genis toplumsal
kitleler nezdinde de nasil bir denge ve barig unsuru olmasi gerektigini
gostermigtir. Nebevi modelde vatandasi olunan topluma giiven vermek;
hukuki bir mecburiyetten ziyade, imanin bir geregi olan ahde vefa ve
toplumsal maslahat1 koruma ahlakiyla dogrudan iligkilidir.

Bu toplumsal giivenin niibiivvet Oncesindeki en somut tezahiiri,
Kabe hakemligi hadisesidir. Hacerti’l-Esved’in yerine konulmasi
hususunda kabileler arasinda kanli bir ¢atigmanin esigine gelindiginde,
Hz. Muhammed’in (s.a.s.) hakemligine duyulan kolektif riza, onun
toplum nezdindeki kriz ¢6ziicii ve adil kimliginin tescilidir.®' Farkli
gruplarin kendi aralarindaki ihtilaflar1 onun emin sifatina havale etmeleri,
Miisliiman gahsiyetin yasadigi iilkede her kesim igin giivenilir bir birey
olmasi gerektiginin tarihsel dayanagidir. Keza Mekke nin fethi sirasinda,
yillarca halkinin kendisine zulmettigi sehre bir fatih olarak girdiginde
ilan ettigi genel af, toplumsal baris1 intikam duygusunun iizerinde tutan
bir devlet adamligir ve iman ufkunun acik bir gdstergesi niteligindedir.
Mekkeliler, yirmi yili agkin bir siire boyunca Miisliimanlar’a zulmetmis,
onlar1 yurtlarindan ¢ikarmis ve onlarla defalarca savasmiglardi. Fethin
gerceklestigi giin, hepsi kendileri hakkinda verilecek karar1 korku ve
merakla bekliyorlardi. Hz. Peygamber onlara: “Ey Kureys toplulugu!
Simdi benim size ne yapacagimi saniyorsunuz/bekliyorsunuz?” diye
sormustur. Onlar ise Hz. Peygamber’in (s.a.s.) merhametini bildikleri
icin: “Hayir ve iyilik bekleriz. Sen kerem sahibi bir kardessin ve kerem
sahibi bir kardes oglusun” diyerek cevap vermislerdir. Bunun tizerine Hz.

81 Tbn Sa‘d, Kitdbii t-Tabakati’l-kebir, 1/121-122.
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Peygamber (s.a.s.), Hz. Yusuf’un kardeslerine soyledigi sozii hatirlatarak:
“Bugiin size kinama yoktur. Allah sizi affetsin, O merhametlilerin en
merhametlisidir.®®> Gidiniz, hepiniz 6zgiirsiiniiz (serbestsiniz)!” seklinde
buyurmustur.®* Bu durus, gii¢ elde edildiginde dahi adaletten sapilmamasi
gerektigine ve toplumun ortak geleceginin her tiirlii sahsi hirsin tizerinde
tutulmasinin 6nemine dikkat ¢cekmektedir.

Hacerii’l-Esved hakemliginden Mekke’nin fethine uzanan bu siiregteki
tiim uygulamalar, Miisliiman sahsiyetin toplumsal alandaki emin kimliginin
hukuki ve ahlaki birer yansimasidir. Bu baglamda nebevi &gretide yer
alan; “Miisliiman, insanlarmn elinden ve dilinden emin oldugu kimsedir”*
beyani, yukarida zikredilen tarihsel pratiklerin teorik zeminini teskil eder.
Bu tanimlama, imani salt ferdi bir kabullenisten ¢ikararak, bireyin i¢inde
bulundugu toplumsal dokunun her bir hiicresine emniyet telkin etmesini
inancin varolussal bir geregine doniistiiriir.

Hz. Peygamber’in hayatinda miisahede edilen bu yliksek ahlaki durus,
imanin salt zihni bir kabulde kalmay1p ameli bir kararlilikla biitiinlestiginde
nasil kusatict bir toplumsal diizene doniistiiglinii acikca gostermektedir.
Nebevi modelde iman ile amel arasindaki bu ayrilmaz biitiinliik, ferdin
icinde yasadigi topluma emniyet telkin etmesini inancin varolussal bir
geregi kilmakta; adalet, af ve maslahat gibi pratikleri dogrudan dogruya
imanin dig diinyadaki tecellileri olarak konumlandirmaktadir. Makalenin
onceki kisimlarinda teorik sinirlari ve farkli yorumlar: tartisilan iman-amel
iliskisi, nebevi siyerin bu uygulamalarinda pratik ve dengeleyici bir karsilik
bulmaktadir. Nitekim tarihsel siirecte ortaya ¢ikan kelami yaklasimlar
arasinda Ehl-i siinnet paradigmasi, ameli imandan bir ciliz saymayarak
inancin 6ziinii korurken, ayni zamanda onu imanin bir semeresi ve kemal
sart1 olarak kabul etmekle, nebevi modeldeki bu hayati ve koruyucu rolii
teorik bir ¢erceveye kavusturmustur.

4.2.5. Ummete Giiven Verme

Iman ve amel arasindaki organik bagin sinirlar1, yerel ve ulusal diizlemi
asarak tiim diinya Miislimanlarini kapsayan evrensel bir kardeslik ve giiven
halkasina ulagir. Nebevi 6gretide iimmete giiven vermek, cografi uzakliklar
ne olursa olsun, bir Miisliiman’in diger kardesinin varligin1 kendi emniyeti
icin bir teminat olarak gérmesidir. Hz. Peygamber (s.a.s.), kavmiyetciligin
ve kabile asabiyetinin hiikiim siirdiigii bir cagda, iman1 temel alan ve iman
kardesligini hukuki bir statiiye kavusturan bir dayanigma modeli insa
etmistir.

2 Yisuf 53/92.

8 Ebi Muhammed Cemaliiddin Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, thk. Taha Abdurradf
Sa‘d (Beyrut: Daru’l-Cil, 1978), 4/41.

% Buhari, “Iméan”, 4.
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Bu kiiresel giivenin temel yasasi, Veda Hutbesi’'nde tiim insanliga ilan
edilmigtir. Restlullah (s.a.s.), “Miisliiman’in Miisliman’a mali, 1rz1 ve
kan1 haramdir. Miisliman kardesini kii¢iik gérmesi, kisiye kotiiliik olarak
yeter”® buyurarak, iimmetin her bir ferdini digeri i¢in dokunulmaz ve
mukaddes bir emanet olarak tanimlamistir. Bu giiven iliskisi; “Miiminler
birbirlerini sevmede, birbirlerine merhamet etmede wve birbirlerini
korumada bir viicudun azalar1 gibidirler”* ilkesi tizerinden organik bir bag
gibi nitelendirilmistir. Bu benzetme, diinyanin herhangi bir noktasindaki
bir miiminin yasadigi acinin veya duydugu ihtiyacin, tim iimmetin ortak
sizis1 ve sorumlulugu haline gelmesini saglamaktadir.

Ummet eksenli bu giiven insasi, bireysel imanin kolektif bir emniyet
agina donligmesini zorunlu kilan teolojik bir ¢cergeveye dayanmaktadir. Bu
baglamda, Miisliimanlar’in birbirlerini sevme ve korumada bir viicudun
azalar1 olarak nitelendirilmesi, kardeslik hukukunu salt bir temenni
olmaktan ¢ikarip, her bir ferdin digerinin selametinden sorumlu oldugu
giiclli bir yapiya biiriindiirmektedir. Bu benzetme, Veda Hutbesi’'nde ilan
edilen dokunulmazlik ilkesiyle birlikte degerlendirildiginde, tmmete
giiven vermenin; imanin ameldeki karsiligini kiiresel 6l¢ekte bir karsilikli
teminat sistemine doniistiirdigiinii gostermektedir.

Hz. Peygamber’in iimmet ekseninde insa ettigi bu evrensel emniyet
ag1, imanin salt bireysel bir tasdikten ibaret kalmayip, amelle birlestiginde
nasil genis Olgekli bir karsilikli teminat sistemine doniistiigiinii ortaya
koymaktadir. Nebevi modelde, uzaktaki bir miiminin acisini1 hissetmek
ve diger Miisliimanlarin canini, malini ve 1rzint mukaddes birer emanet
bilmek, imanin ameldeki en somut ve kusatici tecellileridir. Makalenin
onceki kisimlarinda farkl ekoller iizerinden teorik boyutlarini ve toplumsal
risklerini tartistigimiz iman-amel iligkisi, immet ¢apindaki bu kolektif
giiven zemininde pratik ve birlestirici bir karsilik bulmaktadir. Nitekim
tarihsel siirecte bilylik giinah isleyen veya amelde kusur gosteren fertlerin
dini statiisii izerinden yiriitiilen dislayici tartigmalara karsilik, Ehl-i siinnet
diislincesi ameli imanin kurucu bir ciizli saymayarak immetin hukuki ve
dini biitiinliigiini korumus; ayni zamanda ameli imanin bir semeresi ve
kemal sarti kabul ederek, bu evrensel kardeslik hukukunu ve maslahat
bilincini teorik bir ¢erceveye kavusturmustur.

4.2.6. Diinyaya ve insanhga Giiven Verme

Iman-amel iliskisinin en genis ve kapsayici halkasi, Miisliiman
sahsiyetin inang ayrimi gozetmeksizin tiim insanliga ve canli cansiz biitlin
mevcudata karst sergiledigi giiven telkinidir. Nebevi 6gretide Miisliiman,
sadece dindaslar1 i¢in degil, elinden ve dilinden tiim insanlarin emin

8 Eba Davad, “Edeb”, 35.
8 Muslim, “Birr”, 66.
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oldugu kisi olarak tanimlanmistir. Bu evrensel perspektif, iman1 dar bir
grup ahlakindan ¢ikarip, yeryiiziiniin tamamini bir emniyet ve selamet
yurduna doniistirmeyi hedefleyen bir diinya tasavvuruna tasir. Bu
baglamda diinyaya giiven vermek, islam’m adalet ve merhamet ilkelerini
tiim insanligin ortak mirasi ve sigmagi haline getirmektir.

Bu evrensel giiven modelinin en somut tarihi vesikasi Medine
So6zlesmesi’dir. Hz. Peygamber (s.a.s.), Medine’ye hicretinden hemen sonra
Miisliimanlar, Yahudiler ve heniiz Islam’1 kabul etmemis Arap kabileleri
arasinda ¢ok tarafl1 bir baris ve vatandaslik metni insa etmistir. Bu s6zlesme,
farkli inang gruplarinin kendi kimliklerini koruyarak baris i¢inde bir arada
yasayabileceklerini, ortak savunma ve adalet ilkelerine baglh kalacaklarini
taahhiit eden devrim niteliginde bir toplumsal mutabakattir. Nebevi siyaset,
giicti elinde bulundurdugu dénemlerde dahi azinlik haklarimi ve ahitleri
mukaddes bilmistir. Bu yaklasim, Miisliimanlarin diinya sahnesinde
adaletin ve hukuk giivenliginin mutlak garantorii olduklari mesajini tiim
insanliga vermistir.®’

Bu ¢ercevede diinyaya ve tiim insanliga giiven telkin etmek, nebevi
Ogretide imanin evrensel bir adalet ve merhamet zeminine taginmasi
anlamina gelmektedir. Miisliiman sahsiyetin, farkliliklarla bir arada yasama
iradesini Medine Vesikas1 gibi hukuki bir diizleme oturtmasi, imanin
ameldeki karsiliginin inang farki gozetmeksizin tiim insanlik i¢in bir
emniyet sigortasi olusturdugunu teyit eder. Bu durum, bireyin diiriistliik ve
adalet gibi ahlaki erdemleri, dissal bir kimlik savunusu olmanin Gtesinde,
yerytiziinde zulmiin karsisinda duran evrensel bir vicdanin geregi olarak
igsellestirmesini zorunlu kilar. Nihayetinde bu yaklasim, iman1 dar bir ziimre
aidiyetinden ¢ikararak, her tiirlii haksizlik karsisinda magdurun kimligine
bakmaksizin sergilenen bir eminlik sifat1 olarak konumlandirmaktadir.

Hz. Peygamber’in Medine Sozlesmesi’'nde ortaya koydugu bu genis
ufuk, inang farki gézetmeksizin tiim insanligin hukuk emniyetini saglayan
evrensel vicdanin pratik tezdhiiridiir. Topyekiin baris icinde yasama
iradesi ve mutlak adalet arayisi, nebevi modelde imanin dis diinyaya
yanstyan ahlaki tezahiirleridir. Onceki kisimlarda teorik diizeyde ele alman
iman-amel gerilimi, siyerin bu kusatici zemininde pratik bir uzlagiya
kavusmaktadir. Nitekim Ehl-i siinnet diisiincesi de ameli imanin ciizi
saymayarak tekfirci diglamalar1 engellemis; onu imanin bir semeresi kabul
ederek nebevi hayattaki bu adalet ve ahde vefa ahlakini kelami bir esasa
baglamistir.

4.2.7. Giiven Yurdu Olarak Cennet (Daru’s-Selim)

Iman ve amel arasindaki bu hiyerarsik iliski, sadece diinyevi bir nizam

¥ Mustafa Ozkan, “Medine Vesikas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlar, 2019), EK-2/212-215.
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ingasiyla sinirli kalmayip, ontolojik bir giiven arayisinin ebedi saadetle
taclandigr metafizik bir zirvede kemadle erer. Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
nebevi metodunda, yeryiiziinde tesis edilen her bir giiven halkasi, aslinda
ahiretteki seldmet yurdunun bir provasi ve hazirligi niteligindedir. Bu
baglamda cennet, diinyada bir yasam tarzi haline getirilen emin sifatinin
ve salih amellerin ilahi bir lituf olarak tecessiim etmis formudur.

Kur’an-1 Kerim’in cennet i¢in kullandigi en anlamli nitelendirmelerden
biri olan “Daru’s-Selam”® ifadesi, bu nihai hedefin mahiyetini agiklar.
Burasi her tiirlii korkunun, hiiziin ve endisenin tamamen izale edildigi,
varligin kendisini mutlak bir emniyet i¢inde buldugu yerdir. Diinyada
kendinden, ailesinden, ¢evresinden ve tiim insanliktan emin olunan; giiven
iireten ve emaneti cani pahasina koruyan bir sahsiyet insa eden miimin i¢in
cennet, bu karakterin ebediyetle miihiirlenmesidir.

Sonug olarak, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ortaya koydugu yedi basamakli
giliven modeli, iman1 pasif bir kabullenisten ¢ikarip hayati kusatan kiiresel
bir barig projesine donistiirlir. Sahsin i¢ diinyasindan baslayan bu siirec,
adim adim genisleyerek tiim insanligi igine alir ve nihayetinde ebedi
esenlik yurdu olan cennette siikina erer. Bu model, iman ile amel arasindaki
iliskinin neden birbirinden ayrilamaz bir biitiin oldugunu; amelin imani
koruyan bir kalkan, imanin ise ameli anlamlandiran bir ruh oldugunu en
somut sekilde ortaya koyar.

Sonu¢

Sosyal ve politik sonuglari itibartyla Islam diisiince tarihinin kirilma
noktalarindan birini olusturan iman-amel iliskisi, sadece teorik bir kelam
problemi olmayip Miisliiman sahsiyetinin ve toplumsal yapinin ingasinda
yapisal bir role sahiptir. Bu ¢alismada elde edilen bulgular, ilk donem
yasanan siyasi-ictimai krizlerin bir yansimasi olan iman-amel ayrismasinin,
zamanla konjonktiirel bir savunma refleksinden nasil kalici bir doktrinel
ilkeye doniistiigiinii ve bu dogmatik tikanikligin nebevi 6rnekligin sundugu
dinamik modelle nasil asilabilecegini ortaya koymaktadir.

Tarihsel siire¢ analiz edildiginde, ameli imanin yapisal bir unsuru
sayarak gilinahkar kimseyi din digina iten Harici yaklasim, tirettigi tekfir
mekanizmasiyla Islim toplumunda radikal bir kaos ve giivensizlik
zeminine sebebiyet vermistir. Bu travmatik ve dislayic1 pratige karsi
korumact bir tepki olarak dogan Miircii yaklasim ise, ilk etapta bireyin
toplumsal statiisiinii korumak ve i¢ baris1 saglamak adina imani1 amelden
ayristiran  pragmatik bir sdylem gelistirmistir. Ancak baslangicta
toplumsal parcalanmay1 dnlemeye matuf siyasi bir kalkan vazifesi goren
bu ayrim, kelami ekollesme siireglerinde doktrinel bir ilkeye doniiserek
kurumsallagsmistir. Bu doniisiimiin en belirgin teolojik sonucu, ameli inang

8 Yunus 10/25.
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alanindan bitiiniiyle tecrit ederek imani eylemsiz bir vicdan durumuna
ve soyut bir zihni onaylama diizeyine indirgemesi, dolayisiyla ahlakin
toplumsal hayattaki doniistliriicii ve insa edici giiclinii pasifize etmesi
olmustur.

Ehl-i siinnet, iman1 dinin asli unsuru, ameli ise imanin hayattaki
tezahiirii ve onu muhafaza eden boyutu olarak degerlendirerek, iman
ile davranis arasindaki iliskiyi dengeli bir ¢ergevede ele almistir. Ancak
kelam tarihindeki tartigmalarin bilylik 6l¢iide teorik ve soyut diizlemde
yliriitiilmiis olmasi, bu dengenin toplumsal ve ahlaki karsiliginin ayrica
aciklanmasint gerekli kilmigti. Bu baglamda nebevi o6rneklik, Ehl-i
siinnetin ortaya koydugu teorik yaklagimin pratik hayattaki yansimasini
somutlastiran temel referans noktasi olmus; ayni zamanda ¢alismanin giris
kisminda ortaya konulan temel problemin anlasilmasi ve ¢éziimlenmesinde
en kusatici agiklama zemini olarak 6ne ¢ikmustir.

Nebevi rehberlik, iman1 yalnizca zihinsel ve teorik bir tasdik olarak
degil, insanin hayatina ve iligkilerine yanstyan somut bir giivenilirlik
bilinci olarak ele almaktadir. Bu calismada kavramsallastirilan yedi asamali
giiven modeli de, amelin imandan koparilarak inancin hayattan tecrit
edilmesi riskine karsi nebevi siinnetin ortaya koydugu biitiinciil ve iglevsel
yapty1 gorlinlir kilmaktadir. Bu modelde imanin; 6z gilivenle baglayip
aile i¢i itimat, yakin ¢evreye sadakat, vatandasi olunan iilkeye baglilik,
immet dayanigmasi ve diinya barigina katki gibi halkalarla genisleyen,
nihayetinde ebedi selamet yurdu olan cennet tasavvuruyla anlam kazanan,
iceriden digartya dogru dalga dalga yayilan bir “giiven iiretme eylemi”
oldugu kanaatine ulagilmistir.

Sonug itibartyla iman ile amel arasindaki miinasebetin, yalnizca
teorik diizlemde ele alinabilecek bir kelami mesele olmadigi; bilakis
kalpteki tasdikin ahlaki bir karaktere, dildeki ikrarmm ise toplumsal
diizlemde bir giiven bilincine doniisme siirecini ifade ettigi anlagilmistir.
Bu dogrultuda, iman ile amel arasindaki iligkinin yeniden disiiniilmesi,
salt teorik bir mesele olmanin 6tesinde, dini hayatin biitiinciil bir sekilde
anlagilmasina katki saglayan temel bir imkan olarak degerlendirilmistir.
Nebevi modelin ortaya koydugu yaklasim, inancin yalnizca bireysel bir
kabul diizeyinde kalmay1p giinliik hayatin farkli alanlarinda karsilik bulan
bir pratige doniismesini gerekli kilmaktadir. Béylece iman, hem bireysel
ahlakin ingasinda hem de toplumsal diizenin giiven temelli bir zeminde
stirdiirilebilmesinde belirleyici bir islev iistlenmektedir.
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