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Bu arastirma, Islamiyet’in dogusundan énce Arap toplumunun sosyal, siyasi, kiiltiirel durumunu ve genel yapisint
aciklayan “Cahiliye” kavramini tarihsel, kavramsal ve giincel yonleriyle incelemeyi amaglamaktadir. Arastirmanin
kapsamu, Islam 6ncesi Arap Yarimadas’nin cografi yapisindan baglayarak, bolgede hitkim strmiis Main, Sebe,
Himyer, Gassani ve Lahmi gibi Islamiyet éncesi Arap devletlerinin Siyasi tecriibelerini, kabile asabiyetine dayal sosyal
yapt ve dénemin ekonomik unsurlarini icermektedir. Arastirma hazirlanirken temel Islami kaynaklar, Taberi ve
Ibnir’l-Cevzi gibi erken dénem tarihgi ve miifessitlerin eserleri ile modern Islam distnirlerinin analizlerinden
faydalaniimistir. Makalede yapilan analizler, Cahiliye kavraminin yalnizca Islam éncesi bir zaman dilimine hapsedilmis
basit bir “bilgisizlik” dénemi olmadigini ortaya koymaktadir. Aksine Cahiliye; kavramsal olarak “hilm”in (sagduyu,
yumusak huyluluk) kargit1 olan “cehl” (6fke, fevrilik) kokiinden beslenen bir zihniyet bi¢cimidir. Bu zihniyette adaletin
yerini, hakli ya da haksiz olduguna bakilmadan kendi kabilesini, kendi grubunu savunmayt 6ngbren “asabiyet”
almistir. Inang boyutunda ise Allah’in varligina inanilmakla beraber, Allah’a ulagmak igin araci kilinan putlar (Lat,
Menat, Uzza, Hiibel) tzerinden sekillenen bir sirk diizeni hakimdir. Sosyal hayatta kadinin bir meta olarak goriilmesi,
kiz cocuklartnin diri diri gémulmesi gibi uygulamalar ve ekonomik hayatta faiz ile kumarin (meysir) yayginligi bu
carptk zihniyetin tezahiirleridir. Bu arastirma Cahiliye zihniyetinin sadece gec¢miste kalmayip ginimizde de
strdigini gostermektedir. Gunimiizde sosyal medyada yayginlasan “ling kaltira”, Cahiliye Devri’'ndeki fevri 6fke
patlamalarinin dijital bir yansimasidir. Gegmisin kabile asabiyeti, bugiin irkeilik ve ideolojik fanatizm olarak devam
etmekte; Gazze ve Srebrenitsa Orneklerinde gortaldagi gibi “bizden olanin zulmine sessiz kalma” anlayist
surmektedir. Ayrica kadinin modern reklam endustrisinde metalastirilmasi, kumarin sans oyunlart seklinde tesvik
edilmesi ve insanlarin para, makam veya ideolojileri “cagdas putlar” haline getirerek putlari ginimiizde yeniden var

etmesi, Cahiliye’nin bir anlayis bicimi olarak varhgmi sirdurdigini gostermektedir. Sonug olarak bu aragtirma,
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Islam’in mesaji dikkate alindiginda, Cahiliye’nin yalnizca gegmiste kalmis bir dénem olmadiging insanin ilahi
ilkelerden uzaklastigt her durumda yeniden ortaya ¢ikan bir dustince bi¢imi oldugunu géstermektedir.

Anahtar Kelimeler: Tslam Tarihi, Cehl, Cabhiliye, Sirk, Put.

The Concept of Jahiliyyah from the Pre-Islamic Period to the Present

Abstract

This research seeks to investigate the concept of Jahiliyyah, a term elucidating the social, political, and cultural milieu
as well as the general structure of pre-Islamic Arab society, across its historical, conceptual, and contemporary
dimensions. The scope of the research encompasses the geographical structure of the pre-Islamic Arabian Peninsula,
the political experiences of pre-Islamic Arab States such as the Minaeans, Sabaeans, Himyarites, Ghassanids, and
Lakhmids that ruled the region, the social structure based on tribal asabiyyah, and the economic elements of the
period. In the preparation of this study, primary Islamic sources, the works of eatly period historians and exegetes
such as al-Tabari and Ibn al-Jawzi, and the analyses of modern Islamic thinkers were utilized. The analyses
conducted in the article reveal that the concept of Jahiliyyah is not merely a simple period of “ignorance” confined to
a pre-Islamic timeframe. On the contrary, Jahiliyyah is a mindset fed by the root “jahl” (anger, impulsiveness), which
is conceptually the opposite of “hilm” (prudence, forbearance). In this mindset, justice is replaced by asabiyyah,
which prescribes defending one’s own tribe or group regardless of whether they are right or wrong. Regarding faith,
although belief in the existence of Allah was present, a system of shirk (polytheism) prevailed, shaped through idols
(Lat, Manat, Uzza, Hubal) established as intermediaries to reach Allah. Practices such as viewing women as
commodities in social life, burying female infants alive, and the prevalence of usury and gambling (maysir) in
economic life ate manifestations of this distorted mindset. This research demonstrates that the Jahiliyyah mindset is
not merely a thing of the past, but persists in the present day. The “lynch culture” becoming widespread on social
media today is a digital reflection of the impulsive outbursts of anger seen in the Jahiliyyah era. The tribal asabiyyah
of the past continues today as racism and ideological fanaticism; as seen in the examples of Gaza and Srebrenica, the
mentality of “remaining silent against the oppression committed by one of us” persists. Additionally, the ongoing
existence of Jahiliyyah as a paradigm is evidenced by the commodification of women in the modern advertising
sector, the incentivization of gambling disguised as games of chance, and the recreation of idolatry today through the
veneration of wealth, status, or ideologies as “contemporary idols”. In conclusion, this study demonstrates that, in
light of the Islamic message, Jahiliyyah is not merely a bygone historical era, but rather a paradigm of thought that
resurfaces whenever humanity deviates from divine principles.

Keywords: Islamic History, Jahl, Jahiliyyah, Polytheism, Idol.

GIRIS

Insanlik tarihi, biyik zihniyet déniisiimleri ve yeni medeniyetlerin ortaya cikistyla sekillenmis;
bazi medeniyetlerin ise zamanla tarih sahnesinden ¢ekilmesine taniklik etmistir. VII. ytzyilin ilk
ceyreginde Arap Yarimadast’nda ortaya cikan Islam, 6zgiin degerler sistemi ve kurumsal yapistyla
yeni bir medeniyet insa etmistir. Islam’in getirdigi mesajin muhtevasini ve ortaya koydugu yeni
insan tasavvurunu tam olarak anlayabilmek igin “Cahiliye” tabirinin dogru bi¢imde analiz
edilmesi gerekmektedir. Cahiliye, basit bir okuma-yazma bilmezligi degil, bir yasam kultirina
tanimlamaktadir. Kavramsal acidan bakildiginda “Cahiliye”, ilmin ziddt olan “cehl” (bilgisizlik)
kokiinden tiiremis goriinse de Islam diisiince atlasinda daha cok “hilm” (yumusak bashlik)
kavraminin karsitt olarak anlasgilmalidir. Cahiliye; cehaletten ziyade fevriligi, adaletsizligi ve
insanin kendi arzularint putlastirdigt bir durumu ifade etmektedir. Makalenin iletleyen

kistmlarinda daha detaylt anlatilacagt tzere, Arap Yarimadast’'nin cetin cografi sartlari altinda
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sekillenen kabile soylulugu, beraberinde ‘“‘asabiyet” temelli bir sosyal dizen getirmistir. Kan
bagina dayalt bu sadakat anlayisi, adaletin yerini giiciin almasina, zayifin ezilmesine ve kadinin
nesnelesmesine yol a¢mustir. Allah’in varligina aracilarla ulasmayr benimseyen sirk anlayist ise
insanin manevi 6zglrliigiini putlara ve hevasina bagimli kilmistir. Araplarin Islam 6ncesi
dénemde toplumlarinin dini ve siyasi yapilanmalari ile ekonomik ugraglari Cahiliye anlayisinin
sekillenmesinde belirleyici bir rol oynamustir. Nitekim Cahiliye anlayist ve zihniyet kaliplar,
ginimizde de ¢ogu zaman fark edilmeksizin toplumsal hayatta varligini surdiirmektedir. Bu
nedenle s6z konusu zihniyetin sosyal yap: Uzerindeki etkilerinin ve islevlerinin akademik bir

cercevede incelenmesi 6nem arz etmektedir.

Bu arastirma, klasik ve modern kaynaklarin mukayeseli degerlendirilmesiyle hazirlanmustir.
Doénemin tarihsel arka planini ve esbab-1 niizali anlamlandirmak amaciyla basta Taberi’nin tarih
ve tefsir eserleri temel alinmis; sosyal yap1 ve kadinin konumuna dair analizlerde Ibnii’l-Cevzi’nin
Zadii’l-Mesirinden, siyasi gelismelerde ise Ibn-i Hisam’dan yararlanilmistir. Kabile asabiyetinin
sosyolojik yorumu icin Tbn-i Haldun’un Mukaddime'si esas alinmigtir. Modern literatiirde Neg’et
Cagatay, Cengiz Tomar ve Philip K. Hitti’'nin ¢alismalari basvuru kaynagi olarak kullanilmis;
kavramsal ¢ercevede Seyyid Kutub’un Cahiliye’yi bir “inan¢ ve durus” olarak tanimlayan yaklasimi
ile Ignaz Goldziher’in tezleri dikkate alinmustir. Ayrica Murat Saricik’in Cahiliye Dénemi tzerine

yazdig1 esetler, arastirmanin anlatimi ve metodolojisi tizerinde etkili olmustur.
Islam Oncesi Araplar ve Arap Cografyasi

Islamiyet’in dogusundan énce Cahiliye Araplarinin yasadigi cevreyi tanimak, Islam inancinin hangi
toplumsal zemin iizerinde ortaya ciktigini ve Islam medeniyetinin nasil bir ortamda tesekkiil
ettigini anlamak agisindan 6nemlidir. Ayrica Cahiliye Dénemi’nin sosyal ve kultiirel yapisint dogru
bicimde analiz etmek, “Cahiliye” kavraminin mahiyetini ve kapsamini daha net bi¢imde ortaya

koyacaktir.

Sami kavimlere mensup olan Araplar, tarihsel stre¢ icerisinde Arap Yarimadast’nt yurt
edinmislerdir. Klasik kaynaklarda Araplar genel olarak iki ana grupta tasnif edilmistir: Arab-1 baide
ve Arab-1 bakiye. Arab-1 baide, tarihin erken donemlerinde yasamis ancak zamanla ortadan
kalkmis topluluklart ifade etmektedir. Bu gruba dair bilgiler sinirli olup daha ¢ok rivayetlere
dayanmaktadir. Ad, Semutd, Medyen, Tasm, Amalika, Casim, Abdi Dahm, Ubeyl, Haduara, Cedis
ve Birinci Cirhtim kabileleri bu kategoride zikredilmektedir. S6z konusu topluluklarin Arap
Yarimadast disina gikarak Suriye ve Misir’a kadar yayildiklari rivayet edilmektedir. Arab-1 bakiye
ise soylart devam eden Arap topluluklarini kapsamaktadir ve iki alt gruba ayrilmaktadir: Arab-1
aribe ve Arab-1 mista’ribe. Arab-1 aribe (Kahtaniler), aslen Arap kabul edilen ve anayurtlart

Yemen olan topluluklardir. Cirhiim ve Ya’rub kollarina ayrilan bu gruplar, cesitli gé¢ hareketleri
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sonucunda Arabistan’in farklt bolgelerine dagidmuslardir. Arab-1 mdusta’ribe ise sonradan
Araplasmis topluluklari ifade etmektedir. Adnaniler, Ismaililer, Meaddiler ve Nizariler gibi
isimlerle de anilan bu grubun kékeni, Hz. Ibrahim’in oglu Hz. Ismail’e dayandirlmaktadir.
Rivayete gére Hz. Ismail, annesi Hz. Hacer ile birlikte Mekke’ye yerlestikten sonra Yemen’den
gelen Curhiim kabilesi arasinda yetismis, Arapg¢a’yt onlardan 6grenmis ve Cilrhtmlilerden bir
kadinla evlenerek neslini sturdirmistir. Hz. Peygamber’in soyu da bu silsileye dayanmakta olup
Arab-1 miusta’ribe grubuna dahil kabul edilmektedir. Bu topluluklar zamanla Mekke disina da
yaytmuslardir (Yildiz, 1991, s. 321-324).

Arap Yarimadasi, tarih boyunca Arap topluluklarinin yogun olarak yasadigi cografyayi ifade
etmektedir. Islam cografyacilart yarimadayr farkls sekillerde tasnif etmis; bazilart Yemen, Necid,
Hicaz ve Tihame olmak tizere dort ana bolgeye ayirirken, bazilari daha farkli siniflandirmalar
yapmustir. Cografi bakimdan yaklasik 3 milyon km? yiizélgimine sahip olan yarimada, doguda
Hint Okyanusu ve Basra Korfezi, batida Kizildeniz ile cevrilidir. Bu konumu itibariyla Hindistan,
Iran ve Afrika’dan dogal sinirlarla ayrilmaktadir. Giineyde Serét siradaglart uzanmakta; bu daglarin
batt eteklerinde Tihame Ovasi yer almaktadir. Sina’dan baglayarak kiyt boyunca Yemen’e kadar
uzanan dag silsilesi de bolgenin 6nemli fiziki unsurlarindandir. Kuzeyde Nifad, gineyde ise
Rub’w’l-Hali Colleri bulunmaktadir. Yarimadanin dogu kesimi Necid, gliineydogusu Umman,
glineyi ise Yemen olarak adlandirlmaktadir. Biyiik 6lgiide sicak kusakta yer alan bélgede yazlar
olduke¢a sicak ge¢mekte; Yemen hari¢ olmak tzere yagis miktart sinirli kalmaktadir. Strekli
akarsulara nadiren rastlanmakta, 6zellikle kuzey kesimlerde vahalar yerlesim agisindan 6nem arz

etmektedir (Buytkcoskun, 1991, s. 252-258).

Siyasi Durum

Main (Mina) Kralligi, milattan 6nce yaklastk XIV-VII. ylzyillar arasinda Yemen’de hitkiim
sturmis eski bir Giney Arabistan devletidir. Baskentleri Main (Karne/Karna) olup bolgedeki
ticaret yollarint kontrol eden 6nemli bir siyasi tesekkil olarak 6ne ¢tkmustir. Tarihi veriler, devletin
ozellikle ticaret ve imar faaliyetlerinde ileri bir diizeye ulastigini gostermektedir. Giiney Arabistan
yazt sistemini kullanarak ¢ivi yazisi yerine kendi alfabelerini gelistirmislerdir. Ayrica su bentleri ve
sulama sistemleri inga ederek tarimsal verimliligi artirmus, ticaret aglart sayesinde ekonomik giic

kazanmislardir (Demircan, 2015, s. 5; Tomar, 2013, s. 402).

Main Devleti’nin tarih sahnesinden g¢ekilmesinin ardindan bolgede hakimiyet kuran siyasi gleg,
MO yaklasik 700-115 yillart arasinda varligini siirdiiren Sebe Kralligi olmustur. Baskent olarak
Ma’rib sehri belitlenmis ve burast siyasi ve ekonomik merkez haline getirilmistir. Kur’an-1
Kerim’de Sebe Melikesi olarak anilan ve Islami literatiirde Belkis adiyla bilinen hiikiimdara da

atifta bulunulmaktadir. Sebeliler, Guiney Arabistan yazisini gelistirerek Arap alfabesinin erken
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bi¢imlerinin olusumuna katk: saglamis; Main Devleti'nde oldugu gibi ticaret ve denizcilik
alanlarinda da 6nemli bir konuma ulasmislardir. Devletin zayiflamas: ve yikilisinda, ozellikle
Ma’rib Seddi’nin yikilmasiyla iliskilendirilen biyiik sel felaketlerinin etkili oldugu kabul
edilmektedir (Ibn-i Hisam, 2006, s. 47-49; Tomar, 2013, s. 402).

Aden’in dogu kisimlarinda baskenti Temna olan Kataban Devleti MO 450-400 yillar1 arasinda
hiikkiim stirmiistiir. Bir diger devlet olan Hadramut Kralligi ise Sebve bassehti merkezli olarak MO
besinci asrin ortalarindan MS ilk asrin baslarina dek varligint sirdirmustir. Bu iki devlet Sebe ve
Main Kralliklarr ile ayni donemde hitkiim siirdigii icin zaman zaman onlarin hakimiyetlerine
girmislerdir. Nitekim Nes’et Cagatay, Hadramutlularin Kane limanini idare ettiklerini, Hindistan
ile ticaret yaptiklarint ve Mainlilere bagli olduklarini aktarmaktadir. Bunlardan bagka Yemen’de

hikiim stiren kiigiik devletgikler Cebaniler ve Karililerdir (Yesilyurt, 2011, s. 14-17).

Giiney Arabistan’da MO 115’ten MS 300’ kadar hiikiim siiren Himyeriler, Main ve Sebe
kiltirlerinin  mirasint devralarak Zafar’t merkez ittthaz etmiglerdir. Stregelen c¢atismalarin
akabinde Habes hakimiyetine giren bolge, Himyerli Seyfin Sasani hikimdan Kisra
Entsirvan’dan temin ettigi askeri destekle Habeslilerden arindirlmustir. Ancak kurulan Sasani
destekli ortak idare kalict olmamis ve Yemen, Islam fetihlerine kadar dogrudan bir Sasani eyaleti

statisiine dismustiir (Yesilyurt, 2011, s. 35-36; Hitti, 1968, s. 85).

Ma’rib Seddi’nin yikilisinin ardindan miladi III. ytizyilda Suriye (Belka ve Havran) bolgesine intikal
eden Kahtani kokenli Gassaniler, askerl muvaffakiyetleri sayesinde Tedmiir ve Sam’a hakim
olmuslardir (Ibn-i Hisam, 2006, s. 47-49). Bolgedeki Sasini-Lahmi niifuzuna karsi, aym dini
(Hristiyanlik) paylastiklart Roma Imparatorlugu ile stratejik bir is birligi tesis etmislerdir. Siyasi ve
askerl glctinin zirvesine II. Haris b. Cebele (529-569) déneminde ulasan devlet; Hire idaresini
maglup etmis ve Sasani-Lahmi ittifakina karst Kinnestin’de kesin bir zafer kazanmistir. Haris’ten
sonra yonetimi devralan Minzir'in ve ardindan oglu Nu'man’in Monofizit inanglart sebebiyle
Roma tarafindan tutuklanmalari, devletin otorite bosluguna diserek pargalanmasina yol agmustir.
Sasanilerin Sam’1 isgaliyle fillen sona eren Gassani idaresi, Imparator Herakleios’un bolgeyi geri
almasina ragmen eski giicine kavusamamistir. Son hitkiimdar Cebele b. Eyhem’in 636 yilindaki
Yermuk Savasi’nda Muslimanlara maglup olmastyla devlet tarih sahnesinden tamamen ¢ekilmistir

(Hitti, 1968, s. 88; Cagatay, 1957, s. 21-22; Erbil, 2023, s. 76-80).

Ma’rib Seddi’nin yikilmasiyla Yemen’den Irak’a gé¢ eden Kahtani kokenli Lahmiler (Hireliler),
240’lt yullarda Amr b. Adi 6nderliginde Hire merkezli siyasi bir tesekktl kurmuslardir (Agirakea,
1996, s. 397-398). Devletin en meshur hitkiimdar1 Imriiiilkays (288-328) devrinde Sasani ve
Bizans imparatorluklariyla konjonktiirel ittifaklar akdedilmistir. Sasanilerle ¢ift yonli siyasi iliskiler

kuran Lahmilerin hakimi Nu’man el-A’ver (403-431), askeri bir midahaleyle Behram-1 Guar’u
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Medain’de Sasani tahtina ¢itkarmistir. VI ytzyilda III. Minzir, 531 Kallinikum Savasi’nda Bizans
ordusunu maglup etse de Sasani-Bizans savaglari (539-545) sirasinda Gassanilere yenilerek maktul
dismustir. Son hiikiimdar III. Nu'man b. Miunzir'in (580-602) Kisra Perviz’in emriyle idam
edilmesinin ardindan Lahmi idaresi fiilen son bulmustur (Kapar, 2003, s. 54-55). Netice itibariyla
donemin iki rakip devleti olan Lahmiler ve Gassaniler, Bizans ve Sasiani nufuzunda kalmakla
birlikte bu imparatorluklarin bélgedeki askeri vekil giicti olarak tarihi bir misyon ustlenmislerdir

(Cengiz & Canpolat, 2021, s. 737-744).
Cahiliye Kavrami

Cehl (J&») kokiinden tiremis olan Cahiliye kelimesi genel olarak ilmin ziddi yani bilgisizlik
seklinde tarif edilmistir. Cehalet kelimesinin asil anlami insanin bilgiden yoksun olmast olarak
actklanmugtir. Ayrica bir seye oldugundan bagka bir bicimde inanmak ve bir seye hak ettiginden
farkls sekilde davranmak manalari verilmistir. Cahiliye kelimesi mensubiyet bildirmekte olup cahile
ait, cahile 6zgii olmay1 ifade eder. Ifadenin miizekkeri cahili iken miennesi cahiliyye’dir (Fayda,
1993, s. 17; el-Isfehani, 2012, s. 249-250). “Cehl” kokiine farkli anlamlar ytklenmistir. Bunlardan
biri, kisinin iradesine hakim olamayarak 6tkelenmesi, bunun neticesinde saglhkli disiinme yetisini
yitirmesidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de yer alan bir kissada gecen diyalogdaki “cahillik™, salt bilgi
eksikliginden ziyade hilim (olgunluk ve itidal) yoksunlugunu ifade etmektedir. Kissaya gore
1srailogullar1, Hz. Msa’nin kendilerine Allah’in kurban kesme emrini bildirmesi tizerine, “Bizimle
alay m1 ediyorsun?” demisler; Hz. Musa ise boyle bir tutumun cahillik olacagint belirterek,
“Cahillerden olmaktan Allah’a siginirim” (Bakara, 2/67) seklinde dua etmistir (Turhan, 2017, s.
152).

Miislimanlar ilk dénemlerden itibaren Islam 6ncesi dénemi “Cahiliye” olarak isimlendirmislerdir.
Arap Yarimadasi halklarinin bu devirde kabileler halinde bilgisizlik icinde hayat stirmeleri yaninda
putperest inanca sahip olmalart ve iyiyi 6gutleyen bir dini inangta olmamalari, ahlak dist bir

yasayista bulunmalart bu adlandirmanin tercih edilmesinde etkili olmustur (Yalar, 2005, s. 78-79).

Cahiliye Dénemi i¢in kullanilan asil adlandirma ise “asri’l-cahiliyye” yani “bilgisizlik ¢agr”dur.
Islam’in aydinlanma ve cehaletten kurtulmayi ifade etmesi, kavram ve mana olarak Cahiliye’nin
karsitt oldugunu gostermektedir. Cahiliye’nin neden yerildigini anlamak ve hangi sebeplerle
Islam’in aydinlik oldugunu ortaya koymak, Islam’in ve Cahiliye’nin tam anlamiyla ne oldugunu
anlamamiza imkan saglayacaktir. Ozetle Cahiliye’nin tam ve dogru olarak anlasilmast Islam’in ve
Hz. Peygamber’in getirdigi mesajin hakkiyla anlasilmasini saglamis olacaktir. Cahiliye kavraminin
bir diger anlami “zorba” olarak gésterilirken bazt yazarlar bunun Islam éncesi Araplara cahil
deme tutarsizligina karst gelistirilmis bir zotlama oldugunu belirtmekte ve bununla beraber

Islam’tn modern manada barbarligin karsiti saylmasini, Hz. Peygamber’in “Sende Allah’in sevdigi
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iki haslet vardir: Hilm ve teenni.” (Miislim, “Iman”, 25) séziine dayandirmaktadirlar. Bu elestiriye
gore oOtekini “barbar” ve “zorba”, kendini “medeni” olarak tanimlamak Antik Yunan’dan beri
stregelen Batili bir diistinme bi¢imidir. Mustesriklerin disinda Farabi'nin e/-Medinetii’|-Fazela’sinin
karsisina konumlandirdigr “el-Medineti’] Cahile”den hareketle cahil kelimesinin burada mutlak
bilgisiz ve zorba anlaminda degil zulmiin arkasindaki zihniyet manasinda kullanildigint ve bunu
fiili saldir, fevrilik anlamlarina indirgemenin de hatali bir tutum oldugu ifade edilmistir. 1lk
Mislimanlarin cahiliye kavramini Kuran-1 Kerim ve fikhi 6grenmekten uzak olanlar igin
kullandiklart ifade edilmistir (Cavus, 2016, s. 49-55; Canikli, 2020). Bu elestirilere cevap niteliginde
olacak sekilde bazi yazarlar cehlin mukabili olarak hilm’i gérir. Hilmin varligt cehlin ortaya
ctkmasini engeller. Sert bir tepki vermektense tavrini yumusatana “halim” denir. Cahiliye siirinde
mukabil anlamda olmak tzere cehl ve hilm kelimeleri beraber kullanilmistir. Hilm kelimesinin
cehlin mukabili olmasinin ve korkaklikla bagdastirilamayacaginin delili ise hilm sahibi kimsenin
kendini cehle zorlayan her duruma direnmesi ve guiglitkle karst koymasidir. Bu baglamda “halim”
kimse, 6fkesine hakim olabilen, itidalli ve guglii kisidir. Bu karsitlik dikkate alindiginda, hilm ile
cehl kavramlarinin birbirinin mukabili oldugu anlasgilmaktadir. Dolaysiyla cehlin fevrilik ve
saldirganlikla iliskilendirilmesi zorlama bir yorum degil, kavramin tarihsel ve semantik gercevesiyle

uyumlu bir degerlendirmedir (Alrawashdeh, 2019, s. 11-13).

Seyyid Kutub, Cahiliye kavramini yalnizca sozliik anlami tizerinden degil, bir zihniyet modeli
cercevesinde degerlendirmektedir. Ona gbre Cabhiliye, tevhid inanci ile bunun disindaki inang ve
hayat tasavvurlart arasindaki ayrimi ifade eder. Bu baglamda Islam’in disinda kalan her inang ve
sistem, tevhid ilkesine dayanmadigr Slgiide Cahiliye kapsaminda degerlendirilmektedir. Kutub’a
gore Cahiliye, belirli bir tarihsel doneme indirgenemez; aksine her ¢agda ortaya cikabilecek bir
inang ve zihniyet bi¢imidir. Dolayistyla Cahiliye, ge¢miste kalmis bir stire¢ degil; tevhid ilkesinden
uzaklasildigt her durumda yeniden tezahiir edebilen bir olgudur. Nitekim o, bu yaklagimini su
sekilde ifade eder: “Gergek su ki Cahiliye tarihi bir dénemden ibaret degildir. Aksine Cahiliye bir
tavir alis, bir durum, bir inanis ve bir dusiinis bicimidir; bu temeller tizerinde sekillenen organik

bir yapilanmadir.” (Guner, 2015, s. 406).
Kur’an-1 Kerim’de Cahiliye Kavrami

Cahiliye kavrami, Mekki ayetlerde yer almamakta; dort Medeni ayette ge¢mektedir. Bu durum,
kavramin Kuran1 Kerim’in - ntzul sureci igerisinde anlam  gergevesi  kazandigini
o6stermektedir.”Cahiliye” kelimesinin gectigi ilk ayet ise Al-i Imrin Suresi’nin 154. ayetidir
(Cavus, 2016, s. 56). Hicretin tglnct yiinda, Uhud Savas’nda Allah Resuli’niin emrini
dinlemeyen Mislimanlarin bozguna ugramalari sonrast inen ayette “(Bozgunda) kederden sonra

O birtakiminizt kendinden gegirecek sekilde size emniyet ve huzur indirdi. Oysa (Medinelilerden)
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birtakiminiz da kendi dertlerine diismuslerdi. Haksiz yere Allah hakkinda, zann-1 cahiliye ile
(Cahiliye Devri’nde oldugu gibi) inantyorlardr.” buyurulmustu (Saricik, 2004, s. 42). Mislimanlar
maglubiyetin ardindan Hz. Peygamber’le sigindiklari kayalikta emniyet ve huzur bulmakla, uykuya
dalmislardi. Hz. Peygamber’in hak peygamber olduguna, kazaya ve kadere inandiklar i¢in bu
maglubiyet onlar1 rahat bir uykuya dalmaktan alitkoymamistt (Yazir, 2021, s. 192-193). Fakat ayette
sOz edildigi tGzere bir grup Allah’in kudretine kesin olarak iman etmediklerinden can kaygisina
dusmuslerdi. Kendi halleri i¢in endiseliydiler. Gézlerine uyku girmiyordu ¢iinkti Allah’a cahiliye
zannt ile yani cahiliye insaninin inanciyla inanmuslardi. Cahiliye Araplari Allah’a inanmakla beraber
O’na sirk kosarlar ve peygambere inanmazlardi. Iste orduda bulunan bazilart da “Is elimizde olsa,
reyimizle amel edilse, (genglerin s6ztine uyulup buraya gelmesek), burada 6ldiriilmezdik™ diyerek
ecelin degisecegine inantyorlar, her seyin kaderdeki gibi olacagini kabul etmemis oluyorlard:. Bu

cihetle cahiliye imanini sahiplenmis durumuna disiyorlardr (Saricik, 2004, s. 43-44).

Cabhiliye kelimesinin gectigi diger bir ayet Hendek Savast ve Beni Kurayza Gazvesi’nden sonra
nazil olan Ahzab Suresi’nin 33. ayetidir. Ayette Hz. Peygamber’in hanimlarina uyarida
bulunulmaktadir: “Evlerinizde oturun, 6nceki cahiliye devri kadinlarinin agilip sagilmast gibi agilip
sacilmayin. Namazi kilin, zekat: verin, Allah’a ve peygamberine itaat edin. Ey Ehl-1 Beyt, Allah sizi
gunah ve kotuluklerden arindirip tertemiz yapmak ister.” (Ahzab, 33/33). Ayette gecen
“teberriice’l-cahiliyye” ifadesindeki teberriic kelimesinin koki, be-ra-ce ifadesi olup “bariz ve
yuksek olan her nesne” manasina gelmektedir (Turhan, 2017, s. 160). Taberi’nin aktardigina gore
kadmnin ylzini ve cazibesini insanlarin 6ntunde gostermesi, takilarint ve zinetini bagkalarina
gOstermesi, yuruyusi, endami ve isvesi ile dikkat cekip kendini gostermesi teberriic kelimesi
hakkinda yapilan diger yorumlardir (Taberi, 1996, s. 494-496). Ibnil-Cevzi ise cahiliye
teberriiciinii alti kisimda ele alir. Birincisi, kadinin ¢tkip erkekler arasinda yiirimesidir. Ikincisi,
kirttarak ve cilveli yiirtytstiir. Uglinciisi, bobiitlenmedir. Dérdiinciisii, kadinin inci siislii elbise
glyip yolun ortasinda onla yurtimesidir. Besincisi, kadinin basint agip baglamamast ve kiipelerini,
kolyelerini gbstermesidir. Altincist, kadinin mal olarak Ortinmeye giici olmasina ragmen actk

glyinmesidir (1bn1'i’l—Cevzi, 2009, s. 494-495).

“Cahiliye hikmini mi istiyorlar? Kesin inanmus bir topluluk i¢in kimin hikmi Allah’in
hikmiinden daha giizel olabilir ki?” (Maide, 5/50) Ayeti cahiliye hakkinda inmis baska bir ayettir.
Ebussutd Efendi burada Cahiliye’den kastin hitkiimlerden sapmaya ve bir tarafi kayirmaya sebep
olan nefsin isteklerine tabi olmus cahil millet oldugunu ifade eder. Kitap ehlinden olduklarindan
bu ifade Yahudiler i¢in kullanilmustir. Yahudiler kitapta ve vahiyde yer almayan hikiimleri
nefislerine uyarak cehaletten dolayr cahiliye hikimlerini istemekteditler. Cahiliye insanlari ve
htukimleri servete, makama deger verir. Bu sebeple hevalarina tabi olurlar ve haklar gézetmeyip

iskalarlar. Oyle ki Nadirogullart ve Kurayzaogullart Yahudileri aralarindaki bir cinayet davasinda
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cahiliye hikmiine gore karar verilmesini Allah Resulii’nden talep etmisseler de Hz. Peygamber’in
onlara oldurilenlerin esit oldugunu séylemesi tzerine buna itiraz etmislerdi. Iste bu ayet onun
Uzerine nazil olmustu (Alrawashdeh, 2019, s. 26-27). Baska bir rivayetteyse Ka’b b. Esed,
Abdullah b. Striya ve Sa’s b. Kays’in da icinde bulundugu Yahudi esrafinin Hz. Peygamber’i
denemek amaciyla ona geldikleri ve anlasmazliga dustiikleri bir meselede kendi lehlerine karar
vermesini istedikleri, Hz. Peygamber’in ise bu talebe olumsuz cevap verdigi ve bunun tzerine

ayetin inmis oldugu anlatilir (Turhan, 2017, s. 162-163).

Hicretin altinct yihinda Hz. Peygamber, gordigi riiya tizerine Muslimanlara Mescid-i Haram’a
gireceklerini mujdelemisti. Musliimanlardan olusan kafile haram aylardan olan Zilkade ayinda
Mekke’ye dogru umre yapmak igin yola ¢tkmust, hentiz hac farz degildi. Hudeybiye mevkiine
gelindiginde 1400 kisilik hac kafilesi migrikler tarafindan durduruldu. Musrikler onlarin Mekke’ye
gidisine izin vermediler. Bu olay tizerine cahiliye kelimesinin de gectigi su ayet nazil olmustu:
“Inkar edenler goniillerindeki cahiliyenin hamiyet ve asabiyet atesini ateslediklerinde, Allah,
peygamberine ve inananlara huzur ve sekinet indirdi. Onlarin takva soziind tutmalarint sagladi.
Onlar bu s6ze layik ve chil kimselerdi. Allah her seyi bilmektedit” (Fetih, 48/26). Buradaki
hamiyet kelimesi muhafaza etmeyi, asabiyeti ve gayreti ifade eder. Istyla kizginlasma ve birine
Ofkelenme anlamlarini da igerir. KOpege ve aslana korumaci vasiflarindan dolayt el-hami
denmistir. “ Hamiyet-i cahiliyye “ ifadesi ise bagnazligt yani kori koriine inang ve geleneklerin
savunulmasini anlatir. Inan¢ batil olsa bile onu namus meselesi haline getirerek atesli bi¢cimde
savunma tutumudur. Nefis kendi istegini galip getirme arzusunda oldugundan bu onun hosuna

gider, baskalarinin inang ve fikir 6zgtrligini gérmezden gelir (Saricik, 2004, s. 68-72).
Cahiliye Dénemi’nde Sosyal Hayat

Kabilecilik sistemi, devlet otoritesinin olmadigi Cahiliye Dénemi’nde hayatta kalmanin en 6nemli
unsurlarindan birisiydi. Sosyal ve ekonomik faaliyetlerde bulunabilmek, giiven igerisinde yasam
stirmek kabile olusumunun varhgiyla mimkiin olmustu (Ibn-i Haldun, 2007, s. 413). Kabile
mensuplarinin ayni babanin soyundan gelme ve kan bagt ile birbirlerine baglt olma zorunlulugu
vardl. Kabile asabiyeti ve nesep aidiyeti, Arap toplumunun i¢timai yapisinin temel dinamigini
olusturmaktaydr. Bu sekilde Araplar kendilerini diger kabilelerden ve Arap olmayan
topluluklardan tstiin ¢ikarmaya calismislardir (Aras, 2024, s. 19). Kabile mensubiyeti, kisinin haklt
veya haksiz olduguna bakilmaksizin kesin bir dayanismayt zorunlu kilmakta; herhangi bir ihtilaf
durumunda bireyin ilk merci olarak kabilesine siginmasi beklenmekteydi. Bu sebeple kabileler
arasinda ¢ikan anlasmazliklar kisa stirede buytk kan davalarina doénistrdi. Kan davalart daha da
buyuyerek kabileler arast savas halini almaktaydi. Cahiliye Devri'nde Araplar arasinda ¢ikan
savaslara “Eyyami’l-Arab” denilmektedir (Acar, 2024, s. 134).

30



Rastamonu Sosyal Bilimler Dergisi, C. 2, S. 1, Y. 2026

Arap Yarimadast’nda ticaret bolgedeki halklar icin 6nemli bir gelir kaynagiydi. Araplar arasinda
ticari faaliyetler ¢cok eski zamanlara kadar dayanmaktadir. Sahil seridinde ve sehir merkezlerinde
yerlesik olan halk, ticari faaliyetler vasitasiyla ciddi bir iktisadi refah diizeyine ulasmustir. Araplar
arasinda kervan ticareti ve panayirlar 6nemli bir kazang kapistydr. Cahiliye Dénemi’nde kabilelere
ait ticari kervanlara ve ticari faaliyetlere karst herhangi bir zarar gelmesi savas sebebi sayilmaktaydi
(Acar, 2014, s. 103). Hindistan’dan ve Cin’den gelen mallar Suriye, Irak, Anadolu ve Misir’a
getirilmekteydi. Dogudan gelen kervanlar Mekke ve Yesrib’e ugrarlardi. Mekke’de tarim
Uretiminin olmamasi, Mekke sehrinin ticaret yolu tizerinde yer almasi, Araplar arasinda Mekke’nin
dini agidan kutsal kabul edilmesi de ticari faaliyetlerin Mekke’de yogunlagsmasina sebep olmustur.
Arap Yarimadast’nda yilin belirli zamanlarinda kurulan panayirlar ticari faaliyetlerin artmasini
saglarken ayni zamanda hac mevsiminde Mekke’ye gelen hacilar ihtiyaglarini karsilamak icin bu

pazarlardan alisveris yapmaktaydilar (Saricik, 2013, s. 110).

Cahiliye Dénemi Arap Yarimadasi’'nda Araplarin dini inanglart ve adetleri hakkinda Kur’an-1
Kerim ve hadislerden sonra en fazla bilgi veren kaynak Arap siitleridir. S6z konusu manzum
eserler; donemin askeri carpigmalar, gindelik yasantist ve putperest inang sistemi hakkinda
zengin veriler sunmaktadir. Cahiliye Dénemi’nde yasayan sairler eserlerinde en fazla Allah, baz
bolumlerde de ahiret, ceza ve mukafat gibi dini terimleri kullanmislardir. Cahiliye Dénemi Arap
siitlerinde cinler Allah’a ortak kosan varliklar olarak anlatilmaktadir. Ayrica Arap siirlerinde
meleklere disilik atfedilmis, melekler Allah’in kizlari olarak nitelendirmislerdir (Bulut, 2005, s.
217).

Cahiliye Donemi Arap Yarimadas‘'nda dogan ¢ocuklar sicak yaz aylarinda siitanneye
verilmekteydi. Bu uygulamanin temel gayelerinden biri de cocuklarin bedevi kiltirt igerisinde

Arapagayi fasih bir sekilde konusabilme becerisini edinebilmelerini saglamakti.

Hz. Peygamber’in ilk ¢ocukluk yillarini bir siitanne himayesinde gecirmesi ve akabinde ‘Araplarin
en fasihiyim’ hadisini irat etmesi, bedevi yasam tarzinin dil melekelerinin insasindaki muspet
roline isaret etmektedir (Taberi, 2001, s. 10). Cahiliye Dénemi Araplar: dillerinin korunmasina
biyitk 6nem vermekteydiler. Bu sebeple ¢ocuklarinin diizgiin bir dil egitimi almasini temin
etmekteydiler. Ote yandan, Mekke’nin dini bir merkez hiiviyeti tasimast nedeniyle hac zamaninda
yasanan yogun nifus hareketliligi, ¢esitli bulasict hastaliklarin yayilmasina zemin hazirlamaktaydi.
Bu minvalde tiiccar aileler, cocuklarini siddetli iklim sartlarindan ve muhtemel salginlardan
muhafaza etmek amaciyla stitanne (badiye) uygulamasina basvurmuslardir (Palabiyik, 2022, s. 129-

130).

Cahiliye Doénemi Arap Yarimadasi’nda sosyal hayatin bir parcast olan eglence kaltird, acgik ve

kapali mekanlarda farklt sekillerde icra edilmistir. Kapali mekanlardaki meclisler kahir ekseriyetle
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kumar (meysir) misabakalarina tahsis edilmistir. Buytuk cogunlukla Arap kokenli olmayan ve
kendilerine kayne adi verilen cariyeler zenginlerin ve kabile reislerinin evlerinde sarki séyleyip
dans ederek misafirlerini eglendirirlerdi. Ayrica Cahiliye Dénemi’nde at yarislart 6nemli bir yer
tutardi. Bununla birlikte aveilik da misrikler icin vazgecilmez bir eglenceydi. Kosu dizenleme ve
agirlik kaldirma gibi oyunlar Arap Yarimadasi’nda sik¢a diizenlenmistir (Bozkurt, 1994, s. 483).
Cahiliye toplumunda miizikli eglenceler biiyitk 6nem kazanmistir. Insanlar yolculuk yapacaklart,
sefere ctkacaklari veya seferden dondukleri zamanlarda miuzik esliginde ugurlama ve karsilama
torenleri yapilmistir. Misrikler diigtinlerde ve eglence meclislerinde def ve mizmar gibi ¢esitli ¢algt
aletleri kullanarak eglenmislerdir. Arap toplumunun ileri gelenleri kendi hizmetlerinde strekli
olarak sarki séyleyen cariyeler bulundurmuslardir. Miizigin en ¢ok kullanildigr yerlerden birisi de
savas meydanlart ve zafer kutlamalariydi. Savastaki bunalimdan kurtulmak ve orduya moral
vermek icin kadinlar ve cariyeler savas zamaninda ordunun konakladigi yerlerde def esliginde

sarkilar soyleyerek askerleri eglendirmislerdir (Tyidogan, 2023, s. 36).

Cahiliye Dénemi’nde ataerkil bir yapiya sahip olan Arap toplumunda erkek giinliik hayatta her
alanda s6z sahibi ve ailenin reisiydi. Cahiliye Dénemi’nde kadinin asli gorevleri hayvanlarin
bakimini yapmak, yemek hazirlamak gibi ev isleri ile ilgilenmekti. Kadinlar, hiirler ve cariyeler
olmak tzere ikiye ayriliyordu. Bununla birlikte, kabile reislerinin ve aristokrat zimrenin mensubu
olan kadinlar, sosyal hiyerarside avam tabakasina mensup bedevi erkeklerden daha niifuzlu bir
statiiye sahip olabilmistir. Mekke, Yesrib ve Taif gibi sehirlerde, soylu ailelere mensup hiir
kadimnlarin siyasi ve idari siireglerde istisarl bir role sahip olduklart goérilmektedir. Ayrica esraf
sintft evlilik baglarini denklik esasina dayandirarak yalnizca kendi sosyal statilerine uygun

soylularla kurmaya 6zen gostermistir (Altintas, 2001, s. 63-64).

Cabhiliye Devri'nde misrikler hayizli kadinlart vebali olarak gérmisler ve onlardan her daim uzak
durmuglardir. Hayizli kadinlarla ayni sofrada yemek yememisler, ayni yatakta yatmamuslar ve
evlerinden uzak tutmuslardir. Hayizli kadinlarin Kabe’ye girislerine ve putlara el stirmelerine izin

vermemislerdir (Acarlioglu, 2018, s. 1106).

Cabhiliye Dénemi Arap toplumunda kadinlar kéle ve cariye olarak alinmis ve satdmistir. Hukuki
bir statiiden ziyade birer ‘meta’ olarak degerlendirilen kéle ve cariyeler, temel insani haklardan
tamamen tecrit edilmistir. Efendinin (malik) cariyeler tizerinde miilkiyet ve tasarruf hakki mutlak
olup; bu durum, cariyelerin rizalart hilafina agir islerde istthdam edilmelerine ve ticari bir kazang

vasitast olarak fuhsa zorlanmalarina (bega) zemin hazitlamistir (Duman, 2011, s. 11).

Cabhiliye Dénemi’nde kiz ¢ocuklarinin canli bir sekilde topraga gémiilmesinin ve oldurilmesinin
sebeplerinden biri de ailelerin  gegim stkintist  ¢ekmeleriydi. Cahiliye Doénemi’nde erkek

cocuklarinin hem ekonomik anlamda hem de kabilelerin cikarlart konusunda katkisi daha fazlayd.
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Ayrica Cahiliye Dénemi’nde kiz ¢ocugu sahibi olmak utang kaynagi olarak kabul edilmekteydi.
Kiz cocuklarini topraga gomme adeti fakir aileler arasinda yaygindi. Kabileler arasinda yillar boyu
devam eden kan davalarinda savasacak erkeklerin sayisinin fazla olmasi o kabilenin giliciini
artityordu. Bu nedenle kiz ¢ocuklart degersiz gorildigu icin oldiriliyor veya koéle olarak
satihiyordu (Demircan, 2004, s. 26). Cahiliye Donemi’nde kiz ¢ocuklarinin oldiriilmesi i¢in en ¢ok
kullanilan yontem topraga gémme adetiydi. Cocugu dinyaya getiren aile onun yasamasint
istemezse derin bir ¢ukur kazar ve Uzerini toprakla Orterlerdi. Bu sekilde ¢ukura atilip tizerine
toprak atilan gocuk havasizliktan hayatint kaybederdi. Cocugun babasi bu isi kiz ¢ocugu
dogurdugu icin annesine de yaptirmaktayd: Cahiliye Dénemi’nde kiz ¢ocuklarinin diri diri
topraga gomulmelerinin yani sira suda bogarak 6ldirme veya ytiksek bir yerden ¢ocugun atilmast

gibi 6ldiirme yontemleri de uygulanmaktayd: (Yildirim, 2003, s. 80).

Kiz cocuklarinin 6ldiriilme sebeplerinden birisi namus kaygisiydi. Dénemin Arap kabileleri
arasinda gerceklesen savaslarda ve yagma olaylarinda kadinlar ve kiz ¢ocuklart 6ncelik olarak esir
alintyordu. Bu durum galip gelen tarafin en temel hakki olarak gortliyordu. Araplar arasindaki kiz
cocuklarinin ve kadinlarinin diisman eline gegmesi biyiik bir namus meselesiydi. Bu nedenle
Cahiliye Dénemi’nde kiz ¢ocugu sahibi olmak namusuna leke striilmesi anlamina gelmekteydi.
Ayrica Cahiliye Dénemi’nde bir erkegin kiz cocugunu evlendirmesi o baba i¢in utang verici bir
durum olarak kabul ediliyordu. Savas zamanlarinda kadinlarin ve kiz ¢ocuklarinin evde tek
baslarina kalmalari Cahiliye Donemi Araplart arasinda hos karsidanan bir durum degildi

(Acarlioglu, 2019, s. 454).

Kiz ¢ocuklarinin oldirilmelerindeki diger bir unsur da yoksulluk korkusudur. Kiz ¢ocugu sahibi
olan aileler kiz ¢ocugu dinyaya getirdikleri zaman yoksulluk ve gecim stkintist korkusuna
kapilirlardi. Erkek cocuklarinin aile buitcesine katkida bulunacagi, kiz ¢ocuklarinin ise aileye yik
olacagi dustincesini tagirlardl. Kiz gocuklart el ve ayaklarinin sakat olmasi, uzuvlarinin eksik
olmasi, kér olmast, ciltlerinde beneklerinin olmast gibi sebeplerden 6tiirti ugursuz sayilmuglardir.

Bu tir durumlarda da kiz cocuklart gesitli yontemlerle 6ldirilmistir (Kapar, 2004, s. 492).

Islamiyet yaytlmadan 6nce Arap Yarimadasi’nda kélelik ve kole ticareti oldukea yaygindi. Kéleler,
hir insanlara oranla ¢ok sl haklara sahiptiler. Koleler toplumun en alt tabakasini
olusturmaktaydi. Koélenin efendisine higbir sekilde karst koyma hakk: yoktu. Koleler efendileri
tarafindan istenildigi gibi d6vilebilir, 6ldirtlebilirdi. EbG Cehil’in Misliman oldugu gerekeesiyle
kolesi Stimeyye’yi oldirmesi bu duruma 6rnek verilebilir (el-Belazar, 2020, s. 197). Borcunu
O6deyemeyen bir kisi ¢ocugunu koéle olarak satabiliyordu. Cahiliye Dénemi’nde koleligin esas
kaynagini savas esitleri olusturmaktaydi. Kole bir anneden dogan ¢ocuk da kéle olarak kabul

ediliyordu. Arap Yarimadasi’'nda savaslarda ve yagma olaylarinda ele gegcirilen kisiler ganimet
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olarak kole yapiliyor ve satiliyordu. Bu kélelerin biyiik ¢ogunlugunu bedevi ve Afrikali siyahi
koleler olusturmaktaydi. Hz. Muhammed’in muezzini Bilal-i Habesi de bu kolelerden birisidir

(Aydin & Hamidullah, 2002, s. 238).

Cahiliye Dénemi’nde misrikler; kervanlarini yola cikaracaklart zaman, savas, evlenme, su kuyusu
acma ve gayrimesru cocuklarin babasini belirfleme gibi durumlarda Hibel putunun o6ntine
gelirlerdi. Burada, tahtadan yapilmis ince oklar tizerine “yap” ve “yapma” gibi yazilar yazmak
suretiyle bunlari bir torbanin igine koyarlar ve iclerinden bir tanesini ¢ekerek c¢ikan sonuca gore

hareket ederlerdi (Ibn Ishak, 767/2012, s. 77).

Doénemin bir diger yaygin kehanet tirt ise “irafet” miiessesesidir. Su, giines veya kuresel cisimler
tzerindeki yansimalardan anlamlar ¢ikaran ve “arraf” olarak adlandirilan kahinler, toplumun kriz
anlarinda veya gayba dair bilgi arayislarinda temel miiracaat merci konumunda olmuslardir.
Misrik inancinda putlarin ruhaniyeti olduguna ve bu ruhani giiclerin arraflarla bir bag kurduguna

yonelik distinceler hakimdir (Sumer, 2016, s. 145-146).

Cabhiliye Araplarinda sthir yapmak ve kehanette bulunmak ¢ok yaygin bir uygulamaydi. Dénemin
inang¢ sisteminde sihir ve kehanet pratiklerinin, cinler gibi metafizik varliklarla kurulan irtibat
neticesinde icra edildigine inanidmaktaydi. Arap Yarimadasi’'nda insanlarin en yaygin olarak
inandiklart ve uyguladiklart sihir sekli cinler ile irtibat kurularak yapilan azaimdi. Arap

Yarimadast’nda sihir ve byt isleri ile en fazla ugrasanlar Yahudilerdi (Celebi, 2009, s. 170).

Cahiliye Doénemi’nde kabileler arast anlasmazliklar yasandigi zaman sorunlarin ¢ézimi igin
topluma yon veren kisilere bagvurulmustur. Ozellikle kahinler ve biiyiiciiler Arap Yarimadasi’nda
saygin ve guvenilir kisiler olarak kabul edildikleri icin hakemlik gorevlerini de tstlenmislerdir

(Tekin, 2023, s. 473).

Islam dini yaylmadan énce Cahiliye Dénemi’nde Arap Yarimadast’nda insanlar mahlukatin
serrinden ve onlardan gelebilecek zararlardan korunmak icin cinlere siginmislardir. Islam teblig
edildiginde, bu tir ruhani varliklara siginma ritiellerinin tevhid inancina aykirt oldugu Felak ve
Nas surelerinde vurgulanmus, zararlt mahlukata karst kime ve nasil siginilacagy bildirilmistir (Polat,

2015, 5. 206).

Cahiliye Dénemi’nde misrikler, Kabe’de ve Arap Yarimadast'nin diger bolgelerinde bulunan
putlarin huzuruna gelerek onlara olan saygilarini sunarlardi. Bu sebeple putlara olan saygilarin
sunmak ve onlara olan bagliliklarini géstermek icin koyun, deve, keci ve sigir gibi hayvanlari
keserlerdi. Kurban edilen hayvanlarin kanlarinin putlarin Gzerine déktlmesi ve etlerinin yirtict
hayvanlara terk edilmesi, teberriik (ugur bekleme) maksadiyla uygulanan ritiieller arasindaydi (Tan,

2011, s. 151). Cahiliye Dénemi’nde kurban ibadeti iki bélime ayrilmaktaydi. Bunlardan birincisi
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belirli bir vakte bagl olan kurbanlar, yilin belirli mevsimlerinde, aylarinda, gtinlerinde, bayramlarda
ve gunun belirli saatlerinde ibadet vakitlerinde kesilen kurbanlardir. Herhangi bir vakte bagl
olmayan kurbanlar ise ¢cocuk dogumunda, savasa gitme ve zafer kazanma gibi durumlarda her
zaman her yerde kesilen kurbanlardir. Olen bir kisiye fayda saglayacagi diisiincesi ile mezarinin

basinda veya cinlerden korunmak icin de kurban kesmislerdir (Narin, 2013, s. 70-71).

Cabhiliye toplumunda kurban ritieli, bir ibadet olmaktan ziyade tahrif edilmis ve eziyet boyutuna
varan paganist bir gelenege donusmusti. Cahiliye Dénemi’nde devenin veya koyunun ilk dogan
yavrusu putlar i¢cin kurban edilmekteydi. Siirii sahipleri, hayvanlarinin belirli bir saytya ulasmast
mukabilinde dogan ilk yavruyu putlara adama (fer'z) taahhtidinde bulunmuslardir. Fer'z kurbant
denilen bu uygulamada kesilecek yavru hayvan stslenir ve putlar i¢in hazirlanirdi. Hayvanin kani
putun baginin dstiinden dokiilerek ritiiel icra edilirdi. Daha sonra kurbanin eti yenilir, derisi ise
duvara asilirdi. Yavru hayvanlarin putlara kurban edilmesinin temel gayesi bereket beklentisiydi

(Saricik, 2014a, s. 68).

Musrikler cesitli sebeplerden dolay1 saibe, babire, visile ve hami ismini verdikleri hayvanlari kutsal
olarak kabul etmislerdir. Bu hayvanlardan bazilarinin etini yememisler, sutiini igmemisler, yiniini
kesmemisler ve sirtina binmemislerdir. Musrikler bazi hayvanlarin etlerini sadece erkeklere
yedirmis, kadinlara ise yasaklamislardir. Cahiliye Dénemi musrikleri hayvanlart kurban ederken

Allah’in adint anmaktan imtina etmislerdir (Senol, 2018, s. 493; ez-Zemahseri, 2017, s. 760).

Cahiliye Dénemi’nde en fazla kis aylarinda ve kithik giinlerinde ragbet géren, daha ¢ok zenginlerin
oynadigt bir kumar tird olan meysir misrikler arasinda biytik bir 6viing kaynagi olarak kabul
edilmis ve bu oyunu oynamayanlar kinanmistir. Bu kumarin asil amact kazandiklarint ihtiyag
sahiplerine dagitarak toplum icinde hayirsever birisi olarak gorinmekti. Meysirden sonra
kazanilanlar yardima muhta¢ kisilere dagitilmaktaydi (Fehd, 2009, s. 509). Kumar sonucunda
kesilen devenin etinden yoksul durumda olanlar da hisselerine diseni almaktaydilar. Meysir isimli
kumarda kesilecek devede bazi 6zellikler aranmaktayd:. Musrik gencler, devenin kumara uygun ve
degerli olmasina; 6zellikle etinin lezzetli, kendisinin ise disi ve kisir olmasina 6zen gosterirlerdi

(Saricik, 1998, s. 41).

Cabhiliye D6nemi Arap Yarimadast’nda Taif, tizim yetistiriciligi ve tretilen saraplartyla meshur bir
sehirdi. Ayrica Irak, Suriye ve Yemen’den de gesitli ickiler tiiccarlar tarafindan getirilerek yol
boylarindaki konaklama yerlerinde ve duzenlenen panayirlarda satilmaktaydi. Cahiliye
Doénemi’nde hammare veya dikke adr verilen alkolli mekanlar bulunmaktaydi. Bu mekanlarda
kayne adi verilen cariyeler dans ederek sarki soylerlerdi. Kayneler ut basta olmak tzere cesitli

miuzik aletleri de kullanirlardt (Bozkurt, 2000, s. 450).
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Cahiliye Dénemi’nde musrik erkekler kadinlarinin namusunu ve sereflerini her seyin ustiinde
tutmuslardir. Buna karsilik olarak baskalarinin eslerine karst ayni saygiyt gostermemislerdir.
Cabhiliye Donemi Araplari arasinda istege baglt evlilik dist cinsel iliskiler oldukca yaygindi. Cahiliye
Dénemi’nde erkekler genellikle cariyeler ile zina yaparlardi. Bu durum Arap toplumunda koti bir
durum olarak karsilanmazdi. Panayirlarda ve evlerde cariyeler efendileri tarafindan tcret karsiligt
fuhus yapurilirdi. Cahiliye Dénemi’nde hir kadinlar da gizli dostluklar kurarak zina yapmiglardir.
Arap toplumunda, erkeklerin kurdugu evlilik dist iliskiler bir ayip degil; aksine ataerkil bir 6viing
ve itibar kaynagi olarak algilanmistir (Duman & Dindi, 2022, s. 97-98). Cahiliye D6énemi’nde
fuhus yapmak hir ve soylu kadinlar icin ayiplanmistir. Buna ragmen siradan kadinlar ve
cariyelerin fuhus yapmalari normal bir durum olarak kabul gérmiistiir. Eba Siifyan’in esi Hind,
Miisliiman olup kendisine Islam dininin emir ve yasaklar1 anlatildiginda ve “zina yapmayacaksin”
denildiginde, “Hi¢ htr kadin zina eder mi?” diyerek tepki gOstermistir. Bu durum Cabhiliye
Doénemi’nde hiir kadinlarin zina yapma oranlarinin az oldugunu agik¢a gostermektedir. Erkeklerin
ise ister soylu ister siradan bir kisi olsun zina yapmalari ayiplanmazdi. Erkekler icin zina yapmak
ovuntlecek bir durum halini almistir. Cahiliye Dénemi’nde kiz ¢ocuklarinin Sldirilmesinde,
buyudikleri zaman bu tiir eylemlere kalkisabilecekleri endisesi de etkili olmustur (Aksoy, 2021, s.
28).

Cabhiliye Araplart ¢cok tanrili bir inanca sahiptiler. Bolgeden bolgeye farkhilik gosteren sayilart ve
isimleri olan putlara tapiurlardi. Putlar ¢ok sayida olup her birine bir anlam ve bir gorev
yuklemislerdi. Allah inancina sahip olmakla beraber putlari Allah’a ortak kabul edetlerdi.
Inanclarina gore putlar Allah ile is bolimii yapmislardi ve putlar onlart Allah’a yaklastiran
varliklardi. Arap Yarmadast’nin kuzeyinden ve giineyinden ticari iliskilerle bolgeye getirildigi
disiintilen putlar vardi. Bunlar zaman icerisinde cesitli etkenlerle 6ne cikmislardi. Ornegin
Mekkelilerin en biyiik put saydiklart Hibel kuzeyden, el-Cezire’den Mekke’ye Amr b. Luhay
tarafindan getirilmis bir puttu. Hibel zafer ve yagmur getirmesi icin Mekke’ye tasinmis ve
Kabe’nin icine konulmustu. Gortldigh tuzere Hitbel’den beklenen ilk sey zafer ve bereketti fakat
bunun disinda da Hiubel inan¢ hayatinda 6nemli bir yer tutardi. Zamanla cesitli ibadetlerin icra
edildigi bir put haline gelmisti. Bir meselede tereddiit edildiginde ya da fal bakmak maksadiyla
Hibel'in 6ntunde ztiksim denen ok ¢ekme ritiieli yapilird. Bu, Hiibel disinda bagka putlarda da
basvurulan bir uygulamaydi. Hiibel’e hediye verilir, ardindan istekte bulunulur ve ok cekilirdi (el-
Ezraki, 2017, s. 122-123). Bir kistm musrikler Bedir Savasi’ndan evvel ok ¢cekmislerdi. Tavafin ve
ticari bir seferin ardindan Hubel’in yanina ugramak ve sa¢ kesmek yaygin bir adetti. Ok ¢ekilecegi,
bir ¢ocuk stnnet edilecegi veya bir 6li defnedilecegi zaman Hiubel icin kurban kesmek de
uygulamalar arasindaydi. Hiibel’e inananlar yilda bir defa onun igin toplanirlar ve tazim ederlerdi

(Sarictk, 2014b, s. 34-57).
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Mekkelilerin Hibel’den sonra biyiik kabul ettikleri Lat putu Taif’te bulunurdu. Mensei Nebatilere
dayanan Lat genelde Uzza ile anilan disi kimlikli bir puttu (Surug, 2020, s. 141-142). Aslinda
Hiibel ve Zilhalasa disinda olan putlarin ¢ogu disi putlardi. Bu inang¢ miigriklerin melek inanciyla
baglantlli olup onlar melekleri Allah’in kizlari olarak gorirlerdi. Musriklerin insan bigimci
tasavvurunda Allah’a erkeklik atfedilirken; Lat, Uzza ve Menat gibi 6nde gelen putlar, melek
inanctyla da senkretik bir bicimde birlestirilerek ‘Allah’in  kizlar’® (disi formlar) olarak
nitelendirilmistir. Mekkeliler Allah’in nesebi oldugu inancina 6yle baglilard: ki Hz. Peygamber’den
Allah’in nesebini sormuslar, bunun tizerine Thlas Suresi nazil olmustu (Saricik, 2014b, s. 81-91; el-
Kadi, 1996, s. 449). Genelde Lat ile beraber amlan Uzza putu Batn-1 Nahle denen yerde
Mekke’nin dogusunda bulunuyordu. Uzza da Nebati menseli oldugu distnilen putlardandir. El-
E’azz adinin miiennesi olup en ylce anlamina gelmektedir. Uzza’nin yaninda kurban kesmek icin
bir sunak bulunurdu. Kabe’yi tavaf ederken “Ve’l-Lati ve’l-Uzza ve menate’s-saliseti’l-uhra, fe
inne htnne’l-garaniku’l-’ula ve inne sefa’atehunne le tirteca” (Lat, Uzza ve bir diger t¢tinciist
Menat’a and olsun ki, mutlaka bunlar ytksek kugulardir uzun boylu ve kugular gibi gtizeldirler ve
mutlaka onlarin sefaatleri umulur.) diyerek Lat ve Uzza’dan sefaat umarlardi (Saricik, 2014b, s.

139, 167).

Misriklerin Mekke doneminde Misliimanlara karst uyguladiklart boykot ve eziyetlere karsilik, Hz.
Peygamber’i ve yanindakileri amcast himaye etmistir. Hz. Peygamber’in amcast Eba Talib’in vefat
hastaligt sirasinda, Musliimanlarin korumasiz kalma riski Gzerine musriklerle bir uzlast arayisina
girilmistir. Bu uzlasma icin Hz. Muhammed (s.a.v.) tek bir séztiin misrikler tarafindan kabul
edilmesi sartin1 6ne sirmustir. Mekkeliler ilk basta bu sarta baglt uzlastya ilimli yaklastilarsa da bu
sozin “La ilahe illallah” oldugunu duyduklarinda Kur’an-1 Kerim’in ifadesiyle ilahlarin tek bir ilah
yapilmasint kabul etmemisler ve buna sasirmislardi. Onlarin bir ilah inancina sagirmalari cahiliye
inancindan gelmekteydi zira bir tek ilah birden ¢ok ilahin yaptigt gorevi yapamazdi. Cahiliye
inancinda ilahlar Allah ile onlar arasinda aracilik eden ve mutlak glicten yoksun ilahlard: (Saricik,
2004, s. 88-90). Cahiliye toplumunun rasyonel smnir tanimayan hedonistik bir yasam tarzi
benimsemesinde, ahiret inancindan yoksun olmalarinin ve dolayisiyla bunun getirisi olan
mesuliyet diisincesinden uzak olmalarinin payr buyiktir. Musrikler hayatin bu dunya ile sinirlt
olduguna inandiklarindan kendilerini zamanin eskittigini ve oldirecegini ifade ediyor, 6limden
sonra bir hayat olmadigi icin ceza ve miikafat da goreceklerine inanmiyorlardr (Saricik, 2004, s.

129-130).
Cahiliye’nin Modern Zamana Yansimalari

Modern dinyadaki ¢agdas putlar, Cahiliye Dénemi’ndeki putlardan sekil ve gorinis itibariyla

farklt olsalar da insanlari Allah’t anmaktan alikoyma ve sirk kogsma konusunda ortak bir yapiya
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sahiptirler. Islam 6ncesi dénemdeki politeist inang bigimlerinin mensuplarinda yarattigi manevi
tatmin ile ginimiz insaninin dini degerlere alternatif olarak yiicelttigi modern dogmalardan
duydugu psikolojik haz arasinda temel bir farklilk bulunmadigr soylenebilir. Giliniimiizde
insanlarin teknolojinin getirdigi bircok yenilik ve dunyevi tutkulari sebebiyle kendilerine yeni

putlar urettikleri 6ne strtlebilir (Feyizli, 2015, s. 293).

Islam dininin olusturmaya calistig1 temel ilkelerden biri beseri kardesliktir. Zengin veya fakir olsun
herkes Allah’in katinda esittir. Cahiliye Dénemi’nde oldugu gibi giinimuzde de faiz ve faizcilik bu
kardesligi zedelemektedir. Faizle bor¢ 6demek insanda ve toplumda biyiik yaralara sebep olan
¢iban gibidir. Faizcilik ayni zamanda toplumda haksiz kazang saglamanin yolunu agmaktadir.
Insanlar arasinda biiyiik gelir adaletsizligine neden olmaktadir. Faizle borg veren kisiler genellikle
zengin kisiler oldugu i¢in sermayenin belirli bir elde toplanmasina yol agmaktadir. Faizin yaygin
oldugu bir ekonomide urtnlerin fiyat1 titketen kesimin aleyhine stirekli olarak artmaktadir

(Ozdemir, 2010, s. 70).

Faizcilikten elde edilen gelir insanda para ve mal biriktirme duygusunu asilamaktadir. Insan yapist
geregi haksiz kazang elde ettikge bencillik ve cimrilik duygulart da artmaktadir. Faizden gelir elde
edenler paralarini strekli olarak biriktirdikleri i¢in ekonomik bunalimlar bas gostermektedir. Ayni
sekilde paralarini faize yatiranlar da haksiz kazang elde ederek paranin belirli alanlarda birikimini
sagladiklart icin paranin piyasada dolagimini engelleyerek toplum igin yapilacak olan yatirimlarin
oniine ge¢mis olmaktadirlar. Islam dini zekat ve sadaka ile insandaki mal ve para hirsinin 6niine
gecmeyl hedeflemektedir. Allah’in emri ile gerceklestirilen bu ibadetler insanda cémertlik ve

merhamet gibi manevi yonlerini 6n plana ¢ikarmaktadir (Coskun, 1973, s. 336).

Cahiliye Doénemi’nde oldugu gibi giiniimiiz insanlart tarafindan yaygin olarak yapilan zina aile
diizenine yapilmis buyik bir saldirt niteligi tasimaktadir. Zinanin yayginlasmasi ve aliskanlik haline
gelmesi aile muessesesine ciddi bir sekilde zarar vermekte ve ailelerin dagilmasina sebep
olmaktadir. Zina sebebi ile aile yapistnin bozulmast toplumun yapisinin da bozulmasina yol acar.
Islam dininin kesinlikle yasaklamis oldugu ve biiyik giinahlar arasinda kabul ettigi zina, evlilik
kurumunun en biyik dismanidir. Zina insanlar arasinda giiven duygusunu sarsmaktadir
(Vanlioglu, 1992, s. 48). Evlilik kadin ve erkek arasinda belirli bir inang, karsiliklt sayg1 ve sevgi
lizerine kurulan kutsal bir birlikteliktir. Islam dini evlilikte sorumluluklar konusunda eslerin
birbirlerine karst hal ve hareketlerinde 6l¢iilit olmalarini ayrica kendilerine verilen sorumluluklarin
Ozenle yerine getirilmesini istemektedir. Bu manevi birlikteligin devamliligina zarar verecek olan
her tirli cinsel minasebetten yani zina batakligindan uzak durulmasini emretmistir (Dede, 2017,

5. 645-646).
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Klasik Cahiliye toplumunda degersizlestirilen kadin imgesinin, gintimuzde otonomi kazanma
kisvesi altinda tiiketim endustrisinin edilgen bir unsuruna dontsturildigi ileri stirtilebilir. Kadinin
kisiligi veya yetenekleri yerine, sadece fiziksel gbriintlisii tizerinden belirlenmesi, Cahiliye’deki
“dogurganlik ve giizellik degerlidir” anlayisinin modern bir tezahtiri olarak okunabilir (Givendi,

2023, 5. 104).

Gunimizde kumar oynayan insanlarin gesitli sebeplerden dolayt bu yola basvurduklart
gorilmektedir. Bunlarin basinda eglenme, ginlik sorunlardan kagma ve kolay yoldan para
kazanma gibi faktorler yer almaktadir. Genellikle giniimiizde insanlar giinlik hayatin vermis
oldugu sikintilardan kurtulmak ve kolay yoldan buytk paralar kazanmak icin kumara
basvurmaktadirlar. Yapilan arastirmalara gore kadinlarin erkeklere oranla daha fazla sanal kumar
oynadigl, kumar bagimlist olan bireylerin ailelerinin de kumar bagimlist oldugu kanitlanmuistir.
Gunumiizde 6zellikle gengler arasinda yaygin olan sanal kumar toplumda buytk yikimlara neden
olmaktadir (Karakartal, 2023, s. 1009). Toplumda genis bir kitleye hitap eden sans oyunlarina
katihm giintimiizde olduke¢a fazladir. Sans oyunlarinda kazanmanin tamamen sans odaklt olmast
kumara gére daha masum kabul gérmektedir. Sans kisinin tamamen bilgisinin ve emeginin disinda
olan sadece belki bir ihtimal mantigiyla hareket eden bir sistemdir. Sans oyunlari toplumda kadin,
erkek, yaslt genc herkesin beklentisini yuksek tutan sosyal bir tehlikedir. Sans oyunlari tamamen
insanlarin i¢inde bulunduklart maddi bunalimdan kurtulup rahat bir hayat stirmek igin kolay
yoldan para kazanmanin hayalini yasatmaktadir. Sans oyunu oynayan insanlar genel olarak
beklentiyi yiiksek tuttuklarindan dolayt daha sonucu gérmeden psikolojik bir rahatlik icine
girmektedirler. Sans oyunlari, daha ¢ok maddi sikinti iginde olan ve gelir seviyesi dusiik olan
insanlar icin cazip bir konumdadir. Siirekli zengin olma tmidiyle butiin varligini sans oyunlarina
ve kumara yatiran insanlarin buytuk bir hisrana ugradiklart hatta intihara strtklendikleri

kaginilmaz bir gercektir (Bayindir, 2018, s. 66-67).

Gin gectikge yeni teknolojilerin ortaya ¢itkmast ve internet kullaniminin giderek yayginlasmast
insanlarin  yasamini derinden etkileyen faktérlerden birisidir. Internet insanlarin  giinlitk
hayatlarinin vazgecilmez bir parcast haline gelerek adeta insanligr esir almustir. Gunumuzde
neredeyse internet olmadan hicbir is yaptlamamaktadir. Internet gozle goriinmez bir esaret olarak
insanhgin giinlilk yasantisina ve hayatin gidisatina yon vermektedir. Internet her tiirlii bilgiye
kolayca ulasmamizi, aligveris yapmamizt kolaylastirdigt kadar aile, akrabalik ve arkadaslik baglarina
da ciddi anlamda zarar vermektedir. Internetin erisiminin kolay ve ucuz olmast insanlar arasindaki
diyalogun zayiflamasina sebep olmaktadir. Internet bagimlist olan insanlar zamanla depresyona
girmekteler ve kendi duygularini anlatacaklart kisiler bulamamaktadirlar. Bu durum nérolojik ve
psikolojik hastaliklart da beraberinde getirmektedir. Son yillarda yapilan tibbi arastirmalar gelinen

noktay1 agik¢a gostermektedir (Duman, 2021, s. 127). Cahiliye’nin “cehl” yani bilgisizlikle birlikte
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ofke boyutu, ginimiiziin dijital mecralarinda “ling kilturd” olarak ifade edilen durumu meydana
getirmektedir. Sosyal medya uygulamalarinda kullanicilarin birbirine karst tahammiilstizligi; bilgi
ve diisiinceden ziyade heyecan ve 6fke duygusu ile hareket etmesi, Islam’in 6nerdigi “hilm”
durusunun tam ziddidir. Bilgiye erisimin kolaylastig1 bu ¢agda bilginin 6zensizce tiketilerek 6fke

aracina doniistiiriilmesi sanal bir cahiliye ortami meydana getirmistir (Timur & Ozcan, 2021).

Kapitalist diinyada gelisen ekonomi, sehirlesme ve iletisim araglart beraberinde farkli bir yasam
tarzint da getirmistir. Bu kiiresel sistem milyonlarca insant pesinden suriikleyen spor ad: altinda
birtakim faaliyetlerin, vazgecilmez bir yasam felsefesi olmasini saglamistir. Eglence ve spor
kultirintn bireyler tarafindan ekonomik kazang kapist olarak algilanmasi sonucunda dijital kumar

bagimliliginin artmakta oldugu soylenebilir (Yasar, 2010, s. 147-148).

Cabhiliye toplumunun temel tag1 olan “asabiyet”, bugiine 1rkgilik, 6tekilestirme ve ideolojiye kori
korine baglhlik olarak yansimaktadir. Cahiliye Devri'nde bir kabile dyesinin, “zalim de olsa
kardesine yardim etme” dusturu, giinimuzde “benim mahallemden olan her zaman haklidir”
anlayistyla uluslararasi, bireyler arast iliskilerde kendini géstermektedir. Modern dinya, BM gibi
yapilarla hakki ve adaleti ustte tuttugu reklamini yapsa da kendi “kabilesinden” (ittifakindan)
olmayan toplumlara karst gosterdigi umursamazlikla, musriklerin sergiledigi haksiz korumacilik
tutumunu strdirmektedir. Kabile i¢i dayanismanin modern formu olan lobicilik faaliyetiyle bu
devam ettirilmektedir. 1995 yilinda gerceklesen Srebrenitsa Soykirimi ve 2023-2025 tarihlerinde
Israilin  Gazze’de uyguladigi soykirnm kendi kabilesinden olmayana karst gosterilen

vurdumduymazligin son érneklerindendir (Alp, 2017, s. 160-161).
SONUC

Cabhiliye Dénemi, genel olarak incelendiginde yalnizca tarihsel bir kavram olmayip, ayni zamanda
Arap Yarimadasr’nda Islamiyet’in hakimiyetinden énceki siireci de kapsayan bir dénemi ifade
etmektedir. Guney Arabistan’daki yerlesik medeniyetlerden (Main, Sebe, Himyer) Kuzeydeki
Gassanl ve Lahmi kralliklarina kadar uzanan siyasi yapilar, Araplarin aslinda kokli bir siyasi
tecriibeye ve medeniyete sahip oldugunu ancak bunun tiim toplumu kapsayan tevhidi bir iist yap1
ile taglanmadigt strece kaos ve ¢atismadan kurtulamadiklarini kanitlamaktadir. Amr b. Luhay’in
Suriye’den ilk putu Kabe’ye getirmesi ile bitlikte putperestligin olustugu gorilmektedir. Arap
Yarimadast’nda putperestlik zamanla ekonomik sistemin ve sosyal hayatin temelini olusturmustur.
Kabe’nin putlarla doldurularak bir ticaret merkezine donistiriilmesi, inancin musriklerin maddi
cikarlart dogrultusunda nasil hizmet ettigini gostermektedir. Arap Yarimadasi’nda sosyal yapiyt
olusturan kabilecilik sistemi ve asabiyet duygusu bitmek bilmeyen kan davalari toplumsal birligin
ve adalet duygusunun derin yaralar aldigint actkga gostermektedir. Diger taraftan kiz ¢ocuklarinin

gesitli yontemlerle oldurtlmesi, kadinlara higbir hak taninmamasi, kadinlarin kole olarak alinip
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satilmast ve fuhsa yonlendirilmeleri insani degerlerin tamamen yok sayidigt bir durumu gozler
oniine sermektedir. Kadini boylesine degersiz géren Arap toplumunun, tapindiklart putlara kadin
isimleri verip onlar1 siislemeleri de buiytik bir ahlaki celiskiye isaret etmektedir. Cahiliye Dénemi
aliskanliklart olarak nitelendirilen faiz, zina ve kumar gibi kétilikler Arap Yarimadasi’nda bireysel
ve toplumsal ahlakin nasil ¢okus icinde oldugunu acikea gostermektedir. Bu baglamda Cahiliye
Dénemi’nde yaygin olan falcilik ve buytctlik uygulamalari insanlarin gercek kader ve teslimiyet
duygusundan uzaklasip Allah’in lanetledigi seyleri yapmakta israr ettiklerinin kaniti olarak
karsimiza c¢tkmaktadir. Biitin bu unsurlar bir arada distuntldiigiinde Cahiliye kavrami sadece
bilgisizlik hali degil, Islam dininin aydinlatici bilgisinden mahrum bir toplumun kapsamli olarak
icine dustiikleri sapkinlik ve ¢okis hali olarak ortaya ¢itkmaktadir. Gintimiiz modern diinyasinda
insanlar arasinda yayilan faiz, zina, alkol ve kumar gibi Cahiliye Dénemi aliskanliklari toplumlari
derinden etkilemektedir. Insanlarin bos vakitlerini degerlendirme ve eglence aract olarak
gordikleri kumar bagimliligr giderek artmakta ve insanlart biyiik borg¢ batagina sturtiklemektedir.
Her gecen giin artan alkol bagimliligt 6zellikle genglerin hayatlarini olumsuz yonde etkilemekte ve
cinayet olaylarinin artmasinda etkili olmaktadir. Zina batakligina bulasan insanlarin aile baglar
zayiflamakta ve kopma noktasina gelmektedir. Kumar tirt olan sans oyunlari, insanlarin kolay

yoldan zengin olma arayist igerisine girmelerine sebep olmaktadir.

Cahiliye Dénemi’nde sirk, kisinin Allah ile arasina koydugu ve medet umdugu maddi yapilar olan
putlarda ortaya cikarken, giinimizde “sitk” anlayist daha soyut sekillere birtinmustir. Modern
insan; parayi, kariyeri, sOhreti, bilimi, devleti veya ideolojik Ondetleri yiiceltme egilimiyle, bu
kavramlari hayatinin merkezine alarak birer “cagdas put” formuna donistirmustir. Kendi
isteklerini yegane otorite kabul eden hazza dayali modern yasam tarzi, Kur’an-1 Kerim’in tarif
ettigi “kendi arzusunu ilah edinen” insan tipinin tam bir yansimasidir. Allah’in gdénderdigi
htikimleri gérmezden gelerek toplum ve birey hayatinda O’na meydan okuyan insanin kendi
kanunlarini koyma egilimi Allah’in hiikimlerine tahammiil edememeyi ve saskinlikla karsilamay1
beraberinde getirmistir. Bu saskinlik Cahiliye insanlarinin “ilahlarin tek bir ilah yapilmasint™
hayretle karsilayan tutumuyla birebir 6rtiismektedir zira modern insan da kendisine bir¢ok ilah

edinmistir (Feyizli, 2015, s. 293-298).
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