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Oz

Muhammed Emin el-Harari, Etiyopya’nin Harar sehrinde dogmus, Dogu Afrika’nin kokli
medrese gelenegi iginde yetismistir. Miifessir, Arap dili ve belagati basta olmak {izere islami
ilimlere ve klasik eserlere sadik bir ilmi g¢evreyi temsil etmektedir. O, tefsirinde rivayet
geleneginin temel kaynaklarini ihmal etmeksizin Kur’an ayetlerini dilsel, fikhi, kelami ve
ictimal baglamlarda ele almistir. Bu yoniiyle onun tefsiri, rivayet merkezli klasik tefsir
mirasini tevariis etmekle birlikte, dirayet yonteminin sagladigi yorum imkanlarini da kullanan
¢ok yonlii bir tefsir 6zelligi tasimaktadir. Bu baglamda ¢aginin ve toplumunun siyasi ve
ekonomik krizlerine Kur’an’dan ¢6ziimler sunan miellif, Haddiku r-ravh ve’r-rayhdn adli
eserinde Ozellikle somiirgecilik, siyasi ve ekonomik baskilar altindaki Dogu Afrika
milletlerinin yasadigi toplumsal sorunlar iizerine degerlendirmelerde bulunmustur. Bu
makale, miifessirin tefsirinden hareketle Afrika toplumu hakkinda ortaya koydugu sosyolojik
tefsir yaklagimlarini incelemeyi amaglamaktadir. Arastirmanin ilk asamasinda Harari’nin
yetistigi ortam, hayati ve ilmi kisiligi incelenmistir. Daha sonra ¢alismaya konu olan tefsiri
Haddik’in yontemi incelenmis, son olarak Dogu Afrika halklarinin yasadigi sorunlar cehalet,
atalet,, taklitcilik, asabiyet ve toplumsal yozlagsma kavramlari gercevesinde ele alimmustir.
Makalede nitel aragtirmanin dokiiman analizi ve metin karsilastirma yontemleri kullanilmistir.
Harari, kendi toplumu 6zelinde tim Miislimanlari Kur’an’in hidayet edici yoluna davet
etmektedir. O, Miisliiman toplumlara nispet ettigi cehalet vasfini, bilgi eksikliginden ziyade
vahyin rehberliginden kopus seklinde yorumlamaktadir. Bu ¢ercevede, dini hayatin sekilcilige
indirgenmesini ve sorgulamadan benimsenen geleneksel taklit¢iligin hakimiyet kazanmasini,
Miisliiman toplumlarin siyasi ve sosyolojik bakimdan giic kaybetmelerinin temel nedenleri
arasinda gormektedir. O, s6z konusu halklar 06zelinde yasanan sosyal ve ahlaki
dezenformasyonu Beni Israil'in durumuna benzetmektedir. Miifessir, Israilogullar’nin Hz.
Misa’ya kars1 gelerek inkarlarinda israrci olduklarinda yasadiklari zihinsel ¢dziilmenin ve
sosyal yozlagsmanin Afrika halklarinin durumu ile benzer oldugunu belirtmektedir. Milletlerin
atalet donemleri yasamalarinin nedenleri tizerinde durarak her tiirlii milliyetcilik ve asabiyet
diisiincesinin dinde ayriliga sebep olmamast i¢in istiinliigii ilim ve takvada aramanin
gerekliligini vurgulamaktadir. Elde edilen temel sonuglara gére Hararl, yontemi agisindan
¢agdas1 modernist miifessirlerin aksine klasik Kur’an yorumlarimi benimseyen bir {islip tercih
etmistir. Nitekim miifessir, Oromo halklarmin toplumsal degisiminin temel nedenlerini dis
faktorlerden ziyade cehalet, atalet, taklitcilik, asabiyet ve toplumsal yozlasma gibi i¢sel krizler
olarak tespit etmistir. Buradan hareketle Harari’nin tefsirindeki s6z konusu yorumlarin
degerlendirilmesi, Afrika cografyasinda yasanan toplumsal degisimin nedenlerinin ve
sonuglarmin tespitine katki sunabilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Dogu Afrika, Harari, Hadaiku’r-Ravhi ve’r-Rayhan, Toplumsal
Yozlasma.

Abstract

Muhammad Amin al-HararT was born in the city of Harar in Ethiopia and was educated within
the deeply rooted madrasa tradition of East Africa. As a Qur’anic exegete, he represents a
scholarly milieu firmly committed to the Islamic sciences, classical works, and especially the
Arabic language and rhetoric. In his tafsir, the author did not neglect the foundational sources
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of the transmitted exegetical tradition; rather, he examined Qur’anic verses within linguistic,
juridical, theological and socio-religious contexts. In this respect, his exegesis may be
described as a multi-dimensional tafsir which, while inheriting the classical narration-based
exegetical legacy, also makes use of the interpretive possibilities provided by the method of
dirayah. Within this framework, the author who sought to offer Qur’an-based solutions to the
political and economic crises of his age and society, provided evaluations in his work Hada ig
al-rith wa’l-rayhan particularly concerning the social problems experienced by the peoples of
East Africa under colonialism and political and economic oppression. This article aims to
examine the sociological approaches to tafsir that the exegete developed regarding African
society on the basis of his commentary. In the first stage of the study, al-HararT’s intellectual
environment, life, and scholarly personality are examined. Subsequently, the method of his
tafsir Hada’iq is analysed and finally, the problems faced by the peoples of East Africa are
discussed within the conceptual framework of ignorance, inertia, imitation, tribal solidarity
and social degeneration. The article employs document analysis and textual comparison,
which are among the methods of qualitative research. Al-Harari calls all Muslims, with
particular reference to his own society to the guiding path of the Qur’an. He interprets the
attribute of ignorance that he ascribes to Muslim societies not merely as a lack of knowledge,
but rather as a rupture from the guidance of revelation. In this regard, he regards the reduction
of religious life to formalism and the dominance of uncritical traditional imitation as among
the principal causes of the political and sociological weakening of Muslim societies. He
compares the social and moral degeneration experienced by these peoples to the condition of
the Children of Israel. According to the exegete, the intellectual dissolution and social
corruption that emerged when the Israelites opposed Prophet Moses and persisted in their
denial bear resemblance to the condition of African peoples. By reflecting on the causes that
lead nations into periods of inertia, he emphasizes the necessity of seeking superiority in
knowledge and piety so that nationalism and tribal solidarity in any form do not become
causes of division within religion. According to the main findings obtained al-HararT in terms
of method, preferred a style that adopted classical Qur’anic interpretations unlike the
modernist exegetes of his own period. Indeed, the exegete identifies the primary causes of the
social transformation of the Oromo peoples not in external factors, but rather in internal crises
such as ignorance, inertia, imitation, tribal solidarity and social degeneration. From this
perspective, evaluating these interpretations in al-HararT’s tafsir may contribute to identifying
the causes and consequences of social change in the African geography.

Keywords: Tafsir, East Africa, al-Harari, Hada’'iq al-Rawh wa al-Rayhan, Social
Degeneration.

Giris

Yorum faaliyetinin nesnesi olan bilgi veya varmayi hedefledigi hakikat, sosyal ve
tarihsel alandan tamamen soyutlanan bir etkinlik degildir. Bu gercevede tarihsel her tiirli
faktor bireyin zihinsel siireglerini yonlendirmekte ve bilginin iiretilmesi asamasinda etkin rol

almaktadir. Dolayisiyla yorum sosyal ve tarihsel alandan ayrilmaz bir konumdadir. Tefsir
ozelinde bakildiginda yorum faaliyetini ger¢eklestiren miifessir, tarihin belli bir doneminde
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kendi sosyal baglaminda yasamakta olup yorumunda bu gevrenin izlerini tagimaktadir.! Bu
durumun bir 6rnegini de Harari’nin tefsirinde gormek miimkiindiir. O Kur’an ayetlerini
yorumlarken toplumunun sosyo-kiiltiire]l meselelerine dair agiklamalara yer vermektedir. Yani
Harari, ayetin indigi toplumun 6rf, aile yapisi, ekonomik iliskileri ve ahlak anlayisini dikkate
alan agiklamalar getirmekle birlikte baglanti kurdugu noktalarda kendi toplumunun
sorunlarina igaret ederek onlara ¢dziim sunan yorumlarda bulunmaktadir.

Kur’an tefsirinde sosyo-kiiltiirel baglamin rolii, modern dénemde yogun bigimde
tartisilan temel meselelerden biridir. Ozellikle 19. yiizy1l sonlarindan itibaren ortaya ¢ikan
1slah¢1 ve modernist tefsir hareketleri, Kur’an ayetlerinin anlagilmasinda giincel tarihin ve
toplumsal sartlarin belirleyici oldugunu savunmuslardir. Bu yaklagim, Muhammed Abduh (61.
1905) ve onun ¢izgisini siirdiiren miifessirlerde agik bigimde goriilmiistiir. Abduh ve
talebeleri, Miisliiman toplumlarin geri kalmigligini dini diisiincenin donuklagsmasiyla
iliskilendirmis ve mevcut baglam, ayetin anlamimi yeniden iiretmenin anahtar unsuru olarak
degerlendirilmistir.? Ictimal tefsir ekolii olarak isimlendirilen bu ekol mensuplarmni klasik
tefsirlerde rivayetlere ve dilbilimsel tahlillere haddinden fazla yer verildigi elestirisine sahip
ve vahyin hidayet yoniinii vurgulayan yeni bir tefsir yontemi iddiasinda olduklar:
bilinmektedir.> Bu cizginin devami niteligindeki calismalarda, Kur’an’m niizdl ortami kadar
modern toplumlarin sosyo-politik gercekliklerinin de tefsire dahil edilmesi gerektigi
savunulmugtur.® Buna karsilik klasik tefsir gelenegini siirdiiren miifessirler ve bu gelenegi
merkeze alan cagdas arastirmacilar, baglamin agiklayici bir unsur oldugunu kabul etmekle
birlikte, anlamin belirleyicisi haline getirilmesine elestirel yaklasmistir. Bu yoniiyle
Harari’nin tefsirinde sosyolojik yorum, Kur’an’in hidayet ve 1slah edici yoniinii merkeze
alarak toplumun dini biling, ahlaki duyarlilik ve sosyal sorumluluk bakimindan yeniden
insasina hizmet eden bir arag olarak dne ¢ikmaktadir.

Yasadigimiz ¢agin ve giiniimiiz toplumlarin 6zelliklerini, sorunlarini igeren giincel
baglam sahasi sosyolojik tefsir faaliyetine dahil kabul edilmektedir. Ayetlerin bu asrin
insaninin meseleleriyle iliskilendirilmesi ve 4ayetlerin muhtevasinin bunlarla baglantili
yorumlanmasi Kur’dn’m evrenselligi ile de dogrudan iliskilidir. Bu gergevede sosyolojik
tefsir, Miislimanlarin toplumsal sorunlarint Kur’an’dan mesajlarla ¢oziimiine ¢aligmasi gibi
islevi s6z konusudur. Dolayisiyla bu hususta Kur’an’in sosyolojik tefsirine ihtiya¢ duyulmast
kagmilmazdir. Miifessir ¢agmin ¢ocugu olarak nitelendigi ve yasadigi toplumun bir ferdi
oldugu i¢in onun toplumuna kars1 duyarli ve sorumlu davranmasi olagandir.’ Harari’nin tefsiri
de Afrika cografyasinda yasanan toplumsal sorunlari ele almasi ve ¢dziim igin Oneriler
sunmas1 onun sosyolojik tefsirinin 6nemini vurgulamay1 gerekli kilmaktadir. Bununla beraber
sosyolojik tefsir isimlendirmesinin, tefsir ilminin sosyolojinin yontemlerini tam olarak

! brahim Hilmi Karsli, “Tefsirin Sosyolojik Boyutu ve Sosyolojik Okunmas”, Islami Aragtirmalar Dergisi 18/2 (2005), 147.
2 Celal Kirca, flimler ve Yorumlar Agisindan Kur'an'a Yéneligler (istanbul: Marifet Yayinlari, 2009), 221.

3 Mehmet Sait Simgek, Giiniimiiz Tzf?ir Problemleri (Konya: Kitap Diinyast Yaymlan, 2013), 50-58; ibrahim Yildiz - Murat Kayacan,
“Tefsiriil-Menarda Klasik Tefsirlere Yonelik Elestiriler”, Kocatepe Islami Ilimler Dergisi 7/2 (Aralik 2024), 580-581.

* Cagdag Kuran okumalarimin ana parametreleri igin bk. Ismail Albayrak, Klasik Modernizmde Kur'aw'a Yaklagimlar (istanbul: Ensar
Negriyat, 2004), 29-34.

> Mustafa Karagdz, “Terim, igerik ve i§lev Analizi I§1gmda Sosyolojik Tefsir”, Tarihten Giiniimiize Kur'an’a Ya/\’]a§1m[ar, (2010), 329-
334.
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kullanmiyor olmasi ve sosyoloji ilminin mensei itibariyle Bat1 merkezli olmasi gibi bazi
sorunlar1 igerdigi de bir gercektir.

Bu makale, Dogu Afrika kokenli ¢agdas bir miifessir olan Muhammed Emin el-
Harari’nin Daru Tavki’n-Necat tarafindan nesredilen otuz iki ciltlik Haddiku r-ravh ve'r-
rayhan’mi, sosyo-kiiltirel baglamin Kur’dn yorumuna yansima bigimleri agisindan
incelemeyi amaclamaktadir. Etiyopya’nin Harar bolgesinde sekillenen koklii bir medrese
gelenegi icinde yetisen Harari, klasik Islam ilimlerine dayali disiplinli yaklagimiyla dikkat
cekmektedir. Bununla birlikte onun tefsiri, modern dénemde yazilmis olmasina ragmen,
giincel siyasi ve ideolojik tartigmalara mesafeli durmaktadir. Ayrica ¢alisma Dogu Afrikali bir
miifessirin tefsirindeki toplum sosyolojisini ele almasi acisindan da &zgiin bir 6zellik
gostermektedir. Misir, Hint Alt Kitasi gibi belli bolgelerin Tefsir tarihi yaziminda One
cikarilip calisilmas: ¢agdas tefsir faaliyetlerinin tiim boyutlartyla ele alimmast igin yeterli
goriilmemektedir.” Afrika bdlgesinin tefsir tarihi agisindan yeterince ilgi gérmemesi tefsir
tarihi yaziciliginda goriilen ciddi eksikliklerden biri olup Harari’nin tefsiri ile ilgili yaptigimiz
bu calismanin Afrika tefsir yorumuna dair yapilan ¢alismalara yon vermesi beklenmektedir.

Bu c¢alisma, Harari’nin tefsirinde aktiiel sosyo-kiiltiirel baglamin, ahlak merkezli bir
muhasebe, ilim-amel kopuklugunun getirdigi cehélet ve atélet gibi sorunlar ¢ergevesinde nasil
ele alindigini incelemektedir. Bu yoniiyle Haddik, Dogu Afrika kokenli bir miifessirin, cografi
aidiyetini yorumun merkezine tasimadan, klasik tefsir us@liiniin ¢agdas donemde
stirdiirebildigini gostermektedir. Bu aragtirma, nitel arastirma ydntemlerinden metin tahlili
esas alinarak yiiriitilmistiir. Caligmanin temel kaynagini, Haddiku r-Ravh ve r-Rayhdn tefsiri
olusturmaktadir.

Arastirmalarimizdan elde ettigimiz verilere gore, Dogu Afrika ile ilgili bolge siyasetine
odaklanan cahigmalar mevcuttur. ® Harar cografyasinda yetisen miifessirlerin tefsir
yontemlerini miistakil ve sistematik bigimde inceleyen bir ¢aligma yoktur. Bununla beraber
dogrudan Muhammed Emin el-Harari ve onun tefsiri {izerine yapilan yiiksek lisans® ve
doktora'® tezleri ile makale galismalari'! bulunmaktadir. Bu arastirmalar Harari’nin Haddik

¢ Karagdz, “Terim, igerik ve islev Analizi Isiginda Sosyolojik Tefsir”, 323-324. .
7 Ismail Qah§kan, “Tefsir Tarihi Yaziminda Yenilenmenin Gerekliligi - E15§tiriler, Gerekgeler, Teklifler”, Tz’fsir Egitim ve Ogretiminin
Problemleri: Sempozyum Teblig ve Miizakereleri (Van, 2005), 113.

$ Ibsa Ahmed Hassen, Etiyopya Harar Bélgesinde Yeniden Islimlagma (XVII-XX. Yiizyillar) (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora 'lfezi, 2018)A

° Servet Demirbas, Haddiki'r-Ravhi ve’r-Rayhdn fi Ravibi Uliimi’l-Kur'aw'da Tefsir Yéntemi Al-i Irdn Sitresi Ornegi- (Ankara: Yildinm
Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016); Muhammed Asim Ozmen, el-Herari’nin Haddikw’r-Ravhi
ve'r-Rayhdn fi Ravibi Uliimi’l Kur'dn'nda Kirdat Tahlilleri (Isrd ve Kehf Sitreleri Ornegi) (Sanlurfa: Harran Universitesi, Sosyal Bilimler
Ensticiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020); Khalis Dhahir Nsaif, fmam el-Hereri es-Safii’nin Hadaiku’r-Ruh ve’r-Reyhan Adl Tefsirinde Sureler
Arasindaki Miinasebeti Agiklama Yénteminin Incelenmesi (Bolu: Bolu Abant izzet Baysal Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2024); Halenur Yilmaz, Muhammed Emin el—HL’mri’yﬁ Ait thsir Mukaddimesi’nin Uliimuwl-Kur'an Agisindan Tahlili Istanbul:
ibn Haldun Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2024); Omer Bekir Tunger, Muhammed Emin El-Hereri’nin
Tefsirinde Miinasebet Kavram: Bakara Suresi qugji (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2025).
10 Imad Yaqoub Hamto, The Intruder in the Interpretation qf]mam Muhammad al-Amin al-Harari: Gardens 0fS[Jirit and Rihan in Rawabi
Ulum al-Quran (Kahire: el-Ezher Universitesi, Doktora Tezi, 2008); Ziibeyir Karatas, Muhammed el-Emin el-Hereri’nin Haddiku’r-
Ravhi ve'r-Rayhin Adl Eseri Baglamnda Kadin Konusuna Yaklagimi (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Doktora Tezi, 2020).

' Servet Demirbas, “Muhammed _el-Emin el-Hereri'nin Hayat, Eserleri ve Hadiiku'r-Ravh ve'r-Rayhin’da Tefsir Yontemi Al-i
Imran Stiresi Ornegi)”, Bayburt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (30 Arahik 2021), 109-132; Yakup Hiiseyin Abdulkerim,

“Hayatii’lfimam Muhammed Amin al-Harari al-Army al-Uluvvi al-Harari: Al-Shafi’i”, Journal of Arts, Literature, Humanities and Social
Sciences 75 (Ocak 2022), 1-13; Sare Madevi el-Cabir, “Allame Muhammed Emin b. Abdullah el-Harari (61. 1441/2019) Baglaminda
Ayetlerin Gergege/Uygulamaya indirilmesi: Tefsirii Hadaiku'r-Rah ve'r-Reyhan fi Ravabi ‘Ulami'l-Kuran Uzerinden Uygulamali
Bir Inceleme”, Endiiliis Beseri ve Sosyal Bilimler Dergisi 100 (Agustos 2024), 130-154.
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isimli tefsirindeki yontemine dair g¢aligmalar olup Harari’nin sosyolojik tefsirine yer
vermemektedir. Bu yOniiyle makale, rivayet ve dirayet boyutlari giiclii bir tefsir olan
Haddiku’r-ravh ve’r-rayhdn’da Harari’nin Dogu Afrika’daki Oromo toplumunun maruz
kaldig1 baski, somiirgeci politikalar ve bunlara bagli ekonomik-siyasal sorunlart1 Kur’an
yorumuna nasil yansittigini incelemesi agisindan 6zgiin bir deger tagimaktadir.

Bu ¢alisma, Dogu Afrika tefsir geleneginin biitliniinii kusatmay1 hedeflememekte;
inceleme odagi olarak Harari’nin Haddiku r-ravh ve r-rayhdn adl tefsirini merkeze alarak bir
analiz ortaya koymay1 amaglamaktadir. Son olarak, miifessirin yasadigi siyasi ortam ve ¢agdas
gelismeler, tefsirde dogrudan yer almadig: i¢in, bu unsurlar yalnizca arka plan bilgisi olarak
ele alinarak yorumun belirleyici unsurlar1 haline getirilmemistir. Yontemsel olarak caligma,
Harari’nin toplumunun sosyolojisi ile tefsirini nasil bulusturdugunu gostermeyi
amacglamaktadir. Miifessirin kendi metodolojik sinirlar1  esas alinarak toplumunun
sosyolojisinin onun tefsirinde nasil konumlandirildigi, miifessirin yetisti§i ortam, ilmi hayat
ve Kur’dn’t yorumlama ydntemi cergevesinde degerlendirilmistir. Bu yaklagim, baglami
merkeze alan modern yorumlarla, baglami tamamen dislayan literal yaklagimlar arasinda
dengeli bir analiz imkan1 sunmaktadir.

Bu dogrultuda ¢alismada, Harari’nin  sosyolojik  yorumlarmi  tefsirinde
konumlandirabilmek i¢in Oncelikle onun yetistigi ilmi ve toplumsal c¢evre, aldig1 medrese
egitimi, hayati ve ilmi kisiligi {lizerinde durulacaktir. Daha sonra miifessirin Kur’an’
yorumlama yOntemi, rivayet ve dirayet unsurlar1 agisindan ele alinacak; nihayet Haddiku 'r-
ravh ve’r-rayhdn’daki sosyolojik yorumlar incelenerek Harari’nin yasadigi toplumun karsi
karstya kaldigi dini, ahlaki, ekonomik ve siyasal meseleleri Kur’an perspektifinden nasil
yorumladigi tespit edilmeye ¢alisilacaktir.

1. Harari’nin Yetistigi Ortam, Hayat1 ve Ilmi Kisiligi

Etiyopya Kralligi ilk defa Arabistan’dan go¢ eden Sami-Sebeliler tarafindan
kurulmugtur. Tarihsel siirecte Araplar da dahil olmak tizere ¢ok farkli din ve wrklardan
milletlerin yasadigi bir cografya olmustur. 6. yiizyilda Yahudilerin hakimiyetinin ortadan
kalkmasindan endise duyan Ziniivas (6l. 525), dinine girmeyen Hristiyanlar ates dolu
cukurlara atarak Kur’dn’in da ifade ettigi '> katliami gerceklestirmistir. ZGniivas’in
Hristiyanlar tarafindan maglup edilip Oldiriilmesinden sonra Yemen Etiyopya’ya
baglanmistir. Fakat Kur’an’da da gegen “Fil Hadisesi” ile Ebrehe’nin yenilgiye ugramasinin
ardindan Etiyopyalilar Yemen’den kovulmus ve onlarin Araplarla olan siyasi iliskileri
sonlanmistir.'3

Etiyopya’nin Islam’la tamismasi 7. yiizytlin ilk ceyreginde gerceklesmistir. Hz.

Muhammed’in (s.a.v) Islam’1 tebligini kabul etmeyen ve kendilerini baski altina almaya
calisan miisriklerden kagan Miisliimanlar, adalet vasfi ile bilinen Necasi’ye siginarak

24O cukurlary, alev alev yanan ateg cukurlarim hazirlayanlar mahvolmuglardir! Hani o sirada ategin baginda oturmuglar, inananlara yaptiklarim
seyrediyorlardi” el-Burfic 85/4-7.

13 Levent Oztiirk, “Etiyopya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1995), 11/492; Davut Dursun,

“Etiyopya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar, 1995), 11/488.
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Habesistan’a hicret etmislerdir. '* Toplamda yiiz sekiz kisiye !> ulasan Miisliimanlardan
endiselenen Kureys’in dnde gelenleri, Necasi’den Miisliimanlarin iadesini istese de Necasi bu
talebi reddetmis, '® kendine sigmanlari himayesi altina almistir. Habesistan’a hicret eden
miiminler, Mekke’deki baskilarin azaldig1 ve inananlarin sayisinin arttig1 haberleri {izerine
Mekke’ye dénmiislerdir. Daha sonra Hz. Muhammed’in krallara gonderdigi Islam’a davet
mektuplariyla Necasi Islam’a girmistir. Ancak Sliimiinden sonra Etiyopya’nin yénetimine
gelenler Islam’1 kabul etmemistir. Bu tarihten itibaren Etiyopyalilar ile Miisliimanlarin siyasi
iktidar savaglar1 baglamistir. Miisliiman devletlerden Abbasiler, Emeviler ve Osmanli Devleti
Etiyopya’y1 topraklarina katmaya c¢aligmislardir. Ayrica Hristiyan ve Yahudi krallar da bu
topraklarda hakimiyet savaslarina girmislerdir.!’

Giiniimiizde ise Etiyopya cok cesitli dinlere ev sahipligi yapan bir iilkedir. Ulkenin cogu
monofizit Ya‘kubi olmak iizere %40’1 Hristiyan’dir. Ulkenin hakim dini Islam’dur.
Miislimanlarin oranit %45 ile %60 arasinda olmasma ragmen Etiyopya’nin yo&netiminde
Miisliimanlar etkin rol oynamamaktadirlar. 7. yiizyildan itibaren cesitli cemaatler Islami
faaliyetlerde bulunmuslarsa da Hristiyan yoneticilerin baskilart ile zayif diismislerdir. 18.
ylizyilldan itibaren Misliimanlar {izerindeki baskilar tekrar siddetlenmis, 19. yiizyilin
baslarinda Hristiyan Kral Theodore doneminde Hristiyanlarca hakimiyet altina alinmaktan
kurtulamamislardir. Etiyopya’nin biiyiik sehirlerinden biri olan Harar bu baskilardan 6ncelikli
olarak etkilenmistir. Burada Miislimanlara katliamlar yapilmig, bdlge halki Hristiyanlig:
kabul etmeye zorlanmistir. 1917 yilina gelindiginde Hristiyanlar Etiyopya’nin yonetiminden
uzaklastirilmis ve 1930°da devletin resmi dini Islamiyet olarak kabul edilmistir. Bu tarihten
itibaren Miisliimanlar okullarinda Arapga 6grenme hakki elde etmis, resmi islerinde de
Arapcay1 kullanmaya baslamislardir. 1974°te gergeklesen askeri darbe ile Miisliimanlara karsi
Marksist-Leninist rejimin baskilar1 artmis, onlar yeniden dini inanglarindan dolay: hakaretlere
maruz kalmiglardir. Bu yagananlarin ardindan giiniimiizde halen daha Etiyopya’da devlet
kanaliyla din egitimi verilmemekte olup Miislimanlarin devlet kanaliyla din egitimini
alacaklar1 herhangi bir merkez bulunmamaktadir. Halka mahalli olarak drgiitlenmis cemaatler
tarafindan Kur’an egitim ve 6gretiminin yapildigi bilinmektedir. Etiyopya Miisliimanlarinin
cogu Safii ve Hanefidir.'®

Harari’nin dogup biiyiidiigii belde olan Harar, Etiyopya’nin on iki sehrinden en biiyligii
ve dort 6zerk bdlgesinden biridir. Baskent Adisababa’nin 340 km dogusunda yer almaktadir.
Islamiyet’in Harar bdlgesine miladi 10. yiizyilin sonlarina dogru geldigi ifade edilmektedir.
13. yiizyila ait kitabeler incelendiginde gelismis bir islim Medeniyetinin burada hiikiim
siirdiigii goriilmektedir. Harar, otorite savaslarimin arasinda Islimiyet’in hakim oldugu
zamanlarin yan sira dinin zayifladigi zamanlar da yasamustir. 1911 yilinda Osmanli Devleti
ile daimi siyasi iligkiler i¢ine girilen Harar’da Osmanli maslahatgiizarlig1 agilarak Miisliiman
Habeslilerin tespitine baglanmustir. 1936-1941 yillar1 arasinda Italyan, 1941-1948 yillart

"4 Ebii Muhammed Abdiilmelik ibn Higim, es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka - Ibrahim el-Ebyari - Abdiilhifiz Selebi
(Beyrut: Daru ihyﬁi’thﬁrﬁsi’lfArabi, 1971), 1/332.

15 {bn Hisam Sire’sinde Habe§istan’a hicret eden muhacirlerin kimler olduguna yer vermistir. Bk. ibn Hisam, z’x—Sir@t[{’n—nebcuiyyf,
1/322-330.

16 {bn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/335.

17 Oztiirk, “Etiyopya”, 11/492, 493.

' Dursun, “Etiyopya”, 11/490.
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arasinda ise Ingiliz isgaline maruz kalan Harar, i¢ ¢atismalar ve iktidar savaslariyla siirekli
mesgul olmus bir eyalettir.'”

Oromo halkindan olan Harari’nin yasadigi 1940 sonrasinda Oromolular, Islamiyeti
kabul ederek yeni bir kimlik kazanmuglardir. Islamiyet, topluluklari birlik ve beraberligi igin
cabaladiklart bir gii¢ halini alarak direnis hareketlerinin organize edilmesi i¢in bir gat1 gorevi
gormistiir. Harari’nin de i¢inde bulundugu ilim adamlari, egitim ve Ogretim faaliyetlerine
devam ederek Dogu Etiyopya Miisliman halklarinin bilinglenmesinde onemli bir goérev
iistlenmislerdir.?

Muhammed Emin el-Hararf, 1348/1930 yilinda Islam tarihinde Habesistan asrimizda ise
Etiyopya olarak bilinen Harar bolgesinin Kerri kasabasina bagl Biiveyta kdyiinde dogmustur.
Kiinyesi Muhammed el-Emin b. Abdulldh el-Qremi el-Alevi el-Harari es-Safii’dir. 2!
Miifessir, annesini erken yasta kaybetmis bu nedenle babasiin terbiyesinde biiyiimiistiir.
Babasi onu 4 yasindayken bir hocanin yanina egitim almast i¢in vermistir. O, burada Kur’an’t
talim etmis, 6 yasina geldiginde Kur’an’1 hatmetmistir. Daha sonra fikih ve akaid egitimine
devam etmis, Es’ari akaidini ezberlemistir. Miiellif, Ahmed Mezriki’nin (61. 1281/1865)
Akidetii’l-avam’m1, Seyh Muhammed b. Yasuf es-Sendsi’nin (6l. 895/1490) es-Sugrd,
Sugra’s-sugrd, el-Kiibra ve Kiibra’l-siigrd isimli eserlerini hifzetmistir. Harari, Safii fikhina
ait eserlerden Muhtasaru fadli’l-hadrami ve Muhtasaru Ebi Siicd ve Ahmet b. en-Nakib’in
(61. 769/1368) Umdetii’s-salik ve Kifdyetii'I-ahydr gibi eserler ile Safiil fikhindan Elfiye olarak
adlandirilan Ziibedii Ahmed b. Rasldn isimli muhtasarlari ezberlemistir. O, imam Nevevi’nin
(8l. 676/1277) el-Minhdc adh eserini serhi Mugni’l-muhtdc ile, Seyhu’l-Islam el-Ensari’nin
(6l. 926/1520) el-Menhec isimli eserini serhi Fethu’l-vehhdc ile tedris etmistir. Harari’nin
tahsil i¢in okudugunu zikrettigimiz eserler disinda bircok alimden Safii fikhina dair eserler
cergevesinde ilim taliminde bulunmustur.?? Harari, sarf, belagat, ariz, mantik, vaz* ilimleriyle
istigdl etmistir. Geceleri sadece dort saat uyuyarak gecirdigi, ¢ogunlukla ilimle mesgul oldugu
nakledilmistir. {lim tahsil etmek igin rihlelerde bulundugu bu rihlelerinin birini muhaddis,
hafiz ve fakih Ahmed b. Ibrahim el-Kerri’nin yanina yaptigi, burada Buhari’nin Sahih’inin
tamamini okudugu. Sahih-i Miislim, Siinen-i Erbaa, Muvattd gibi bazi hadis eserlerini talim
etigi bilinmektedir. ”> Daha sonra Nurav el-Karsi’nin yammna yolculuga ¢ikmistir. Onunla
Sadiiddin Taftazani’nin Surihu’t-telhis’ini talim etmis ve Celaleddin el-Mahalli’nin Ser/u
cem ul-cevami’ini ¢aligmistir. On dort sene hocasinin yaninda ders almis, bu esnada ilim
halkalar1 kurarak dersler de vermistir. Okudugu derslerin hepsinden miiderris konumunda
icazet almistir. Harar’dan hicrete mecbur kalana kadar burada 6grencilerle ilmi caligmalar
yapmaya devam etmistir.>* Harari sarf, nahiv, belagat, ariz, mantik, hadis, siyer, fikih, tefsir
sahalarinda ¢ok sayida eser vermistir. Bu onun ilmi birikiminin zenginligini gozler oniine

19 Ahmet Kavas, “Harar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansillopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 11/108.

20 Hassen, Etiyopya Harar Bilgesinde Yeniden Islimlagma (XVII-XX. Yiizyillar), 295.

2 Muhammed el-Emin Harari, Mukaddimetii’t-tefsiri'l-musemmat nuzilii kirami’d-diyfan fi sihati haddiker-ravhi ve'r-rayhan (Beyrut:
Diru Tavki’n-Necit, 2001), 6; Muhammed Emin el-Harari, el-Kevkebw’l-vehhic ve'r-ravdwl-behhdc fi serhi Sahihi Miislim b. el-Haccic
(Beyrut: Daru’l-Minhic, 2001), 7.

22 Harari, el-Kevkebw’l-vehhdc, 8.

2 Harari, Mukaddime, 6-7; Harari, el-Kevkebu’l-vehhdc, 9.

24 Harari, Mukaddime, 9; Harari, el-Kevkebiu’l-vehhdc, 10.
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sermektedir. 2 Miifessir, komiinist hareketlere karsilik Orumiyye Islam Cephe hareketini
kurmasindan dolay1 komiinist ¢evrelerce Oldiiriilmek istenmis, bu onu kagmaya mecbur
birakmistir. 1978 yilinda Etiyopya’dan Sufidi Arabistan’a hicret etmek zorunda kalmistir.
Bundan sonra Daru’l-Hadisi’l-Hayriyye’de dersler vermeye baglamigtir. Mescid-i Hardm’da
geceleri sekiz sene ders verdigi bilinmektedir. 2° 20. yiizyiln biiyiik Alimlerinden
sayilabilecek, hayatim tefsir, hadis basta olmak iizere islami ilimler 6grenimiyle gecirmis ve
¢ok sayida talebe yetistirmis, Muhammed Emin el-Harari, 4 Kasim 2019 giinii Mekke’de
vefat etmisgtir.

2. Hadaiku’r-ravh ve’r-rayhn’da Kur’an’1 Yorumlama Yontemi

Muhammed Emin el-Harari, Kur’an’t Kerim’i Haddiku r-ravh ve’r-rayhdn adli
eserinde bir mukaddime ve otuz iki cilt halinde Fatiha’dan Nas Stresi’ne kadar tefsir etmistir.
Harari, tefsiri liigat acisindan “kesf” ve “beyan” olarak acgiklarken, 1stilahi anlamda onu
“beseri imkanlar g¢ergevesinde Allah keldminin manasmin anlasilmasini saglayan ilim”
seklinde tanimlamaktadir. Onun tefsirinde Kitap, siinnet, asar ve Araplarin fasih kelami tefsir
yapmay1 saglayan temel unsurlardir.?’

Harari tefsirini yazmaya baslamadan once ilimlerin en sereflisi oldugunu ifade ettigi
tefsir ilminde bir eser yazmanin zorlugunu ifade ederek Arap dil ve belagat sanatlari basta
olmak tizere dini ilimlerin usil ve fiirGuna vakif olmanin gerekliliginden dolay1 tefsir telif
etme konusunda tereddiit i¢inde kaldigimi ifade etmis, bir tefsirin telifine layik goriilme
hususundaki ilmi ve ahlaki hassasiyet icinde bu tefsiri kaleme almaya niyetlendigini
belirtmistir. 28

Miiellif, tefsirine yazdigi mukaddimede tefsir usll ve tarihine dair meselelerden ve
yontemden bahsettigi teorik bilgilere yer vermektedir. Bu dogrultuda o, mukaddimede
Kur’an’m tilaveti, 6gretilmesi, ezberletilmesi, i‘rdb edilmesi, kiradt vecihleri, nesh, sebeb-i
niizdl, i‘cazii’l-Kur’an, Kur’an’in cem‘i konular1 basta olmak iizere ulimu’l-Kur’an’in pek
¢ok basligmma dair goriislerine yer vermistir. Harari, 1406/1986 yilinda kaleme almaya
basladigi bu tefsiri on bir yillik bir siirecte tamamlamis ve eserin tashihini 1417/1997 yilinda
nihayete erdirmistir. Eser, 2001 yilinda Beyrut’ta Daru Tavki’n-Necat tarafindan
nesredilmistir. 2

Harari, selef ulemadan nakledilen merfi, mevkif ve maktd rivayetlere atifla tefsirini
olusturmaktadir. Ayrica sarf, nahiv, i‘rdb, beldgat gibi dilbilimsel agiklamalarla Kur’an
ayetlerini yorumlamay: ilke edinmistir. Tefsirde otorite kabul edilen miifessirlerin
eserlerinden nakillerde bulunarak tefsirini kaleme almis, Kur’dn’t Kur’an ile, Hz.
Peygamber’in siinneti ve selefin kavli ile yorumlamay1 dncelemistir. Arap siiri, nasih menstih,
sebeb-i niizile dair rivayetler gibi nakil yoluyla aktarilan tefsir, Harari’nin tefsirinin 6nde
gelen ozelliklerindendir. Ancak Harari’ye gore tevil, tefsirden ayri bir manaya gelmektedir.
Ona gore Kur’an’1 tefsir eden kimsenin birtakim sartlara ridyet ettigi takdirde tevil yapmasi

% Harari'nin eserleri i¢in bk. Demirbag, “Muhammed el-Emin el-Hereri'nin Hayati, Eserleri ve Hadaiku’r-Ravh ve’r-Rayhan’da Tefsir
Yéntemi Al-i Imran Saresi Ornegi)”, 114-116.

20 Harari, el-Kevkebw’l-vehhdc, 15.

27 Muhammed Emin el-Harari, Haddikw’r-ravhi w’r—n’yhﬁnﬁ ravabi uliimi’l-Kur'an (Beyrut: Diru Tavki’n-Necat, 2001), 1/15.

8 Harari, Haddiku’r-ravh ve’r-rayhdn, 1/9.

% Harari, Hadaikwr-ravhi ve'r-rayhdn, 1/5.
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caizdir.*® Harar? bilhassa, Kur’an’in ahkdmin ve uliimu’l-Kur’an ile ilgili bahisleri bilmenin
gerekliligini vurgulamustir. 3!

Harar’ye gére Kur’an’in miicmellerini en iyi Hz. Peygamber’in siinneti agiklamaktadir.
Kur’an tefsirinde sahabe ve tabilin nakillerinin degeri hakkinda ¢ok sayida agiklamasi olan
Harari, sahabenin Hz. Peygamber tarafindan 6vgiiye mazhar olduguna ve Kur’an tefsirindeki
titiz tutumlarini anlatan ¢ok sayida rivayetin varligina isaret etmistir. Harari tefsirinde sahabe
ve tabilin nakillerini aktarirken kimi zaman isnat belirtmeksizin sahdbenin adini zikrederek
rivayeti vermistir. Bunun diginda az da olsa isnada yer verdigi rivayet aktarimlart da
mevcuttur. Harar], ahad haberle amel etmeyi vacip kabul ederek selefin rivayetlerine verdigi
degeri ortaya koymaktadir.??

Harari’nin her stire igin kesin olarak uyguladig: usil ise sirenin ismini, ayet, kelime ve
harf sayisini, sirenin konusu ve faziletini iceren bilgileri slreye girizgdh niteliginde
vermesidir. Bu diizeni biitiin sire baslarinda korumaya c¢aligmistir. Harari, stirelerin isimleri
hakkindaki nakilleri aktarmakla baslamaktadir. Ornegin Fatiha Stresi’nin tefsirinin basinda
yirmi kadar isminin oldugunu zikretmistir. Bunlardan bazilari Ummii’l-Kur’an, Ummii’l-
Kitab, Saretii’l-hamd ve’s-siikr, Stretii’l-rukye, Stretii’d-dua gibi isimlerdir.>* Harari, stire
isimlerinin sahébe ve tabiln ya da beraberlerindeki bir ziimre tarafindan isimlendirildigini, bu
sebeple tevkifi olduklarini da belirtmistir. Huzeyfe’nin Tevbe Stiresi’nin “Faziha” ya da
“Azap” olarak adlandirmasini, Siifyan b. Uyeyne’nin Fatiha Siresi’ni “Vafiye” olarak
isimlendirmesini buna 6rnek gdstermistir.>*

Kur’an’m ciizleri, hizipleri ta’siri, tahmisi, stire girislerinin ve bitiglerinin yazimi ve
ayet sonlarma nokta koyulmasi, Kur’an’la ilgili her ayrintiyr detayli ele almasi onun
Kur’an’in korunmuslugu, fesahatinin essizligi ve belagatinin giizelligi hususundaki kanaatini
ortaya koymaktadir.3® Harari, tefsirinin sonuna “Osman Mushafinin Tertibine gore Kur’an
Strelerinin Cetveli” baslig1 ile her bir stireye dair harf, kelime, ayet say1s1 ile stirenin Mekki-
Medeni olup olmadigina dair bir ¢izelge eklemistir. Harari’nin tefsirindeki bu diizeni onun
tefsirinin sistematik yoniine isaret etmektedir.*®

Miifessirin strelerin tefsirinin baginda 6nem verdigi bir baska yontem, Mekki-Medeni
bilgisini vermesidir. Ornegin, Bakara Stiresi’nin tamaminin Medeni oldugunu séylemekte’’
Al-i imran Sdresi’nin seksen ii¢ 4yetinin Necran Hristiyanlari hakkinda Medine’de nazil
oldugunu siirenin tefsirine giriste belirtmektedir’® Miifessir, her bir stire icin Mekki ve Medeni
bilgisini mukaddimesinde “tertibu ayat ve’s-suver” baslig1 altinda iki kategori halinde
aciklama geregi duymustur.’® Ona gore Mekki-Medeni konusu nesh ilmini bilmek icin gerekli
bir konudur.

% Harari, Haddiku’r-ravhi ve’r-rayhan, 1/11.

* Harari, Haddikw'r-ravhi ve'r-rayhdn, 1/8.

32 Harari, Mukaddime, 80.

% Harari, Haddikw'r-ravh ve'r-rayhdn, 3/43-44.

3% Harari, Haddikw’r-ravh V(”r—my/ldn, 3/98.

35 Harari, Mukaddime, 104-105.

* Harari, Haddikw'r-ravh ve'r-rayhdn, 32/492-495.
37 Harari, Haddikw'r-ravh I’(’]Y—Y(lyhéﬂ, 3/98.

*% Harari, Haddiku’r-ravh ve’r-rayhdn, 4/166.

3 Harari, Mukaddime, 92-93.
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Harari, sireleri tefsir etmeye baglarken sirede yer alan konulari ele almaya Onem
vermistir. Ornegin, Nisd Siresi’nin baginda “Siirenin igerdigi konularin zikri” bashgiyla
maddeler halinde “gizli ve agik olarak Allah’a karsi takvayr emretme, muhataplarina tek bir
nefisten yaratildigini hatirlatma, akrabalik hukuku, nikdh ve miras hukuku, 6ldiirme hukuku,
ehl-i kitap, bazi miinafiklarin haberleri, ehl-i kitap hakkindaki kelam” konularini igerdigini
belirtmistir.*’ Harari, siire baslarinda stirenin faziletiyle ilgili rivayetlere de yer vermektedir.
S6z gelimi Bakara Siresi’nin faziletine dair hadisleri zikretmis ve bu konuda pek cok rivayeti
vurgulama geregi duymustur. Ancak Fezailu’l-Kur’an ile ilgili tesvik amaciyla uydurulan
rivayetin varligia karsi da uyarmistir.*!

Harari her sGrenin ya basinda ya da sonunda o siirede bulunan nasih ve menstih ayetleri
zikretmistir. Nitekim Fatiha Saresi ile ilgili olarak nasih ve mensih ayetin olmadigim
sOylerken*? Nisa Siiresi’nde yirmi dort dyetin mensiih oldugunu ifade etmistir.*> Miifessir, her
bir slire i¢in miindsebet konusuna dair rivayetlere yer vermektedir. Strelerin girislerini ve
bitislerini bu baglamda da ele alan miiellif, strelerin stireler arasindaki ve ayetlerin ayetler
arasindaki miinasebetini aktarmasi tefsirinin olmazsa olmazi goriilebilmektedir. Kur’an’da bes
stirenin hamd ile basladigini, bes strenin de hamd ile bittigini ifade etmektedir. Hamd ile
baslayan stireler Fatiha, el-En’am, Kehf, Sebe ve Fatir iken hamd ile bitenler Isra, en-Neml,
es-Saffat, Ziimer, Casiye streleridir.**

Harari’nin tefsiri dil ilimleri agisindan da oldukga zengin bir kaynak degerindedir.
Harari, tefsire basladigi strenin ayetlerini kendi anlam biitiinliigli icinde grup grup tefsir
ederken her bir grubun i‘rab acisindan da tahlilini yaparak Kur’an’in tamamini i‘rab etmistir.
Thtiyag duydugu yerlerde dil ekollerinin ve meshur nahivcilerin gériislerini nakletmistir.
Ozellikle Kur’an’1n kelime ve ciimlelerini kaidelere dayanarak agiklama yoluna gitmistir. 141
kurallarini, ibdal ve hazif gibi kelimenin gecirdigi doniisiimlere dair uzun izahlarda
bulunmustur. Dil kurallarini aktarirken kelimenin manasi ve kullanimmin keyfiyetini
aciklarken siirle istishAd metodunu kullannmstir.* Miiellif, Kur’an’1n essiz belagat yoniinii her
bir ayet grubu i¢in bir usdl olarak benimsemistir. Belagat ilimlerinin beyan, bedi, meani
ilimlerinden her biri ile ilgili belagat niiktelerini ifade etme geregi duymustur. Ozellikle
istidre, mecaz, tesbih gibi bircok belagat konusunda 6rnekler vermistir.*®

Harar?’nin yorumlama yonteminde tercih ettigi bu ilkeler onun sahih bilgiye olan
azminin bir pargasidir. Bu minvalde ilim amel birlikteligini her firsatta vurgulayan miifessir
Isra Stiresi 36. ayetin hiikmiiniin delile dayanmayan gbriis ile amel etmenin ciiz olmadigina
delalet ettigini belirtmektedir. Ancak bu hiikiim umumi olup, zanla amel etmenin ciiz
olduguna dair gelen delillerle tahsis edildigi kanaatindedir. Ona gdére umim lafizla amel
etmek, haber-i vahidle amel etmek, sehadetle hiikiim vermek, kible tayininde ictihat, av
cezasmin takdirinde ictihat ve benzeri hususlar buna dahildir. Dolayisiyla ayetin ummu,
ancak zanla amel etmeye cevaz veren bir delilin bulundugu durumlarda tahsis edilmis olur.

4 Harari, Haddikw'r-ravh ve’r-rayhdn, 5/368.

4 Harari, Haddiku’r-ravh Vf’r—my/nin, 3/92.

*2 Harari, Haddiku’r-ravh ve’r-rayhdn, 3/47.

* Harari, Hadaiku'r-ravh ve'r-rayhdn, 5/370.

4 Harari, Haddiku’r-ravh I’(’]Y—Y(lyhdﬂ, 6/224.

# Ornekler igin bk. Harari, Haddiku'r-ravhi ve’r-rayhan, 2/205, 4/299.
4 Harari, Haddiku'r-ravh ve'r-rayhdn, 4/245, 10/43.
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Ser‘l meselelerde re’y ile amel, eger Kitap ve Siinnet’te bir ser‘i dayanak bulunmamasi
sebebiyle yapilmigsa, buna Rastilullah Yemen’e kadi olarak gonderdigi Muaz b. Cebel’e
verdigi ictihat izni delil gosterilmektedir.’ Harari’ye gére s6z konusu mesnedin bulunmadig
hallerde re’y ile hiikkmetmeye verilen ruhsat, yalnizca miictehid icin olup bagkasinin onun
re’yiyle amel etmesine ve bunu ser‘] hitkiim mertebesine ¢ikarmasina dair bir izin yoktur. Bu
minvalde miifessir Yiice Allah’in delile dayanmayan bir hiikimle amel -etmeyi
yasaklamasinin gerekg¢esini “Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina diisme! Ciinkii kulak, géz
ve goniil, bunlarin hepsi ondan sorumludur.”*® ayetinde ifade buyurdugunu belirtmektedir.*’

Harari’nin tefsirinde tizerinde durdugu bu konular géz 6niine alindiginda onun yasadig1
cagin sosyal ve siyasi sartlarina kayitsiz kalamadigi goriilmektedir. O da miifessirin konumu
geregi yasadigi sartlara farkli bir perspektiften bakarak tarihsel siiregte aktif bir rol alma
ihtiyact hissetmistir. Ciinkii miifessir ilahi metnin bugiin i¢in ne anlama geldigini ortaya
koyma gérevini de iistlenmektedir.>°

Nihai olarak Harari, ahkdm ayetleriyle ilgili mezhep goriislerine miiracaat ederek ve
ilgili rivayet malzemesini toplayarak tefsir yapmistir. Kelami konularda da ehl-i siinnet
imamlari ile aymi gorisleri paylastigi goriilmektedir. Ayrica isari yorumlara, bilimsel ve
ictimai tefsirlere yer vermistir. Harari’nin tefsiri bu yoniiyle klasik ustilde yazilmis ¢agdas bir
dirayet tefsiri 6zelligi gostermektedir. Modern diinyanin bilimsel bulgularina yeri geldigi
noktada bagvurmaktan geri durmamistir. Ayrica Miisliman toplumlarin durumunu ayetlerin
yorumlarinda sosyolojik tahliller yapmak stiretiyle incelemistir. Nihayetinde bu tefsirinde
insana ve topluma rehber olmasi adina yol gosterici bir iislup takip ettigi gériilmektedir.

3. Hadaik’te Dogu Afrika Halklariyla ilgili Sosyolojik Yorumlar

Son yiizyilda Misliiman toplumlarin yasadigi siyasi, ekonomik ve sosyal degisimler
sonucunda ortaya ¢ikan sorunlara ayetler 1s1§inda cevaplar aranmistir. Bu minvalde
miifessirler Kur’an’in hidayet edici yonii {izerinde durarak Islim toplumunun sosyal,
ekonomik ve siyasal agidan kotiiye giden halinin iyilesmesine katki sunmay1 amaglamiglardir.
Bu yaklasimin 6nde gelen isimleri olarak Muhammed Abduh ve &grencisi Resid Riza (Sl
1935) sayilmaktadir. Daha sonrasinda Meragi’nin (61. 1952) benzer yontemi takip ettigi pek
¢ok isim tefsirlerinde akla ve bilime vurgu yaparak Misliiman toplumlarin taklitilik,
hurafeleri takip etme, asabiyet, siyasi ¢okils gibi sosyolojik ve politik durumlart iizerinden
aciklamalar yapmslardir.>!

S6z konusu ¢agdas tefsirlerde 6ne ¢ikan bir diger 6zellik ise klasik tefsirlerin uydurma
ve gereksiz rivayetlerle doldurularak manaya ulagmaya engel olduklari elestirisidir. Yine bu
tefsir yontemini savunanlarin tenkit noktasi, klasik tefsirlerde goriilen ayetin niizdl
sebeplerine asir1 vurgu, uzun gramer tahlilleri ve i‘rab ¢oziimlemeleri nedeniyle Kur’an’in ana

7 Ebii David Silleyman b. el-Esas es-Sicistani, Siinenii Ebi Ddviid, thk. Suayb Arnavut (Dimegk: Daru'r-Risaletil-Alemiyye, 1430),
“Ahkiam”, 11.

# el-Isra17/36.

4 Harari, Haddikw'r-ravh ve’r-rayhdn, 16/109.

30 Karsly, “Tefsirin Sosyolojik Boyutu ve Sosyolojik Okunmast”, 148.

5! Merdgi'nin igtimai tefsirle iligkisi ve rnekler igin bk. Mehmet Seri Dogru, Igtimdi Tefsir ve Tefsiru’l-Merdgi, ed. Recep Bilgin
(Ankara: Tksad Uluslararasi Yayinevi, 2022).
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mesajinin anlagilmasinin zorlastirilmasidir.>? Onlara gore bu sekilde yapilan tefsir Kur’an
yorumunun toplumla bulusturulmasini ve toplum tarafindan anlasilmasini imkénsiz hale
getirmekte ve bdylece sosyal problemlerin ¢dziime kavusturulmasi goz ardi edilmektedir.>
Haddik’te ise onun gelen rivayetleri merkeze aldig1 ve kendisinden onceki tefsir birikimini
tevariis ederek Kur’an’t yorumladigi goriilmektedir. Ayrica onun tefsirinde mezhebinin
goriisleri cercevesinde sekillenen bir yontem séz konusudur. Bu yéniiyle selef ulemadan ibn
Kesir (6. 774/1373), Suyiti (6. 911/1505) gibi miifessirlerden etkilendigini ve mukaddimin
miifessirlerin ustliinii benimsedigini sdylemek miimkiindiir. Harari’nin tefsirini 6ne ¢ikaran
bir diger oOzelligi ise Dogu Afrika milletlerinin sosyolojisine dair analizler yapmasi ve
toplumsal sorunlara Kur’an’dan mesajlarla yon vermeye caligmasidir. Cagdasi miifessirler
arasinda Meragi’den dnemli 6l¢iide 6zellikle sosyolojik ve bilimsel konularda etkilendigini ve
cok sayida nakilde bulundugunu séylemek miimkiindiir.>*

Harari, Kur’an tefsirinde kendi milleti basta olmak iizere Miisliiman toplumunun sosyal,
siyasi, ekonomik agidan geri kalmisliginin ve giigsiizliigiiniin elestirisini yaparak bir takim
¢oziim yollarmi gostermeye calismaktadir. O, gilincel siyasi olaylara dogrudan atiflarda
bulunmaktan bilingli olarak kaginmis olsa da yasadig1 asrin siyasal ve toplumsal sorunlarinin
¢oziimlerine Kur’dn’dan hareketle ulagsmaya caligmistir. Miifessir, Kur’an Ayetlerini
yorumlarken bu krizleri teshisten ziyade tedavi etmeyi amaglayan bir yaklagim benimsemisgtir.
Bu baglamda Harari’nin tefsirinin en dnemli 6zelligi, ilahi hitab1 mevcut sorunlarin tarihsel
tasvirine indirgemek yerine, toplumun kendini islah etmesini miimkiin kilan ahlaki ve
epistemik ilkeleri 6n plana ¢ikarmasidir. O, Kur’an’t Miisliiman toplumlar1 etkisi altina alan
cehalet, atilet, asabiyet ve taklit gibi tutumlardan uzaklastiracak rehber olarak gormektedir.
Ozellikle Harari Dogu Afrika’daki Oromo kabilesine mensup halklarin niifusu ¢ok oldugu
halde Habes krallarinin onlar1 somiirdiigiinii ve {zerlerinde tahakkiim kurdugunu
vurgulamistir. Bunun sebebi olarak da miifessir, toplumda cehaletin yayginlasmasini ve
isgalciye kars1 direnmede gevseklik gdsterilmesini isaret etmistir.

Miiellifin sosyolojik tefsirinin 6zellikle Dogu Afrika halklarinin yasadig1 yoksulluk ve
siyasi c¢ekisme ortami etrafinda sekillendigi goriilmektedir. O kendi halki 6zelinde tim
Misliiman toplumlarin yasadiklari sorunlart Misliimanlarin sorumsuz davranislari, cehélet,
eyleme gecememe, asabiyet gibi olgularla aciklamistir. Bu nedenle Harari’nin toplumunun
sorunlarini ¢oziime kavusturmak adina yaptig1 bu yorumlarda kullandig1 kavramlar ve konular
cercevesinde onun tefsirini ele almak gerekmektedir. Bu baglamda atalet, taklitgilik, cehalet,
asabiyet ve toplumsal yozlagma gibi kavramlar, onun sosyolojik tefsir anlayisini anlamada
temel basliklar olarak 6ne ¢ikmaktadir.

3.1.Cehalet

52 Ekol temsilcilerinin klasik tefsir yontemine yonelik elestirileri igin bk. Muhammed Abduh - Resid Riza, Tefsirul-Mendr (Kahire:
Darii’l-Menir, ts.), 12/1-7; Ahmed Mustafa el-Mergi, Tefsiru’l-Merdgi (Misir: Mektebetii Mustafa Babi el-Halebi, 1946), 1/3-4.

33 Ayrica bk. Sim§ek, Giiniimiiz ch.?ir Problemleri, 58-59; Celil Kiraz, Mendr T(f?irind(’ ()zgiin Yorumlar (Bursa: Emin Yaymlan, 2017),
34-38.

54 Harari, tefsirinde metin i;inde bir kere Merﬁg?’den nakille Muhammed Abduh’un bir eserine atifta bulunmugur. Harari, Haddiku’r-
ravh ve’r-rayhan, 18/373; Alintinin kaynagy icin bk. Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, 17/129.

% Harari, Haddikw’r-ravh ve’r-rayhdn, 4/251.
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Harari’ye gore milletlerin cahil kalmasmin birinci nedeni, Allah’in kéinat {izerine
kurdugu siinnetullaht bilmemeleridir. Buna gore milletlerin yeryiiziiniin mirasinda hiikiim
stirmeleri, immetlerin halef kilinmasi ve diger milletler tizerindeki hakimiyetleri ancak Allah
Tedla’nin  degismez siinnetlerine baglidir. “O iilkelerin halki inansalar ve giinahtan
sakinsalardi, elbette onlarin iistiine gékten ve yerden nice bereket kapilari acardik. Fakat
yalanladilar; biz de ettikleri yiiziinden onlart yakalayverdik.”*® ayetinde yeryiiziiniin krallarin
ve devletlerin kendi gii¢leriyle diledikleri gibi tasarrufta bulunacaklari ve ebediyen bu
hakimiyeti siirdiirecekleri bir miilk olmadig1 anlatilmaktadir. Allah’mn onu bir kavmin elinden
alip diger kavme miras kilma gibi degismeyen bir siinneti vardir. O yeryiiziiniin akibetini,
zayiflik, ahlaki ve ameli ¢oziilme ve bozgunculuk sebeplerinden sakinan, bunlarin ziddi
faziletlerle milletleri giiclendiren ahlaki ve ameli niteliklerle donanan muttakiler icin
belirlemistir. Bunlarin baginda sikintilara sabir, Allah’tan yardim dilemek ve O’na dayanmak
gelmektedir. Buna ragmen giiniimiizde komiinist sémiirgeciligin baskisi altinda bulunan Dogu
Afrikalt Oromo halklart gibi kendilerinden askeri ve ekonomik bakimdan giiclii komiinist
sOmiirgeciligin baskis1 altinda ezilen milletler izzetlerinden ve bagimsizliklarindan {imit
kesmektedirler. Bunun nedeni Allah’in insanlar igin beyan ettigi ilahi stinnetlere karsi cehalet
icinde olmalarindan kaynaklanmaktadir. Zira “Miisa kavmine dedi ki: “Allah’tan yardim
isteyin ve sabredin. Siiphesiz ki yeryiizii Allah’indir. O, kullarindan diledigini oraya hdkim
kilar, (giizel) sonug, takvd sahiplerinindir.
tarafinda desteklenmesi misalinde oldugu gibi Beni Israil iizerindeki ekonomik ve siyasi
ustiinliigii cagimizda zulme maruz kalan Miisliiman toplumlar iizerinde kurulan baskidan ¢ok
daha agir ve ezici durumdaydi. Harari, bunun ornegini Dogu Afrika’daki bazi Oromo
kabilelerinin somiirgelestirilmesi, topraklarinin zorla alinmasi, {izerlerine agir vergiler
yiiklenmesi ve askeri giicle boyunduruk altina sokulmalarim Firavun’un Beni Israil’i
kélelestirmesindeki gibi bir istismar bigimi oldugunu vurgulamaktadir.>’

2

ayetinde anlatilan Firavun ve kavminin Allah

Miifessire gore Miisliiman topluluklarda cehaletin nedenlerinden ikincisi medeniyetlerin
ilerlemesi igin gerekli olan ilim ve marifetten yoksun olmalaridir. Bu Islam dininin itibarim
zedelemis, dinin Miislimanlar i¢in cehalet kaynagi oldugu iddia edilerek Miisliimanlarin
imanlarina zarar vermistir. Bunun dogal sonucu olarak bu milletler giiniimiizde en yoksul ve
dinlerine hizmet bakimindan da en geride kalan halklar olmuslardir. Ona gdre timmetlerden
yerytiziindeki hilafetlerinin gerektirdigi sorumluluklar1 yerine getirmeleri istenmis olmasina
ragmen onlardan bazilari Isldm dininin Miisliimanlarin  zayifignin, cehaletinin,
yoksullugunun miilk ve hakimiyetlerini kaybetmelerinin ve kafirler tarafindan
kolelestirilmelerinin sebebi oldugu vehmine kapilmislardir. Miifessir bu kanaatin yanlishiginin
nakli deliller ve tarihsel veriler 15131nda agik bicimde ortaya kondugunu belirtmektedir. *8

Harari Misliimanlarin geldigi noktada Allah’in insanin i¢ diinyasinda gerekse dis
alemde yerlestirdigi ayetleri tefekkiir etmek hususunda, isitme ile gérme duyularini ve
kalplerini kullanma bakimindan insanlarin en ihmalkar héline geldigini ifade etmektedir. Ona
gore Miislimanlarin astronomi, biyoloji, jeoloji ve teknoloji gibi pek ¢ok alanda da geri
kalmalarina neden olmustur. “Andolsun biz, cinlerden ve insanlardan bir¢ogunu cehennem

% el-Araf 7/96.
57 Harari, Haddiku’r-ravh ve’r-rayhdn, 6/323-324, 9/294, 10/325.
5% Harari, Haddikw’r-ravh ve’r-rayhdn, 9/294.

Bozok Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 29 (Haziran 2026) S - 280



281 “ Sule Yiiksel ARICI

icin yarattik. Bunlarin kalpleri vardir ama onlarla kavrayamazlar, gézleri vardir ama onlarla
goremezler, kulaklart vardir ama onlarla isitemezler. Onlar hayvanlar gibidir, hatta daha da
saskindirlar. Iste asil gafiller onlardir.”> ayeti Miislimanlarin bu duyarsizigmi ifade
etmektedir. Harari Misliimanlarin bir kisminin bu ilimleri yalnizca diinya hayatindan
faydalanmak amaciyla 6grendiklerini belirtmektedir. Ona gore bu ilimlerden her birinin yiice
yaraticinin varligina delalet eden ayetler oldugu gercegi géz ardi edilmektedir. Miifessire gore
miiminler Kur’dn’in rehberliginde yaratiligin sirlarini anlamaya ve faydalarini tanimaya
yonelselerdi, hem diinya hayatlarinda saadeti elde ederler hem de a&hirete
hazirlanabileceklerdi. Nihai olarak onlarin bu tutumu hem diinya hem de ahiret hayatlarinda
kendileri i¢in hayirli olan hususlardan yahut Allah’m dostlar1 i¢in hazirladigi miikafatlardan
ve diismanlar i¢in hazirladig1 akibetten habersiz ve mahrum kimseler haline getirmistir.*°

Harari, Al-i Imrén Saresi 61. dyetinde de Miisliiman kadinlarn cahil birakilmalari
hususunda sosyolojik c¢ikarimlarda bulunmaktadir. Ona gore “Sana gelen bu bilgiden sonra
her kim bu konuda seninle tartismaya kalkisirsa, de ki: “Gelin, ¢ocuklarimizi ve cocuklarinizi,
kadinlarimizi ve kadinlarmmizi, kendimizi ve kendinizi ¢agiralim, sonra da Allah’in ldneti
valancilarin iizerine olsun diye dua edelim.” buyurulan ayette kadinlarin, erkeklerle birlikte
dini konularda istisarelere katilmalar1 istenmistir. Miiellif, erkeklerle dini ya da sosyal islerde
ortak edilmemeleri nedeniyle Miisliiman kadinlarin asrimizda cehélet iginde birakildiklarini
ifade etmektedir. Ona gore sehirde yasayan kadinlarin zenginleserek sadece yemek, igmek,
gezmek gibi giinliik mesguliyetlerle ilgilenmeleri bu ortamdaki kadinlari ilmi agidan zayif
diistirmiistiir. Yine kirsal bolgelerdeki kadinlarin da i¢inde bulunduklar1 yoksulluk sebebiyle
tarlalarda ve evlerde zamanlarinin ¢ogunu giinlilk islerde harcamak zorunda kalmalar
sonunda ruhlarm1 ve anlayislarii genisletip giiclendirecek ortamlarin olusturulamamasi
kadinlar arasinda bir yozlagsmaya neden olmustur. Ailede kadinlarda goriilen bu yozlasma
erkek ve kiz cocuklarinin egitimini de kotiilestirmis, bireylerden topluluklara, ailelerden
kabilelere ve halklara yayilan bir ¢oziilmeye neden olmustur. Ona gore, giiniimiizde birgok
Islam iilkesindeki akil kisilerden olusan gruplar, kadinin &zgiirlestirilmesini ve erkeklerle
bilim, edebiyat gibi konularda ve yasamin pek ¢ok alaninda ortaklik yapmasini talep ederek
s0z konusu durumu ileriye tasimaktadirlar. Bunun sonucunda Miisliimanlar kiz ¢ocuklarin
egitimine ve gelisimine 6nem vermeye baglamislardir.®!

3.2. Atalet

Harari’nin sosyolojik tefsirinde atalet, yalnizca bireysel tembellik veya calisma
iradesinin zay1flig1 seklinde degil, immetlerin tarihi gerilemesine yol agan zihinsel, ahlaki ve
toplumsal bir zaaf olarak ele alinmaktadir. Miifessire gore, Miisliiman toplumlarin siyasi,
ekonomik ve askeri bakimdan gii¢ kaybetmeleri, Kur’an’in rehberliginden uzaklagmalar1 ve
sorumluluk bilincini terk etmeleriyle yakindan iligkilidir. Bu nedenle Harari, ilgili ayetlerin
tefsirinde atéleti cehalet, rehavet, ahlaki ¢6ziilme ve toplumsal iradesizlikle birlikte
degerlendirmekte, Kur’an merkezli bir uyanis ve 1slah ¢agrist yapmaktadir.

3 el-A‘raf 7/179.
" Harari, Haddikw'r-ravh ve’r-rayhdn, 10/240.
° Harari, Haddiku'r-ravh ve'r-rayhdn, 4/338.
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Harari, Bakara Stresi 26. ayette Miisliiman milletlerin tarihsel siirecteki basarilarinin
dinin serfatim1 anlatan Kur’an’i biiylik bir ciddiyetle benimseyip amel etmelerinden
kaynaklandigini vurgulamaktadir. Nitekim o, seleften salih kimselerin Kur’an’in rehberligi ile
askeri, sanayi, ekonomik agidan giiglii ve biitiin milletlere iistiin geldiklerini bdylelikle diinya
ve hatta ahiret saadetini elde ettiklerini sdylemektedir. Onlardan sonra gelen nesiller i¢in ise
ayette belirtilen kotii akibet tecelli etmis, sozlerinde donmiisler ve Allah’in birlestirilmesini
emrettigi seyleri koparip yerylizinde bozgunculuk ¢ikarmalarindan dolayr hiisrana
ugramuslardir.®?

Miiellif, Muhammed Stresi 4. ayetin tefsiri esnasinda savasin ve barisin milletler i¢in
birgok fayday:r haiz oldugundan bahsetmistir. O, milletleri, ¢ocukluktan buluga gecen bir
gencin zihnine benzeterek akranlari arasindaki kavgalarla yasadigi ¢ekisme ortaminin bu
asirda Miisliman halklarin icinde bulundugu kaos ortami ile benzer oldugunu ifade
etmektedir. Aristoteles’in Iskender’e soyledigi rivayet olunan rahathgn milletler i¢in zararli
oldugu yoniindeki soziinlii aktararak bir milletin fiziksel, zihinsel ve ekonomik olarak
gelismesinde savaslarm yapici etkisini vurgulamaktadir. Ote yandan ona gére konforun ve
rehavetin hakim oldugu Afrika’nin bazi topluluklarinin, sémiirgeciligin boyundurugu altinda
yasamaya mahkiim olmast onlarin sonlarmmi hazirlamaktadir. Bu baglamda o milletlerin
savaglarda gelistirdikleri kabiliyetlerle kemale erdiklerinde barisin da savas gibi kazang
saglayan neticeler doguracagmi vurgulamaktadir. Harar’ye gore bu ortak fayda igin
gosterilen emek ve ciddi caligma, onu gergeklestiren kimseye, savas meydanlarinda zafer
kazananmn sevincinden daha biiyiikk bir haz ve mutluluk verecektir. % Boylece Harard,
kazanmak i¢in ¢aba gdstermenin toplumlara kazang olarak kalacagini ifade ederek basari igin
¢abanin 6nemini vurgulamaktadir.

Harari’ye gore toplumlarin iyilik ve refah halinin devam etmesi ve onlarin nimetler
icinde yasayabilmesinin imkani ahlakli ve salih amel isleyebilen bireylere sahip olmasi ile
birebir iligkilidir. Miifessire gore Afrika milletlerinin bagina gelen gasp, somiirii ve
kolelestirme diizeninin nedeni olan cehaletin tek ilact Kur’an’da gegen su ayette ifade edilen
hakikattir: “Bir toplum kendisindekini degistirmedikce Allah onlarda bulunani degistirmez.”**
Ona gore bu degisim ise ancak islenen suglardan vazgegmek, samimi bir tévbeyle Allah’a
yonelmek ve kalpleri islah eden, diizeni istikamete kavusturan salih amellerle miimkiin
olabilmektedir.%® Miifessire gére “Bu béyle olmustur; ¢iinkii Allah, bir topluluga lutfettigi
nimetini, onlar kendilerini degistirmedikce degistirmez ve Allah her seyi isitip bilmektedir.”
buyurulan Enfal Saresi 53. ayette de benzer sekilde Allah Tedla’nin iimmetlere ve bireylere
litfettigi nimetlerin baslangicinda ve devaminda bu nimetleri gerektiren ahlaki vasif ve
amellere bagl kildigma isaret edilmektedir. Ummetlerin saadeti, giicii ve {stiinliigii; bazi
miisriklerin zannettigi gibi malin bolluguna veya niifusun ¢cokluguna bagli olmayip Allah’in
onlarin ¢abalar1 ve vasiflar1 karsihiginda izzet bahsetmesiyledir.%®

92 Harari, Haddikw’r-ravh 17(”y—myhﬁn, 10/129-130.
© Harari, Haddikw'r-ravh ve'r-rayhdn, 27/133.

o er-Ra‘d 13/11.

> Harari, Haddikw'r-ravh ve'r-rayhdn, 9/215.

© Harari, Haddikw'r-ravh ve'r-rayhdn, 11/51.
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Islam milletlerinin zay1fligindan ve tembelliginden bahseden Harari Islam devletlerinin
baskalarina bagimli kalmamasi igin diismana karst hazirlik yapmak zorunda oldugunu
soylemektedir. “Ey iman edenler! Tedbirinizi alin da savasa ya ayri boliikler halinde ¢ikin
veya hep birlikte ¢ikin.”®” buyurulan ayetin tefsirinde Miisliimanlar siyasi ve ekonomik agidan
giiclenmedigi takdirde Dogu Afrika’daki Oromo Islami halklar1 gibi isgal altinda kalmaya
mecbur olmak durumunda kalacaklarini ifade etmektedir. O, burada halklarin Habbusg
Orgiitiiniin somiirgesi haline geldiklerini belirtmektedir. Bu ayete gére Miislimanlar Allah’a
tevbe etmeli, dinlerine ger¢ek manada yonelmeli ve komiinist diismanlarina kars1 zafer i¢in
gerekirse komgu Misliiman iilkelerden yardim isteyerek savas igin gerekli silahlarla
donanmalidirlar.®®

3.3.Taklitcilik

Harari, kulun ilahi hitap karsisinda sorumlu bir 6zne oldugunu ve kisinin bu
sorumlulugunu ancak ilme dayal1 bilingli amel ile yerine getirilebilecegini vurgulamaktadir.
Miifessir, ancak hakiki manada inananlarin, atalarin1 korii koriine taklit etmeksizin, sahih ve
saglam bilgiye dayali bir imana sahip olduklarmi ifade etmektedir.®® O, Ankebiit Stresi 23.
ayette Yiice Allah’m Hz. Ibrahim’in timmetine tevhid, niibiivvet, dirilis ve ceza hakkinda
kesin deliller ve acik burhanlar ortaya koyduktan sonra, onlarin buna ragmen inkar ve inat
ettiklerini ve taassub diisiincesiyle ayni yolu tutmakta 1srar ederek taklit icinde olduklarini
ylizlerine vurdugunu ifade etmektedir. Oysa kiyamet giinii, kalplerin korliigii ortadan
kalktiginda ve hakikatler apacik ortaya ¢iktiginda, aralarinda bir inkar ve ¢ekisme baslayacak,
tapan taptigin1 reddetse bile beraber kurtulamayacaklar1 bir ateste olacaklardir.”® Harar
atalarini taklit etmek konusunda 1srarci olan miisriklerle ilgili “Onlara, “Allah’in indirdigine
uyun” denildiginde, “Haywr, atalarimizdan gordiigiimiize uyariz” dediler. Ya atalarmin akli
bir seye ermemis, dogru yolu bulamamislarsa!”’!
ozellikle nazar ve igtihada gii¢ yetirebilen kimse i¢in mesrii olmadigini belirtmektedir. O bir
kimsenin din hususunda, peygamberlere veya ahkamda miictehid olan alimlere ve hak {izere
oldugunu bildigi kimselere uymasinin taklit olarak nitelendirilemeyecegi kanaatindedir.
»72 seklinde
ifade edildigini bu nedenle peygamberleri ve mii¢tehid imamlar taklit etmenin bir sakinca
barmdirmadig goriisiindedir.”

ayetini ornek getirerek dinde taklidin,

Miiellif bunun da Kur’an’da “Eger bilmiyorsaniz bilgi sahibi olanlara sorun.

Miifessir, alimin de istinbat hususunda titiz bir tutum sergilemesi ve taklitten kagcinmasi
gerektigini de vurgulamaktadir. Ona gore inatg1 bir alim ile taklitgi bir kisi dalalet bakimindan
ayni seviyededir. Ona gore, cagin alimleri ise fasit zanlariyla ilim yapan kisiler haline gelmis
olup Islam’in kaidelerini bilmeden dine davet etmekte 1srar ettikleri gibi IslAm’in emirlerini
tutmak ve nehyettiklerinden sakinmak hususunda da hassas davranmazlar. Bu kisilerin
sonunun hiisran oldugunu sdyleyen Harari, toplumunun alimleri arasinda ilmine

7 en-Nisa 4/71.

98 Harari, Haddikw’r-ravh V(”r—my/ldn, 5/201, 10/130.
% Harari, Haddikw’r-ravh 17(”y—my1’lﬁn, 10/167.

70 Harari, Haddiku’r-ravh ve’r-rayhdn, 21/391.

71 el-Bakara 2/170.

72 en-Nahl 16/43.

7> Harari, Hadaikwr-ravh ve'r-reyhan, 3/98-99.
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giivenilmeyecek bu oOzellikte alimlerin tiirediginden ve bunlara karsi uyanik olmak
gerektiginden bahsetmektedir.”*

3.4. Asabiyet

Aralarinda kan bagi bulunan toplumun biitiin fertlerini birbirine baglayan ve birlikte
hareket etmeyi saglayan dayanigsma ruhu olarak tanimlanan asabiyet, toplum sosyolojisinin
temel kavramlarindan biridir. ” Kur’dn’da asabiyet reddedilmis, bu diisiincenin temelini
olusturan soydas olma diisiincesinin {stiinliik oldugu gerekgesiyle Miisliimanlar arasinda
meydana gelebilecek her tiirlii ayriligin karsisinda durmustur.’® Harari’nin vurguladigi bir
baska konu Miisliimanlarin birlik ve beraberlik icinde olmas1 gerektigidir. Miifessir, Avrupa
toplumlart modern ¢agda ilerlemelerinin ardindan Araplarin cahiliye déneminde yaptiklar
gibi milliyet¢i asabiyete sarilmalari daha sonra Islim diinyasinda yaygmlasmistir. Bu
minvalde miiellif Miisliimanlara ayriliga diismemeleri emredilen Al-i imran Saresi 105.
ayete”’ dair goriisleri nakletmektedir. Buna gore Ayet, iimmet arasinda ayrihiga yol acacak,
mevcut birlik ve {ilfeti ortadan kaldiracak asabiyet, soy, irk ve benzeri unsurlari One
¢ikarmamay1 emretmektedir. Bu baglamda dinde ihtilaf ve tefrikanin tamamu céhiliye ehlinin
adeti olup bu sebeple miiminler ondan nehyedilmistir. Harari, bu ayetin devletler bazinda
degerlendirildiginde her devletin, kendi milliyetini yiicelttigi; bunu vatanin yiikselmesine ve
serefinin artmasina vesile zannetmesinin yanlis oldugunu belirtmektedir. Bu nedenle egitim,
ogretim ve fetva alanlarinda milliyet ve asabiyeti 6ne ¢ikarmay1 biiyiik bir yanlis olarak
gormektedir. Bu alanlarda istiinliik dl¢iisii ilim ve takva olmalidir. Dinde ayriliga sebep olan
yollardan biri de mezhepcilik ve firkalasmadir.”® “Dinlerini parca parca eden ve firkalara
ayrilan kimseler var ya, sen onlardan hichir seyde degilsin.”> 7
ayriliga diismemeleri emredilmistir.

ayetinde Miisliimanlarin

Harari’nin dikkat c¢ektigi bir diger husus Miislimanlarin dindaslarin1 birakarak
Hristiyanlar1 ve Yahudileri dost edinmeleridir. Miifessire gore giiniimiizde Islam toplumlar
milletler arasinda geri saflara diismiis yabancilarla ve Hristiyanlarla dostluk kurmus, kendi
soydaslarina karst onlar1 desteklemis, onlarin adetlerini ve ahlaklarini taklit etmislerdir. Bu
gaflet hali, ancak dini izzetin ve milli haysiyetin yeniden idrak edilmesiyle ve giicii yettigince
dinin smirlarmi savunmakla ortadan kalkabilir. Harari MiicAdele Stresi 22. Ayetinin®® bu
yasaklamay1 daha da pekistirmis oldugunu ve bir miiminin bunu yakin akrabalariyla dahi
yapmamasi gerektigini agikca ortaya koymustur. Iman ile Allah’mn diismanlarma sevgi bir
arada bulunmayacagini ifade eden miifessir, kalpte Allah’in diismanlarina yo6nelik bir sevgi
yer ettiginde ise orada hakiki iman yer bulamayacaktir.?’

3.5. Toplumsal Yozlasma

7 Harari, Haddiku’r-ravh ve’r-rayhdn, 2/25.

7> Mustafa Cagric, “Asabiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar, 1991), 3/453.

7 Al-i fmran 3/103-105.

77 “Kendilerine a[mglk deliller g(’ldik/m sonra Imrga/rml]) aynllg“u diigenler (qil)i Ulmaylmz. f;l(’ onlar igin bﬁy{ik bir azap vardir.”

78 Harari, Haddiku’r-ravh ve’r-rayhdn, 5/31.

7% el-En‘dm 6/159.

80 “Allalva ve dhiret giiniine iman eden bir toplulugun, Allah’a ve peygamberine diismanhk eden kimselere -babalari, ogullari, kardegleri yahut
diger akrabalart da olsa- sevgiyle baglandiklaru géremezsin. Iste Allah bu miiminlerin kalplerine imani naksetmis ve onlari katindan bir ruh ile
destellemigtir. Onlart -orada ebedi kalmak iizere- altindan wrmaklar akan cennetlere ycrlc,cfin’cckrir. Allah onlardan raz1 olmugtur, onlar da
O’ndan raz1 olmuglardur. Iste onlar Allal’tan yanadirlar; iyi bilinmeli ki kurtuluga erecek olanlar da Allah’tan yana olanlardur!”

81 Harari, Haddikw’r-ravh ve’r-rayhdn, 29/77.
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Harari, tarihsel siirecte Islim aleyhinde din-bilim iliskisi etrafinda tekrar eden
soylemlere yer vermektedir. Nitekim o, modern dénemde Avrupali giiglerin askeri
faaliyetlerinin yan1 sira misyonerlik faaliyetlerini de sistematik bi¢cimde siirdiirdiiklerine isaret
etmekte dzellikle Dogu cografyalarinda agilan okullar araciligryla Islam’a yonelik elestirel ve
siiphe uyandiric1 bir sdylemin iiretildigini vurgulamaktadir. Bu iddialarda Isldm’in hurafe ve
asilsiz rivayetlerle dolu oldugu ifade edildiginden bahseden miifessir s6z konusu egitim
kurumlarinda yetisen bireylerin zihinlerinde dinin mahiyetine dair kuskular olusturuldugunu
ifade etmektedir. O s6z konusu kuskularin tehlikeli bir hal alarak Islam’m bilimsel diisiinceyle
bagdagmadig, fikir ve goriislere kapali oldugu ve din ile bilimin uzlagsmaz iki alan teskil ettigi
yoniinde genelleyici bir kanaati ortaya ¢ikardigini belirtmektedir. Bununla birlikte miiellif, bu
iddialarin belirli Gl¢iide toplumsal bir zemine dayandigini da kabul etmektedir. Zira o
Miisliiman toplumlarin igine siiriiklendigi durgunluk, olumsuz sosyo-politik sartlar ve bazi
cevrelerde gozlemlenen bozulmus inang ve pratikler, bu tiir ithamlarin yayginlik kazanmasina
zemin hazirladigini ifade etmektedir. Ona gore bu durum Miisliiman toplumlarin kendilerini
savunmasiz bir konumda bulmalarina ve medeni olarak nitelenen toplumlarin elestirilerine
hedef olmalarina yol agmistir. Ancak miiellife gére bu sdylem kalict olmamig ve ilim ehli pek
¢ok isim soz konusu iddialara ilmi yontemlerle cevap vermistir. Bu baglamda Meragi’den
nakille Muhammed Abduh’un Islim ve Hristiyanlik adli eserini misyoner literatiiriinde yer
alan bir¢cok iddiay1 elestirel bir siizgecten gegirerek reddettiginden bahsetmektedir. Harari,
onun ardindan gelen pek ¢ok alim de benzer bir ¢izgiyi takip ederek yogun ilmi ¢abalarla din
aleyhine tretilen siipheleri bertaraf etmeye calistigindan bahsederek bu konunun 6nemini dile
getirmektedir. Miellif, bu siireci ilahi yardimin bir tezahiiri olarak degerlendirmekte ve
Islam’m, karsit tutumlara ragmen varhigim siirdiirecegini vurgulamaktadir. O bu iddialarin
“Bu din ilmin hakim oldugu bir ortamda yasayamaz; ilmi ve fikri gelismeyi kabul etmez,
Islam ile ilim iki diismandir, bir araya gelmezler” denilecek diizeye vardigini belirtmektedir.
Ona gore Misliimanlarin igine distiigii atalet, kotii haller, cirkin inang ve ameller, onlari
Avrupa devletleri karsisinda giicsiiz bir konuma getirmistir.®?

Harari, Islam’in cezalar ve suclarla ilgili kanunlarmin sert oldugu ve medeniyet
seviyesine ulagmis milletler i¢in uygulanamaz oldugu elestirilerine Kur’an’in cevap verdigini
vurgulamaktadir Miifessir “Onlar, diinya hayatini dhirete tercih eden, Allah yolundan
alikoyan ve onu egri gostermek isteyenlerdir, iste onlar derin bir sapkinlik i¢indedirler.”
buyurulan Ibrahim Stresi’nin 3. Ayetinin tefsirinde Meragi’den nakille Islam dini hakkinda
uydurulan iddialara cevap vermektedir. O cagimizda 6zellikle ateistlerin Islam dininden
insanlar1 uzaklastirmak istedikleri i¢in Islam dinin hakikate uzak olduguna dair ileri siirdiikleri
iddialardan bahsetmektedir. Harari, tarihsel siiregte Miisliimanlarin sahip olduklari adalet
anlayislartyla dostlarma giiven diismanlarina korku saldiklarim bdylece Islamiyet’in hakim
oldugu topraklarda huzur ve giivenin tesis edildigini hatirlatmaktadir.®®

Harari, Dogu Afrika Oromo halklarinin yasadig1 somiirge siirecinde ahlaki ve sosyal bir
dezenformasyona ugradiklarimi ifade etmektedir. Ona gore uzun siireli esaret ve baski
kosullar altinda yetisen toplumlarda ahlaki ¢oziilme meydana gelmekte direng, irade ve
Ozgiiven zayiflamakta zillet ve yoksunluk zamanla toplumsal kimligin belirleyici unsurlari

82 Harari, Haddiku’r-ravh ve’r-rayhdn, 18/373; Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, 17/129.
% Harari, Hadéiku’r-ravh ve’r-rayhdn, 14/326; Meragi, Tefsirl-Meragi, 13/125.
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halinde tezahiir etmektedir. Miiellif slire¢ uzadikca bu olumsuz niteliklerin bireysel ve
kolektif diizeyde tabiat ve karakter 6zelligi kazandigim1 ve toplumsal hafizaya yerlestigini
ifade etmektedir. O bu tiir toplumlarin baski ve tahakkiim kosullarindan ¢ikarilip fiili zulim
ortadan kaldirildiginda bile alisageldikleri hayat tarzina karsi bir 6zlem gelistirebildikleri ve
psikolojik diizlemde, daha 6nce maruz kaldiklar sartlara geri donme egilimi gosterdiklerini
belirtmektedir. Miifessire gore bu olgu, insanin iyi ya da kotii fark etmeksizin alistig
durumlara baglanma egilimini ifade eden genel bir beseri gerceklik olarak
degerlendirilebilmektedir. Harari bu sosyo-psikolojik durumu Firavunlar déneminde Misir’da
yasayan Beni Isrdil’in tarihsel tecriibesine benzeterek dnemli bir analiz sunmaktadir. Miifessir
uzun siireli zuliim ve baski siirecinin bu toplulugun fitri yapisint olumsuz yonde etkiledigini
nihai olarak iizerlerine zillet ve asagilanma damgasi olarak kaldigini ifade etmektedir. O
Allah’1n tevhide delalet eden ve Misa’nin peygamberligini teyit eden bir¢cok olaganiisti delili
Israilogullarma gostermis ve kendilerini kolelik diizeninden kurtararak Misir’dan
¢ikarildiklarini agik bigimde bildirmis olmasina ragmen sz konusu toplulugun agir gelen bir
dini yiikiimliiliikle karsilagtiginda bunu Misa’ya atfetmis gegmiste maruz kaldiklar1 esaret
ortamini hatirlayarak Misir’a dénme arzusunu dile getirmis olmalarmi ¢ok biiytik bir zihinsel
ve ruhsal ¢oziilme olarak adlandirmaktadir.®

Harari, Dogu Afrika halklarinin i¢inde bulundugu zillet durumundan kurtulmalart i¢in
pek cok yerde Hz. Musa’nin Firavun’a kars1 kazandig: zaferi 6rnek getirmektedir. Ona gore
ayette “Sonra onlarin ardindan Miisd’y1 miicizelerimizle Firavun ve yakin g¢evresine
gonderdik; onlar ise miicizeleri inkdr ettiler ama gor iste fesat¢ilarin sonu ne oldul”®
buyurularak Yiice Allah’in onlarin akibetine dair anlatacagi hususlara yonelik bir tesvik ve
dikkati oraya yonlendirme bulunmaktadir. Nitekim miifessir Allah Teédla’nin zayif ve
kolelestirilmis bir topluluga mensup Hz. Misa’y1 el¢i se¢gmesinin ardindan yeryiiziiniin gii¢ ve
kudret sahipleri arasinda en ileri gelenlerinden olan Firavun ve beraberindekilerin iizerine
muzaffer kilmasimi Allah’in toplumlara kurtulusglari igin ibret vesikasi olarak sundugunu ifade
etmektedir. Bu gergek, giinlimiizde Dogu Afrika’nin bazi bolgelerinde zuliim ve yabanci
giiclerin biiytikligiiyle 6viinen kimselere ve mazlum yerli halklara kars1 bunu bir istiinliik
gerekcesi sayanlarin iddialarini bosa cikaran bir delildir.3®

Buradan hareketle Harari’nin yorumlarinda, Kur’4n’in bireysel ahlaki insa eden yonii ile
toplumsal diizeni doniistiiren yonii arasinda giiclii bir irtibat kuruldugu goriilmektedir. Bu
irtibat, onun tefsirini klasik rivayet ve dirayet yontemlerinin Gtesinde, toplumsal gercekligi
dikkate alan Kur’an merkezli bir okuma bi¢imi olarak degerlendirmeyi miimkiin kilmaktadir.

Sonug

Dogu Afrika kokenli Harari 20. yy’da yasamis olup iilkesinin i¢inde bulundugu siyasi
kaos ortamindan dolayr Mekke’ye hicret etmek zorunda kalmis bir alimdir. Klasik medrese
geleneginde yetigmek suretiyle ile ilim elde etmistir. Onun Haddiku r-ravh ve r-rayhdn isimli
bir mukaddime ve otuz iki ciltten olusan hacimli eseri klasik tefsir mirasini tevariis eden ¢ok
kiymetli bir ¢caligmasidir. Miiellif eserini Hz. Peygamber’den gelen hadisler, sahabe ve tabiin

84 Harari, Haddiku’r-ravh 170’r—myhdn, 7/211.
5 el-A‘raf 7/103.
% Harari, Haddiku’r-ravh ve’r-rayhdn, 10/47.
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rivayetleri ile Arapca dil tahlilleri ger¢evesinde kendinden 6nce telif edilmis tefsirlerden
yararlanarak yazmigtir. Onun Kur’an’i bastan sona i‘rdb etmesi, ayetlerin kelami ve fikhi
yorumlarinda tefsir birikiminden yararlanmasi, tefsir tarihi ve usiliiniin pek ¢ok meselesine
detaylica deginmesi tefsirinin 6ne ¢ikan 6zelliklerindendir.

Harari’nin yasadig1 ¢ag, Diinya’nin dort bir yanindaki Miislimanlarin siyasi, fikri,
ekonomik ve sosyal krizlerden gectigi Islam iilkelerinin cesitli acidan giicsiiz diistiigii ve
bunun bazi toplumsal sorunlara yol a¢tigi bir dénemdir. Bu g¢ercevede Batili devletlerin
Miisliiman cografyalari, ekonomik, dini, siyasi sahalarda etkisi altina aldig1 bilinmektedir.
Dogu Afrika da Bati’nin somiirgecilik politikasina maruz kalmig ve fakirlesmis bir Miisliiman
cografyadir. Bu baglamda miifessir, siyasi ¢atisma ortami nedeniyle iilkesini terk etmesine
ragmen halklarinin sorunlarina kayitsiz kalmamig ve sorunlarin ¢dziimiine Kur’an ayetlerine
getirdigi yorumlarla katki sunmaya ¢aligsmistir. Harari’nin ¢agdasi pek ¢ok miifessirden farki,
yasanan kaos ortaminin ¢oziimiinii klasik tefsir mirasini elestirmekte bulmamis olmasidir. O
tevariis ettigi mirasin islevselligine inanan ve bundan 6diin vermeyen bir tefsir yontemi
benimsemisgtir.

Harari, kendi yasadig1 cografyanin tarihi ve toplumsal sartlarini tefsirinin belirleyici
unsuru haline getirmemis fakat 19. yiizyilda Islam diinyasinda derinlesen krizlerin
olusumunda rol oynayan somiirgeci uluslara, isimlendirmeden ve polemik iiretmeden elestirel
ve dolayli atiflarda bulunmustur. Harari’nin tefsirinde, Miisliiman toplumlarin zayiflamasinin
temel sebepleri cehilet, atalet, asabiyet, taklitcilik, i¢timai yozlagsma sonucunda cehéletin
kurumsallagmasi, ilim ile amel arasindaki bagin kopmasi olarak gosterilmektedir. Miifessire
gore bu unsurlar, yalnizca bireysel dindarlik diizeyinde degil, toplumsal yapi iizerinde de
yikici sonuglar dogurmus ve neticede Miisliiman toplumlarda genel bir ¢éziilme meydana
gelmistir. Bu baglamda Harari, s6z konusu siireci yalnizca teorik bir ahlak elestirisi olarak
degil, Dogu Afrika’da yasayan Miisliiman topluluklarin 6zellikle Oromo halklarmnin siyasal,
sosyal ve kiiltiirel agidan zayiflamasina yol agan menfi sonuglar zinciri olarak ele almaktadir.
Halklarmin yasadigi bu c¢oziilme ve dezenformasyon siirecini yenilmigligin toplumsal
hafizaya yerlesmesi ve ardindan toplumda mevcut sartlar1 benimsemeyle sonuglanan bir
kabullenis haline benzetmekte bunun o6rneginin Firavunlar déneminde Israilogullarinin
tarihsel tecriibesinde de gbzlenebilen bir durum ortaya ¢ikardigini vurgulamaktadir. Bununla
birlikte Miisliimanlarin benzer tecriibelerden gii¢lenerek ¢iktiklarini ve yeniden basarili ve
giic sahip olduklart zamanlari yasadiklarini da ifade etmekte ve bunun yontemlerini
gostermeye ¢alismaktadir.

Harari’nin vurguladigi en 6nemli hususlardan biri, Miisliimanlarin bilgisizlik ve atalet
sebebiyle bozulan inanislar1 nedeniyle giiniimiiz Miisliiman toplumlarinin Avrupa karsisinda
giigsiiz diistiigii, nihayetinde Miisliimanlarin bu kétii hallerinin onlar1 Isldm’im ilim ve akla
uzak durdugu vehmine yol agmis olmasidir. Miifessirin 6nemli tespitlerinden biri de Afrika
toplumlarinin uzun siireli yasadigi zuliim ve baski donemlerini halklarin fitri yapisinda
meydana getirdigi bozulmalarin neden oldugu somiirge ortaminin bireylerde bagimlilik
psikolojisine neden olmasidir. Bu nedenle durgunluk ve atilet halini agmakta zorlanan
topluluklarin ortaya ¢ikmasidir. Miifessirin Kur’an ayetlerinden yorumla toplum sosyolojisine
yon vermeye calistigi bir diger konu kadinlarin egitimi olmustur. O, toplumda kadinlarla
erkeklerin birlikte dini ve sosyal ortamlara dahil edilmemelerinin Kur’an’a muhalif bir tavir
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oldugunu vurgulamaktadir. Yine o Miisliiman kadinlarin zihin diinyalarim1 ve ruhlarini
genisletecek ortamlara tesvik edilmeleri ile onlart hem birey hem aile bazinda yetistirerek
toplumun genelinde kalkinmayi saglayacaklarini ve toplumlarin doniisiimiiniin bu sekliyle
gerceklesebilecegini vurgulamaktadir.

Sonu¢ olarak Harari’nin Haddiku'r-ravh ve’r-rayhdn adl tefsiri, klasik tefsir
gelenegine bagliligini korumakla birlikte, yasadigi cografyanin sdmiirgecilik, cehalet siyasi
baski ve toplumsal ¢6ziilme gibi problemlerini Kur’an merkezli bir bakigla ele almasi
bakimindan sosyolojik tefsir acisindan dikkate deger bir drnek teskil etmektedir.

Kaynakgca

Abduh, Muhammed - Resid Riza. Tefsiru’l-Mendr. Kahire: Darii’l-Menar, 2. Basim, ts.

Abdulkerim, Yakup Hiiseyin. “Hayatii’l-imam Muhammed Amin al-Harari al-Army al-
Uluvvi al-Harari: Al-Shafi’i”. Journal of Arts, Literature, Humanities and Social
Sciences 75 (Ocak 2022), 1-13. https://doi.org/10.33193/JALHSS.75.2022.617

Albayrak, Ismail. Klasik Modernizmde Kur’dn’a Yaklasimlar. Istanbul: Ensar Nesriyat,
2004.

Cabir, Sare Madevi. “Allame Muhammed Emin b. Abdullah el-Harari (61. 1441/2019)
Baglaminda Ayetlerin Gergege/Uygulamaya indirilmesi: Tefsirii Hadd’iku’r-
Rih ve’r-Reyhan fi Ravabi ‘Ulimi’l-Kur'an Uzerinden Uygulamali Bir
Inceleme”. Endiiliis Beseri ve Sosyal Bilimler Dergisi 100 (Agustos 2024), 130-
154. https://doi.org/10.35781/1637-000-100-003

Cagrici, Mustafa. “Asabiyet”. Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 3/453-455.
Istanbul: TDV Yayinlari, 1991.

Caliskan, Ismail. “Tefsir Tarihi Yaziminda Yenilenmenin Gerekliligi - Elestiriler,
Gerekgeler, Teklifler”. Tefsir Egitim ve Ogretiminin Problemleri: Sempozyum
Teblig ve Miizakereleri. 103-114. Van, 2005.

Demirbas, Servet. Haddiku r-Ravhi ve'r-Rayhdn fi Ravdbi Ulimi’l-Kur’an’da Tefsir
Yontemi Al-i Imrdn Stresi Ornegi-. Ankara: Yildinm Beyazit Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016.

Demirbag, Servet. “Muhammed el-Emin el-Hereri’nin Hayati, Eserleri ve Hadaiku’r-
Ravh ve’r-Rayhan’da Tefsir Yontemi (Al-i imran Saresi Ornegi)”. Bayburt
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (30 Aralik 2021), 109-132.
https://doi.org/10.47098/bayburt-ilahiyat.1003227

Dogru, Mehmet Seri. Ictimdi Tefsir ve Tefsiru’l-Merdgi. ed. Recep Bilgin. Ankara:
Iksad Uluslararas1 Yaymevi, 2022.

Dursun, Davut. “Etiyopya”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 11/488-491.
Istanbul: TDV Yaynlari, 1995.

Ebl Davud, Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani. Siinenii Ebi David. thk. Suayb Arnavut.
Dimesk: Daru’r-Riséleti’l-Alemiyye, 1430.

Ebtt Muhammed Abdiilmelik Ibn Hisam. es-Siretii 'n-nebeviyye. thk. Mustafa es-Sekka -
Ibrahim el-Ebyari - Abdiilhafiz Selebi. Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
1971.

Bozok Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 29 (Haziran 2026) S - 288



289

 Sule Yiiksel ARICI

Hamto, Imad Yaqoub. The Intruder in the Interpretation of Imam Muhammad al-Amin
al-Harari: Gardens of Spirit and Rihan in Rawabi Ulum al-Quran. Kahire: el-
Ezher Universitesi, Doktora Tezi, 2008.

Harari, Muhammed el-Emin. Mukaddimetii’t-tefsiri'l-musemmdt nuzilii kirami’d-diyfian
fi sd@hati hadaiki 'r-ravhi ve r-rayhdn. Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 2001.

Harari, Muhammed Emin. el-Kevkebu'l-vehhdc ve’r-ravdu’l-behhdc fi serhi Sahihi
Miislim b. el-Haccdc. Beyrut: Daru’l-Minhac, 2001.

Hararf, Muhammed Emin. Haddiku r-ravhi ve r-reyhdn fi ravabi uliimi’l-Kur'dn. 32
Cilt. Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 2001.

Hassen, Ibsa Ahmed. Etiyopya Harar Bélgesinde Yeniden Islimlasma (XVIII-XX.
Yiizyillar). Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2018.

Karag6z, Mustafa. Tefsir Tarihi Yazimi ve Problemleri. Ankara: Arastirma Yayinlari,
2015.

Karagéz, Mustafa. “Terim, Igerik ve Islev Analizi Isiginda Sosyolojik Tefsir”. Tarihten
Giintimiize Kur’an’a Yaklagimlar, 307-338.

Karatas, Ziibeyir. Muhammed el-Emin el-Hereri nin Haddiku r-Ravhi ve’r-Rayhdan Adlh
Eseri Baglaminda Kadin Konusuna Yaklagimi. Samsun: Ondokuz Mayis

Universitesi, Doktora Tezi, 2020.

Karsli, Tbrahim Hilmi. “Tefsirin Sosyolojik Boyutu ve Sosyolojik Okunmasi”. Isldmi
Arastirmalar Dergisi 18/2 (2005), 145-157.

Kavas, Ahmet. “Harar”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 11/107-109.
Istanbul: TDV Yayinlari, 1997.

Kirca, Celal. Ilimler ve Yorumlar Acisindan Kur’dn’a Yonelisler. Istanbul: Marifet
Yayinlari, 2009.

Kiraz, Celil. Mendr Tefsirinde Ozgiin Yorumlar. Bursa: Emin Yayinlari, 2017.

Meragi, Ahmed Mustafa el-. Tefsiru’l-Merdgi. 30 Cilt. Misir: Mektebetii Mustafa Babi
el-Halebi, 1946.

Nsaif, Khalis Dhahir. Imam el-Hereri es-Safii nin Hadaiku r-Ruh ve’r-Reyhan Adl
Tefsirinde Sureler Arasindaki Miinasebeti Aciklama Yénteminin Incelenmesi.
Bolu: Bolu Abant izzet Baysal Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2024.

Ozmen, Muhammed Asim. el-Herari’nin Haddiku r-Ravhi ve’r-Rayhdn fi Ravdbi
Uliimi’l Kur’dn’inda Kirdat Tahlilleri (Isrd ve Kehf Siireleri Ornegi). Sanlurfa:
Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020.

Oztiirk, Levent. “Etiyopya”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 11/491-496.
Istanbul: TDV Yayinlari, 1995.

Tunger, Omer Bekir. Muhammed Emin El-Hereri’nin Tefsirinde Miinasebet Kavramu:
Bakara Suresi Ornegi. Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2025.

Simsek, Mehmet Sait. Giiniimiiz Tefsir Problemleri. Konya: Kitap Diinyas1 Yayinlari,
On birinci Baski., 2013.

Yildiz, Ibrahim - Kayacan, Murat. “Tefsirii’l-Menar’da Klasik Tefsirlere Yonelik
Elestiriler”. Kocatepe Islami Ilimler Dergisi 7/2 (Aralik 2024), 575-598.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, 29 (June 2026) P - 289



DOGU AFRIKALI CAGDAS MUFESSIR HARARD’NIN (OL. 1441/2019)
HADAIKU’R-RAVH VE’R-RAYHAN ADLI TEFSIRINDE SOSYOLOJIK YORUMLARI 290

Yilmaz, Halenur. Muhammed Emin el-Herari’ye Ait Tefsir Mukaddimesi’nin Ulimu’l-
Kur’an Agisindan Tahlili. Istanbul: Tbn Haldun Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2024.

Bozok Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 29 (Haziran 2026) S - 290



