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Oz
Islam’1n ilk yillari, Orta Dogu’nun déniisiimiine taniklik etmistir.
Bolge, mithim iki halef devlet olan Bizans ve Iran arasindaki
cekismelere maruz kaldig: hiiviyetten siyrilmis, bariz sekilde 6zgiin bir
karaktere sahip olan, subelesmis bir medeniyetin merkezi haline
gelmistir. Bununla birlikte, sayet bu uygarligin hamilleri, ekseriya
Yunan kokenli olan, genis miktarlardaki yabanci materyali igsellestirme
noktasinda kendilerini muktedir hissetmeselerdi ve sekillendirme
stirecinde olduklar1 yeni kimlige bunu uygun hale getirme hususunda
kudretlerinin farkina varamasalardi, paradoksal olarak, bu medeniyetin
Ozglnliigii de elde edilemez yahut idame ettirilemezdi. En eski Arap
tarih gelenekleri, soy bilimine ve anekdotlara dayanmaktadir. Araplarin
en eski tarih ¢aligmalari ise, dikkat ¢ekici hadiselere dair rivayetlerinin
derlenmesi ve yillik vakayinamelerdir. Araplarin eline diisecek olan
biiyiik Helenistik merkezlerde, matematik, doga bilimleri, felsefe, tip ve
astronomiye dair Yunan gelenekleri, Pagan Donemde geligmistir. Bu
gelenekler korunmus ve ayni zamanda tektanricilikla daha 6nceki
karsilasmalar1 sayesinde, Islam kiiltiiriine dahil olmalar1 icin zarif
bigimde hazirlanmistir. Emevi siilalesinin kurucusu olan Mu‘aviye’nin,
yabanci hiikiimdarlarin politika ve tarihini inceleyerek geceleri uzun
saatler boyunca uyumadigi rivayet edilmistir. Yalnizca yeni bir goriiniis
kazanmakla kalmayan, aym zamanda da Islam tecriibesine ve Arap
diline uygun hale getirilen Yunan disiince tema ve tarzlarinin,
memleketinde, Arap Edebiyatinin hiikiim siirdiigii Islim aleminde imal
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edilmesine aracilik eden siiregler, terciime hareketinin kendisinden bile
daha etkileyici ve karmasik bir konudur.

Anahtar Kelimeler

Arap Edebiyat1; Helenistik Kiiltiir; Islam Alemi; Yunan Etkisi;
Yunan Edebiyati.

The Greek Impact on Arabic Literature
Abstract

The early years of Islam saw the transformation of the Middle East
from a contested territory between the two great successor states,
Byzantium and Persia, into the centre of a new and articulated
civilization with a character distinctively its own. Yet, paradoxically,
the originality of that civilization could not have been achieved or
maintained had not its bearers found themselves capable of
incorporating vast quantities of alien material, much of it Greek, and
assimilating it to the new identity which they were in the process of
forming. The oldest Arab historical traditions were genealogical and
anecdotal, and the earliest Arabic works of history were annalistic
chronicles and collections of accounts of striking incidents. In the great
Hellenistic centres which were to fall to the Arabs, Greek traditions of
mathematics, medicine and astronomy had flourished in the pagan
period. These traditions had been preserved, and at the same time subtly
prepared for their subsumption into Islamic culture by their prior
encounters with monotheism. Mu‘awiyah, founder of the Umayyad
line, was said to stay up long hours of the night studying the history and
policy of foreign rulers. The processes by which Greek themes and
modes of thought were made at home in the Islamic world of Arabic
literature, not merely disguised, but adjusted to the Islamic experience
and the Arabic idiom, is a fascinating and complex subject than the
movement of translation itself.

Keywords

Arabic literature; Hellenistic culture; Islamic world; Greek impact;
Greek literature
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ISLAM’DAN ONCEKi DONEMLER

Arabistan ile dis diinya arasindaki temasin kayitlari, elde ettigimiz
en eski belgeler arasindadir. Sargon’un ¢iviyazilari, Arabistan melikesi
Semsiyye’den ve Sabali (Kitab-1 Mukaddes’te gegcen Seba)
Ithamara’dan almman haracin kaydin1 tutmaktadir. Hindistan’dan
karayoluyla yapilan ticaret, Hz. Isa’nin dogumundan énce yiizlerce yil,
Hadramevt’ten Saba’nin baskenti Me’rib’e, oradan Macoraba
(Mekke)’ya, Petra’ya ve Gazze’'nin Akdeniz limanina intikal ederek,
Kizil Deniz’i arka planda birakmigtir. Bu durum, Arabistan’in Hindistan
ticaretinin zenginligiyle istirakidir. Romali miiellif ve genel valiler i¢in
mithim bir isim olan, “Arabia felix” namini ortaya ¢ikartan da budur.
Ayni zamanda bu adlandirma, Arabistan’daki IslAm 6ncesi cagi, geri
kalmiglik ve barbarlik asri (Cahiliyye) olarak goren, Miisliiman
kaynakli hagiografik tasvirle carpict sekilde tezat olusturmaktadir.
Islam’dan énceki Arabistan’in ilkelliginin, dolayistyla da tecrit halinin
vurgulanmasi, kismen Islam’in katkisini &ne ¢ikarmak igin gosterilen
cabaya atfedilmelidir. Hz. Muhammed’in, vahiy almasinin 6ncesinde
immi olduguna vurgu yapmasi da bu minvaldedir. S6z konusu
vurgulama kismen de sehirlesmis bir medeniyetin, gecmise bakip
evveliyatini yad ettigi, romantik bir nostaljiye yorulmalidir. Bizzat
Kur’an-1 Kerim’den 0Ogrenmekteyiz ki, Hz. Muhammed Ummi ve
nispeten seyahat etmemis birisi olsa da kendisinden uzun zaman once
Arabistan’da  mevcut olan biiyiilk medeniyetlerin  varligindan
haberdardir ve onlarin muhitlerindeki kavimlerle girdikleri iliskiler
hakkinda elbette kismen bilgi sahibidir.

Arabistan hi¢bir zaman mutlak bir yalitilmislik hali icerisinde
degildi. Islam sayesinde birlesen Araplar, Arap yarimadasinin
hudutlarini astiklarinda, uzun zamandir Yunan tesirine maruz kalan bir
diinyayr fethetmislerdi. Yunanistan ve Yakin Dogu arasindaki
aligverisin, mutlak surette tek bir cihete dogru oldugu hususundaki
intibain diizeltilmesi icin, Platon’un Misir’in antik bilgeligine yaptigi
hiirmetkar atiflar ve Yunanlarin astronomi konularinda Irak’a gosterdigi
ithtiram, ylizyillar sonra Arap yazarlar tarafindan yeniden hatirlandi.
Yunan diinyasmnin, Iskender’in dogu fetihleri vasitasiyla genislemesi,
Helenistik Donem tabir edilen ¢agin Otesine gegerek uzun siire devam
eden, derin bir kiiltiirel etkilesimi gergekten miimkiin kildi. Bu
etkilesimin tek bir 6rnegini aktarmak gerekirse, bizzat yukari Misir’in
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yerlilerinden olan Plotinus, en az bir Arap’in adin1 vererek, Zethos’u en
yakin arkadaslar1 arasinda saydi. Porfirios, ger¢cek adi Malchus olan bir
Surluydu ve lamblichus da bir Arap olabilirdi.

Islam &ncesinde Arap ¢olii, kendisinin u¢ sinirlarinda, medeniyet
seviyesine ulasmis olan, Suriye, Giliney Arabistan, Irak, Misir,
Mezopotamya ve Habesistan tarafindan, ise yaramaz, ¢orak bir arazi
olarak degerlendirilmemistir. Bilakis, ada seklinde vahalar igeren,
(siyasi, dini, iktisadi ve entelektiiel) niifuz i¢in ileri karakol vazifesi
goren, astlmast miimkiin bir derya addedilmistir. Valerian, savasta I.
Hiisrev Sabur tarafindan maglup edildigi zaman, 265’de Sabur’u el-
Meda’in (Ctesiphon)’e geri siiren kisi, Arap miittefiki Uzeyne
(Odenathus) idi. Gallienus, bu atilim1 i¢in tabisini, Augustus nami ile
taltif etmis ve onu bdlgedeki Roma lejyonlarinin komutasina tayin
etmisti. Katledilen Odenathus’un dul kalan esi Zenobia (Zeyneb),
Roma’dan ayrildi ve Roma diinyasinin parcalarindan, Palmira iis olacak
sekilde, bir dogu imparatorlugu kurmaya ¢abaladi. Okul arkadasi
Plotinus ile birlikte Iskenderiyeli bilgin Ammonius Saccas’m &grenci
olan Platoncu Longinus, Zenobia’nin politik ve felsefl miisaviriydi.

Tiim Arabistan niifusunun, Islam’m gelisinden 6nce, develerle
kumar oynamak, kizlarini diri diri topraga gdbmmek veya kéfirlere 6zgii
tanrilarina insan kurbani adamak disinda yapacak daha iyi bir seyleri
olmayan, ilkel barbarlar oldugu yoniindeki yanilgiyr asmak igin ¢aba
gostermemiz  gerekmektedir. Bizzat Hz. Muhammed fitri Aanif
ogretisiyle buna inanmamaktadir. Islam Oncesi siiri, oldukga {islup
kazanmis bir sanattir ve Islam oncesi ¢agm giiniimiize ulasan, hemen
hemen yegane liriinii olma talihsizligini yasayan, giizide bir misaldir.
Bu nedenle asir1 yorumlanmaya maruz kalmistir. Tiim insan saadetinin
lizerine Olii topragi serpen, evrensel bir diisman olarak zaman methumu,
Arap sairler nezdinde klise haline gelmesine ragmen, incelikli bir
temadir. Bu tema, sadece, epey diinyevi ve melankolik olmas1 nedeniyle
ilkel olarak lanse edilmistir. Ilk Araplar tarafindan, Muruvve nin
kutlanmasi, yine barbarligin bir tiirline isaret olarak yorumlanmustir.
Ancak elbette bu sadece, hayatta kalmanin belirli bir boyuta kadar
mertlie dayandigi kabile toplumu tarafindan idame ettirilen bir
degerdir. Bilahare, gergek amaci bir tiir sovalyelik, deyim yerindeyse
virtu olan, daha sonraki, sehirlesmis bir toplum tarafindan yiiceltilmis,
romantiklestirilmis ve vurgulanmstir.
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O halde daha yiiksek bir kiiltiir, Islam &ncesinde, bizzat
Arabistan’da mevcut idi. Temelinin dar, stilinin bir nebze yapmacik ve
miikerrer (bu durum, zaten bir sanat formunun eskiye dayandiginin
gostergesidir) olabilmesine ragmen, temalari, Helenistik ¢evreden
alinacak olanlarla, kesinlikle uyumsuz degildi. Arap kiltiiriiniin
unsurlari, sahiplerini Helenistik diinyanin biiylik kentlerinin efendileri
haline geldiklerinde Ogrenecekleri seyler hususunda, ne ¢aresiz ne de
hazirliksiz biraktl. Yunan diisiincesi onlara asla tamamiyla yabanci
degildi.

Von Grunebaum’un isaret ettigi iizere: “En eski Arap siirleri dahi
Helenistik geleneginin acik izlerini gostermektedir. Takriben m. 500
senesinde, sair el-Murakkis el-Ekber ask sebebiyle dlmiistiir.” Tarafe
(6. yak. m. 565) sevdigi kisiyi daha onceki sairin kaderi hususunda
uyarmaktadir. el-A‘sd (yak. m. 565-629) “sevdigi kisiyi insan katili
olarak adlandirmaktadir’.” Sair pek tabii i¢ten duygularini ifade ediyor
olabilir; ama bunu agik bir sekilde tanimlanan (ve Yunan olarak
tanimlayabilecegimiz) edebi bir gelenek vasitasiyla yapmaktadir. Ayn
sair, “komedi sahnesinden bize ¢ok tamidik gelen, karsiliksiz agklarin
¢ikmazina dair iy1 bilinen bir durumu (birinci tekil sahista) anlatarak”
Moschos (yak. m.6. 150)’u animsatmaktadir. Buradaki ask, -basit bir
yasanmislik olmak sdyle dursun- ilkel degildir; mamafih bireylerin az
cok degistirilebilirlikle i¢ ice gectigi, kismen iislup kazanmis bir
iligkidir. Iliskilerinin simetrisi dznel olarak acinasi veya objektif olarak
komik olabilir; ama siir agik bir bigimde, (bir ilkel i¢in olabilecegi gibi)
deneyim yasamak icin bir ara¢ degil, ondan uzaklagsmak icin bir
vasitadir.

Islam’m gelisinden &nce, Arabistan’da ©6nemli bir Yahudi
niifusunun yasadigini bilmekteyiz. Gorilinlise gore Yahudiler, esasen
zulimden kurtulmak amaciyla, siginacak bir yer arayisi igerisinde
buraya gelmisler ve basariya ulagsmis miilteci dalgalariyla takviye
edilmislerdir. Tek tanriya inanan bu insanlar, dini geleneklerini idame
ettirirken, tamamen Araplagsmig, ayn1 zamanda da Arap kabileleri
iizerinde biiyiikk bir etki birakmiglardir. Bizzat Zenobia, bir Yahudi
olarak goriilmiis, Himyer hiikiimdarn1 Z0 Nuvas ise Yahudiligi
benimsemistir. Medine’nin Yahudi kabileleri, Hz. Muhammed igin
yalnizca muhtemel bir diisman veya miittefik olarak dikkate alinacak
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siyasi bir gli¢ degildi; ayn1 zamanda vahiyleri i¢in bir bilgi ve tenkit
kaynagi, nihai olaraksa ortadan kaldirilmasi gereken bir ayak bagiydi.

Hiristiyan topluluklart da Hz. Muhammed’in devrinden evvel,
Arabistan dahilinde ve civarinda uzun siiredir ikamet etmekteydi.
Giineydeki Necran’dan gelen Hiristiyan delegeleri Hz. Muhammed ile
din hakkinda goriismiistii. Ya‘kabi (Monofizit) itikadina mensup Arap
kabile tiyeleri, Hicretin ilk yillarinda Miisliman kuvvetlerinin yaninda
savasmis, daha sonra da Isldm’1 kabul etmisti. Gergekten de Siiryani
kaynaklarinda agiklanan, Ya‘kibi rahiplerinin iddia olunan toplu papaz
atama tdrenleri, Islim’in ilk yillarindaki toplu din degistirmelerin
habercisiydi.

Sasanilerin Lahmi tabileri ile Bizans’m Gassani tabileri, yalnizca
biat ettikleri, Helenize “halef devletler” wvasitasiyla degil, Bizans
otoritesinden yanlarma siginan mezhep¢i Hiristiyanlar vasitasiyla da
hatirt sayilir 6lgiide Yunan tesirine maruz kalmislardi. Antik Babil’in sit
alam1 civarindaki, Lahmi saltanatinin merkezi olan el-Hira, miladi
ticlincii yiizyildan beri, Araplar i¢in dahili bir toplanma merkezi olarak
hizmet verdi. Arap sairler tarafindan ziyaret edildi ve 410 y1l1 itibariyle
kendi piskoposunu ihraz etti. 400 dolaylarinda, Lahmi hiikiimdart 1.
Nu‘man’in bir derece dindarlastigi, muhtemelen Hiristiyan oldugu
goriilmektedir. Bagka birka¢ Lahmi yonetici ve dolayisiyla tebaalarinin
cogu da Hristiyan idi. Hanzala ve Serik?’in vefasina dair Egani’de
anlatilan kissanin, Damon ve Pythias hakkindaki Yunan hikayesini
animsatmamas1 miimkiin degildir. Fakat Lahmi doneminin bu
gelenegine, Yunan renklerinin, ne zaman ve nasil katildigi ancak
tahmin edilebilir. Buna ragmen, Araplarin Yunan mantig1r ve tibbr ile
kars1 karsiya geldigi en eski vakalar hakkinda kesinlikle bihaber degiliz.

Ornegin; Ta’ifli Haris b. Kelede nin, bir hekim olarak bilimsel
sekilde egitim goren ilk Arap oldugu haberini almaktayiz. Haris ayni
zamanda, Sasani hiikiimdarlar1 tarafindan desteklenen, gorevli olarak
kismen Yunan tip geleneklerinin hamili olan Hiristiyan miiltecilerin
calistirildig, Islam devrinde uzun siire mevcudiyetini devam ettiren ve
dokuzuncu-on birinci yiizyilda Perslerin biiyiik tip basarilarinin temelini
atan Cundisapir’un biiyiik tip merkezinde hekimlik egitimini almist1 ve
bir sair olarak da hatirlanmaktaydi. Haris ile Hiisrev AnGgirvan (hiikiim:
m. 531-79) arasinda, tip iizerine cereyan eden uzun bir konusmanin
kaydi mevcuttur. HariS’in hanimi, Hz. Muhammed’in teyzesiydi ve
goriiniise gore Haris, Hz. Peygamberi tanimaktaydi. Ciftin oglu olan
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Nadr, keza tip egitimi gérmiistii. Peygamberin tebligini elestirmesinden
sonra, Hz. Muhammed’in buyrugu iizerine, Hz. Ali tarafindan Nadr’in
infaz edildigi sdylenmistir.

Bir Arap’in Yunan fikirleri ile temas etmesi i¢in, Cundisaplr veya
Iskenderiye kadar uzak yerlere gitmesine gerek yoktu. Arabistan,
Filistin ve Irak Yahudileri, bahsi gecen iilkelerle birlikte Suriye ve
Habesistan’in  Hiristiyanlari, Harran’mn yildiza tapan paganlari,
Helenistik diistinceyi, vukuflu Arap’in kiiltiirel afakinin igerisine kadar
getirmisti.

Justinian, rakip Araplarin Gassanilerin altinda bir araya gelmesinin
ortaya c¢ikarttigr giicli, Lahmilere kars1 bir denge unsuru olacak sekilde
tesis etti. Lahmilere nazaran c¢ok daha fazla Helenize olan Gassani
prensleri, Sam ve Palmira’nin etrafindan gecen seferlerde kamplar
kurmaktaydi. Ancak onlarin yasantisi, Spartalilarinki gibi sade bir
hayattan ibaret degildi. Sarki sdyleyen Yunan kizlardan miitesekkil
korolar tarafindan eglendiriliyorlardi. Gassaniler, Monofizit olduklar:
icin, Yunan tesiri onlara sekiiler olmayan bir boyutta ulasti.
Monofizitler ve Nestlri rakipleri, Yunan eserlerinin Siiryaniceye
terclime edilmesinde etkin rol alacaklardi. Bu terciimeler, bu eserlerin
Arapcaya cevrilmesinden daha oOnce vuku bulmustu. Yahudi ve
Hiristiyanlar, Islim ©ncesi Arabistan’da Helenistik kiiltiiriin ana
tastyicilart arasindaydi. Dolayistyla Yahudi ve Hiristiyan geleneklerinin
Hz. Muhammed’in =zihnine olan etkisi, Helenistik fikirlerinin
Arabistan’a Islim’dan énceki girisinin bir gdstergesidir.

Efesli yedi uyuyanlar’, Hz. Peygamber’in kulagina gelmisti.
Bunlar, Decius (hiikiim: m.249-51)’un zulmiinden bir magaraya siginan
ve Hiristiyanlar i¢in daha elverisli olan Theodosius’un hiikiimdarlik
déneminde uyanan Hiristiyanlardi. Hz. Musa ile Biiyiik Iskender’in
efsanelerinin (Alexander Romance) bir terkibini, epey fark edilebilecek
sekilde nakletmisti®.

ISLAM’IN iLK YILLARI

Islim’dan &nce, Yunanistan’dan Mekke’ye giren materyal, halkin
anlayacagi hale getirilmis, Yahudi ve Hiristiyan unsurlarla yogun
sekilde kaynastiriimist1. Islim’dan onceki asir ile islam egemenliginin
cag1 arasinda, bu hususta bilakis ¢arpici olan durum doniisiimdiir. Bu
doniislim, popiiler Yunan tasavvurlarinin Arap kiiltiiriiniin durgun
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sularina pasif (ve bir boyuta kadar gelisigiizel) sekilde damitilmasi
noktasindan, hayli subelesmis olan bilgi birikiminin yani Yunan sanat
ve bilimlerinin, Arapca konusan halklar tarafindan aktif ve sistematik
sekilde biiyiik hacimlerle edinimine, ileri Yunan Kkiiltliriiniin bazi
karmasik tema ve meselelerinin 6ziimsenmesine dogru gerceklesmistir.
Arap Edebiyatinin, farkli elementlere ayrilan veya 06zlii olan yazi
yontemlerinden siyrilarak Yunan tematik anlatim metoduna dogru
tumiiyle sekil degistirmesi ise Ozellikle dikkat c¢ekicidir. Yunan
bilimsel, teknik ve felsefi literatlirinlin genis boliimlerinin
Oziimsenmesinden ve bilhassa Yunan entelektiiel organizasyon
tarzlarinin (Sokratik analiz, Aristoteles taksonomisi), Arap Edebiyatina
dahil edilmesinden once, Arap elestirmenlerin nazarinda Arap siirinin
her beyti, ipteki bir boncuk tanesi gibi adeta digerleri ile muntazaman
yer degistirebilecek olan, miinferit bir anlam zerresi idi.

Arap nesir yazimi da bircok yonden ayniydi. En eski Arap tarih
gelenekleri, soy bilimine ve anekdotlara dayanmaktaydi. Araplarin en
eski tarih c¢aligmalar1 ise, yillik vakayinameler ve dikkat ¢ekici
hadiselerle adetlere dair rivayetlerinin derlenmesiydi. Islim’in temeli
haline gelen Hadis, anekdot tarzinda idi. Ibnu’n-Nedim’in el-
Fihrist’inde listelenen, erken doéneme ait kitaplarin ¢ogu, yalnizca
koleksiyonlardir. Bunlar, materyalin sunumu i¢in bir vesile olmaktansa
birlestirici bir tema olarak hizmet veren bazi kaidelerin etrafinda bir
araya getirilmistir. Arap Edebiyati, teknik, bilimsel ve felsefi alandaki
orijinal eserlerin Arapga telifini miimkiin kilan tematik anlatimi takdir
etmeyi Yunanlardan Ogrenmisti. Bu baglamda soyleyebiliriz ki, el-
Buhari’nin, genis hadis materyallerini belli mevzularin muntazam
bagliklar1 altinda tasnif etmesi dahi, epizodik veya ¢izgisel anlayis
noktasindan (“x, y’ye sebep oldu™), bir Ibn-i Sind’nin veya bir ibn-i
Haldiin’un kapsamli ve sentezsel tasavvuruna dogru gotiiren siirecte bir
asamadir. Su asikar ki, bu dikkate sayan degisimler dizisinin miimkiin
kilinmasindaki  6nemli bir sebep, Arap afakinin muazzam
genislemesidir. Bu genisleme, Helenistik medeniyetin baslica
merkezlerini ihtiva eden bir diinyaya dogru, Islam bayrag: altindaki
Islami biitiinlesme ve fetihler vasitasiyla gerceklestirilmistir. Biitiin
bunlara ragmen, hem Arabistan’daki hem de Islam Imparatorlugu
haline gelecek olan c¢evre iilkelerdeki zemin hazirligindan
bahsedilmeksizin, entelektiiel 6ziimseme ve asimilasyon hususundaki
bu biiyiik gérevin® basarildig siirat ve dogruluk anlasilamaz.
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Bilim, teoloji ve felsefe

Araplarin eline diisecek olan biiyiik Helenistik merkezlerde,
matematik, doga bilimleri, felsefe, tip ve astronomiye dair Yunan
gelenekleri, Pagan Donemde gelismisti. Bu gelenekler korunmustu ve
ayn1 zamanda tektanricilikla daha oOnceki karsilagsmalar1 sayesinde,
[slam kiiltiirine dahil olmalar1 icin zarif bicimde hazirlanmsti.
Iskenderiyeli Philo (yak. m.5. 25-yak. m.s. 45), Platon felsefesi ile
Musevi diisiincenin derin ve yaratici bir sentezini yapmada basariya
ulasmusti. Iskenderiyeli Origenes (yak. 185 - yak. 254)’den Kayseryali
Eusebius (piskopos yak. 315 - yak. 340)’a kadar Hiristiyan diistiniirler,
Hiristiyan deger ve fikirleriyle Helenistigin kaynasmasini sebatla tesvik
ettiler; Hiristiyanlarin ~ ziilim donemi boyunca, Onceki tiim
medeniyetlerin hazirlik oldugu gerekgesiyle, Hiristiyanligin gercek
paidea oldugu goriisiinii desteklediler. Bu miicadele, Yunan diisiince
bicimlerinin bekasinin, Harran’in pagan toplulugu gibi gruplarin
marjinal beka meselesinden oldukca miistakil hale geldigini ¢ok iyi
kanitlamistir. Clink{i tektanricilar kendileri, Yunan diisiincesinin
dayanak noktasi haline gelmislerdir. Nitekim bir Hiristiyan piskopos,
Hiristiyanligi kabul etmekle filozof olmay1 birakmadigimi sdylemistir;
Pazar giinii halki tembihlemek i¢in kullandig1 Hiristiyan mitleri, aklin
bagl kaldig: felsefi 6gretiyi isaret etmektedir. Bu, Farabi’nin felsefe ve
peygamberligin topumdaki rolleri hususundaki Platonik doktrininin
carpici bir ongoriisiidiir.

Devran doniip bu defa bizzat Hiristiyanlarin ziilim uyguladigi
zamana kadar, kiiltiirlesme siireci tersine ¢evrilemeyecek derecede
ilerleme kaydetmisti. Yunan tahsil gelenekleri -veya daha dogrusu
bunlarm hamilleri-, entelektiiel, siyasi, hatta cografi acidan Islam
diinyasinin agirlhik merkezi haline gelecek olan noktaya daha yakin
olacak sekilde, tamamen bastirilmisti.

Monofizit ve Nestiri hareketlerinin  kaderi, bu siirecin
paradigmasiydi ve Misliimanlarin, Yunan sanat ve bilimlerini
benimsemesi i¢in muazzam derecede Onemliydi. Bagslangicta
Monofizitler ile kilisedeki muhalifleri arasindaki farkliliklar biiyiik
olgiide sifahiydi ve Yunanlarin physis terimindeki yahut “tabiat”taki bir
belirsizlige dayanmaktaydi. Fakat, epey tartismali ve anlasilmasi giic
olan Hz. Isa’nin tabiat(lar1) meselesinde, otoriter bir doktrini
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kurallagtirmak  i¢in Kalkedon Konsuliinde kilise tarafindan
gergeklestirilen girigim, aksi takdirde spekiilatif ve akademik bir mesele
olarak kalabilecek bir sey hakkinda, radikal bir kutuplasma katalize etti.
Ciinkii Dogu’da, ¢armiha gerilmis bir Tanr1 fikrini ruhsal ve estetik
acidan itici bulan ¢ok sayida dindar Hiristiyan vardi. Dolayisiyla dogal
olarak, Hz. Isa’nin gergekten hag iizerinde 1stirap ¢cekmedigi Monofizit
doktrinine veya Hz. Isa’min “kutsal tabiat”inm en azindan bu ziille
dugar olmadigi Nestlri inancina siginma egilimi gdstermekteydiler.
Kilisenin, Kalkedon kararnamesinin yiiriitiilmesindeki israri, merkezi
otoriteye karst dogu muhalefetini belirginlestirdi ve boliinmiis olan
Ya‘kibi (Monofizit) ve Nestlri kiliselerinin organize olmasina direkt
olarak yol agti. Bizans imparatorlarinin elinin uzanabildigi her yer ve
her anda zulme maruz kalan Nestlrl ve Monofizitler, Misir’da gelisme
kaydetti ve Suriye, Mavera-i Urdiin ve Irak’ta kelimenin tam manasiyla
yiizlerce manastir ve okul insa etti. Bizans zulmiinden kagmak igin,
Edessa (Urfa)’dan gelen bir takim Nest(rl alim, 457°de Pers sinirim
gecerek Nisibis (Nusaybin)’e iltica etti. 489°da Bizans Imparatoru
Zeno, Edessa (Urfa)’daki Nestliri okulunu kalic1 olarak kapattigi zaman,
Pers Nestlrl toplulugu takviye edilmis oldu. Nestiriler kendileriyle
birlikte tip ve mantik bilgilerini de Iran’a getirmislerdi. Bunlar,
Aristoteles’in Onermeler (De interpretatione)’ini ve Birinci analitikler
(Analytica Priora)’ini yorumlayan ve ilk kez onun zamaninda
Stiryaniceye c¢evrilen Porfirios’un Isagoge’sini  veya Aristoteles
mantiZina girigini tefsir eden Antakyali Probus gibi sahsiyetlerin
caligmalariyla temsil edilmekteydi. Hem miinakasanin resmi ilkelerini
onlara ogrettigi hem de teolojik anlagsmazliklariin kokeninde yatan
ontoloji problemleriyle bas etmek i¢in kavramsal bir esas olusturdugu
icin, Aristoteles mantig1i, Mezhepc¢i Hiristiyanlar i¢in, birbirleriyle ve
Ortodoks Kilisesi’ne kars1 girdikleri polemiklerde, miinakasa giiciliniin
savunma hattiydi.

Iskenderiye’de tip egitimi alan ve Yunan tibbi eserlerini bir Sami
diline tercime eden ilk biiyllk miitercim olan, eski Monofizit alim
Ra’su’l-‘Ayn (Rasiileyn)’l1 Sergius (6. 536)’un emegiyle, Nestlrilerin
caligmast genisletildi ve takviye edildi. Sergius’un, ders kitaplar1 basta
olmak iizere, Galen’in yirmi alt1 eserini terclime ettigine, keza bir dizi
bagka tibb1 ¢alismay1 da Siiryaniceye ¢evirdigine inanilmaktadir. Onun
felsefi terctimeleri, sadece Isagoge’yi degil, {lizerine detayli bir serh
yazdigi, Aristoteles’in Organon’unda derlenen ¢aligmalar arasinda
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metafiziksel olarak en cetrefilli eser olan Categories’i de icermektedir.
Sahte-Avristoteles (Pseudo-Aristotle)’in mithim eseri De mundo’yu ve
Dionysius Areopagita’nin adiyla yayilan Neo-platonik yazilar1 da
Siiryaniceye terclime etmistir. Sergius, fiziksel dirilis problemine temas
eden, sahte-Platonik (pseudo-Platonic) Herostrophos (Aristippus)
diyalogunu da terciime etmistir. Dionysios Thrax’in Gramerinin
miitercimi de o olabilir; mantik ve aym tesiri lizerine orijinal eserler
telif etmistir. Arap miitercimlerinin en biiyiigii olan Huneyn b. Ishak
(134-260/809-73), sanki aralarinda ¢ yiizyilh askin bir kesinti
yasanmamisc¢asina, Sergius’un bu c¢aligmasina, terclimelerini gdzden
gecirip diizelterek ve baslik listesini biiylik Ol¢lide genisleterek devam
edecektir.

Aristoteles Teolojisi adiyla bilinen Plotinus’un Enneadlarlar’indan
yapilan se¢me, belki altinci yiizyillda Sergius’unkine benzer sekilde,
Stiryani ve kismi Ya‘kubi himayesiyle bir araya getirilmisti. S6zde
Aristoteles Teolojisi, “Aristoteles’in” Nedenler Kitabi olarak yayilan
Proclus’tan alinma materyal ve sahte-Dionysius’un eserleri gibi bu tiir
caligmalar, esasen klasik antik c¢aga ilgi duyan bilim adamlar1 i¢in
zavall1 sahtekarliklardan ibarettir. Fakat kiiltiirel flizyonun kavramsal
dinamiklerine ilgi duyanlar i¢in, bu yazilar, bir y1gin otantik ¢alismadan
cok daha biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Zira bdyle yazilar, Platon,
Aristoteles, Plotinus ve Proclus’un diisiincesinin tektanricilikla
kaynasip biitiinlestigi incelikli slirecin mekanizmasini aciga c¢ikarir;
melekler dogal olarak ikinci derecedeki pagan tanrilarinin yerini
almaktadir; Platon’un fikirleri Ibrani kutsal emir konseptiyle
kaynagmaktadir; tiirim (emanation), yaratiligin felsefi yorumlamasi ve
vahyin kavramsallastirilmasinin  esast  olarak tarihsel mevkiine
yerlesmektedir.

Kiiltiirel aktarim ve adaptasyondan birisi olacak sekilde, Siiryani
bilginlerin vazifesi, kendileri tarafindan agik¢a tanimlanmisti. Nitekim
onlarin caligmalar1 arasinda terclimeler, tefsirler, ders kitaplari,
derlemeler ve ansiklopediler vardi. Burada, Helenistik diinyanin
entelektiiel basarilari organize ediliyor, resmilestiriliyor,
sistemlestiriliyor, tadil ediliyor ve elbette ayni zamanda bir mertebe
katilagtiriliyordu. Fakat aktarilan sey zinde bir gelenekti. Eski ve
bogumlu bir asma gibi, yasamin yeni patlamalarina giicii yetiyor,
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elverisli kosullarla karsilagabilecegi hemen hemen her noktada sasirtici
faaliyet gosterilerinin tistesinden gelebiliyordu.

[slim’dan &nceki Yunan diinyasinda, Yunan entelektiiel
geleneklerinin  devamliliginin tipik bir 6rnegi, ge¢ donem Yunan
matematiginin canliligiydi. Justinian, Ayasofya’yr yeniden bina etmek
istediginde, miihendislige nezaret etmeleri icin Trallesli (Aydinli)
Anthemius ile Miletli Isidorus’u ¢agirabilmisti. ikisi de diinyanmn o
giine kadar yetistirmis oldugu en ileri matematikcilerdi ve kendi
zamanlarinda kati geometride basi ¢ekmekteydi. Hem Aristoteles’in
Metafizigi hem de Nicomachus’un Aritmetigi lizerine serhler yazan
Anthemius, Apollonius’un konik kesitler isleminin ¢ok Otesine ge¢mis,
parabolik egrilere dair wustalik kazanmisti. Bir baska Bizans
matematikg¢isi Eutocius, Araplar i¢in sadece geometrik bir teori olarak
degil, sonsuzluk kavramiyla ugrasmanin kavramsal yollarin1 onlara
vermesi sebebiyle felsefi acidan da c¢ok Onemli olacak olan konik
kesitlere dair bilgi birikimini muhafaza ederek, Arsimet ve
Apollonius’a serhler yazmisti. Isidorus’un bir 6grencisi, Oklid’in
Elementlerine, diizenli katilar tizerine, bir on besinci kitap ilave etmisti.

Yunan bilimlerinin  tetkiki, Ogretilmesi ve  genisletilmesi
hususundaki ayni gelenek, hicrete kadar devam etmis ve daha da
otesine gecerek Islami Déneme kadar uzanmisti. Bizans imparatoru
Heraclius  (m.610-41)’un  sarayi, doktor/fizyolog  Theophilus
Protospatharios’un hizmetlerinden yararlanmisti. Ogrencisi olan Atinali
istefanos® da tip eserleri telif etmisti. iskenderiyeli Ahron’ ise takriben
aynt donemde yasamisti; tip hakkindaki ders kitabi hem Siiryanice’ye
hem de Arapga’ya c¢evrilmisti ve Muhammed b. Zekeriyya’ er-Razi i¢in
cok kiymetli oldugunu ispatlamisti. Bir baska c¢agdas hekim olan
Egeneli Pavlus®, Galen ve Oribasius’un eserlerinden yola c¢ikarak, yedi
clizliik, esash bir tip ansiklopedisi hazirladi. Bu daha sonra Huneyn b.
Ishak tarafindan Arapcaya ¢evrilecekti. Pavlus, 640 senesinde
Miisliimanlar sehri ele gegirdiginde Iskenderiye’de kaldi. Galen ve
Hipokrat’mn eserlerinin gorumcusu olan, hekim ve Ya‘klibi piskoposu
Iskenderiyeli Yuhanna® da aynmi yapmisti. Kur’an kristolojisi,
Ya‘ktbilerinkine uygundu; dolayisiyla Yuhanna kendisini yeni
yonetimin otoritesine tamamen zit bir konumda bulmamisti. Ayrica
Miislimanlarin  yapmis oldugu fetih, Ortodoks olmayan Hiristiyan
gruplarin pek ¢ok iiyesi i¢in bazi acilardan elbette bir kurtulustu. Arap
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emiri ‘Amr b. el-‘As, Yuhanna’nin Ortodoks teslis doktrini reddettigini
ogrenmekten olduk¢ca memnun kalmaisti.

Efsaneye gore, Miisliiman fatihler, Iskenderiye’nin biiyiik
kiitiiphanesini yok etmisti. Ne var ki bu olaym en eski tutanagi, on
liciincii yiizyila tarihlenmektedir. Hakikat ise sudur: Iskenderiye,
Monofizit Kipti Hiristiyanlarla dolmus ve 19/640’da herhangi bir
miicadele yasanmaksizin teslim olmustur. Bu durum kuskusuz, Kipti
patriginin, cemaatinin Bizans yonetimine olan bagliligin1 kati surette
sona erdirme umuduyla, Miisliman kuvvetlerine kapilar1 agtigt zaman
vuku bulmustur. Bizans’in sehri yeniden ele gegirmek icin yaptigi
basarisiz girisim sonrasinda Iskenderiye nin yagmalanmak iizere teslim
edildigi zaman, miladi 640 ya da 646 senesinde kiitiiphanenin halen
mevcut  olduguna  dair elimizde hicbir miispet malumat
bulunmamaktadir. Fethi gerceklestiren kisinin, kiitiiphanenin Kur’an’da
mevcut olan seyleri ya icerdigi ya da igermedigi, ilk durumda
kiitiiphanenin gereksiz, ikinci durumda ise dine aykiri olacagini ileri
stirdigli hususundaki anlayis, iki sebep dolayisiyla absiirt sekilde
anakronizmdir: Araplar heniiz, doktrinal teolojinin inceliklerine,
kitaplar1 bu sebeple yakmaya kalkisacak derecede kafi 1ilgi
gostermemislerdir; bir de bu argliman, kadim diyalektik ilahiyat¢ilar
(mutekellimiin) tarafindan Islam’da popiiler hale getirilen ve el-Kindi
gibi filozoflar tarafindan (genellikle tam tersi maddi etkiye) kullanilan
ayrik ikilem (disjunctive dilemma) hususundaki Stoaci tipin resmen
ornegidir. Yunan geleneginin, Miisliiman fetihlerinin sonrasinda,
Hiristiyan himayesinde, genel anlamda araliksiz sekilde devam ettigi bir
gercektir.

Severus Seboht, yedinci ylizyilin ikinci kisminda, kuzey
Suriye/Irak dahilinde Kinnesrin’de piskopos idi. Seboht, astronomi ve
cografya flzerine yazilar yazdi; selefleri gibi, Birinci Analitikler
(Analytica Priora) ve Onermeler (De Interpretatione) iizerine serhler
yaptl. Yaklasik ii¢ yiizyll sonra, (Aristoteles’in ardindan) “ikinci
Ogretmen” olan el-Farabi, Siiryani Aalimler gibi keskin zekali
kimselerin, Ikinci Analitikler (Analytica Posteriora) iizerinde neden
yogunlagsmadiklarim1 merak edecekti. Bunun entelektiiel kabiliyet
noksanligindan  kaynaklanmayacagina inanan el-Farabi, onlan
apodeiktik  tanitlamalar  (apodeictic  demonstration)  konusunu
derinlemesine arastirmaktan alikoyan teolojik nedenler oldugu
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sonucuna vardi. Siiryani rahiplere nazaran el-Farabi’nin daha iyi bir
tedrisattan gegmesi ve felsefl anlamda onlardan ¢ok daha zeki ve 6zgiin
olmasi dolayisiyla, bu cevap bir bakima basit goriinebilir. Fakat onun
bu izahi hakikat cevherinden bir parca ihtiva etmektedir. Zira Siiryani
kesis ve piskoposlar pratik insanlardir ve felsefeyle bilime olan ilgileri
de pragmatiktir. el-Farabi’nin aksine, kullanisli bir ara¢ gere¢ kaynagi
olmanin 6tesinde yalnizca entelektiiel kesfi hedefleyen entelektiiel kesif
ruhuyla yahut bir yasam rehberi mahiyetindeki felsefe anlayisiyla
astlanmamiglardir. Bu nedenle, gerek bilim ve teknolojide gerekse
teolojide, isleri i¢in daima yararli olacak olan seylerin Gtesine
gecmemislerdir. Gorecegimiz iizere, bu pragmatik egilim, Islam’m ilk
filozoflarima/bilim adamlarina/hekimlerine de sahiden aktarilmistir.
Hem el-Kindi hem de er-Razi’nin ¢aligmalarinda, bununla oldukga agik
sekilde karsilasacagiz. Ne olursa olsun Severus, Zodyak, tutulmalar,
usturlap ve spekiilasyondan hayli uzak ve pratik olan bir bilim seklinde
goriinmesi gereken diger mevzular {lizerine yazilar yazmistir. el-Kindi
gibi, bilimin uluslararasi ve dolayisiyla olduk¢a kolay tasinabilir
olduguna inanmustir. Icra etmis oldugu bilim tiirii, elbette yalnizca
bundan ibarettir. Hindistan’in 6tesinde, simdi evrensel olan Hint rakam
sistemini tanimlayan ilk kisi Severus olmustur. Metafizik veya siyasi
teoriden farkli olarak, bu tiirden bilgelikler, haddizatinda sosyal veya
entelektiiel giigliikleri meydana getirmemektedir.

Severus Seboht’un miiridi ve takriben 684-8 yillarinda Edessa
(Urfa) Monofizit piskoposu olan Ya‘kib er-Ruhavi*® (yak. m. 633-708),
daha onceki pek cok Siiryani kroniginin olusturdugu gelenege bagli
kalarak, doneminin bir vakayinamesini kaleme almigtir. Ayrica ilk
sistematik Siiryani dilbilgisini telif etmis ve bu dile yedi sesli harf
gostergesi (vowel sign) ile otuz alt1 ayirici (diacritical) ve aksan isareti
(accent mark) dahil etmistir. Eusebius’un tarihini revize etmis ve
692’ye kadar cikartmistir. Pegifta’yr veya ‘Kitdb-1 Mukaddes’in
Stiryanice metnini’ revize etmis ve Hexaemeron’a veya ‘yaratilis
hesabima’ girismistir. Ornegin; Basileios un Hexaemeron iizerine vaaz’1
ve Nissali Gregor’un De opificia hominis’i gibi, Kitab-1 Mukaddes’e
ait alt1 giinliik yaratilis bicimi etrafinda yapilandirilan Hexaemeron
literatiirii, Yunan bilimsel fikirleri i¢in, manastir sartlarinda, F. E.
Peters’1n tabiriyle “kolay ve tabii bir yuva” tedarik etmistir. Benzer bir
calisma olan Emessali (Humus) Nemesius’un De natura hominis’i,
Huneyn b. Ishak zamaninda Arapgaya terciime edilecektir. Ya‘klb er-
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Ruhéavi’nin iddiali bir cografi bdliim ihtiva eden Hexaemeron’u,
arkadas1 ve miridi olan ‘Araplarin Piskoposu Yorgilz’ tarafindan
tamamlanmigtir. Irak’in Monofizit kabilelerine nezaret eden Yorgi,
Kufe’de yasamistir. Kategoriler, Onermeler (De interpretatione) Ve
Birinci analitikler (Analytica Priora)’in hayati 6nem arz eden
metinlerini bir kez daha terciime ve serh etmistir. Zira bu donem, yeni
bir kopya, yeni bir edisyon ve yeni bir caligma arasinda (emek
acisindan) pek az ayrimin yapildig: bir zamandir.

Akademik ve bilimsel bir merkez olarak Iskenderiye, Atina’yi
Hicretten Once asirlarca golgede birakti. Bu en biiyilkk Helenistik
merkez, felsefe alaninda dahi Atina’ya karsi ciddi bir rakipti.
Aristobulus (m.6.181-46), Philo (yak. m.5.25-m.45), Plotinus (205-70)
ve daha Dbirgoklarinin ¢aligmalarinin  kiimiilatif etkisi, Yunan
felsefesinin eksenini, tektanricilik hipotezlerine ve kutsal kitaplara
dayanan din anlayisina bir dereceye kadar uygun olan bir diizleme
dogru ¢evirecekti. Boylece, Iskenderiye ekolii, Hiristiyanliga bir intikal
saglayabilmisti ki bunun Atina ekolii i¢in siyasi, entelektiiel ve
duygusal acidan imkansiz bir sey oldugu kanitlanacakti.

Justinian tarafindan 529°da kapatilmasina kadar, Atina’daki Platon
akademisinin son bas hocas1 (scholarch) olan Damascius, ismini
tasidign  sehrin  yerlisiydi. Imparatorluk emriyle Atina’da felsefe
ogretmesi yasaklanan Damascius ve diger alti Neoplatonist, Hiisrev
Antsirvan’in, misafirleri olarak Tizpon’a gelmeleri dogrultusunda
yaptig1 daveti kabul ettiler. Filozoflar, 533’te Anflisirvan’in Justinian ile
yapti§1 baris anlasmasinda kendileri i¢in giivence altina aliman bir
fikranin korumas: altinda, Yunan diinyasina geri dondiiler. Iran’daki
kisa siireli kalislariysa, felsefi aligveris olmaksizin gergeklesmemistir.
Nitekim yedi kisiden birisi olan Lidyali Priscian’in Pers hiikiimdarinin
sorularina verdigi cevaplardan bazilari, mevcudiyetini korumay1
basarmustir.

Iskenderiyeli Hiristiyan hekim Yuhanna en-Nahvi® ve strgin
edilen diger Platonistlerden birisi olan ¢agdasi Simplicius arasindaki
tartisma, ileride Islami diisiince haline gelecek olan seylerin istikbali
icin ¢ok daha kalict bir 6neme sahiptir. Ayn1 ustanin, yani uzlagtirici
birisi olan Iskenderiyeli Hermias oglu Ammonius’un &grencileri olan
bu iki kisi, birbirlerine taban tabana zit taraflar segtiler. Bir Hiristiyan
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olarak en-Nahvi, Neoplatonistlerin ulvi semavatin degismezligi
hususundaki tasavvurlarinin altin1 oymak amaciyla, pek cok yaratici
argliman kesfedip ireterek, Aristoteles ve Proclus’un eternalizmine
saldirdi. Ornegin; en-Nahvi dini sekilde motive olan polemikleri
esnasinda, gok cisimlerinin sadeligi (dolayisiyla yok edilemezligi)
hususundaki Aristocu dogmaya, yildizlarin farkli renklere sahip
olduguna isaret ederek siddetle kars1 ¢ikti. Bu gézlemi, yildizlarin farkl
renkli alevlerle yanan farkli bilesenleri igerdigini farz ederek acikladi.
Bu bilimin bir Onciisiiniin beyan ettigi iizere, sz konusu durum,
modern spektrografinin kavramsal temelinin bir 6ngoriistidiir. Aristocu
hareket teorisini ¢iiriitiirken, en-Nahvi modern eylemsizlik kavramina
yaklagmaktadir. Her iki durumda da bu 6ngorii tesadiifi degildir. Zira
en-Nahvi’nin argiimaninin itici nedeniyle Galileo’nunki aynidir: Goksel
yahut karasal, tim 6zdeksel maddeyi, degiskenligin ayni1 yasalarina
gore ele almak. en-Nahvi, Tanri’nin zamansizligr ile tim maddi
yaratimin zamansallig1 arasindaki zithig1 vurgulama amacina sadece bu
sekilde ulasabilir. Siireg igerisinde, tektanricilik ile bilimin rasyonalizmi
arasindaki yakin iligki hususunda, Whitehead’in bakis ac¢isindan,
bilhassa zekice olan bir 6rnegi ortaya koyabilmektedir. Bu, veciz bir
sekilde Ozetlenmis bir temadir ve buna aracilik eden sey, Kitab-1
Mukaddese dayanan bir ihtardir (ki bu, Galileo, en-Nahvi yahut
Einstein i¢in pekala bir motto olarak da kullanilabilir): “Tek bir yasaniz
olacak...”

Diger taraftan, Hiristiyan miitefekkirle ihtilafinin Akademi’nin
¢okiisiinii hizlandirdigi goriilen, en-Nahvi’nin aleyhtar1 Simplicius,
dogadaki ayn1 devamlilik ilkesini farkli bir boyutta savundu. Zira en-
Nahvi’nin aym1 doga yasalarimin ulvi semaya ve yeryiiziine
uygulanabilirligini 6ne siirdiigli yerde, Simplicius zaman boyutu
boyunca nedensel bagin dokunulmazliginda israr etme konusunda
Aristoteles’i takip etti. Dolayisiyla nedensel yasanin siirekliliginin keyfi
ve yakisiksiz bir inkitar babinda, Parmenides’ten Proclus
(Damascius’un hocast)’a kadar Yunan filozoflarin yaptig1 {izere,
yaratilist goz ardi ederek kozmosun sonsuzlugunu savundu. Bu
miinakasalarin yankilari, hem Iskenderiye’de ve Gazze'nin ardil
ekoliinde hem de felsefe {izerinde ¢alisilan her yerde duyulmaya epeyce
devam etti. S6z konusu problemlerin ehemmiyeti, Arap filozoflar
tarafindan iyi bir sekilde anlasilmisti. Islim biinyesinde titiz ve
sistematik bir felsefi sistem tasarlayan ilk Miisliiman olan el-Farabi, en-
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Nahvi’nin reddiyesini kaleme almist:™. ibn Risd, islam dahilindeki
asikar Yunan felsefi geleneginin sonuncu ve en 6énemli miidafisi olarak,
yalnizca (Aristoteles gibi) bilimsel bir ilke babinda degil, ayn1 zamanda
(Proclus gibi) bariz bigimde teolojik bir umde babinda, yaratilisa karsi
nedensel tek bigimliligi savunacakti. Ote yandan ilk Miisliiman filozof
olan el-Kindi, en-Nahvi’de yaratilis¢1 bir delil madeni bulacakti. Aym
delillere dayanan Gazali ¢ok daha ileri gitmisti. Eternalizmde yalnizca
nedensel bagin dokunulmazligi i¢in asir1 ve keyfi bir ihtiram veya
mekansalin doganin zamansal siirekliligine tabiiyetini kesfetmemisti;
aynt zamanda monoteist varsayimlarla  Aristocunun  esash
uyusmazhigint da bulgulamigti. Modern terimlerle ifade etmek
gerekirse, onun savi eternalizmin, tektanricilifi islemsel manasindan
yoksun biraktigidir. Kesinlikle zekice bir analiz; zira bu sadece (ideal
ornegi, Ibn Riisdciiler tarafindan tanrmin bilgeligi olarak verilen)
nedensellik degildir; ancak Aristoteles’ten Simplicius’a daha da agiklik
kazanarak, eternalistler i¢in s6z konusu olan kozmosun ulGhiyetinin
kendisidir. Eger kozmos ezeli ve yasalar1 degismez ise, 0 zaman onun
nizami, goriiniir sekilde ulthiyetini ifade edebilir. Bu, Platon’un bir
tanrisal varligi digerinin i¢ine gegirme tasavvuru (ideal bir evren, bir
digerini ihtiva edebilir noktasinda) ile uyumsuz olmayan bir
varsayimdir; fakat radikal tektanricili@in ilkelerine de tamamen yabanci
olan bir tasavvurdur.

Yunan eternalizminin tektanricilikla uyusmadigini fark etmis
olmasina ragmen, Gazali, Islam edebiyat: ve kiiltiiriinden Yunan felsefi
unsurunu tasfiye etmeye isteksizdi ve kesinlikle buna muktedir degildi.
Zira kavramsal bir seviyede, ikisi de girift sekilde i¢ ice gegmisti.
Yunan bilimlerinin Islim medeniyetinden ihracinin yahut Yunan
temalarinin islam edebiyati ve kiiltiiriinden izale edilmesinin, miimkiin
veya arzulanabilir olmasi ise s6z konusu dahi olamazdi.

EMEViI DONEMI

Yunan sanat ve bilimleri, hatta Yunan diinya goriigiiniin 6nemli
ogeleri, Islami diisiinceye doniisecek olan unsurlardan ayrilmaz hale
gelmistir. Bunun nedeni &ncelikle, Islam diinyasinda Yunan edebiyat ve
okul geleneklerinin siirdiiriilmesinin devamliligidir. Yine de Abbasi
Déneminden &nce Isldm  bilimi heniiz baslamamustir. Islam’m
dogusuyla eszamanli olarak ve onun 6ncesinde Yunan bilgeliginin son
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asamalarim1 ve Iran’daki yondes hareketi temsil eden Siiryanice-
konusan alimler, elzem aracilik baglantilarini tesis etmislerdir.

Andsirvan, Cin ve Bizans imparatorlari ile Orta Asya Tiirklerin ulu
kaganinin, vakti gelince ayaklarinin dibine tabiler vasfiyla oturmalar
amaciyla, sarayinda ii¢ tane bos oturak bulunduran birisiydi. Platon ile
Aristoteles’in eserlerinin Farscaya terciime edilmesini emretmisti. Onun
saray filozofu olan Iranli Pavlus™, Aristoteles’in mantigina Siiryanice
ve Pehlevice serhler yazmisti. Elbette Anfsirvan’in tesebbiisii,
kudretinin sinirlarint - agmigtir.  Sarayinin  Aristoteles felsefesinde
uzmanlastigina dair hi¢ bir delil de bulunmamaktadir. Ancak bir
temayiil, boylelikle aciga ¢ikarilmis, felsefeye dogru bir ilk adim
atilmistir. Bu hamle, Cundisaptr’daki tip ¢alismasi kadar derin ve uzun
soluklu degildir; ama Siiryani alimlerce kuvvetli bir sekilde
desteklenmistir ve tiim bolge kiiltiirel olarak Islamiyet altinda biitiinlesir
biitiinlesmez kuvvetli bir sekilde pekistirilecegi mukadderdir.

Kusayr ‘Amra’nin duvar resimleri, Yunan unsurlar1 ve bilhassa
Yunan yaziciligi hususundaki Emevi tutumunun, edebi olmayan,
anlamli bir ifadesidir. Bu tutum, Emevi Doneminde baglayan ve
sistematik sekilde 1lk Abbasiler tarafindan siirdiiriilen ¢eviri faaliyetinin
temelini atmistir. Muhtemelen Arapca-konusan Hiristiyan sanatcilar
tarafindan, Hisdm’in saltanati zamaninda (105-25/724-43) Bizans
stilinde icra edilen resimler, evvelce Iran hiikiimdar: tarafindan
yiiriitiilen diinya capinda iktidar olma iddiasina, Emevi halifesinin de
kalkismis oldugunu gozler Oniine sermektedir. Bizans kayseri, Fars
sah1, Habes negiisii, Ispanya’nin son Vizigot krali Roderick ve
muhtemelen Cin imparatoru ile Tiirk veya Hint padisah1 olan diger iki
figlir, yani diinyadaki taht sahipleri, Arap hiikiimdarina baglilik
gosterirken tasvir edilmiglerdir. Yaninda ise sembolik zafer figiirii
durmaktadir. Nitekim tiim bu kudretli hiikiimdarlar, ilk Emeviler
tarafindan savasta yenilgiye ugratilmislardir. Ancak evrensel iktidar
iddias1, basit bir hékimiyetin cok daha oOtesinde anlamlar ihtiva
etmektedir. Krallar yalnizca astlar olarak degil, kudretleri Emevi
hakimiyetine parlaklik katan meslektaglar olarak gosterilmistir. Tarih,
felsefe, siir, miizik, av ve dans1 temsil eden sahne ve simgesel figiirler
ihtiva etmesi dolayisiyla Emevi resimleri agikgca gdstermektedir ki
kiiltiir ve medeniyet idaresin mesuliyeti hasebiyle hissedilen bir gurur
duygusu s6z konusudur. Yunan kiiltiiriine olan bu 1lgi, genellikle zevk
pesinde kosan insanlar seklinde tasvir edilen Emevi hiikiimdarlarinin
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mubhiti ile smirli kalmamistir. Bizzat Omer b. ‘Abdi’l-‘Aziz (hiikiim:
99-102/717-20), Yunan sanat ve bilimlerine bariz bir ilgi gostermistir.
Tip alanindaki bir Yunan eserinin Arapgaya terciime edilmesini
emrettigi, [bnu’n-Nedim tarafindan belirtilmistir.

Emeviler, Yunan hamam tasarimini benimsemis ve ulu camilerini
biliyiik bazilikalara (ki ¢ogu zaman kendileri pagan tapinaklarinin
temelleri {lizerine ikame edilmistir) istinaden (yahut onlardan) bina
etmislerdir. Benzer sekilde, pek cok fikir i¢cin Helenistik diisiincenin
yerel kaynaklarina bakan da Emeviler olmustur. Bu fikirler, onlarin
diisiincelerini sekillendirecek, Islam iizerinde, en hizli bilyiimesinin
gozlemlendigi ve esnekliginin zirvesinde oldugu donemde, giiclii bir
etki birakacaktir.

Gramer

Arap gramer yapisinin sesletimi, geleneksel olarak Basrali Eb(i’l-
Esved ed-Du’eli (yak. 605-yak. 688)’ye atfedilmistir. Peygamberin
yegeni olan Ali b. Ebi Talib ona, kelamin {i¢ kismindan miitesekkil
oldugunu -isim, fiil, edat- anlatmis ve bu 6nermeye istinaden de bir eser
yazmast gerektigini sOylemistir. Tespit edebildigimiz kadaryla,
sistematik gramer tetkikinin ciddi baslangiclari, bu konugsmanin vuku
bulabilecegi tarihten yaklasik bir asir sonrasmna, Isd b. Omer es-
Sekafi’nin zamanina tarihlenmektedir. Fakat Hz. Ali’ye atfedilen beyan,
yine de bir hayli ilgi uyandirmaktadir. Birisinin, dilsel olarak heterojen
olan bir niifusun entegrasyon sorunuyla karsilasmasma kadar, bilim
babindaki gramer tetkikine yonelik gereksinim ortaya ¢ikmamaktadir.
Iki dil arasindaki temel farklar géz Oniine alindiginda, Arap sarfinin
tetkiki Yunan dilbilgisinden pek az kazanim saglayabilecekken, Arap
nahvi i¢in Yunan mantiindan kazanilacak pek ¢ok sey vardi.
Oncelikle, Aristoteles nezdinde kelamin kisimlarinin tasnifi, Hz.
Ali’nin  verdigi ile (isim, fiil, baglayici) ayniydi; ayrica edat
hususundaki terimler arasindaki mantik iligkileri, morfolojik olarak
nasil ifade edilmis olursa olsun, fark edilir sekilde ayniydi. Bu,
Kategoriler (Categoriae) ve Onermeler (De interpretatione)’in
tetkikiyle, pekala kolayca 6grenilebilir.

Arap gramer biliminin kurulusunun geriye gotiiriiliip, Hz. Ali ile
bagdastirilmasinin bir nedeni, pekala bunun gercek hamisinin, yani eski
bir okul hocast olan el-Haccac b. Yusuf (6.95/714)’un sevilmeyisi
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olabilir. O, Abdiilmelik ve Velid’in hilafetinde Irak valisi olarak gorev
almistir. Arapcadaki sessiz harflerin ayirt edilebilmesi i¢in vokal
simgeleri (vowel signs) ve ayirict isaretleri (diacritical marks) takdim
eden kisi el-Haccac olmustur. Yeni baslamis olan dilbilgisi ¢alismasini,
Basra ekolii haline gelmesi noktasinda desteklemistir. Ancak Emeviler,
Alevi goriislii Miisliimanlar arasinda kotii sohret kazanmis, ulastigimiz
verilerin ¢ogu da bu 6nyarginin etkisi altinda kalmistir.

Kayitlar ve Yonetim

Emevi siilalesinin  kurucusu olan Mu‘aviye’nin, yabanci
hiikiimdarlarin politika ve tarihini inceleyerek geceleri uzun saatler
boyunca uyumadigr rivayet edilmistir. Bu gibi malumatlar igin
Mu‘aviye’nin kaynaklarindan ikisi Yemenli Yahudilerdi. Sarayda
miigsavir ve egitmen olarak hizmet vermiglerdi ve bu sekilde halifenin
siyasi bilgeligine de katki saglamis olma ihtimalleri vard.
Mu‘aviye’nin, meshur ‘hosgoriliilliigiini’ veya hilmini kazandigi
sirecte, edebi misallerden istifade ederek kendini yetistirmis
olabilecegine inanmak hi¢ de giic degildir. Mu‘aviye, gayrimiislim
tebaasi ile 1yi gecinmeye dikkat etmisti. Hekimi ve pek cok idari
memuru Hiristiyan’di. Hz. Omer zamanindan itibaren, Mu‘aviye,
Bizans cephesindeki savas halini kendi sahsi mesuliyeti telakki etmisti.
Bu, sonunda bizzat Istanbul’da Rum atesinin kullamlmasiyla geri
puskiirtiilmesine kadar basariyla idare ettigi bir harekat olmustu.
Y 6netiminin en saglam oldugu vilayetlerin hepsi, 6nceden Yunanlarind:
ve Mu‘aviye onlarin idaresinde Yunan modelini bilingli olarak 6rnek
aldi. Halefleri de biiyiik Olgiide benzer sekilde icraatta bulundular.
Yahudi ve Hiristiyanlarin, ilk Emevilerin egitmenleri, hekimleri ve
memurlar1 arasinda 6ne ¢ikmasi, daha sonraki donemlerde, Emevilerin
dine saygisizligmin kaniti addedilmistir. Ancak bu durum, Yunan
kiiltlirtiniin materyal ve ustaliklarinin tedrici 6ziimsenisinin bir alameti
olarak daha iyi iglev gérmiis olur.

Miisliiman mali kayitlar1 Abdiilmelik’in (hiikiim: 66-86 / 685-705)
zamanina kadar Yunancadan Arapcaya nakledilmemisti ve o zaman
dahi degisen yalnizca dil olmustu. Yunan muhasebe sistemi yliriirliikte
kaldi. Yunan (ve Fars) biirokratlarin bircogu gorevlerini idame ettirdi.
Misliiman bir idare smifinin olusturulmasina kadar uzun yillar
gecmisti. Velid saltanatinin tasfiyeleri ya da daha sonra Su‘ﬁbiyye16
edebiyatina akseden muazzam bir kiiltiirel degisim siirtlismesi
olmasaydi, bizatihi bu is basarilamazdi. Hatta hicretten sonra takriben
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yetmis bes sene, sikkeler dahi Miisliiman tarzinda darp edilmemisti; ta
ki Abdiilmelik’in Bizans ile savas halini on bes yillik bir fasilanin
ardindan yenilemesine ve bilindik Hiristiyan ve Fars sembollerini
siyaseten gecgersiz kilmasina kadar. Misir ihra¢ kagidi iizerindeki
filigranlarin, Hiristiyan’dan Miisliiman motifine donistiiriilmesinin,
daha asikar bir degisim noktasinda sikkeye nazaran onde yer aldigi
hemen goriilmektedir. el-Velid, Misir’in vaaz dili olarak Kipticenin
yerine Arapgayi 87/706 yilina kadar getirmemistir.

Islam’mn ilk asrindaki Miisliiman y&neticilerin asli sorunu, kendini
entelektiiel bir mesele olarak disa vurmamistir. Fakat cok sayidaki
gayrimiislimin Ddru’l-Islam i ortasindaki de facto mevcudiyetlerine
iligkin, acil ve varliksal bir problem olarak kendini gostermistir. Zimmi
statlisiiniin olusturulmasi, yeni bir kiiltiirel dengenin saglanabildigi bir
mekanizmayi tesis etmistir. Ancak bu dengenin saglanma siirecinde bir
hayli ilerleme kaydedilinceye kadar, Miislimanlarin fethedilen
kavimlerin kiiltlirlerine olan dahli, ekseriyetle entelektiiel tarihgilerin
cozmeye kalkisabilecegi tiirden degildir. Bununla birlikte, bu siyasi,
ekonomik ve sosyal iliskilerin isleyisi, yeni egemen olmus grubun her
bir iiyesinin biitiin enerjisini talep etmemis ya da bunu elde etmeye dahi
yeltenmemistir.

Mu‘aviye’nin torunu olan Halid b. Yezid (6. 704 veya 709),
ailesinin bilgini olarak anilmistir. Bunun nedeni, sanat ve bilimlere olan
yogun ilgisidir. Hi¢ halife olmadig1 i¢in de bunlarin pesinden serbestce
gidebilmistir. ibnu’n-Nedim’in sdyledigine gore Halid, bir hatip, sair ve
hiisniihat ustasidir; ilgi alani ise genis kapsamlidir. Krallarin servetleri
hakkindaki bir siirin sairi olarak kaydedilmis olmasi, hi¢ de sasirtici
degildir. Misir’da yasamistir; oradan etrafina bilginlerden bir grup
topladig1 ve onlar1 Yunan ve Kipti eserlerini Arapcaya terclime etmekle
gorevlendirdigi sOylenmistir. Tip, astroloji ve simya lizerine yapilan
caligmalarin Arapcaya yapilan kalylth ilk terciimesi ve “Islim’da bir
dilden digerine yapilan ilk c¢eviri ™ bu olacaktir. Halid’in cevirmeni
olarak, Kadim Istefanos'® adinda birisi zikredilmistir. Bunun
Iskenderiyeli Istefanos™ ile aynmt kisi olmasi muhtemeldir. Halid’in
mevcut zamana dek yabanci bir dilde gizli kalmis olan ve su vakte
kadar meghul durumda bulunan Yunan sanatlarina matuf 6zgiin alakasi,
genellikle gizemli simya ilmine yonelik bir arzuya atfedilmistir. Sonraki
kusaklarin efsaneleri ise onu bir simyaciya doniistiirmiis ve simya
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eserlerinin miiellifi haline getirmistir. Ancak bu tiir abartili anlatilarin
tespit edilebilecegi somut bir kanit yoktur. Dogrusunu sdylemek
gerekirse, Halid’in ilmi merakinin tiim ananesi, hayali addedilerek
onemsenmemistir. Yine de yeniden goézlemleyebilecegimiz bir sey,
geleneksel olarak inanildigr {izere, Arapga ¢eviri faaliyetinin
koklerindeki pratik temaytildiir. Ciinkii ilk planda iizerine biiyiik caba
sarf edilen seyler Yunan bilimleri degil, Yunan sanatlar1 -simya, tip ve
yargisal astroloji- olmustur.

Abdiilmelik ve Hisam’in katibi olan EbG Sabit Siileyman b. Sa‘d
tarafindan, resmi kayitlarin Yunancadan Arapcaya cevrilmesi, Arap
nesrinin ortaya ¢ikarilmasi i¢in biiyiik bir itici giic ihdas etmistir. Lakin
bizzat bu adim, Emevi yoOnetiminin uzun siire gecikmis olan
“Arabizasyon’unu” temsil etmemektedir. Daha ziyade, genis ve
karmagik bir kiiltiirlesme siirecinin yalnizca bir asamasidir. Hisdm’in
baska bir katibi ve Arap nesrinin kurucularindan birisi olan Eb0’l-‘Ala’
Salim, iddia edildigine gore Aristoteles’ten sanli Ogrencisi Biiyiik
Iskender’e giden mektuplarin  bir segmesinin terciimesi ile
vazifelendirilmistir. Bu tiir mektuplar, siyasi fikir ve tasarilarin izahi
icin gilivenilir ve uygun olan bir Helenistik vasitayr temin etmistir.
Arapca nesir yaziminin geride kalan en eski drneklerinden biri olan bu
koleksiyon, goriiniise gore giliniimiize kadar ulasmustir®’. Bizzat Salim
tarafindan zamaninin siyasi sartlarina serbestce adapte edilen
koleksiyon, Yunan (ve Sasani) siyasi bilgeliginin en ala prensiplerine
gore kralligini nasil tanzim edecegi hususunda “Iskender’e” ydneltilmis
tavsiyelerle doludur.

Hukuk

Ikinci Islam asrma dayanan Islim hukukunun ilk gelisiminin,
biliylik Olglide daha 6nceki Bizans ve Fars vilayetlerinde (6zellikle
Irak’ta) mevcut olan uygulamalarin, Islim’mn yeni durumuna
adaptasyonuna dayandigi, suanda olduk¢a aciktir. Dogal olarak bu,
Roma hukukunun bir¢ok prensip ve metodunun, yeni ortaya g¢ikan
Misliiman fikhina dahil edilmesini kapsamaktaydi. Erken donem
hukukgularindan olan EbG Yusuf (6.182/798), bu siireci makullestirmis,
Islam tarafindan 6zellikle feshedilmeyen bir gayr-i Arap gelenegin
(sunne), mesakkate sebebiyet vermesi halinde dahi
degistirilmeyebilecegini savunmustur. Bu karar, Malik (6. 179/795) ve
Safi‘l (6. 204/819) tarafindan reddedilmis olsa bile, fikh igerisinde
rastladigimiz Roma hukukundan pek ¢ok seyi agiklamaya yardimeci
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olmaktadir. Goriinlise gore bizzat bu hiikiim, umumi Roma karinesinin
sabik emsal kararin lehine tatbikidir. Bu, Islam hukukunda istiskdb
baslig1 altinda uyarlanmistir. Merhum Profesér Schacht’a gore, Roma
hukuk prensip ve metotlarinin uyarlanmasinin esas araci, yiiksek Roma
yasalarinin kendisi degildi. Daha ziyade Irak’ta adalet ve adaletsizlik
kavramlari ile hukuki muhakeme yontemlerinin dile getirildigi belagat
gelenekleri idi; tstelik hem Misliman hukukc¢ular hem de ilk
Miisliiman hukukgularla diislinceleri olaganiistii kosutluk gosteren
bityiik Talmud alimleri i¢in®. Islam’daki fenni icmd* veya ‘konsensiis’
konsepti, belki de bu tiirdeki en basarili uyarlamadir. Ancak hukuki
muhakeme ile ilgili Yunan metotlarinin ithali, bizim bakis agimizdan en
ilgincidir.

Kur’an’in hukukla ilgili ilkelerini garnizon sehirlerinin yeni
durumlarina uygulamaya calisan Miisliiman hukukgular tarafindan,
muhtemel durumlarin ¢esitliligi sinirsizken, kutsal metinlerin mahdut
oldugu kolaylikla fark edilmistir. Dolayist ile Kur’an hukukunun
genisletilmesi gerekmistir. Bunun gerceklestirildigi en eski sistematik
yontem ise takdir yetkisinin (re’y) kullanilmasi olmustur. Talmudi
usavurma gibi, re’y’e rehberlik eden muhakeme, analojikti ve siklikla
yararlilik ve maksathilik miilahazalarina dayanmaktaydi. Dolayisiyla
ilahi vahye dogadaki nedensellik ve rasyonelligin insani standartlarinin
uygulanabilirligi yakistirilmistir. Tlahi metinlerin agik verilerinin aslina
sadik sekilde genisletilmesi ugras1 dogrultusunda, belirli bir yasak veya
emrin nedeni (‘i/le) arastirilacaktir; daha sonra ‘“ruhunun” veya
gerekcesinin  anlasilmasina mutabik olarak emir genisletilebilir.
Genellikle EbG  Hanife (80-150/699-767), Islam  hukukunun
hazirlanmasinda aklin kullanilmasinin en biiyiik miidafisi olarak takdim
edilmistir. Fakat bu degerlendirmenin kendisi, mantig1 Islam’daki
gelenege tabi kilmak i¢in gdsterilen miiteakip ¢abanin ve daha sonraki
standartlar tarafindan ziyadesiyle keyfi bir rasyonalizm olarak goriilen
seyler hususunda Ebl Hanife’yi hedef tahtasi haline getirmeye calisan
iligkili tesebbiisiin bir mahsuliidiir. Profesér Schacht’in sozleriyle: “Eba
Hanife, devrindeki din hukuku okullarindaki gelenege nazaran, analoji
(kivds) wvasitasiyla varilan sonuglari ve sahsi yargisini  (re’y)
kullanmistir; Peygamberden gelen istisnai siinnetler adina, geleneksel
doktrini terk etmeye bir o kadar temayiil etmistir; ...Ebl Hanife’nin
omrii boyunca Islam din ilminde giincel hale gelmeye baslayanlar
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gibi®>.” insan aklinin keyfi yargilari addedilen seylere karsi (su anki
tamimlamamizla ad hoc, uydurma) hadisi tercih eden Ozlestirmeci
gelenekselcilik, Kur’an’a yonelik Miisliiman lafizciligi ve hipotetik
hukuki durumlarin sonsuz tertibine itibar etmeyi (Talmud’un yaptigi
gibi) reddeden, ama hukuki hiikiimlerin hakiki olaylarin mahdut
menziline smirlandirilmasini talep eden hukuki pozitivizm: hepsi de
mantigin  kontrolsiiz kullanimma yonelik reaksiyonun {iriinleridir.
Teolojinin, motivasyonlarin Tanr1’ya atfedilmesini problematik babinda
gordiigii noktaya ulagmasindan once, bu reaksiyonun vuku bulmus
olabilecegi neredeyse akilalmazdir. islam’da 6zlestirmeci koktencilik
yaklagimi ii¢ilincii/dokuzuncu asra kadar sahiden ortaya c¢ikmamuistir.
Islam dahilinde bu tiirden muhakeme usullerinin sekillendirilmesinden
ve sistematik olarak kullanilmasindan Once, mantiksal ve analojik
cikarimin  hukuk meselelerine uygulanmasina karsi sistematik bir
reaksiyonun bulunmasi kesinlikle imkansizdir. Siiphesiz Miisliiman
lafizciliginin veya koktenciliginin (Zéhiriyye) dogusu sadece, Yunan
diisiincesinin Islam iizerindeki ¢ok yonlii etkisinin bilhassa etkileyici
olan bir diger yoniidiir.

ISLAM DUSUNCESININ GELiSMESIi

Sadece Iyonik rasyonalizmin, “semitik” radikal tektanriciligin
kontekstine ithali agisindan, Islam {izerindeki Yunan etkisini gérmenin
miimkiin oldugu zamanlar ¢oktan beri geride kalmistir. E. R. Dodds’in
yeteri kadar izah ettigi lizere (¢iinkii goriiniise gére bundan siiphe edilen
bir zaman mevcuttu), Yunanlarin kendisi kiilliyen her daim rasyonalist
degillerdi. Islam ortaya ¢ikmadan uzun siire evvel, Yunan maneviyati,
Yunan ahlaki, Yunan vahiy goriisleri ve Yunan mistisizmi, ayn1 konular
hususundaki Yakin Dogu diisiinceleri ile etkilesim halindeydi. Bunlarin
Islam {izerindeki tesiri de ¢ok katmanli ve karmasiktir. Yunan
rasyonalizmi dahi tesirleri noktasinda basit ve tek tip degildir. Sadece
tek bir ornek vermek gerekirse; tanrilar varsa, divinasyon da vardir
diyen Stoaci fikir (ve tam tersi), teodiseye miiracaat etmek suretiyle
Mu‘tezile’nin vahiy hususundaki sebepler izahinin mantiki merkezini
tesis etmistir. Bu, bir Es‘ari’nin keskin analitik algisini, bdylesi bir
rasyonalizmin (yani vahyin rasyonellestirilmesinin) ilahi lLituf
hususundaki Kur’an temas1 ile ihtilaf icerisinde oldugunu fark etmeye
sevk edecekti. Ibnu’n-Nefis’inki gibi daha agir bir entelekt igin, Hz.
Muhammed’in gérevi hususundaki bir “a priori ¢ikarim” ile liitfa dair
Kur’ani fikrin uyumsuz oldugu, ¢ok daha az agikarda.
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Hasan el-Basri (6.110/728)’nin ilahi kurtulusun yarig babinda
isleyisine dair sembolizmi, bu sembolizmi soterioloji miilahazasinin ana
temasini ifade etmek i¢in kullanan Origenes’in Yunan atletik imgelerini
acikca andirmaktadir. Hasan’in ziihdii, yaris semboliiniin sahiden isaret
etmis oldugu seydir ve bu, esasen Helenistik ve Hiristiyan’dir; bir agon
(veya miicadele)’un etkenden edilgen mefhumlarima dogru olan
muazzam Helenistik intikali animsatir. S6z konusu olan, Sokrates ve
Stoacilik ile baslayan ve Hiristiyanlikta zirveye ulasan bir intikaldir.
Massignon, Hiristiyanliktan ¢ileci/mistik metotlarin ve terminolojinin
Miisliiman maneviyat taliplerine intikalinin mekanizmasini aydinliga
kavusturmustur. Ugiincii/dokuzuncu yiizyila kadar Miisliiman gileciler,
sahiden de Hiristiyan miinzeviler ile mistisizmin teorik ve teknik
problemleri iizerine istisarelerde bulunmuslardi. Boyle istisareler
gercekten de kabul gormekteydi. Oyle ki bizzat Hz. Muhammed’in
onlar1 istthdam ettigi ifade edilmisti. Bu yiizden hadis tedvin ilmi
hususunda elimizde bulunan en eski edebi eserinin, Esed b. Misa
(6.131-2/749)’nin K. ez-Zuhd’i veya “Ziihd kitab1” olmasi sasirtici
goriinmese gerek. Riyazet, Hz. Muhammed’in tebliginin ana temast
degildi. Ama bu, Antik Yunan gizem kiiltlerinin (S0fi inzivalarinin
onclileri) zamanindan ve onlarin ahlaki/fiziki arinma tasavvurlarindan
(katarsis) itibaren vardi. Bu armma, Yunan maneviyatinin ana
temalarindan birisi olmus, Platon tarafindan felsefeye damitilmis,
Hiristiyanlik tarafindan kurtulusu aramanin en kesin yolu olarak
stirdiiriilmiistii; fakat yine de Plotinus’un {inlii vecizesi olan “Her seyi
kesip at!” sozleriyle pagan formunda icra edilmisti.

Ortodoks (Melkani) mezhebine mensup bir Hiristiyan olan, biiyiik
Nasrani teolog Yuhanna ed-Dimaski’nin®® ¢alismast, Islami diisiincenin
gelismesi i¢in Onemliydi. Damascene diye anilan ed-Dimagki, Receb
14/Eyliil 635°de Sam’mn Halid b. el-Velid’e teslimiyeti i¢in sartlarin
tanzimine muavenet eden ve Hiristiyan halkin emniyetinin gilivence
altina alindig1 kafa vergisi (cizye)’nin tediyesini tertipleyen Mansur b.
Serciin’un torunuydu. Bizans hakimiyetindeki Sam’in bas maliye
memuru olan Mansir, cizye tahsilati igin sorumluluk almasi vesilesiyle,
Miisliiman valiler i¢in vazgecilmez bir maliye miisaviri oldu. Oglu
Sergius (ed-Dimagki’nin babasi) ve torunu Manstr b. Serclin b. Manstir,
Emevi Halifeleri Mu‘aviye ve Abdiilmelik’in maliye naziriydi. ed-
Dimagki, Mu‘aviye’nin oglu ve halefi olan Yezid ve Emevilerin saray
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sairi olan samimi ahbab1 el-Ahtal ile dostane iligkiler icerisinde sarayda
yetismistir. II. Omer’in Islimlasma hareketi zamaninda makamini
biraktig1, Filistin’deki Aziz Sabba Manastirinda ilmi bir hayata
cekildigi goriilmektedir. Onun Bilgi Membas: (Fount of Knowledge) ii¢
kistm  teskil etmekteydi: Yunan Pederlere ve Aristoteles’in
Organon’una dayanan diyalektik/felsefi bir boliim; Islam’m da
aralarinda bulundugu, dine aykir1 yiiz diisiince (heresies)’nin izahat,
Kitab-1 Mukaddes teolojisini, sahte-Dionysius (pseudo-Dionysius)’un
Neoplatonizmiyle entegre etmeye ¢alisan meshur De fide orthodoxa.

ed-Dimaski’nin calismalari, siir sanatini, dini vaizlar, kutsal
metinlerin foannis Hrisostomos’un®* gelenegindeki serhlerini, ziiht ile
ilgili calismalart ve en etkileyicisi de hi¢ kuskusuz Miisliiman
diisiiniirlerle girdigi kendi miinakagsalarina dayanan ve bir Miisliimanla
bir Hiristiyan arasinda cereyan eden bir konusmayi icermektedir.
Konugma da dahil olmak iizere bu materyallerin ¢ogu Arapgaya ¢evrildi
ve Hiristiyan filozof ve miitercim Theodore Ebl Kurra {izerinde biiyiik
bir etki birakti. Gardet ve Anawati, ed-Dimaski’yi Yunan Patristik
geleneginin son biiyiik uzmani olarak nitelemektedir. Birka¢ yoniiyle o,
kelam (skolastik teoloji)’mn ilk 6rne§i olmustur. Bu tlirdeki Hiristiyan
eserlerinin uzunca geleneginin son kertesine ulasan, heresiolojiye dair
eseri, el-Es‘ari, Ibn Hazm ve es-Sehristini’nin benzer ¢alismalarinin
gidisatin1  belirlemektedir. Onun felsefeyi teolojiye baglamasi,
Hiristiyan mezhepgi tartismalarda bu gibi kullanimlarin uzunca bir
gelenegini son raddesine tagimakta ve kelam yaklagiminin en ayirt edici
ozelligini yani felsefe miitearifelerinin ve bizzat mantigin teolojinin
hizmetine verilmesini 6ngormektedir. Onun teolojisi, Neoplatonik
diisiince baglaminda kutsal metinlere dair meseleleri agmak suretiyle,
keldm: asarak Islam felsefesinin temel materyal problemleri olacak olan
seyleri ortaya ¢ikarmaya dogru ilerlemektedir.

Felsefenin teknik bir disiplin babinda Islam’a takdimi igin
entelektiiel alt yapiy1 saglayan resmi bir bilim olarak Islam teolojisinin
kendisi, koken itibariyle baslangicta siyasi olmalar1 nedeniyle
Islam’daki mezhepsel farkliliklardan degil, Yuhanna ed-Dimaski’nin
Miisliman mubhataplariyla girdigi tiirdeki apolojetik tartismalardan
kaynaklanmig goriinmektedir. Bu yilizden en eski Kaderiyye
kaynaklarinda teodiseye (ve dolayisiyla Ozgiir iradeye) yapilan
vurgunun, Zerdiistl diializmin karsisindaki bir Hiristiyan polemigini
yansittigi goriilmektedir. Bu sirada erken donem keldm 1nda radikal
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tektanriciliga yapilan vurgu, Cehmilerin ilahi vasiflar1 reddedisi ve
Mu‘tezilenin (ezeli olan bir l0gos yerine) yaratilmis Kur’an savi ile
aciklanmustir. Bu da Hiristiyanlarla Hiristiyan karsitlarinin Hz. Isa’nin
Tanrinin  sozii/bilgeligi  babindaki varliksal statiisii  hakkindaki
polemiklerini ve Philo’ya uzanan, ezeli Tora hususundaki benzer
Yahudi tartigmalarini agik¢a yansitmaktadir.

“Ara konum” (el-Menzile beyne’l-Menzileteyn) fikri, Mu‘tezile
hareketinin kurucusu olan Vasil b. ‘Atd’ (6. 131/748) tarafindan, biiyiik
giinahlar1 isleyen Misliimanlarin durumu hakkindaki sorunun ¢éziimii
olarak Onerilmisti. Biiyiik giinah isleyen kisi (fdsik), Miisliiman olarak
kalmisti. Bu nedenle (Hariciye usuliinde) bir miirtet babinda ziilim
gormeyebilirdi. Nihal cezasi, hak ettigi lizere ebedi olarak mahkim
edilecegi ahirette, her seye kadir olan Allah’in adaletine birakilmisti.
Yine de ebedi azabi, bir inangsizin (kdfir) 1zdirabi kadar vahim
olmayacakti. Goriiniise gore orta yolun bulunmasi, Yunan mantik
kategorilerine maruz kalinmasi ile miimkiin kilinmistir. Bunun
dolambagli ifadesi (motamot cevirisiyle: “iki konum arasindaki bir
konum™), cehennem cezas1 ile kurtulus arasindaki orta yol
tasavvurunun, en azindan ilk baglarda, hem yeni hem de yabanc1 oldugu
izlenimini vermektedir. Kurtulusun yalnizca Allah’in litfuna dayandig
yoniindeki, esasen daha Islami oldugu iddia edilen bu tasavvur
iizerindeki sonraki vurgu, Allah’in kimi kurtarmaktan memnun
olacagini insanoglunun bilebilecegi varsayimina karsi bir tepkiydi.

Ortalamaya iligkin Yunan tasavvurunun daha da Onemli bir
uyarlamasi, vacip, miistehap, caiz, mekriih ve haram olmak {iizere tiim
davraniglarin hukuken tasnif edilmesiydi. Bu tasnif, akla yatkin ve
kapsamli oldugundan, Kur’an’da durumu degerlendirilen tiim eylemlere
yahut insan davraniginin herhangi bir yoniine sahiden uygulanabilirdi.
Bu kategorilerin uygulanmak iizere ortaya cikartildig1 yargi standardi
veya bakis acisi, elbette daima ya objektif ya da ilahi idi. Ancak ahlaken
notr olan eylemler smifinin takdiminin, nihai olarak, iyi ile koti
arasinda vasat seylerden olusan cok daha biiyiikk bir smif oldugu
yoniindeki  Stoact  ilkenin  uyarlanmasindan  kaynaklandigi
goriilmektedir. Miistehabbin  vacipten ayrilmasinin, Stoacilarin
“yeglenir” seylerden degerli seyleri ayirmasinin bir uyarlamasi oldugu
goriilmektedir.

NUSHA, 2018; (47):15-44

41



42

GOODMAN/AYYILDIZ

Sonu¢

Islam’m ilk yillari, Orta Dogu’nun doniisiimiine taniklik etmistir.
Bolge, mithim iki halef devlet olan Bizans ve Iran arasindaki
cekismelere maruz kaldigi hiiviyetten siyrilmis, bariz sekilde 6zgiin bir
karaktere sahip olan, subelesmis bir medeniyetin merkezi haline
gelmistir. Bununla birlikte, sayet bu uygarligin hamilleri, ekseriya
Yunan kokenli olan, genis miktarlardaki yabanci materyali i¢sellestirme
noktasinda kendilerini muktedir hissetmeselerdi ve sekillendirme
stirecinde olduklart yeni kimlige bunu uygun hale getirme hususunda
kudretlerinin farkina varamasalardi, paradoksal olarak, bu medeniyetin
Ozglinliigii de elde edilemez yahut idame ettirilemezdi. Bu entelektiiel
asimilasyon siirecinin sogurucu evreleri, Abbasl Doneminin baglarinda
zirveye ulagsmistir. Bu donemde, Helenistik ve ge¢ Yunan diislincesinin
klasik edebi eserleri, terciime faaliyeti vasitasiyla fiilen ve sistematik
olarak Arap Edebiyatina dahil edilmistir. Bu c¢eviri hareketi,
ikinci/sekizinci yiizyilin son yarisinda hizlanmis, iic¢lincli/’dokuzuncu
yiizyilda zirveye ulasmis, besinci/on birinci asirda devam etmis ve
altinci/on ikinci ve yedinci/on iig¢lincli ylizyillarda halen canlilik
alametler1 gostermistir. Ancak, elbette yabanci materyalin fiili dahli,
onun sindirilmesine ve dzliimsenmesine esdeger degildir. Yalnizca yeni
bir goriiniis kazanmakla kalmayan, ayn1 zamanda da Islam tecriibesine
ve Arap diline uygun hale getirilen Yunan diisiince tema ve tarzlarinin,
memleketinde, Arap Edebiyatinin hiikiim siirdiigii Islom aleminde imal
edilmesine aracilik eden siirecler, terciime faaliyetinin kendisinden bile
daha etkileyici ve karmasik bir konudur. Ciinkii karsit Yunan ve Yakin
Dogu fikirlerinin, kuvvetlerini ispatlamak ya da iskartaya ayrilmak
zorunda birakildigi tenkit ve polemikler baglaminda, Yunan
materyallerinin hakiki entelektiiel benimsenisi (yahut reddedilisi), bu
ikinci asamada vuku bulmaktadir. Bildigimiz iizere Islim ve Arap
temalar1 ile Yunanin etkilesimi, Arap Edebiyatinin sekillenmesi igin
cok belirleyici olmustur. Dolayisiyla bu tarihin ileriki bdliimiinde, bu
etkilesime temas edebilmeyi imit etmekteyiz.
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! Grunebaum, G. E. von. (1954). Medieval Islam. Chicago: s.313-14.
2 gl-Isfehani. Kitdbu'I-Egdni. XIX, 5.87, 11 s.18 ve miiteakip sayfalar.
3 Kur’an XVIII 8-26; bkz. EI?, “Ashab al-Kahf”.

* Kur’an XVIII 59-81, 82-97.
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bir boliimiinde ele alinacaktir.

® Atinali istefanos: (ing. Stephen of Athens) ¢.n.

" iskenderiyeli Ahron: (ing. Aaron of Alexandria) ¢.n.

& Egeneli Pavlus: (ing. Paul of Aegina) ¢.n.

o Iskenderiyeli Yuhanna: (ing. John of Alexandria) ¢.n.

%ya‘kiib er-Ruhavi: (ing. Jacob of Edessa) ¢.n.

! Nissali Gregor: (ing. Gregory of Nyssa) ¢.n.

12 Araplarm Piskoposu Yorgi: (ing. George, bishop of the Arabs) ¢.n.
3 'Yuhanna en-Nahvi: (ing. John Philoponus) ¢.n.
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22 EIZ, “ﬁl.(h”.
# Yuhanna ed-Dimaski: (ing. John of Damascus) ¢.n.

# joannis Hrisostomos/Altin agizi Yuhanna: (ing. John Chrysostom) ¢.n.
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