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Oz

Toplumsal iliskiler uzaminda kurucu nosyonlarin baginda ‘otorite’ gelmektedir. Bu baglamda Islam’da otorite kavrammimn anlami ve
pratik sinirlart literatiirde agirlikli olarak siyaset teorisi veya siyaset felsefesi baglamuyla degerlendirilmektedir. Ancak Islam’daki otorite
kavrami modern siyaset teorisinin ya da sosyal teorinin otorite kavramiyla bazt noktalarda benzerlikler gésterse de otoriteyle taraf
iliskisine girenler agisindan durum farklilik gosterir. Ozellikle modern devletin ortaya ¢kmast ve geleneksel otoriteleri tarih sahnesinden
gikarmast sonrasinda, Batt diinyasinda devletin mutlak ve tek otoritesi olarak iktidar ortaya grkmugtir. Bu makalede Islam’daki otorite
kavramnin, modern siyaset teorisinin veya sosyal teorinin kabul ettiginin aksine, salt siyasi baglaminin yani sadece iktidar olmadig ileri
siiriilmekte, Islam’da otoritenin éncelikle varlik hiyerarsisi kaynakli olarak tanimlandigs iddia edilmekredir. Ayrica Islam disgiincesine
gdre otoritenin sadece insanlar-aras iligkileri ilgilendirmedigi, tiim varlik aleminin kendi aralarinda ve insana kargi durumlarinda da bir
otorite iligkisi igerisinde oldugu kabul edilmektedir. Otoritenin modern anlamda siyasetin dahil olmadigi alanda da toplumsal olarak
etkili oldugu, politik olanin da bu tanimdan kalkarak insa edildigi iddia edilmekte; bu genis tanimli otoritenin kaynaklari ve megruiyet
stnurlart degerlendirilmektedir.
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Abstract

Authority stands as a foundational notion within the domain of social relations. In this context, the concept of authority in Islam is
predominantly examined within the framework of political theory or political philosophy in academic literature. However, while the
Islamic concept of authority shares certain commonalities with the notion of authority in modern political or social theory, the
dynamic difters significantly for those involved in the authority-subject relationship. Following the emergence of the modern state and
its displacement of traditional authorities from the historical stage, power materialized in the Western world as the absolute and sole
authority of the state. This article posits that, contrary to the acceptance within modern political or social theory, the concept of
authority in Islam is not solely confined to a political context. Instead, it is argued that authority in Islam is fundamentally defined by
an underlying hierarchy of existence. Furthermore, according to Islamic thought, authority is not restricted to inter-human relations
but is also recognized to exist as an authoritative relationship among all beings in creation and in their disposition towards humanity.
It is contended that authority, in this broader sense, maintains social influence even in spheres where modern politics is not involved,
and that the political itself is constructed based on this comprehensive definition. The sources and legitimate boundaries of this widely
defined authority are subsequently evaluated.

Keywords: Authority in Islam, Authority, Power, Hierarchy of Existence, The Political.

ISSN: 1304-5482 / e-ISSN: 2564-6478


https://doi.org/10.17131/milel.1894159
https://ror.org/02kswqa67
https://orcid.org/0000-0002-6668-2804

2 o Ororiteyi Politik Olandan Kurtarmak: Islam Diigiincesinde Otoritenin Mabiyeti ve Kapsama...

Girig

Bir makamin veya kiginin olumlu (emir) ve olumsuz (yasak) isteklerine uyma/tabi olma
anlaminda tanimlayabilecegimiz otorite, insanin bireysel ve toplumsal hayatunmn ayrilmaz
pargalarindandir. Bu, diinyada adaleti inga etme iddiasinda olan Miusliimanlar i¢in de
gegerlidir. Bu minvalde Islam’da otorite kavrami ve onun ifade sinirlarina giren megru
pratikler, literatiirde agirhkli olarak siyaset teorisi veya siyaset felsefesi baglamiyla
degerlendirilmektedir. Islam’daki otorite kavrami ve onun pratik kargiliklar modern siyaset
teorisinin ya da daha genel ifadeyle sosyal teorinin oforite kavramuyla yer yer benzerlikler
gosterse de otoriteye taraf olanlar (otorite sahibi-otoriteye itaat edenler) agisindan durum
farklilik gosterir. Bu farklilik goz ardi edildiginde, Islam’da otoriteden bahis agilan her
durumda dogrudan modern siyaset teorisinin ya da pratiginin otorite kavrayisi referans
alinarak meseleler anlagilmaya ¢aligilacakeir; boyle bir durumda meseleyi anlamak isteyenlerin
kavrama dair anlama ¢abalarinin yanlis bir glizergaha stirtiklenmesi yiiksek ihtimaldir. Zira
bir taraftan modern siyaset teori(leri)nin kabulleri referans alinarak Bati merkeze
konulurken, diger taraftan Bauli paradigmaya elestirel yaklaganlar acisindan bile Islam’in
Szgnligl hakkiyla kavranamayacakur. Ciinkii béyle bir politik varolus ve kavrayis ¢abas,
her haliikirda Bat'nin tarihsel tecriibesi baz alinarak kavramsallagtiriimakeadir.

Bu makalede Islam’daki otorite kavraminin, modern siyaset teorisinin veya sosyal
teorinin kabul ettiginin aksine, salt siyasi baglaminin olmadigs ileri stiriilerek, otoritenin ilk
etapta varlik hiyerargisi kaynakli olarak tanimlandigi, otoritenin modern anlamda siyasetin
dahil olmadig1 alanda da toplumsal olarak etkili oldugu, politik olanin da bu tanimdan
kalkarak inga edildigi iddia edilmekte; bu genis tanimli otoritenin kaynaklart ve megruiyet
stnurlart degerlendirilmektedir. Bu baglamda makalede 6nce modern siyaset felsefesinin ve
daha genel olarak sosyal teorinin otorite kavramsallagtrmasina ve onun kékenine dair olan
kabulleri incelenerek, modern donemle birlikte otoritenin devlet merkezli olarak
tanimlandig: iktidar nosyonuna deginilecektir. Ardindan Islam’da otoritenin kaynag: ve
varlik hiyerarsisiyle olan irtibatina deginilecek ve son olarak da otoritenin farklt noktalardaki
gorintimleri ve megru sinurlart tartigilarak makale sonlandirilacaktir.

1. Modernite: Otorite’nin fktidarlagmam

Modern 6ncesi geleneksel toplumda, Robert Nispet'in de dedigi gibi, otoritenin farklt ve
stnurlart net bir varolugu yoktu; daha dogrusu hayatin tiim kilcallarinda kendine yer ettigi i¢in
insanlarin soludugu havay: fark edemeyip igsellestirmesi gibi bir varolusu séz konusuydu.
Toplumun sosyal fonksiyonlarinda gémiilii olan otorite, aile, mahalle, Kilise cemaati ve
lonca i¢ diizeninin ayristirilamaz bir pargasi halindeydi. O kadar derin bir niifuzu vardi ki
patriarkanin ethosu olarak bir kralin elinde olsa bile dolaysizligin1 korur, patriarkanin var
saydigi gibi krali uyruklarin babasi olarak kurarken, papazlart mtminlerin, ustalart da
¢rraklarin sorumlusu olarak konumlandirirdi.' Bu konumlanis modern devletin totalligi ile
kirilmaya ugrayip berhava oldugunda, biraktig boglugu doldurmaya talip olan birgok odak
ortaya ¢tkmugsa da birey ve halk iradesi -ki daha sonra bu #lusal egemenlik olacak- onun yerine
konumlandirilmigtir. Boylece geleneksel Lonca, Kilise ve aile otoritelerinden alinan giig total

! Robert Nispet, Sosyolojik Diisiince Gelenegi, gev. Yusuf Kaplan (Istanbul: Paradigma Yay., 2016), 228.
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ve mutlak olarak halk egemenligine devredilmistir. Bunun pratik sonucu ise merkezi politik
guicn yliceltilmesi olan 'iktidar'in (Power) yaratilmasi olmusgtur.

Modern anlamda iktidar1 otoriteden ayiran sey hakkinda farkli degerlendirmelerde
bulunulmakta ve iktidarin salt anlamda gii¢ kullanabilmeyi, otoritenin ise iktidarin makbul
kabul edilmesini saglayan sey oldugu; yani otoritenin megruiyete biiriinmis iktidar oldugu
sOylenmektedir.? Veya politik olarak, yonetenlerin iktidarlarini yonetilenler tizerinde zor
kullanmaya gerek kalmadan yiiriitebilmelerine imkin tantyan seye otorite denmektedir.* Bu
nedenle siyasal otoritenin, kurumsallagmus otorite oldugu ve diger zor kullanma araglariyla
desteklendigi ileri striiliir.* Ancak tarihsel anlamda iktidarin otoriteden ayrigmasi,
merkezilesmis mutlak ve tek bir siyasi otoritenin geleneksel pluralist otoritelerden
farklilagmasiyla s6z konusu olabilmistir. Bunu daha iyi anlayabilmek i¢in otoritenin
kategorik olarak nasil ayristirildigini hatirlamak gerekmekeedir.

Otorite kavramini bilimsel bir teori olarak kurup tarihsellikten arindiran kigi hig
kuskusuz Max Weber'dir. Weber, aynit zamanda gelencksel toplum-modern toplum
dikotomisini otorite baglamiyla deterministik bir yazgida konumlandiran yaklagimiyla da
diger sosyal bilimcilerden ayrisir. Yaptigt otorite kategorizasyonuyla sadece modern Batili
toplumlart analiz nesnesi haline getirmez; inga ettigi kategorizasyon Bat-digt toplumlart da
tarihin belirli noktalarina konumlandirir. Sikga referans verilen biirokrasi tanimi vesilesiyle,
biirokrasiyi toplumlarin yonetim digt alanlardaki davranglartyla da iligkilendirmesi bugtin
hal4 toplumsal organizasyon tartigmalarinda Weber'e referans vermeyi zorunlu kilmaktadir.
Weber'e gore tarihte (ve bugiin) 3 tip otorite sz konusudur: i-Karizmatik Otorite, ii-
Geleneksel Otorite ve iii- Rasyonel Otorite.

Karizmatik Otorite, vahye, bityti giiciine veya insanlarin zihninde hukuki ya da geleneksel
higbir seyi umursamayacak derecede iktidara sahip bir kiginin kerameti kendinden menkul
otoritesidir. Ancak bu otorite strduriilebilir bir otorite degildir; ¢ok kisa siirede zirve
noktasina ulagtiktan sonra rutinlesen bir forma biiriiniir. Insanlarin alisageldikleri hayat
tarzinda radikal degisiklik (ya da devrim) yaptiktan sonra, yani "Bir cemaatin kalict
konumlarina niifuz ettiginde, yerini gelenegin ve rasyonel sosyallesmenin giiclerine terk
etmesi, karizmanin kaderidir. Karizmanin bu gekilde soniisii, genellikle, bireysel eylemin
aginan Snemini gosterir.”.’> Karizmanin devrim ya da degisim aninda zirve yapan otoritesi,
sonrasinda karizma sahibinin mesajinin gelenege ya da rasyonellesmis sisteme doniigmesiyle
yok olur. Daha dogrusu Weber'in tabiriyle 'rutinlesir’. Dolayisiyla karizmatik otoritenin
kaderi ya geleneksellesmesi ya da rasyonellesmesi (ya da ikisinin mezcedilmesi) olur.

Geleneksel Otorite ise Weber'e gore s6yle tanimlanir: "Otorite eger asirhik kurallarin ve
yetkilerin kutsalligina dayanarak onun i¢in megruluk talep ediliyor ve ona inaniliyorsa
geleneksel olarak tanimlanir. Efendiler geleneksel kurallara gore atanir ve onlara geleneksel
statiileri nedeniyle itaat edilir (Ezgenwnrde).".¢ Burada aslolan sey, otoritenin tist makaminda
bulunanin 'amir’ olarak degil kisisel bir efendi olarak bulunmasidir. Yani, geleneksel otoritede
iliskiler soyut degil somut bir bagla inga edilir. Kralin otoritesi kralliginin topraklars

> Leslie Lipson, Politika Biliminin Temellers, gev. T. Karamustafaoglu (Ankara: AUHF Yay. 1973), 87; aktaran
Haluk Alkan, Islam Siyaset Diistincesinde Otorite Kavramt’, ed. Liitfi Sunar & Ozgﬁr Kavak, Islam Styaset
Diigiincesi -Adil Devlet, Erdemli Sebir, Miikellef . Insan- i¢inde (Ankara: Nobel yay., 2018).

3 Alan R. Ball, Modern Politics and Government (London: Macmillan, 1986), 30.

4 John T. Sanders, “Political Authority”, The Monist 66/4 (1983), 554.

Nispet, Sosyolojik Diisiince Gelenegs, 284.

¢ Max Weber, Ekonoms ve Toplum (Istanbul: Yarin Yay., 2018), 346.
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baglaminda teritoryal alanda cari ise de bu pratikte tim otoritesinin teritoryal oldugu
anlamina gelmez. Kralin yonetimi ‘soyut yasalar'la degil, sahsi iligkiler araciligryla cari olur.
Kral'dan lorda, lorddan en agagidaki vassala kadar kesintisiz bir zincir igerisinde devam eden
bir iligkidir bu. Bu otorite zinciri agagidan yukar1 dogru takip edildiginde en Gstte olana
vartlir. Otoriteye sahip kisi veya kigiler, makamlarini gelenefe dayanan bir megruiyete
borg¢ludurlar. Bu otorite bi¢iminde akil megruiyetin kaynag degildir; gérenekler ve tarihsel
taklid, igkin bir hikmeti olduguna inanildig1 i¢in, aklin trettigi soyut yasalarin Gstiinde
konumlanir.

Rasyonel Otorite ise karizmatik ve geleneksel otoriteden farkli olarak megruiyetini 'soyut
ve mutlak yasalar'dan almakta, biirokrasi ve gelenegin rasyonellestirilmesi ile
farklilagmaktadir. Ongoriilebilir yasalarla sinirlandirilmis olan  biirokratik makamlar,
rasyonel akil araciligtyla inga edilir. Diizenli yapisint hukuki sistemde bulan bu otoritede,
teorik olarak herkesin esit ve ayni haklara sahip bireyler oldugu varsayilir. Yoneticilerin
yonetilenlerden herhangi bir farkinin olmadigs ileri stirtiliirken, hiyerarsi ve itaatin kaynagt
merkezilestirilmis devlet otoritesidir. Otoritenin iktidara déntigme potansiyeli, btirokratik
yapinin bu merkezilesmesinin yarattigs totallikte yatar. Sahsi iligkilerin, geleneksel kabullerin
ya da karizmatik miidahalelerin her biri rasyonel olmadig1 i¢in diglanirken, akil aragsal
rasyonaliteye indirgenerek ekonomi ya da hikiimet (ordu, egitim, din ve toplumdaki diger
tim kurumlar) onun araciligiyla inga edilip kontrol edilir. Bylece patrimonyal iligkilerin
ongorilmez keyfiligi diglanirken, toplumsal olanin 6rgiitlenmesi yasalar vesilesiyle mekanik
bir hal alir. Keyfiligin dislanmasinin bedeli insani olanin yadsinmasi olmaktadir. Weber'in
Demir Kafes' dedigi bu biirokrasi, aslinda modern devletin Slimstiz karakteri olan
'Egemenlik’ adina icra edilir. Dolayistyla, modern devletin karakteristik 6zelliklerinden olan
ve higbir ortak kabul etmeyen oliimsiiz 'Egemenligin'’ teritoryal olarak devletin tim
topraklarinda gecerli olmasi, otoriteden iktidara gegisin noktasidir.

Modern 6ncesi dénemde mahalli cemaatin, ailenin, loncanin veya diger geleneklerin
pluralist otoritesi sosyal otorite iken, Fransiz Devrimi sonrasi kurumlariyla kristallesen
modern devletin merkezi, rasyonel ve halka dayanan otoritesi yani siyasal otorite, iktidan
temsil eder. Sosyal otorite(ler) kendi alanlarinda gérece otonomiye sahipken, modern
devletin totalligi bu otonomiye sizar ve onu merkezi otoritenin mutlak alan1 haline getirir;
yani devletin otoritesi toplumdaki diger kurumlarin ig otoritelerine miidahale edecek sekilde
genisledik¢e modern iktidar ortaya ¢ikar.®

Politik  iktidarin rasyonellegtirilerek ~genellestirilmesi, Orta Cag'dan mutlakiyet
rejimlerine devrolunan tiim geleneksel otoriteleri toplum hayatindan sokiip atmustir. Bunu
yapmasina imkén tantyan, siyasi iktidarin yaratulmasinda kilit rolii olan mutlakiyetgi rejimin
daima savaga hazir olan diizenli ordusunun, polis teskilatinin ve biirokratik organizasyonel
kabiliyetinin Fransiz Devrimiyle birlikte burjuvazinin emrine girmesidir. Klasik modern
dénem de diyebilecegimiz Aydinlanma ¢ag1 ve hemen sonrasindaki donemde politik felsefe
tartigmalarinda mutlak otorite, modern devlet” ve onun demir kafesi olan biirokratik

Ernst Kantorowicz, Kralin [ki Bedeni -Ortagag Siyaset Teolojisi Calismasi-, gev. Umit Hiisrev Yolsal (Ankara:
BilgeSu Yay., 2018), 277-307.

Nispet, Sosyolojik Diigiince Gelenegi, 235.

Thomas Hobbes, Leviathan -or The Matter, Forme and Power of a Commonwealth Ecclesiasticall and Civil-,
ed. R. Tuck (Cambridge: Cambridge University Press, 1996); John Locke, Second Treatise of Government
(Indianapolis: Hackett Publishing Company, 1980); Jean-Jacques Rousseau, The Social Contract (Penguin,
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organizasyon olmugtur. Hukukun yarauldig: sifir noktasinda her hukuki normun kendisine
mebni olarak inga edildigi ‘dogma’, modern devletin iradesini temsil eder'; ki Hans Kelsen’in
Grundnorm™ dedigi sey budur. Bu nedenle, Post-Aydinlanma literatiirii olarak da
tanimlanabilecek Aydinlanma elegtirileri, &zellikle II. Diinya Savagt sonrasinda akademik
cevrelerde ve sivil entelektiiel ¢aligmalarda tretilen elestiriler, otoriteyi salt zktidar (power)
baglaminda degerlendirme egilimindedir. Bu baglamda, Kita Avrupas’nda, 6zellikle
frankofon literatiirde, zktidar otoritenin temel istenci olarak kodlanirken, tiim toplumsal
(veya politik) iligki bi¢imleri iktidar iligkisi olarak anlagiimaya ¢aligilmaktadir. S6z gelimi,
Foucault'nun katkilariyla post-yapisalct elestirel metinler’?, tiim insani iliskileri iktidar
iliskisi, iktidar iliskilerini de tahakkiim iliskisi olarak yargilayip 6zgiirliigin bunu yadstmasi
gerektigini ileri stirer. Ancak meselenin Miisliiman varolugundaki tecriibesi farklidir.

Peki, Islam’da otorite ne demektir, sinurlart nelerdir, kaynagi nedir? Tiim bu sorulara
verilecek ilk ve en genel cevap, ontolojik ve epistemolojik kabullere mebni olarak Islami
varoluga isaret edecektir. Ancak bunun hakkiyla anlagilabilmesi i¢in 6ncelikle otorite’nin
Islam diisiincesinde nasil konumlandirildigmnt irdeleyen literatlirti genel hatlariyla
hatirlamamuz gerek.

2. Islam ve Otoritenin Alimlanig

Islam diisiincesinde otorite kavraminin incelendigi metinlerde temel yaklagim, otoriteyi salt
politik pratikler baglamiyla degerlendirip ontolojik ve epistemolojik boyutunu géz ards etme
seklindedir. Bu minvalde yapilan ¢aligmalar, tek bir kategori altinda degerlendirilemeyecek
cesitliliktedir. Kimi -ki buna ekolcti yaklagim demek de miimkiin- Kelami mezhepleri
referans alarak muellifleri degerlendirirken, kimi Islam diisiince gelenegi igerisinde
Miitekellim, Felasife ve Umera olarak kategorizasyon yapip degerlendirmekte, kimi ise
ekolleri goz ard1 edip muellifleri bireysel degerlendirmelere tabi tutabilmektedir. Ancak bu
farkli yaklagimlara ragmen ¢aligmalarin kahir ekseriyeti Islam Siyaset Distincesi dolayiminda
olmaktadir. Bu nedenle Islam Siyaset Diisiincesi {izerine yazilmus literatiiriin genel hatlarini
incelemenin, Islam'da otorite kavramina dair yapilan genel degerlendirmeler hakkinda yeterli
tikir verecegi kabulii yapilabilir.

Bu baglamda Antony Black Islam siyaset diistincesinin tarihsel gelisimini incelerken ekol
merkezli degerlendirme yapmakta ve otoriteyi -onun megruiyetini, devir stireglerini,
strdiriilebilirligini vs- Stinni ekol ile Sia arasindaki miicadele olarak degerlendirirken siyasal
olana dair ekollerin kabullerini siralamaktadir."® Patricia Crone ise devlet/ydnetim merkezli
yapugi ¢alismasinda ekolleri daha da ayrintilandirarak Haricileri, Mutezile’yi ve Zeydiyye’yi

2006); Gianfranco Poggi, The Development of the Modern State: A Sociological Introduction (Stanford

University Press, 1978); Weber, Ekonomi ve Toplum.

Alain Supiot, Homo Juridicus -Hukukun Antropolojik I;fleuz' Uzerine Bir Deneme-, gev. Bilge Agimuz Unal

(Ankara: Dost Kitabevi, 2014).

Hans Kelsen, Saf Hukuk Kuram: -Hukuk Kuraminin Sorunlarina Girig-, gev. Ertugrul Uzun (Istanbul: Nora,

2016), 69-75.

2 Michel Foucault, Hapishanenin Dogusu, ¢ev. M. Ali Kilicbay (Ankara: 1mge Yay., 2019); Michel Foucault,
Klasik Cagda Deliligin Taribi: Akil ve Akil Boguklugn, cev. M. Ali Kiligbay (Ankara: imge Yay., 2020); Michel
Foucault, Biyopolitikanin Dogusu, ¢ev. Alican Tayla (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yay., 2024).

3 Antony Black, The History of Islamic Political Thought -From the Prophet to the Present-(New York: Routledge,
2001).
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degerlendirirken, Ehl-i Hadis’e de bahis agmaktadir.’* T. W. Arnold da otoriteyi ekol
baglaminda ti¢ kategoriye ayirarak irdeledigi ¢alismasinda Siinni, Sii ve Harici baglaminin
degerlendirilebilecegini ileri siirmektedir.”® Arnold, Stinni ekoliin siyasal otoriteye mutlak bir
itaat mekanizmasint yaratugini ileri stirerken, Stinnilikte megru otoritenin ilk dénemdeki
bagat dzelliginin Kureysilik oldugunu iddia etmektedir. Ancak tarihsel stiregte Kureysiligin
sembolik hale gelmesinin, zor kullanma kapasitesine sahip aktorlerin pratik liderliklerinin
mesrulagturilmasini da beraberinde getirdigini sdylemektedir. Béylece zor kullanarak
Imamet'e gelmeye imkin tantyan (Ibn Cemaa gibi) gériisler ortaya cikarken, ayni zamanda
bir taraftan sembolik halife varken diger tarafta siyaset sahibi emirlerin varliginin
mesrulagtrildigs yaklagimlarin da ortaya ¢iktigini dile getirmektedir. Benzer gekildeki ekolcti
kategorizasyonu Bernard Lewis de yapmakta, otorite baglaminda Islam siyaset diigtincesini
Felasife'nin ~ yaklagimi, Fukaha'nin = yaklagimi  ve Umera'nin  yaklagimi  seklinde
degerlendirmektedir.'® Felasife'nin otorite ve siyasete dair yaklagimlarinin Grek etkisinde
oldugunu, en azindan onlarla Islam arasinda bir ortaklik kurdugunu ileri stirerken,
Fukahanin yaklasimimnin ise (Modern) Kamu hukuku baglaminda kaldigini séylemektedir.
Son olarak, Umera'nin otoriteye iliskin yaklagimlarinin ise tarihsel tecriibeye dayanarak
siyasetname ve nasihatname literatiiri olarak ortaya ¢ikuigini dile getirmektedir. Erwin 1. |
Rosenthal ise Islam siyaset diisiincesini degerlendirdigi ¢aligmasinda'’, miellifleri merkeze
alarak -orta ¢ag1 da igerecek bir tarihsel déneme kadar- hilafet kavrami tizerinden siyasal
distinceleri incelemektedir. Allah Teildnin ve dolaysiyla seriatin otoritesinin hilafet
baglamiyla giindem edildigi bu ¢aligmada, diger metinlerde oldugu gibi, siyaset hep
merkezdedir. Zerrin Kurtoglu ise Islam'da otoriteyi degerlendirirken 19. yiizyil oryantalist
literatiirde ¢ok fazla miktarda var olan bildik kabult ileri siirerek Seriat 1n baskics tutumau ile
Felsefe'nin ozgiiriestirici yaklagim: geklinde bir ayrima gitmekte ve beklenebilecegi gibi
Islam’da siyasetin imkinin: Greklere referans vererek seriati/hukuku diglamakeadur.'®

Diger taraftan, ekol merkezli olmayan ¢aligmalar da esitlilik gdstermektedir. S6z gelimi,
Hamid Dabasi’nin Islam da Otorite baslikli calismast dogrudan Islam’da otorite kavramint
merkeze almastyla farklilagmaktadir.”” Ancak hususi olarak otoriteye yogunlagmasiyla bir
boslugu doldurmaya aday olan eser, otoriteye dair kategorizasyonda dogrudan Weberci bir
perspektif sergilemekte ve karizmatik-geleneksel-rasyonel ayrimlarini verili kabul etmektedir.
Bu kabul dogal olarak Hz. Peygamberin otoritesini karizmatik otorite olarak
degerlendirmeyle sonuglandigi gibi, Kur’an ve Sahih Stinnet’le inga edilen wsilt ve fikh,
karizmanin rutinlesmesine indirgemektedir; &zellikle Ehl-i Stinnet’i bu baglamda
degerlendirirken tercih ettigi politik pozisyon geregi Sia’y1 karizmay rutinlestirmeden siirekli
yeniden yaratabilme kapasitesine sahip gérmektedir. Bu ise Ehl-i Stinnet’in inga ettigi ssuli
ile fikh1 ve Sia’y1 dikkate aldigimizda hem tarihsel verilerle hem de pratik nedenlerle dogru bir

tespit olmaktan uzak gozitkmektedir.

Y Patricia Crone, Medieval Islamic Political Thought (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2004).

15 Thomas W. Arnold, “Halife”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yay., 1950), V(II)/153-155.

16 Bernard Lewis, Islam in Siyasal Dili. gev. F. Yagar (Istanbul: Rey., 1992), 46-47.

Erwin L. J. Rosenthal, Political Thought in Medieval Islam -An Introductory Outline- (Cambridge: Cambridge
University Press, 1962).

Zerrin Kurtoglu, Islam Diigiincesinin Siyasal Ufkn (Istanbul: Heti§im Yay., 2016).

" Hamid Dabagi, Lslam’da Ororite, cev. S. E. Giindiiz (Istanbul: Insan Yay., 1995).
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Haluk Alkan’in ‘Islam Siyasi Diisiincesinde Otorite Kavramr® baglikli caligmas, literatiir
baglaminda daha kapsamli bir degerlendirmeyi sunmaktadir.* Siyaset diigiincesi baglaminda
otoritenin nasil degerlendirildigini dile getirdikten sonra nasil degerlendirilmesi gerektigini
gerekcelendiren Alkan, ekolcii yaklagimlarin genellestirmesinin dagtiniirlerin kendilerine
ozgli ayrimlarini ve dzgtin katkilarint goz ard etmekle maliil oldugunu soyler.” Dolayisiyla
Islam siyaset digtincesi metinlerinin hem ekol hem de kisisel olarak kendi tarihsel
baglamlarinda degerlendirilmesi gerektigi, tarihi seyir igerisinde olusan O6zel sartlarin
digstinceleri nasil  etkiledigini giindem etmeden hakiki bir degerlendirmenin
yapilamayacagint dile getirir.

Son dénemde, 6zellikle de 2000 sonrasinda, yapilan ve entelektiiel-akademik katkist
yadsinamayacak ¢aligmalar otoritenin politik alanin digindan da degerlendirilmesine isaret
eder. Soz gelimi Wael Hallaq’in Authority, Continuity and Change in Islamic Law baslikl
calismast bunlarin baginda gelir.” Hallag, Islam Hukukunda otoritenin dini ve ahlaki olan1
belirlemenin yaninda en kritik olan 6zelliginin ise dogas1 geregi epistemik olani da inga etmesi
oldugunu sdyler (Hallaq 2004, ix).” Ancak bununla beraber ¢aligmasinin merkezine hukuku
koydugu i¢in, agurlikli olarak ulemanin otoritesini giindem etmekte ve otorite sahibi
miictehid imam -ve dolayisiyla sctihat- ile ona uyan mukallid - dolayisiyla taklid- arasindaki
iligki ile bu iligkinin tarihsel ve kurumsal déniigiimiine odaklanir.?* Sohaira Siddiqui, Hallaq
gibi hukuku merkeze aldig1 halde otoritenin ¢oklu yapisina deginerek, Islam tarihinde Hz.
Peygamber devrinde tek olan otoritenin Hulefayi Ragidin ve sonrasinda ¢ogullagmasini
yapisal gerekgelerle agiklamakeadir.”® Ayrica Siddiqui, Ovamir Anjum’un® Islam Siyaset
Distincesinde cemaat-merkezli (tmmet) yaklagim ile ulemanin megruiyet verdigi iktidar-
merkezli yaklagim ayrimini cemaat-merkezli perspektiften okuyarak devam ettirir. Ancak
bunu yaparken Anjum’un aksine cemaat-merkezli siyaset diistincesini sadece Ibn Teymiye
ile sinirlamayip Ciiveyni’nin de boyle degerlendirilmesi gerektigini ileri siirer.” Diger
taraftan son donemde yapilan katki degeri biiyiik eserlerden bir digeri de M. Akif
Kayapinarin Modern Islam Siyaset Dugtincesinde ‘egemenlik’ kavramini inceledigi

caligmasidir.?®

Kayapinar, modern dénemde politik egemenlik kavraminin fazlastyla
belirleyici olmast nedeniyle hakli olarak cagdas Islam diistincesinde otoritenin ‘egemenlik’
cercevesinde tartigildigint belirtir.” Bu baglamda modern oncesi donemde ‘hitkiim’ ya da

‘hakimiyet’ kavramlarmin modern anlamdaki egemenlik/egemenin  otoritesi  olarak

20 Haluk Alkan, “Islam Siyaset Digiincesinde Otorite Kavrami”, ed. Litfi Sunar & Ozgﬁr Kavak, Islam Styaset

Diigiincesi -Adil Devlet, Erdemli Sebir, M;Z/eellg”fnmn- i¢inde (Ankara: Nobel yay., 2018), 95-125.
2L Alkan, “Islam Siyaset Diigiincesinde Otorite”, 104-105.
2 Woael B. Hallaq, Autlyom'ty, Continuity and Change in Islamic Law (Cambridge: Cambridge Unversity Press,
2004).
Hallaq, Authority, Continuity and Cbange, ix.
Hallaq, Authority, Continuity and Change, 24-56.
% Siddiqui, Sohaira, “Sunni Authority’s Legitimate Plurality”, OASIS, 2018:
https://www.oasiscenter.eu/en/sunni-islam-many-authorities son erigim: 25.01.2026
Ovamir Anjum, Islam Diigiincesinde Fikih, Siyaset ve Cemaat -Ibn Teymiye donemi-, ¢ev. Ammar Kilig
(Istanbul: Pinar Yay., 2021).
Sohaira Siddiqui, “Power vs. Authority: Al-Juwayni’s Intervention in Pragmatic Politicak Thought”, Journal of
Islamic Studies 8/2 (2017), 7
Mehmet Akif Kayapinar, “Modern Islam Siyaset Diistincesinde Egemenlik Meselesi”, Divdn Dz';z'plinlemm;z
Calsgmalar Dergisi 30/58 (2025), 1-62.
Kayapinar, “Modern Islam Siyaset Diiglincesi”, 4
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tartigtlmadigint belirtirken, ayni zamanda meselenin béyle tartigrlmamasinin Islam’da
hakimiyet mefhumunun olmadigi anlamina da gelmemesi gerektigini ekler. Modern
dénemde politik ve hukuki hakimiyetin hbikim kavrami araciligiyla vurgulanmasina
mukabil, modern &ncesi dsnemde Miislimanlarin zaten Allah Teildyr hitkiim sahibi olarak
kabul ettiklerini ve herkesin bildigi bir seyi sdyleme yersizligine diismediklerini bildirir.

Mehmet Fatih Yal¢in ve Ibrahim Aksu’nun derlemesi, yakin zamanda otoritenin
kapsamini farkli alanlarda da inceleme gabasini igerdigi igin tizerinde konugulmay:r hak
etmektedir.® Islam diigiince geleneginde, otoritenin siyaset diigiincesi baglamina ek olarak
felsefi-bilimsel diigiincede nasil kavrandigini da irdeleyen metin, siyaset ve hukuk diginda
ahlaki otoriteyi tartigmaya agmasi nedeniyle ilgiyi hak etmektedir.

Literatiirdeki temel giizergahlardan yukaridaki 6rneklerin gosterdigi gibi, Islam’da
otorite ¢ok az istisna hari¢ hep politik baglamda degerlendirilmektedir. Oysa otoritenin
politik baglami da i¢kin ama ondan daha derin ve kiilli bir anlam sahasina sahip oldugunu
sOylemeliyiz. Bu killi anlami kavrayabilmek igin her seyden 6nce varlik hiyerarsisine
deginmemiz gerekmektedir.

3. Varlik Hiyerarsisi ve Otorite

Islam’da otorite kavraminin anlam kapsamu ve pratikleri, modern diisiincede var sayildig1 gibi
salt politik alanda cari olan iligkiler aginin prosediirel konumu ve ifadesi degildir. Islam
distincesinde otorite, dncelikle ontolojik baglamda anlagilmakta ve varlik hiyerargisinden
bagimsiz degerlendirilmemektedir. Tim varolugun belli bir diizen ve dengede oldugu
kabuliiniin de kendisine mebni oldugu bu hiyerarsi, tim varlik alemine tesmildir.®'
Ontolojik olarak ay-tistii ve ay-alt1 alem ayrimindan hareketle, ay-tisti alem ezeli ve ebedi
olan, maddi (cisimsel) olmayan ilahi ve melekut alemin makarridir; en yiicesinde Allah
Teilanmn oldugu bu alemin alt makamlarinda melekler vardir. Ay-alt1 alem ise, maddi ve
cisimsel olan muhdes suretlerin ve formlarin mekini olarak kabul edilmekte, ay-iistii
hiyerarsik olarak ay-altundan ylice goriilmektedir. Ay-alt: alemin sakini olan cisimler alemini
sOyle siralamak miimkindir: en altta cemadat olan taglar ve madenler, bunlarin Gstiinde
nefis sahibi olan varliklarin en alt katmaninda bulunan bitkiler, bitkilerin bir tist seviyesinde
yine nefis sahibi olan hayvanlar, hayvanlarin da tstiinde egref-i mahlukat olup en yiiksek
mertebede nefse sahip olan insan gelmektedir.**

Varliga getirilmeyen ve varliginin bir sebebi olmadsg: gibi kendi digindaki her seyin varlik
sebebi olan Hayyi I-Kayyum, Vacibil-Viicud olan Allah Tealadir.”® Buradan hareketle,
Tanrt'y1 tim alemleri yaratan (Messailer Vacibiil-Viicud derken, 1§rakilerin Nurii'l-Envar
demeyi tercih ettigi) Mutlak Varlik olarak kabul eden bu yaklagim, varliktaki bahse konu bu
mutlak konumu otoriteye de yaymaktadir. Varlik hiyerargisindeki bu dikey iliski otorite

30 Mehmet Fatih Yalgin & Ibrahim Aksu (ed.), Islam Diisiince Taribinde Otorite Kavrami (Ankara: Nobel

Akademik Yay., 2022).

Farabi, es-Styasetii I-Medeniyye veya Mebadi'iil-Mevcudat, ¢ev. Mehmet S. Aydin vd. (Istanbul: Biiyiiyenay

yay., 2017), 57-61; Ibn Sina, Kitabiis-Sifa: Metafizik, cev. Ekrem Demirli & Omer Tiirker (Istanbul: Litera

yay., 2022), 656; Sithreverdi, Hikmetii ’Z—];fm/e, cev. Semsuddin Sehrezuri & Tahir Ulug (Istanbul: Ketebe Yay.,

2021), 313-314.

32 Farabi, es-Siyasetii I-Medeniyye, 37-38; Mahmut Kaya, “Farabi”, Térkiye Diyanet Vakf Lilam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlar, 1995), 12/145-158.

3 Ibn Sina, Kitabii s-Sifa: Metafizik, 72.
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makamlari olarak da okunabilir. Ancak bir farkla, Allah Teild diginda, ay-tistii alemdeki
melekutun varlik -bilhassa insan- tstiindeki otoritesi biiyiik oranda s6z konusu degildir.
Aslolan Tanrinin bu alemdeki mutlak otoritesi iken, insan egref-i mahlukat ve imtihana
mubhatap olmast hasebiyle Tanr1 sonrasinda bu otoritenin tist makaminda yer alir.

Goriniir-goriinmez hadis olan tiim varliklarin olmast gerektigi yerde, olmasi gerekeigi
gibi kendilerine verilen konumu/rolii icra etmesi olarak tanimlanan adalet, bahse konu
rollerin kabulii ve devamui olarak tavsif edilmektedir. Bu nedenle ‘adalet’ geregi, varlik
hiyerargisinde Allah azze ve cellenin ‘mutlak’ konumu?* otorite baglaminda da O’nu ‘mutlak’
makamda gérmeyi gerektirir. Ardindan, ontolojik olarak daha agagt (muhbdes olan ya da ay-
alt1 alemin sakini olan) Allah'in (c.c.) halifesi ve egref-i mahlukat olan insan, otorite sahibi
olarak varlik hiyerarsisinde konumlandirilmaktadir.® Cins olarak insanin otorite
zincirindeki bu konumu, ayni zamanda insandan insana (yani insanlararasi iligkilerde) da
farklilik gostermektedir. Bu farkliliga binaen, Nisa Suresi'nin "Ey iman edenler! Allaba itaat
edin, peygambere itaat edin, sizden olan iilii'l-emre de. Eger bir bususta anlasmaziiga
diiserseniz -Allab’a ve dbirete gergekten inaniyorsaniz- onu, Allab’a ve peygambere gotiiriin.
Bu, elde edilecck sonug bakimindan bem bayirlidir bem de en giizelidir." buyuran 59. ayet-i
kerimesinde otoritenin temel strasinin verildigi sdylenebilir. Allah’in (c.c.) otoritesi diginda
sirastyla peygamberlerin, peygamber varisi olduklari i¢in #lemanin, toplumdan (fimmetten)
sorumlu olduklart i¢in umeranin (yoneticilerin), bzbanin ve annenin otoritesi* gelmektedir.
Bu baglamda ulema ve umeranin otoritelerine kaynak olan ulii'l-emr tanimi, bazt
miifessirlere gore ulemay, bazilarina gore emir sahibi olan umeray: (politik yoneticileri)?,
bazi miifessirlere gére hem ulema hem de umeray:*®, bazi yorumlara gore ise politik otoriteye
mesruiyet veren veya onu gayrimesru ilan edebilecek hakka sahip olan ehlii'l-hall ve'l-akd'i
temsil etmektedir.

Ulema veya umera diginda, dzellikle de tasavvuf disiplininde, otorite sahibi olarak Veller
(Evliyd) de 5nemli bir yere sahiptir. Ibn Arabi, immetleri i¢cinde Peygamberlerin konumu
neyse, peygamberlerin olmadigs zamanda insanlar arasinda velilerin konumunun da (bir
diger deyisle otoritesinin) o oldugunu séyler. “Onlar, kendi zamanlarinda Peygamberlik
dénemindeki Peygamberler gibidir. Kastedilen, genel peygamberliktir (niibiivvet-i imme).
Hz. Peygamberin varligiyla kesilmis olan peygamberlik tegri’ (yasa koyucu) peygamberligidir,
onun [velilerin] makamt kesilmemistir. Oyleyse Hz. Peygamber’in seriatini gegersiz kilacak
bir geriat olmayacag1 gibi onun hitkmiine yeni bir yasa ekleyecek seriat de yoktur.”.?” Yani
nasil ki peygamberler immetlerini terbiye etmis, onlar tizerinde mesru bir otoriteye sahip
olarak onlar1 hak yola tevdi etmiglerse, peygamberlerin siinnetini devam ettiren evliyaullah
da, peygamberlerin seriatlerine (yasalara) tibi olarak ayni terbiye etme gbrevini yerine
getirirken benzer bir otoriteye sahiptir. Otorite makamlarint peygamberlerden sonra
Kutublar, Imamlar vb. silsile icinde stralayan ibn Arabi, alemi bir eve benzeterek

3 bn Sina, Kitabi s-Sifa: Metafizik, 72; Stihreverdi, Hikmetii I-Israk, 248.

5 Farabi, es-Siyasetiil-Medeniyye, 37-40; ibn Sina, Kitabi s-Sifa: Metafizik, 810.

Arapga ev hanimini kargilamak igin rabbetii’l-beyt tamlamasinin kullanildigint hatirlatmaliyiz. Kelime terctimesi

‘evin rabbi’ olarak yapilacak bu tamlamayla kasit, annenin ¢ocuklar tizerindeki terbiye edici otoritesidir.

7 Kadi Beydavi, Envdrn’l-Tenzil ve Esrdrii’t-Te'vil, gev. $adi Eren (Istanbul: Selsebil yay., 2011), 523-524.

3 bn Kesir, Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri, gev. Bekir Karliga & Bedreddin Cetiner (Istanbul: Cagr yay.,
1992), 4/1746-1747; Kurttbi, El-Camin li Abkdmi’l-Kur'an, ¢ev. Besir Eryarsoy (Istanbul: Buruc yay., 2004),
5/297-299.

¥ Muhyiddin Ibn Arabi, Fituhdt-1 Mekkiyye, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2007), 6/103.
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peygamberler diginda Imamlarin, Kutublarin bu evi ayakta tutan duvarlarina ya da
direklerine (evtdd) benzetmektedir.*

Velilerin otoriteleri hakkinda, biitlin tasavvuf ve marifet yolunun aslt ve esasinin veldyet
ve veldyetin kabulti tizerine bina edildigini dile getiren Hiicvird, veldyetin rububiyet,
mahabbet, himaye vb. anlamlarini siraladiktan sonra kul olarak en makbul ve yiice makamin
veldyet oldugunu dile getirir.*! Otoritelerinin siyasi otoritenin de tistiinde olduguna ima ile
devam eden Hiicvirl, Hak Teild’nin onlart aleme vili kildigin1 yani otoritelerinin yiice
oldugunu ileri siirer. Ancak burada evliyanin sifatlar1 ve sayilarina deginirken onlarin dort
bin kisilik bir veliler toplulugu oldugu ne halkin ne de kendilerinin bile evliya olduklarindan
haberdar olmadiklarini bildirir. Hatta siyasi otoriteye megruiyet veren ehlii'l-hall ve'l-akd'i
velilere tesmil ederek g6yle der: “Ulu ve Yiice Allah’in dergihinda bulunan ve ‘ehl-i hal ve
akd’ (bir igin yapilmasina veya yapilmamasina karar veren kurmay ve) komutan velilere
gelince: Bunlarin sayist tig yiizdiir. Bunlara ‘ahyar’ (hayirlilar) ad: verilir. Diger kirik tanesine
‘abdal’ (biidel4) ad1 verilir. Sayilar1 yedi olan veliler topluluguna ‘ebrar’ (iyiler) denilmistir.
Dort tanesine ise ‘evtid’ (direkler) ismi verilmigtir. Diger ti¢ tanesine ‘niikebd’ (murakiplar,
denetgiler) denilir. Bir tanesine de ‘kutub’ ve ‘gavs’ ad1 verilmistir. Biittin bunlar yekdigerini
tanurlar. Yapilacak igler hususunda bazilari diger bazilarmnin iznine muhtag olurlar.”.*
Goriildugi gibi velilerin diger insanlar tizerinde bir otorite sahibi olmalar: yaninda kendi
aralarinda da bir hiyerarsi ve otorite iliskisi oldugu varsayilmaktadur; ¢tinki asagidan yukarrya
abydr, abddl, ebrdr, evtdd, niikebd ile devam eden zincir en yukarida kxtub ya da gavsile sona
erer. Bu baglamda en bagta miirgid-miirid iligkisinin miindemi¢ oldugu otorite®, politik
olmadigi gibi miiridin miirgidini dinlemedigi durumlarda herhangi bir yaptirimi
gerektirmedigi icin hukuki de degildir. Ancak gonillii bir baglanmay1 gerektirdigi halde
Islam diinyasinda yogun ve yaygin bir otoriteyi temsil etmektedir.

Diger taraftan ‘velayet’in otoritesi ile siyasi otorite iliskileri, Islam tarihinde gerilimli bir
alanin ortaya ¢ikmasina da neden olmustur. Hatta otoriteler arasi iligkinin, Ulema-Umera-
Megayih iliskisinin gerilimi, toplumsal megruiyet yaratma kapasitesine bagli olarak farkl
cografyalarda -ya da farkli Orflerde- farkli tezahiirler ortaya ¢ikarmusur. S6z gelimi
Osmanlilardaki Kadizideliler-Sivasiler ¢ekismesi, hem neden oldugu toplumsal gerginlik
hem timeranin farkli donemlerdeki farklt yaklagimlari nedeniyle tek bir boyutta veya tek
yonli olmanugtir.* Yoneticilerin ve ulemanin velayet yolunu takip iddiasindaki akedrlere
yaklagimu, gerilimli bir seyir izlerken, Hicviri’nin yikarida bahsi gegen evliyayr imeradan
yiiksek tutan yaklagimi bazi bolgelerde evliya-timera ¢atigmas yaratirken bagka bolgelerde
veliler siyasi megruiyetin kaynagi olabilmiglerdir.* Hatta Osmanli siyasi diistincesinde bzlafer
kavraminin, tasavvufl kavramlarla i¢ ice ge¢mesiyle birlikte evliydnin otoritesi ile imeranin
otoritesinin karmagik bir sekilde halifeye atfedilmesinden de bahsedilebilir.*

“ Muhyiddin Ibn Arabi, Fituhdt-1 M ckkiyye, 6/109-111.

4 Ali b. Osman Ciillabi Hiicvird, Kesfu'l-mabciib: Hakikat Bilgisi, gev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergih
Yayinlari, 1982), 326-329.

“ Ali b. Osman Ciillabi Hiicviri, Kegfu l-mahcib, 330.

“  Ebi'l-Kasum el-Kuseyri, Kugeyri Risalesi, gev. Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2005), 723-744.

4 [brahim Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartigmas: (Ankara: Otto, 2019), 51-120.

% Clifford Geertz, [ki Kiiltiirde Islam -Fas ve Endonezya da Dini Degigim-, gev. Mehmet Murat $ahin (Istanbul:

Klasik yay., 2025), 31-43.

Huseyin Yilmaz, Hilafeti Yeniden Diisiinmek -Osmanly Siyaset Diisiincesinde Tasavvufi Dondigiim-, gev. Pelin

Dogan & Ismail Kaygisiz (Istanbul: Iletisim yay., 2023), 15-16.
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Ister peygamber ister ulema-umera-megayth olsun, ilahi iradenin mutlakligy,
peygamberler de dahil insani iradeyi belirli sinirlara geker. Metodolojik anlamda Sosyal
Teorinin toplumsal megruiyetin temel kaynag olarak ‘halk iradesi’ni hukukun sifir noktasina
konumlandirmasina mukabil, Islam digtincesinde ilahi irade mutlaklig: hi¢bir makamla
paylagmamaktadir. Politik olanin da kendisinden neget ettigi bu alan, ontolojik ve epistemik
megruiyetin kaynagi olmakta, kozmik varolugun ickin hiyerarsisi olarak politik olani inga
etmektedir.

Ulii'l-emr, ulema, umera ve evliy4 diginda babanin ve annenin de otorite sahibi olarak
tanimlanmast dikkat ¢ekicidir. Clinkii babanin otorite sahibi olarak tanimlanmas
patriarkay1 ¢agristirsa da baba otoritesinin sinurlandirilip baba diginda anneye de otorite
veriliyor olmast, Islam'da otoritenin analizinde patriarkanin tanimlarini kullanmayr bosa
¢itkarmaktadir. Benzer sekilde otorite kavramsallagtirmasinda Hz. Peygambere (s.a.v.)
karizmatik otorite'yi atfetmek de Islam'da otoritenin analizinde ciddi sorunlara neden
olmakta ve otorite analizlerinin agiklama kapasitesini zayiflatmaktadir. Zira Hz. Peygamber
hentiz hayattayken bile bazi istekleri (amcast Ebu Talib’in afft gibi) Allah Te4l4 tarafindan
kabul gérmemekte, bazi durumlarda Allah Teild tarafindan uyarilmakta ve kendi begeri
giiciiyle bag basa birakilmaktadir. Bu baglamda Weberci karizmatik otoritenin mutlak
belirleyiciliginden uzakta olan Hz. Peygamber, vahye sahsi miidahale edebilme yetkisine de
sahip degildir; O’nun da itaatle yiikiimlii oldugu, hatta 6rnek olmast nedeniyle daha fazla
ihtimam gosterdigi, sinirlamalar s6z konusudur. Ttum bunlar karizmanmn belirleyici fark:
olan devrimci ve kurucu mutlak giiciiyle ¢elismekte ve Hz. Peygamber’in otoritesini ideal tip
olarak karizmatik oldugunu sdylememizi zorlagtirmaktadir. Diger taraftan, vahyin mutlak
baglayiciligiyla sahih stinnetin kurumsallagmig epistemik otoritesi, karizmatik otoritenin
irrasyonel ve gegici tanimuna kargs, bir ‘istikrarli hakikat otoritesi’ tanimlanmasini miimkiin
kilmaktadir. Bu ise tarihsel siiregte Islam diisiincesinin degisenleri ile sabitelerini
belirlemektedir.

Otorite zinciri sadece bu kadarla kalmamakta, Allah Tedld’nin 7zsan't halife, egref-i
mahlukat olarak yaratmasi ve imtihana muhatap kilmasinin bir sonucu geregi alemin cins
olarak insana musabbar kilinmas: da séz konusudur. Varlik hiyerarsisinde ‘insan’in alunda
konumlandirilan (insan digi, hayvan, bitki ve cemadat gibi) varliklarin® insana itaatleri ya da
insanin emrine amade olmalari, ayni zamanda otoritenin salt insanlar-aras1 olmadiginin da
bir ifadesi olarak okunmalidir. Islam diisiincesinde insanin diinyay: degistirebilme yetkisi,
kendisine verilen bu otorite baglamiyla mesru ve miimkiin olmaktadir. Bu nedenle Islam
distincesinde insanin kendi digindaki varlik diinyas: ile kurdugu iliski, Aydmnlanma ve
sonrasinda bilimsel faaliyetlerle kurumsallagan Kartezyen felsefedeki dzne-nesne iligkisi
degildir.*

Ancak yukarida da belirttigimiz gibi, bu iligki tek yonlii ve yukaridan agagi bir tahakkiim
iligkisi olmadigt gibi, otoriteye taraf olanlar arasinda kargilikli haklar ve sorumluluklar

yiiklemesi nedeniyle de farklilagir. Hatta Allah Tedlinin kullartyla olan iligkisini bile bu

7 Ibn Sina, Kitabi 5-Sifa: Metafizik, 810.
“  Stephen Toulmin, Kozmopolis: Modernite’nin Gizli Giindems, ¢ev. Hilsamettin Arslan (Istanbul: Paradigma
yay., 2002), 150-163.
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baglamda degerlendirmek mmkiindir. Zira Allah Resul@’niin (s.a.v.) bu konudaki agik
beyanlari mevcuttur.*

Allab’in (c.c.) otoritesi peygamberler araciligiyla tezahiir etmekte ve peygamberlerin
insanlar tizerindeki otoriteleri de yari-mutlak diyebilecegimiz bir noktada durmaktadir. Bu
noktanin agikliga kavusturulmas i¢in Hz. Peygamber (s.a.v.) ile sahabe arasindaki iligkiye
bakmak yeterlidir. Hz. Peygamberin Misliimanlar tizerindeki otoritesi tamamen mutlak
degildi. ‘Peygamber size neyi verirse onu alin, size neyi yasaklarsa ondan geri durun ve
Allab'tan sakinin...”™ ayet-i kerimesinde kastin ‘din konusunda ne getirmigse ve emretmigse’
oldugu tefsirlerde beyan edilir.’® Ciinkii giindelik pratiklerde, dzellikle tecriibe gerektiren
ziraat, savag vb. zanaatlarda Hz. Peygamberin sahabe ile istisare etmesi ve bazi durumlarda
kendi diigiincesinin aksine olan fikirleri kabul etmesi buna delil olarak ileri siiriilebilir. Din
konusunda da ‘O asla kendi arzu ve bevesine gore konusmaz. Onun bildirdiklers, kendisine
Allab tarafindan gelen vabiyden baska bir sey degildir.’>* ayetlerini dikkate aldigimizda
benzer yari-mutlak otorite konumu agikliga kavugur. Vahiy konusunda yapilan vahy-i
metluv/vahy-i gayri metluv ayriminda, vahy-i gayri metluv peygamberin yari-mutlak
otoritesine karsilik gelir. Ciinkii dogrudan vahiy olmadig i¢in tilaveti Kur’an-1 Kerim gibi
degerlendirilmezken baglayiciligt s6z konusudur. Zira Hz. Peygamberin nefsinden degil,
Allah Teala’nin murad-1 ilahisinden kaynaklanir.

Peygamberin otoritesinin  ardindan peygamber varisi olan ulemanin otoritesi
gelmektedir. Bu otorite de sadece politik degildir (Sii gelenekte modern dénemde Ayetullah
Humeyni’nin velayet-i fakih yorumunu politik kurumsallasmaya da hasretmesi ile beraber
politik olan da ulemaya hasredilir)**; ulemanin otoritesi politik olanin yaninda hatta ondan
once epistemik alani kapsar. Dolayistyla megru politik kurumlarin, kavramlarin ve pratiklerin
de inga edildigi mesru bilginin tretilmesi, ulemanin uhdesinde, onun otoritesi altindadir.
Tekrar edecek olursak, teorik olarak ulemanin otoritesi politik yan1 olan ama onu kapsayan,
onun iizerinde olan bir makami temsil etmektedir. Ulema-Ummet iliskisinde, ulemaya diisen
Islam’in hakikatini immete teblig etmek, immete diigen ise bu hakikate tdbi olmak seklinde
6zetlenebilir. Bahsi gecen hakikatler, kisisel ibadi meseleler olabilecegi gibi toplumsal veya
kamusal yukamlilikler/haklar da olmaktadir. Bu nedenle tiim Islam tarihi boyunca
ulemanin politik iktidar1 elinde bulunduranlarla olan iligkisi (olumlu veya olumsuz) hep
giindem edilmis, immetin maslahatnin ulemanin tavrina bagli oldugu ileri strilmistir.
Ancak ulemanin trettigi bilgi, diger Missliimanlar Gzerinde baglayiciligi olan, kendisiyle amel
edilmesi gereken yani tibi olunmast gereken bir otoriteyi temsil eder. Fikih disiplininde

# ‘Muiz (r.a.) anlatiyor: Merkep iizerinde Hz. Peygamber (s.a.v.)’in terkisinde idim. Aramizda sadece semerin
ardindaki ¢ikintt vardi. Bana, “Ey Muéz! Allah’in kullart tizerindeki haklariyla, kullarin Allah Gzerindeki
haklarinin ne oldugunu biliyor musun?” diye sordu. Dedim ki: “Allah ve O’nun elgisi daha iyi bilir.” Bunun
tizerine Hz. Peygamber (s.a.v.) bana, “Allah’in kullar: tizerindeki hakks, kullarin O’na itdat etmeleri ve bagka
higbir seyi ortak kogmamalaridir. Kullarin Allah tizerindeki hakki ise, kendisine higbir seyi sirk kogmayanlara
azap etmemesidir.” buyurdu. Bunun iizerine, “Ey Allah’in elgisi! Bunu insanlara miijdeleyeyim mi?” diye
sordum. Peygamber (s.a.v) bana, “Hayur, o zaman (buna giivenip) tembellik ederler.” buyurdular.” Muslim,
Iman, 48.

Hagr Suresi, 7. Ayet.

St Kurttbi, El-Camiu li Abkdmi’l-Kur'an, cev. Besir Eryarsoy (Istanbul: Buruc yay., 2004), 17/206-209.
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Necm Suresi 3-4. Ayetler.
53

Ali Rahnema, ‘Ayetullah Humeyni’nin Diisiincesinde Velayet-i Fakih Kavramr’. Ayetullah Humeyni -Politik ve
Entelektiiel Biyografi-. ed. Arshin Adib-Moghaddam. gev. M. Akif Kog (Istanbul: Vadi Yay., 2023), 173-210.
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ictihat miessesesiyle kurumsallasan bu pratik, bazi ¢agdas oryantalistlerin bahsettiginin
aksine miiphem bir noktaya isaret etmez. S6z gelimi, Thomas Bauer bdyle bir miiphemligi
varsaymaktadir.’* Opysa o, ictihadin ulema arasindaki konumu ile ulemaya tabi olan
Muislimanlar arasindaki konumunu karigtirmaktadir. Zira Bauer’in yaklagimiyla, ulemanin
i¢tihadda isabet etmesi durumunda iki sevap, isabet etmemesi durumunda bir sevap alacagini
salik veren hadis-i gerifi dikkate aldiginizda ortada ulema icin agik olmayan bir durumun
varligini kabul etmeniz gerekir. Halbuki i¢tihada taalluk eden tiim meselelerde igtihad: yapan
ulema da ona tabi olan siradan Miisliiman da igtihadin hakikate kargilik geldigine inanarak
i¢tihadin gerektirdigi sekilde amel eder; hatta amel etmesi gerekir. Ancak ayni meselede farklt
ictihatlarda bulunan farkli ulema i¢in de ayni1 sey s6z konusudur; onlar da kendi i¢tihatlarinca
amel etmekle yikimludirler. Dolayisiyla ortada miiphemlikten bahis agacak bir kapali
nokta yoktur; herkes hakikate kargilik geldigine inandig i¢tihadla amel ederek meseleyi kendi
yorumunca hakikate baglar. Ulema disindaki Miusliimanlara diisen ise bahis konusu
i¢tihatlar arasindan birine tabi olmalaridir; burada keyfilige ve miiphemlige yer yoktur. Bu
konuda Ibn Teymiyye’nin su ifadeleri meseleyi yeteri kadar agikliga kavusturur:

"... Ser[iat] terimi artik kendi asli anlamn1 kargilamiyor; daha ziyade gintimiizde tig
sekilde kullaniliyor:

[k anlani] indirilmis seriattir (gsserul-miinezzel), ki Kitap ve Siinnet’ten
miirekkeptir. Bu vahyedilmis seriata baglilik mecburidir ve ona uymay1 reddedenlerle
[asi veya gayrimesru yoneticiler olmalarindan 6tiirti] mutcadele edilmelidir. Bu ger)
dinin koklerini ve dallarini, hitkGimet yetkililerinin ve mallardan sorumlu olanlarin
idaresini (séydset zl-umerd ve vuldtu’l-mdl), yoneticilerden veya hikimlerin hitkmiini
(ve bitkmii’l-hakim), safi bityiiklerin manevi ¢abalarini, hisbeden sorumlu olanlar: ve
digerlerini ihtiva eder. Bunlarin hepsi indirilmis geriatla hitkmetmelidir.

Seriatin ikinci anlami, yorumlayict akletme yoluyla erigilebilen seydir. Bu, Fikih
imamlarinin uyusmazlik (n7z4) ve ferdi muhakeme (¢ctzbdd) alanidir. Kim ki tizerinde
i¢tihat etmenin megru oldugu bir gériis benimserse, o onun tizerine sabit hale gelir,
fakat insanlarin geri kalaninin Kitap ve Stnnet’ten c¢uriitilemez bir delille

dogrulanmadikga onu kabul etme zorunlulugu yoktur.

Seriatin [hitkmiine iliskin] G¢iinci anlami onun bozulmug seklinden (es-yer ul-

" ss

miibeddel) ibarettir, yalan sahitlikle (sehidet’z-zar) [seriat adina] kararlar gibi. ...
Ibn Teymiye’nin seriatn ikinci anlami olarak sundugu bu tanim Ulemanin
Muiisliimanlar arasindaki otoritesini net bir sekilde ifade eder.

Otorite kavraminin giindelik dilde en sik anlagildigr kistm olan z#meranmn (politik
yOneticilerin) otoritesi ise yukarida verdigimiz zincirin i¢inde anlamli olmaktadir. Temelde
insanin Allah’in (c.c.) halifesi olmasindan kalkarak ortaya ¢ikan siyasi otorite tek bir kavramla
degil, Misliimanlarin tarihsel tecribelerinde birbiriyle iligkili bir kavramlar setiyle ifade
edilir: Halife (kurum olarak Hilafet), Emir, Emir&’l-M#’minin, Uld’l-emr, Sultan, Vela
(Veliyyir’l-emr), Ehlir’l-hall ve’l-akd vb. ... Ttim bu kavramlar seti, aslinda politik otoritenin
tarihsel akigta aldigt bigimleri, Misliimanlarin toplumsal tecriibelerinde inga ettikleri farkls
yonetim pratiklerini temsil eder.

> Thomas Bauer, Miiphemlik Kiiltiirii ve Islam, ev. Tanil Bora (Iletisim Yay., 2020).
5 Ovamir Anjum, Islam Diigiincesinde Fikih, Siyaset ve Cemaat -Ibn Teymiye donemi-, ¢ev. Ammar Kilig

(Istanbul: Pinar Yay., 2021), 327-328.
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Diger taraftan politik olana dair vechesinde otoritenin (veya otorite zincirinin) aileye
baglanmast dikkat ¢ekicidir. Politik otoritenin kamusal gériintimleri aslinda 6zel alanda inga
edilen iligkiler aginin neticesinde olusmaktadir, denebilir. Zira babanin ve annenin otoritesi
yukaridan agags otorite zincirinin son halkasini temsil ederken, aslinda otorite zincirinin inga
edildigi ilk yere de igaret eder. Birgok gelenekte bagvurulan pastoral iliskiler ve ‘coban’
metaforu, otorite mevzuunda kilit noktadadir. Ayet-i kerimelerde® veya Hadis-i seriflerde®
vurgulanan ‘aile ehlinden sorumlu olma’, onlart cehennem ateginden koruma vazifesi sadece
aile i¢i iligkileri degil, toplumsal olani dolayistyla politik olan1 da kapsar. Bu minvalde Islam
telsefecilerinin tedbir kavramuyla (tedbirii’l-menzil yani ev yonetimi) politik olani bir arada
distindiiklerini, benzer bir diistinceyi Greklerdeki ozkos-nomos’un ya da eukonomia’nin ev
idaresiyle polisin idaresi arasinda kurduklar iliskide de gérmek miimkiindiir. Otoritenin
ingast aile kurumunda temellendirildigi i¢in kamusal otorite meseleleri aile iliskileri kadar
ayrintilandirilmamigtir. Aile dogru kurulursa, kamusal iligkilerin de dogru kurulacag
varsayilmustir, denebilir. Ancak buradaki temel fark, Greklerden ya da patriarsik iliskilerden
farkli olarak aile i¢indeki rollerin cinsiyetten bagimsiz digiiniilmemesi yaninda kadinin
mesru otorite sahibi bir aktdr olarak kabul edilmesidir. Ne geleneksel iligkiler aginda ne de
patriarkada kadina herhangi bir megru otorite makami verilmezken, Islam'da kadin erkekten
sonra aile icindeki otoriteyi temsil eder. Hatta evlatlar tizerindeki hakk: baglamiyla erkekten
ti¢ kat daha fazla ihtimama layik goraldiigi dikkate alindiginda, meselenin patriarka/gelenek
ile agtklanmasinin ya da ona indirgenmesinin eksikligi de ortaya ¢ikar.

3.1. Otoritenin Megruiyeti ve Sinir1

Yukaridakiler 1g1g1inda, ana akim Islam diisiincesine gore’®, otoritenin sinirint ve megruiyetini
belirleyen makam ‘Mutlak Otorite’ sahibi olan Allah Teald’dir. Bu baglamda, 6zellikle
Mislimanlarin  toplumsal-hukuki-siyasi iliskilerini belirleyip diizenleyen Fikih ilmine
deginmemiz gerekir. Bilindigi gibi Fikih’ta temel belirleyici olan makamuifade i¢in kullanilan
Sdrd’ (yani seriat koyucu, hukuki norm vazeden makam), Allah (c.c.) ve Resuli’nti (s.a.v)
temsil eder. Ancak daha 6nce de haurlatugimiz gibi burada Hz. Peygamber, peygamberlik
makami dolayistyla anilmaktadir; yoksa O’nun vahiy diginda kendi nefsinden kaynakli bir
otoriteye sahip oldugu ima edilmez. Ancak bu mutlak otoritenin (Sz77in) ¢izdigi sinirlar
(Muhkem emir ve yasaklar ya da en genel itibariyla Serzat) diger tiim otoritelerin de megruiyet
stnirlaridir. Seriat’in genel ilkelerini ve agik hitkiimlerini higbir otorite asamaz ve bu sinirlarin
agtlmasini emredemez; seriatin emrettigi seylerin aksini talep eden her otorite, bu talebinde
1srar ettigi miiddetce megruiyetini kaybedip batil olur.>” Ayrica sadece insanlar-arasi otorite

¢ ‘Ey iman edenler! Kendinizi ve ailenizi yakiti insanlar ve taglar olan ategten koruyun. Onun baginda, acimasz,
giiglii, Allah’in kendilerine buyurduguna kargi gelmeyen ve kendilerine emredileni yerine getiren melekler
vardir.” Tahrim suresi 6. ayet.

“Hepiniz gobansiniz. Hepiniz giittiigiiniiz stiriden sorumlusunuz. Amir memurlarinin gobanidir. Erkek
ailesinin ¢obanidir. Kadin da evinin ve ¢ocugunun ¢obanidir. Netice itibariyle hepiniz ¢obansiniz ve hepiniz
idare ettiklerinizden sorumlusunuz.” (Buh4ri, Cum'a 11, Istikrdz 20, Itk 17, 19, Vesayi 9, Nikah 81, 90, Ahkim
1; Miislim, Imare 20. Ayrica bk. Ebt David, Imire 1, 13; Tirmizi, Cihad 27)

% Sia, dzellikle Imamet baglaminda peygamberlere benzer bir otorite makamini imamlara vermesiyle ayrigir.
57 ‘Miislitman bir kiginin, kendisine masiyet emredilmedigi siirece sevdigi ve hoslanmadig1 hususlarda dinlemesi ve
itaat etmesi Gizerine bir yiikiimlilikeiir. Masiyet emredildiginde ise dinlemek ve itaat etmek yoktur.” Buhari,
7144 Kitabu’l-Ahkam 4; “Halika isyan olan iste mahluka itaat olmaz” (Allah'a isyan olan yerde (kula) itaat

yoktur.)’ Miislim 1840, ftaat 39
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iliskilerinde degil, insana musahhar kilinmig insan-dist varliklarla kurulan iliskide de adaletle
davranma zorunlulugu getirilmis ve bunun halefine olan davranslar ise yeryiiziinde
bozgunculuk olarak tanimlanmugtur.

Otoritenin megruiyeti ve sinurlart tartigmasi, hususi olarak politik otoriteler baglaminda
yapilagelmigtir. Hilafet-Saltanat tartigmalar1 ya da Emevi-Abbasi ayrimi vb. tarihsel
tecriibeler, Miisliimanlarin politik otoriteyle iliskilerini kuran teorik zemini sekillendirmistir.
Allah Rasuli’'ntin devlet bagkani olarak sahip oldugu otorite ‘Allab’in Halifesi’ olarak
tesmiye edilirken, O’nun ahirete irtihali sonrasindaki ilk dort halifeye ‘Peygamberin halifesi’
ve ardindan gelenlere ise ‘Miiminlerin halifesi’ veya ‘emiri’l-miiminin’ denmigti.®

Ragid halifelerin halefleri olarak Emeviler ve ardindan Abbasiler devrinde tek bir
halifenin emri altnda icra edilen devlet yonetimi, zamanla hilafet merkezindeki politik
otoritenin zayiflamastyla, periferideki farkli gii¢ odaklarina kendi otoritelerini icra edebilecek
imkanlar sunmustur. Bir taraftan Endiilis Emevilerinin ‘halife’ invanini kullanmaya devam
etmeleri, diger taraftan Abbasi hilafetinin zayiflamasi neticesinde S$ii Biiveyhilerin real politik
gui¢ olarak hitkiim stirmelerine ragmen hilafet makammi/unvanini Abbasilerde tutmalar
Halife-Sultan dikotomisini dogurmugtur. Halife sembolik bir makam olarak dururken
emirlik ya da sultanlik politik gii¢ merkezini elinde tutan otorite olmugtur.

Giig baglaminda Halife-Sultan ikiligi, Mogollarin Abbasi hilafetinin politik varoluguna
son vermeleriyle birlikte sona ermis, politik otorite agirliklt olarak Sw/tanlarin uhdesine
gegmistir. Bundan sonra ise Islam siyaset diisiincesinin hem daha somut tartismalart hem de

6 S6z gelimi, Imam Maverdi’nin /-

daha pratik/pragmatik yorumlart ¢esitlenmistir.
Abkamu’s-sultaniyye® ile Edebii'd-diinya ve'd-din adli eserleri, Ibn Teymiye'nin es-
Siyasetii s-ser’iyye’si®, Imam Ciiveynt'nin el-Gryasiil-iimem fi Iltiyasi’z-zulem’i®, Imam
Gazzali’nin el-Tktisad fil-itikad’ 1% ile floyﬂ’m, Bedreddin Ibn Cemaa’nin Tabriril-abkam
fi Tedbiri Ebli’l-Islam’* ilk akla gelenleridir. Adi gegen tiim metinler, politik kriz aninda
Islam iimmetinin pratik sorunlarina ¢6ziim arayisinin meyveleri olarak ortaya cikmistur.

Bu metinlerde siyasi otoritenin temel megruiyetinin ne oldugu sorusuna cevap aranirken,
saf bir nazari noktadan hareket edilmeksizin, Miislimanlarin giindelik pratiklerine en makul
cevaplar seriat igerisinden tiretilmeye ¢aligtmigtir.

Biitiin mielliflerin ortak noktasi, siyasi otoritenin adaleti ayakta tutup seriatin esaslarini
kamusalda cari kilacak bir diizeni kurmasidir. Bunun diginda otorite makamina nasil geldigi
veya kendi giindelik ibadetlerine ne kadar riayet ettigi ikincil tarugma konularina girer. Bu
baglamda Ibn Teymiye’ye gore emanetin ehline verilip seriatin icra edilmesi siyasi otoritenin

% {bn Haldun, Mukaddime, terc. ve haz. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yay., 2007), 1/423-427
¢l Bunu sdylerken Felasife’nin politik okumalarin: tabi ki géz ardi etmiyorum. Ancak onlarin tartigmalarint icra
ettikleri sosyo-politik atmosfer, Abbasiler sonrasindaki politik karmagayla mukayese edilemeyecek kadar
istikrarltyds. Bu nedenle yaptiklar1 nazari tartigmalar popiilerlesmemis, ancak meselenin ehli arasinda kalmugtur.
Oysa Mogol istilalari sonrasindaki politik kriz aninda Muslimanlarin dogrudan giindelik hayattaki pratikleri,
degerleri, namuslart ve giivenlikleri tehlike altinda oldugu i¢in acil/pratik/pragmatik ¢6ziim ihtiyaci, bahsi gegen
tartismalarin popiilerlik kazanmasina vesile olmustur.

¢ El-Maverdi, el-Abkamu’s=sultaniyye, cev. Ali Safak (Istanbul: Bedir Yay., 1994).

63

ibn Teymiye, es-Styasetii s-geriyye, gev. Vecdi Akytiz (Istanbul: Dergah Yay., 1999).
o4 Im:imii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-Gryasiil-iimem fi fltiya;z"z—zulem (Islamda Bagkanlik Sistemi), terc.
Abdullah Unalan (Istanbul: Mevsimler Kitap, 2016).

& El-Gazzali, el-Tktisad fi’l-4’tikad (Beyrut: Darw’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2004).

% Bedreddin Ibn Cemaa, Tabriri l-abkam fi Tedbiri Eblil-Islam (Adle Boyun Egmek -Ebl-i Islam’in Yonetimi
Iein Hiikiimler-), terc. ve inc. Ozgiir Kavak (Istanbul: Klasik Yay., 2010).
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temel megruiyet zeminidir.” Yoksa otoriteyi elinde bulunduranin o makama gii¢ kullanarak
gelip gelmemesi degil.

Daha sonraki tarihlerde otoritenin sinirlart mevzuu hukuki prosediirlerin bigcimine gore
tartiglmaya  baglanmigtir. Ozellikle Selguklu ve Osmanlt hukuki pratikleri dikkate
alindiginda, genel kamu hukuku alanina giren bir¢ok uygulamanin sultanlarin kanunlar
(Kanunnameleri ya da Yasalar) tizerinden inga edildigi gériiliir. Modern donemdeki ana
akim tarihgiler bu meseleyi ikili bir hukuk/otorite sistemi olarak agiklamayr tercih
etmislerdir. Ozellikle Osmanlt 1mparatorlugu baglaminda, bir¢ok tarih¢i bu yaklagimu tercih
etmektedir. Ornegin, Fuat Kopriili’ye®, Omer Liitfi Barkan’a®, Halil Inalcik’a”™, Haim
Gerber’e”, Uriel Heyd’e” ya da Richard C. Repp’e” gore bir tarafta dini alant inga eden Ser’i
Hukuk, diger tarafta ise Sultan’in buyruklar1 neticesinde ‘sekiiler’ bir alanda inga edilen
Sultdni Yasalar veya Kanunnameler vardir. Onlart bu fikre iten temel gerekge Seriat’m genel
kamu hukukuyla ilgili olarak ayrintili ¢ok fazla hitkiimde bulunmamasidir. Oysa fikih pratigi
olan Istuslah, Siyaset-i Ser’iyye ya da Istibsan, yoneticilere Seriat’in muhkem hiikimleriyle
gelismedigi miiddetge, Allah’in (c.c.) mutlak otoritesine uydugu miiddetge yeni hukuki
diizenlemeler yapma imkédni vermektedir. Muhkem ser’i ahkama tabi olduklari siirece, bahse
konu olan sultan/yonetici kanunlari da ser’i kanunlarin kapsamina dahil edilmektedir. Bu
nedenle Osmanli hukuk sisteminde kanunnamelerin yazimu, diger birgok Islam devletinde
oldugu gibi, agirliklt olarak medrese ve ulema kékenli olan Nisancr’ya verilmistir.”* Bundaki
maksat, kanunnamelerin Seriat sinirlart ve dili igerisinde ifade edilme ihtiyacidir. Ancak
baylece sultanlarin otoriteleri ‘mutlak otorite’nin megruiyet sinirlarina dahil olabilmektedir.

Toparlayacak olursak, Islam’da otoritenin megru sinirlart ister politik alanda isterse de
politik olana dahil edilmeyen alanlarda olsun hep aynidir: seriatin mutlak otoritesinin megru
gordigii sinirlar. Bu sinirlara riayet edildigi miiddetge, otorite iddiasi makul 6rf icinde megru

kabul edilir.

Sonug

Toplumsal iliskilerde temel kavramlardan olan ororite, Islam diisiincesi baglaminda
toplumsallig1 kapsayip asan bir anlama sahiptir. Modern sosyal bilimler, &zellikle de siyaset
bilimi/felsefesi otoriteyi sadece politik baglamda degerlendirme egiliminde oldugu i¢in Islam
digtincesindeki otorite nosyonu da ¢ogunlukla bu zeminde degerlendirilmektedir.
Literatiirdeki bu yaklagimt agan farkli cabalar varsa da agirlik bu yénde degerlendirmelere
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Bursa”, International Journal of Turkish Studies 2 (Spring-Summer, 1981), 131-147.
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devam etmektedir. Diger taraftan otoriteyi politik alanin diginda da degerlendiren ¢aligmalar
ise son tahlilde Weber’in sosyal teoride kanonik hale gelmis olan otorite tasniflerini verili
kabul ederek degerlendirmelerde bulunmaktadir. Oysa fslam’in kendi hususiyeti ve vahyin
peygamberlerin nefislerinden bir gey sdylemelerine dahi izin vermeyen mutlak miidahalesi
Weberci karizmatik otorite tasnifine sggmamaktadir.

Bu caligma, [slam diisiincesinde otorite kavraminin modern sekiiler tasavvurlarin aksine,
salt bir ‘iktidar’ mekanizmasina indirgenemeyecegini; aksine ontolojik bir temele ve varlik
hiyerarsisine dayandigini ortaya koymaktadir. Modern sosyal teorinin otoriteyi kurumsal ve
cebri bir politik aygita hapsettigi noktada, Islam disiince gelenegi otoriteyi ‘Varlik’in
kendisinden neget eden bir rehberlik ve megruiyet alani olarak tanimlamaktadir. Makale
boyunca gosterildigi tizere, Islam’da otoritenin mahiyeti, sadece yoneten ve yonetilen
arasindaki hukuki bir s6zlesme degil, failin hakikatle kurdugu iliskinin bir tezahtiradir. Bu
baglamda, otoritenin politik olandan ‘kurtarilmasr’, onun énemsizlestirilmesi degil, tam
aksine politikanin ahlaki ve ontolojik bir zemine yeniden oturtulmast anlamina da
gelmektedir. Otorite; megruiyetini zor kullanma kapasitesinden degil, mensup oldugu varlik
hiyerarsisindeki yerinden ve hakikate olan sadakatinden almaktadur.

Bu nedenle yukarida gosterdigimiz gibi Islam diisiincesindeki otorite kavramint kendi
hususiyetine sadik kalarak anlayabilmek icin her seyden dnce Islam’in varlik hiyerarsisine
bakmamuz gerek. Zira politik otoriteyi de ickin olan bu hiyerarsi, ayn1 zamanda otoritenin
megru aktorlerini ve sinirlarini da vermektedir. Ayni zamanda otorite iligkisi igerisine giren
aktorler arasinda (otorite sahibi-otoriteye itaat eden) tek yonlii bir tahakkiim iligkisi
kurmamakta, kargiliklt haklar ve sorumluluklar yiikleyen bir yapr inga etmektedir. Bu niians
dikkate alinmadiginda eksik bir yaklagimla, Islam diisiincesinde otorite kavrami hem salt
politik olana hasredilmekte hem de onun agrlikli olarak tek yonlii bir tahakkiim iligkisi
vazettigi sanilabilmektedir.

Netice itibartyla, Islam diistincesindeki otorite anlayiginin kapsami, sadece insanlar arast
siyasi bir iligkiyi degil, insanin esya, tabiat ve Yaratict ile olan ¢ok katmanli miinasebetini
kugatmaktadir. Guniimiiziin kriz yagayan siyasi otoriteleri ve megruiyet tartigmalar1 goz
oniine alindiginda, Islam disiincesinin  sundugu bu genis cergeveli otorite tanimi,
modernitenin pargalanmig otorite algisina kargt biitiinciil ve agkin bir alternatif sunma
potansiyeli tasimaktadir. Gelecek ¢aligmalarin, bu teorik ¢ercevenin giincel hukuk felsefesi ve
devlet teorileriyle olan somut temas noktalarina odaklanmasi, konunun pratik yansimalarini

daha da belirgin kilacaktir.
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