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OZET

Ehl-i Stnnet keldaminin iki blylk mezhebi olan Matiridiyye ile Eg’ariyye
mezhepleri arasinda kelam ilminin ittifak ettikleri ana konular ve yine aralarinda ihtilaf
ettikleri meseleler hususunda bu calisma kisa bir arastirmadir. Bu iki mezhep
arasindaki problemlerin gergekten ihtilafli konular mi yoksa suni mi oldugu
noktasinda bu gline kadar yazili bulunan eserlerin bir tablosunu ortaya koymaya
calistik. Ayrica bu iki mezheple ilgili ihtilafli konularin islendidi bir bibliyografya da
eklemeyi ihmal etmedik. Nihayet bir dederlendirme ile yazimizi sonuglandirmaya
gayret ettik.
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ABSTRACT
A Conflict or An Artificial Fluctuation between Maturidism and
Ash’arism

This study is a brief research about the theological points agreed up on or disagreed
by Maturidi and Ash‘ari sects between themselves, the two important theological
orthodox sects in Islam. We tried to put forward the table of the works written about
the differences between these two sects; whether these differences are real or
artificial. In addition, we did not neglect to add a short bibliography dealing with the
controversial points relating these two sects. Finally, we tried to end ours study with a
short evaluation.

GIRIS

Ehl-i Stinnet Kelaminin iki biyilk temsilcisi olan Matiridiyye ile Eg’ariyye
ekolleri kelam ilminin ana konulari sayilan hususlarda ittifak etmislerdir. Her iki
mezhep ¢agdas olmakla birlikte, fakat ayri ayri bélgelerde keldm ilminin metotlariyla,
inan¢ konulari hususunda kendi géris ve duslncelerini ortaya koymaya
calismisglardir. Ancak bu iki mezhebe mensup kelamcilar fikirlerini ve dislncelerini
ortaya koyarken, ya da aciklarken gayet tabii olarak kelami problemlere bakis
acilarinda bir takim farkhliklarin ortaya ¢cikmasi s6z konusu olabilir.

" Dr. Bartin il Miftii Yardimeisi



214 || matiiridiyye ile es’ariyye mezhepleri arasinda ihtilaf mi ? suni dalgalanma mi?

Her iki ekoliin bilginleri Kur'an’in ortaya koydugu akaidi ve bu akaidi anlayig
veya kavrayis baglaminda meydana gelen itikadi meseleleri akil ve mantik agisindan
bir takim delillerle ispat etmeye calismislardir. Cinki onlarin dislncelerinin
temelinde selim akil ile sahih nakil asla gatismaz. Yine onlara gore ilk bakista sayet
bdyle bir cakisma veya catisma meydana gelecek olursa, o takdirde kaynak
verilerinin ¢ok iyi arastirilmasi gerektigi kanaatini de tagimaktadirlar. Fakat burada su
noktayi da gézden uzak tutmamak gerekir ki, imam Matiiridi'nin akla, Es’ari’den daha
fazla deger verdigi gézlerden irak degildir.

Bu iki mezhebin gorus farklihgi tabiidir. Bu durum muhtemelen her iki
keldamcinin yasadigi c¢evrenin sosyo-kulturel yapisiyla yakindan ilgilidir. Bilindigi
Uzere Matiridiye mezhebi Maveralnnehirde, Es’ariye mezhebi ise Irak'ta
dogmustur. Irak, Eg’ar’nin hayatinin bir déneminin de i¢inde bulundugu ve sonradan
ayrildigi, en blylk muarizi olan Mu’tezile mezhebinin negv-i nema buldugu bir yer
idi. Bu sebeple iImam Eg’ari’nin hayati daha ¢ok bulundugu bélge itibariyle Mu'tezile
mezhebi mensuplari ve o dlslinceyi paylasanlar ile miicadele etmekle gegmistir.
imam Matiridi ise, daha ¢ok Mu'tezile'nin Maveraiinnehire sizan goriglerini,
dislincelerini reddetmek ve onlarla micadele etmeye calismakla gegmistir.

Hayatlar Mu'tezili diisiince ile miicadele icinde gecen bu iki imamin, diger
taraftan kendi aralarinda bazi konularda farkli fikirlere sahip olmalari gayet normal
olarak mitalaa edilmelidir. Zira burada Ehl-i Stinnete mensup her iki ekoliin géris
ayriliklarina gegmeden 6nce, bu ekollerin kurucular ve fikri liderleri olan Ebi’l-Hasan
el-Es’ari (6.324/936) ile Eb0 Mansar el-Matiridi’'nin (6.333/944) vyetistikleri kultirel
ortam ile hayatlari hakkinda 6zet bir bilgi vermemiz konunun daha iyi anlasiimasi
acisindan uygun olacaktir.

A-EBU’L-HASAN el-ES’ARI ve EBU MANSUR MUHAMMED el-MATURI-
DI’nin HAYATI

I-EBU’L-HASAN el-ES’ARI

Ebi’l-Hasan el Eg’ari’nin yetistigi bdlge Basra ve Bagdat olup, bilindigi Gizere
bu cevre, Abbasi Halifeliginin (132-656/7501258) siyasi hakimiyeti altinda bulundugu
ama oOzellikle siyasi c¢alkantilarin yogdun oldugu bir déneme rastlamaktadir. Bir
taraftan Emevi baskisi ve cebri goris etkisini yitirmemis, diger taraftan da cebri
disunceye alternatif olarak dogan kaderi gorus tum ihtisamiyla zirveye ¢ikmisti.

Basra, Emeviler (40-132/660-750) ve Abbasiler (132-656/750-1258)
devrinde ilmf ve fikri faaliyetlerin yogun oldugu merkezlerinden biri olan bu sehir, ayni
zamanda camileri ve kitiphaneleri ile fikri ve manevi hayatin bitin ihtiyaglarini
karsillamakta idi.” Bagdat, hilafetin merkezi ve Islam diinyasinin baskenti olup, Halife

A Barthod, /slédm Medeniyeti Tarihi, trc. M. Fuat Képrull, Ankara 1973, s. 27-29.
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el-Me’mun tarafindan 830 tarihinde burada “Beytiil hikmeyi” kurmasi? ortagagin en
dikkate sayan hadiselerinden biri olarak degerlendirilebilir. Hiristiyan, Yahudi ve
Musliman bilginlerinin olusturdugu bu kolej, evvela Yunan felsefesi ile mesgul oldu.
Burada Gallier, Hipokrat ve Aristo’nun eserleri terciime edildi.® Bagdat, bu donemde
bir kultir merkezi olma konumunu muhafaza etmekle beraber devamli olarak
geliserek kultlr ve edebiyat diinyasinin dikkatini Gizerine gekmeyi basarmistir.

iste boyle bir ilim ve kiiltiir cevresinde yetismis degerli bir alim olan Ebii’l-
Hasan el-Eg’art’nin adi, Ali b ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim b. Abdullah b. Musa b.
Bilal b. Ebi Biirde b. Misel-Es’ari’dir. isminden de anlasilacagi lizere kendisi
sahabeden Eb0 Muse’l-Es’ari'nin (6. 44/664-5) soyundandir. Kiinyesi Ebi’l-Hasan,
lakabl ise, Nasiru'd-Din’dir.

Ebu’l-Hasan el-Eg’ari (260/873-4)de, Basra’'da dogmugtur.4 O, kiclk yasta
babasini kaybetti. Babasinin vasiyeti izerine Siinni bir alim olan Yahya b. Zekeriyya
es-Saci'nin 6grencisi oldu.® Es’ari gocukluk ve tahsilinin ilk yillarinda, gesitli ilimleri
ogrenmekle beraber, o6zellikle babasi onun ahléki ve ilmi terbiyesine katkida
bulunmustur. Otuz yillik bir zamani kapsayan bu dénem onun, lGvey babasi EbQ Ali
el-Ciibbai (6. 302/914-5) ile ilmi yakinhginin bulundugu dénemdir. O, diger islami
ilimlerde oldugu gibi, kelam ilmini de Ciibbai’den 6drendidi ve ayrica onun Hicri 300
ylllarinda Mu’tezile mezhebinden ayrilarak, Ehl-i Stnnet akidesine baglandigi da
bilinmektedir. O halde Selefi donemi Mu’tezile’den ayrildiktan sonraki ara dénemdir,
yani keldma gecis ddnemidir. Bdylece hayatini devam ettiren Eg’ari, yaklasik
omrindn geri kalan 25 yillik siresi igerisinde pek ¢ok eser te'lif etmistir.6

“Eg’ariye” mezhebinin dogus slrecinden 6nce, Cehmiyeye, Mu'tezile
tesekkul etmeye baslamis, bunlara tepki olarak Mucessime ve Muisebbihe ortaya
cikmis olup Mu'tezile kelaminin dogusundan asagi yukari bir asir sonra Ehl-i Stinnet
bilginlerinden bir kismi “iman Esaslarini’ akli kurallar ile de temellendirme yoluna
basvurmuglardi. Bu yol/diisiince Ibn Kiillab et-Temimi el-Basri (6.240/853) ile
baslayip, Haris el-Muhasibi (6. 243/857) ve Ahmed b. Halid el-Kalanisi'nin ¢abalari ile

2 bk. Kaya, Mahmut, “Beytiil Hikme”, DIA, istanbul 1992, VI/88-90.

3 Bammad, Haydar, islémiyetin Manevi ve Kiiltiirel Degerleri, trc. Bahadir Dulger, Ankara 1963, s. 116.

* Giizel, Abdurrahim, “Eg’ari” maddesi, Samil [slam Ansiklopedisi, istanbul 1990, 11/123 vd.; bk., Abdiilhamid,
irfan, “Eg’ari”, DIA, istanbul 1995, XI/444-447.

® Abdulhamid, irfan, a.g.e, X1/444.

6 Es’ari tarafindan yazilan eserleri iki kategoride degerlendirmek mimkindir. I-Eg’ari’nin bugiin elimizde
mevcut olan eserleri: 1-el-ibdne an Usili'd-Diyane (Haydarabat 1322-Kahire 1978). el-Es’ari’nin, Mu'tezilt

disunceyi reddettikten sonra ilk 6nce kaleme aldidi bir eser olarak bilinmektedir. Bu eserin bas tarafinda

selef akidesini Ozetledikten sonra, niblvvet bahisleri disinda, kelamin hemen hemen bitin 6nemli

konularina temas edilmistir. 2-el-Ladma’ fir-Reddi ald Ehli’z-Zeygi ve’l-Bid’a (Beyrut 1408). Bu eser kelam

iiminin bazi bahisleriyle birlikte imamet meselesini ele alir. Kelamf bir (slQp tagir. 3-Makalatdi’l-islamiyyin ve

Intilafi’l-musallin (Wiesbaden 1382/1963). Bu eser isminden de anlasilacagi lzere, daha cok Islami

firkalarin gériglerini ve onlarin fikir yapilarini tenkitsiz olarak nakleder. 4-Riséle fi Istihsani’l-Havz fi’l-Keldm

(Beyrut 1953). Ayrica bu eser el-Has ale’l bahs adini da tasir. Kelam metodunu kullanmanin cevazi

hakkinda bir risaledir. 5-Riséle ild Ehl-i’'s Sagr. |I-Diger Eserleri: a-es-Sifat, b-el-Ahbér, c-el-ihticac, d-Fi’l-

Imame, e-el-Muhasar fit-Tevhid ve’l-Kader. Eg’ar’ye ait oldugunu kaynaklardan égrendigimiz bu ve diger

eserler guinimuze kadar ulagsmamistir. bk. Abdulhamid, Irfan, a.g.e, DIA, XI/447.
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kuvvet bulmu5tur.7 Ehl-i Siinnet bilginleri eserlerinde Mu’tezile ve Cehmiyye’nin bir
takim celiskili ve tutarsiz gorislerini ortaya koyarak, Eh-l-i Sinnet Keldminin
dogmasina ortam hazirlamis oldular.

I1-EBU MANSUR MUHAMMED el-MATURIDI

zayiflamaya ve bunun bir sonucu olarak da pek ¢ok islam devletinin ortaya ¢cikmaga
basladigi bir doneme rastlar. Abbasilerin hiikmi altinda bulunan Samanft’ler ancak
hicri 261 yilinda istiklallerine kavusmuslardir. Samantler gercekten gerek Islami
ilimlere, gerekse Arap dili ve edebiyatina blylk hizmetlerde bulunmuslardir. Bu
sekliyle Samanf’lerin baskenti olan Buhara, pek g¢ok sair ve bilgini kendisine
cekmigtir. Ozellikle bu dénemde Samantlerin Sinniligin koruyucusu olduklarini da
belirtmemiz yerinde olur saninm.®

Matiridi, egitimini ve kiltirini kendi ¢aginda yetigsmis, soy agaci itibariyle
nesilleri Eb0 Hanife’'ye kadar varan buyik alimlerden almistir. Bu bilginlerin zaman
zaman ilmin her dalinda, 6zellikle de fikih ve keldmi konular etrafinda buylk
miicadeleler verdiklerini, tartismalara girdiklerini gérmekteyiz. Iste Imam Matiiridi,
bdyle bir muhitte ve kiltlr ortaminda yasamistir. Bulundugu ortam geregi Matiridfi,
yorulmak bilmez bir gayret ve c¢abayla Ehl-i Siinnet dislncesini savunmaya ve
Mislimanlari bu dislince etrafinda toplamaya davet etmis, hatta bu pozisyonunu
hayati boyunca da devam ettirmistir.

Onun asil adi Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed el-Matiridi es-
Semerkandi’dir. O, Maverainnehir bdlgesinde Semerkand’a bagh Matirid
kasabasinda dogmustur. Dogum tarihi 238/862 yili civarinda oldugu tahmin
edilmektedir. et-Tanci'ye gére “Eski Islam miellifleri bibliyografya kitaplarinda
Matiridi hakkinda aradiklarini bulamamaktan sikayet etmiglerdir. Muasir arastiricilar
da bunun Ehl-i Stunnet Keladm ilmi tGzerinde Maturidi’'nin kuvvetli tesirini saklamaya
karg! duyulan bir temayil mahsuli oldugunu tasavvur etmis ve saklama keyfiyetine
de yalniz muasir meslektasi Ebi’l-Hasan el-Es’ar’yi Stinni akideyi midafaaya ve
Ehl-i Siinnete muhalif taskin firkalarla miicadeleye koyulmus islam biyiigi olarak
gOsterme arzusunun sebep oldugunu diJsi]nmiJg.Ierdir."9

Matiridi’nin metodunda aklin, her hangi bir mibalagaya sapmaksizin ve
haddi asmaksizin blylk bir yeri ve degeri vardir." Gergekten de Matiridi dogruyu,
hakki ve gercegi sadece nakilden bekleyen ve nakle giivenen Selef ve Zahiriye'ye
muhalif olarak, dinden faydalanmak igin akla glivenmenin geregine inanmis, pek ¢ok
meselede de Mu'tezile’den ayriimig olmasina ragmen, aklin prensiplerinin

7 izmirli, ismail Hakki, Yeni fimi Kelam, istanbul 1341, 1/79; Es'ariyye mezhebi ile ilgili olarak bk. Yavuz, Yusuf
Sevki, “Es’ariyye”, DIA, Istanbul 1995, X1/447-455. el-Muhasibi igin bk. Aydin, Hiiseyin, Muhasibi nin
Tasavvuf Felsefesi, Ankara 1976.

8 W. Barthold, a.g.e., s. 47.

® et-Tanci, Muhammed b. Tavit, “Ebd Mansar Matiiridi”, AUIFD, Ankara 1955, 1-2/8.

% Eb( Zehra, Muhammed, a.g.e., s. 240
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kullaniimasinda onlarla birle§mi§tir.11 Matiridi akilla nakil arasinda bir denge
kurmasini ¢ok iyi bir sekilde basarmis, onun sisteminde akil, kendi kudretini ve
degderini naklin yaninda kabul ettirmistir. Ayrica bu muicadelesini yazmis oldugu pek
¢ok eserinde de ortaya kome§tur.12

Fakih ve muhaddislerle, Mu'tezile bilginleri arasindaki miinakasa ve
mucadelelerin kizistigi bir dénemde, fikih ve fikih usGli konusunda oldudu gibi
hemen hemen kelam ilmine ait konularda da bu durumlari yani miinakasa ve
miicadeleleri gérmemiz mimkindir. Alimler arasinda meydana gelen bu
tartismalarin ¢cogu Irak’ta olmasina ragmen, bunlarin girultisu ve c¢ikardiklari sesler
ile bu seslerin yankilari Maturidi’'nin yasadigi Maverainnehir bélgesine kadar
ulagiyordu. Matiridi’'ye kadar gegen sireg icerisinde bu disinceye mensup olan
insanlara Ebd Hanife’'nin yolunda giden anlaminda “Hanefilik” ismi kullaniliyordu.
Daha sonralari ise Matiridi, EbQ Hanife’nin ortaya koydugu usalini sistemlestirdigi
icin hem kendisine hem de muntesiplerine bundan sonra itikadi agidan “Matdridi
diye isim verilmistir. Boylelikle “Matiiridilik mezhebine mensup olan insan ayni
zamanda “Hanefi” ismiyle ¢agriimalarindan dolayi, mezhepler tarihinde bir es anlam
kazanmistir. Yani Maturidilik denince Hanefilik; Hanefilik denince de akla Matiridilik
gelmektedir.

B-ES’ARIYYE IiLE MATURIDIYYE ARASINDAKI IHTILAFLI KONULAR
HAKKINDA YAZILAN ESERLERE BiR BAKIS

Ebi’'l-Hasan el-Es’ari ile Eb0 Mans(r el-Matiridi, Ehl-i Siinnet akidesini
yayma gayretleri igerisindedirler. Her iki imam izah etmeye ¢alistiklari pek ¢ok
konunun sonucunda birlesiyorlarsa da, yine de her iki ekolin keldam ilmi metotlari
yoniinden yani usul agisindan aralarinda az ¢ok farkhliklarin bulundugu bilinmektedir.
Siphesiz her iki muitekellim Kur'an’in ortaya koydugu inangf/itikad anlayigini akil ve
mantik delilleriyle ispat etmeye calismiglardir. Eg’ari ile Matiridi ayri ayri kultir
cevrelerinde yetismekle beraber, gayeleri ve micadele edecekleri sahalar ayni
bulunmaktadir. Yani onlarin gayesi Ehl-i Stinnet itikad esaslarini savunmak, en iyi bir
sekilde agiklamak ve ortaya koymak, Ehl-i Bid’atin yanhs anlayis ve kavrayislarini
nakli ve akli deliller ile ispat etmektir.

" bk. Cubukgu, Ibrahim Agah, “Mu'tezile ve Akil’, AUIFD, XII, Ankara 1964.

"2 Matiridnin en taninmis eserleri sunlardir: 1-Te'vilati Ehl-i’s-Stinne (Te'vilatiil-Kur'an) tefsirle ilgili bir
eserdir. Birgok kitliphanede kirka yakin yazmasi bulunan bu eserin bir bolimi yani, Bakara sQresinin
142. ayetine kadar olan kismi ibrahim Avadayn ve es-Seyyid Avadayn tarafindan 1971 yilinda Kahire'de,
Bakara sdresinin sonuna kadar olan kismi da Muhammed Mdustefizirrahman tarafinda Bagdat'ta
(1404/1983) yayimlanmistir. Te'vilat'in tamami 5 cilt halinde basildi, nsr. Fatma Yusuf Heymi, Beyrut
2004, Ayrica Bekir Topaloglu rehberliginde bir heyet tarafindan da yayina hazirlaniyor. 2-Kitébi't-Tevhid,
niishasi Cambridge Universitesi Kiitiiphanesinde 3651 numarada bulunup, 206 yapraktan ibaret olan bu
kiymetli eserin Iskenderiye Universitesi Felsefe hocalarindan Fethullah Huleyf tarafindan uzunca bir
mukaddime ile1970 yilinda ve diger bir ofset baskisi ise 1979 yilinda Istanbul’da yapildi. Ayrica bu eserin
Bekir Topaloglu tarafindan hem terciimesi (istanbul 2002) ve hem de tahkikli nesri (Istanbul 2003)
yayinladi. 3-Beyéanii vehmi’l-Mu'tezile. Mu'tezile mezhebine reddiye olarak yaziimis olan bu kitap
basilimamistir. 4-Riséletiin fi ma 1& yeciz el-Vakf Aleyh fil-Ku’ran. Kuran okuma kurallari ile ilgili bir
kitapgiktir. 5-Riséle fil-Akaid. Matlridi’'nin yukarida zikrettigimiz bes eserinin disinda kalan diger
eserlerinin timu maalesef giinimiize kadar intikal edememistir. Bu eserler gerek mesul kisilerin, gerekse
ilim adamlarinin ihmalleri yuziinden kaybolmaga mahkdm olmus bulunmaktadir.
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Taskoprizade’nin (6. 968/1561) belirttigine gbre, Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat'in
ilm-i kelamda iki lideri vardir. Birisi, Hanefi olan EbG Mans(r el-Matiridi, diger de
Safii olan Ebi’l-Hasan eI-Eg‘arT’dir.13

Bircok alim, Eg’arilik ile Maturidilik arasindaki goris ayriliklarinin blyuk
olmadigini, ancak bu durumun metot anlayisindan kaynaklandidini, hatta bu
meselelerin esasta degil, ikinci derecedeki yani feri meselelerde kaldigini
sOylemektedirler. Bundan dolayi da birbirlerini bid’at ve sapikliga nispet edecek kadar
ileri noktada bir takim ayriliklara sahip degillerdir.14 Batun bunlara ragmen bu iki ekol
birbirinin ayni sayilmadidi gibi ayri da sayilmalari mimkin gérinmemektedir. Zira
Matiridi mezhebinin bazi gorigslerini benimseyen Eg’ari kelamcilarina rastlanildigi
gibi, Eg’ari goruglerini benimseyen bazi Matiridi kelamcilarina da rastlamak
miimkiindiir. Bu noktada ibniyl-Hiimam, Mustafa Sabri gibi isimleri sayabiliriz. Hatta
bu konuda daha pek c¢ok alimi bu kategori icerisinde degerlendirebiliriz. Clnki
bunlarin temel goris olarak bagh bulunduklari dislince yapisi ve kaynaklari Ehl-i
Siinnet ve'l-Cemaat cercevesi icerisindedir. O halde yapi ve 6z itibariyle bir, ama
sekil ve gorunls agisindan farkli bir durum arz etmektedir. Bu konuda Egs’ariler ile
Maturidiler arasindaki géris ayriliklariyla ilgili olarak yazilmis eserlerin bir
panoramasini su sekilde siralayabiliriz.

1-Ebu Nasr Taceddin Abdilvehhab b.Ali b. Abdi’l-Kafi b.Ali b.Temam es-
Siibki (6. 771/1370)"® Tabakatii’s-Safi’iyyeti’l-Kiibra, (Kahire 1965), 111/377-389.
sahifelerinde Matiri-di’ler ile Eg’ariler arasindaki ihtilaflardan sdyle bahseder:
“Tahavi ile Es’ari arasinda sadece on Ui¢ konuda ihtilaf vardir. Es’arilerle Méatiridiler
arasindaki ihtilaf on Ugten ibarettir. Bu on t¢ meselenin yedisi lafzl ihtilaftir. Sadece
altl tanesi mana ile ilgilidir. Bu on U¢ meselede bir kimsenin bagka bir kimseye
muhalefet etmesine, haddi zatinda muhalefet bile denmez.”"®

2-el-Makrizi, Ahmed b. Ali (6. 845/1441), “Kitabii'l-Mevé’iz ve’l-I'tibar bi
zikri’l-Hitat ve’l-Asar, -1, Beyrut (Ofset) ts. Miiellif bu eserinde her iki mezhebin
arasindaki ayriliklarin on kadar oldugunu zikreder."”

3-ez-Zebidi, Muhammed Murtaza, (6. 893/1488) , ithafi’s-Sadeti’l-Muttekin
bi serhi Esréri ihyd’i ‘Uldmi’d-Din, 11/8-14, Kahire 1311."® Zebidi, ihya serhinde iki
mezhep arasindaki géris ayriliklarini Stbki’den alintilar yaparak meseleleri nakle
giriyor. Ayrica burada bu konu ile ilgili yazilmis bulunan bir kasideden de alintilar
yapmaktadir.

'3 Tagkoprizade, Miftahu's-Sa’ade, Kahire 1968, s. 151.

' Beyazizade, Ahmed Efendi, [saratii’l-Meram min Ibarétil-imam, Misir 1949, s.8-9.

'8 Hayati igin bk. Serkis, Yasuf Elyan, Mu'cemii’-Matbd’atil-Arabiyye ve’l-Mu’arrebe, Kahire ts, , 1/1004; J.
Schacht, “Siibki”, IA, Istanbul, XI/82; Bagdadi, ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin, Istanbul 1951, 1/639.

"6 es-Siibki, Taceddin Abdiilvehhab b. Ali, Tabakatii’'s-Safi’iyyeti’l-Kiibra, Kahire 1965, 111/378.

"7 Zirikli, Hayreddin, el-A’lam, 1/172-173; IA, VI1/206 vd.

'8 Zirikli, a.g.e., 1/87; Bagdadhi, a.g.e., 1/36.
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4-ibn Kemal, Semsiiddin Ahmed b. Sileyman b. Kemal Pasa (6.
940/ 1564),19 Riséle fi ihtilaf beyne’l-Eg’ariyye ve’l-Matiiridiyye fi Isna asar mesail, Bu
eserin Sileymaniye kitliphanesini Sehit Ali Pasa 1847 numarada bir yazmasi
mevcuttur. Miellif bu konuda iki mezhebin arasinda on iki adet goris ayrihigi
oldugunu belirtir.

5-$eyhza&de, Abdurrahman b. Muhammed b.Siuleyman (6. 1078/1667)20,
Nazmu’l-Feréid, Misir 1317°de basilimigtir. Miellif, burada Eg’ariler ile Matiridiler
arasinda mevcut olan kirk kadar goriis ayriligina yer vermektedir.

6-Beyazizade, Ahmed Efendi (6.1098/1687), isaréati’l-Merdm, Misir 1949.
Muellif bu eserin 53-56. sayfalari arasinda elli kadar farkin oldugunu bahsetmekte ise
de kendisi bunlardan otuz alti tanesini eserinde zikretmektedir.?'

7-Mestcizade Abdullah, Abdullah b. Osman b.Musa (6.1148/1735-6)%
Hilafiyat el-Hiikem& ma’al-Miitekellim ve Hilafiyat el-Eg’ari ma’al Matiiridiyye, Fatih
Katiphanesi 5416 no’'da kayith ve Sileymaniye Kituphanesi, Antalya-Tekelioglu,
891/19 da kayithdir. Mezklr eser yazma olup elli alti adet goriis ayriigindan
bahsetmektedir.

8-Ebu Said el-Hadimi®*( 6. 1176/1762), Berikat-1 Mahmudiyye fi serhi
Tarikat-1 Muhammediye, Déar el-Hilafe el-Aliye, ts, isimli eserinde mduellif gorus
ayriliklarini yetmis Uge kadar ¢gikarmaktadir.

9-Ebi’l-Hasan Siraciddin Ali b. Osman eI-LAJ§i‘nin24 (6. 569/1199) tertipledigi
Emali manzumesine, Kamus mutercimi Ahmed Asim Efendi (6.1235/1819) tarafindan
yapilan Tirkge serhi olan “Merahu’l-Meéli fi Serhi’l-EmAI, Istanbul 1304, adli
calismasinin 15-20, sahifeleri arasinda iki mezhep arasindaki farklari yetmis (g
olarak zikretmektedir.

10-Ahmed Cevdet Pasa tarafindan terciimesi yapilan, ibn Haldun'un,
Mukaddime, Takvimhane-i Amire 1277. Bu eserin 1l1/69-70 sahifelerinde vermis
oldugu dip notta bu iki mezhep arasindaki farktan bahsetmektedir.?®

1 Zirikli, a.g.e., 1/130; IA, VI/561-566; Serkis, a.g.e., 1/227.

2 7Zirikli, a.g.e., IV/109; Serkis, 11/1170.

21 jzgér, Ahmet Zeki- Celebi, ilyas, “Beyazizade”, DIA, istanbul 1992, VI/54-56.
2 Bagdadi, a.g.e., 1/488; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1/399.

28 Ayni, Mehmed Ali, Tiirk Ahlakgilari, istanbul 1993, s.103.

24 Serkis, a.g.e., 1/500; Katip Celebi, Kesfii’z-Zundn, 11/1224, Istanbul 1941-43.

% Ahmed Cevdet Paga, ibn Haldun’un yazmis oldugu Mukaddime’nin Pirizade tarafindan baslanilan fakat
yarim kalan tercimesinin kalan kismini tamamlamak igin yaptigi tercimesinin bu bélumundeki “Keldm”
bahsine ilave olarak iki mezhep arasindaki ihtilafli olarak gériilen problemlerden yalnizca “irade-i Ciiz’iye”
meselesine temas etmekte ve tercime yaptidi bu esere bir dipnot seklinde ilave yapmaktadir. Ayrica
diger taraftan Sirr Giridi ise, Serh-i Akaid tercimesinin basina yazdigi mukaddimesinde bu noktaya
temas ederek aynen Cevdet Pasanin yazdidi dip notu eserinin 6nsoziine ekleme yaparak farkl bir sekilde
ele almigtir. Ahmed Cevdet Pasa’'nin bu dip notunu érnek olmasi agisindan vermek istiyoruz. ibn Haldun
Mukaddimesinin Tercimesinde Ahmed Cevdet Pasa Es’ari ile Matlridi arasindaki ihtilafli konulardan
Irade-i Ciiz’iyye meselesine agadidaki sekilde yer vermistir:

“Is bu Cennet ehli olan firka-1 Naciye Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaattir. Ancak onlar da iki takim/grup olup, bir
grubu: Imam Ebi'l-Hasan el-Es’ari hazretlerine tabii olanlardir ki, bunlara Eg’ariler denir. Esaire,
Es’ariyenin cemidir. Diger bir grub da: Imam Mansdr Matiiridi hazretlerinin tabiileridir. Bunlara da
Matiridiyye denir. Matirid, Semerkant kdylerinden bir kdydir. Ebiu’l-Hasan el-Es’ari’nin vefati hicri
320’den sonra olup, imam Matiiridi’nin vefati ise hicri 333 tarihidir. Bu iki himmetli Imam, Ehl-i Siinnet
ve'l-Cemaatin aynen hidayeti olup, eder bazi ciiz’i kelam meselelerinde ihtilaflari var ise de, asil Itikadi
konularda miittefiktirler. ihtilaf ettikleri meselelerin cogunda aralarinda tevfik kabul oldugundan, birbirinden
ayrilacak, yekdigerini bid’at ve dalalete nispet edecek kadar aralarinda bir ihtilaf yoktur. Binaenaleyh,
Es'arfler, Matiiridiye mukabili olarak zikir olundugunda imam Es’ari tabiileri kastedilir/murat olunur. Bazen
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11-Abduh, Muhammed (6.1905) Télikat ald Serhi’l-Devvéni Ii’l-Akaidi’l-
Adddiye, Kahire 1876. Muellif bu farklarin otuzu astigini bildirmektedir.

12-Izmirli, ismail Hakki (6. 1946), Yeni limi Keldm, istanbul 1139-1442'de bu
farklarin sayisinin on bes kadar oldugunu zikretmektedir.

13-el-Hadimi, Mehmed Vehbi, Akaidd’l-Hayriye, istanbul ts, s.131’de bu iki
mezhep arasindaki farklardan bahsedilmektedir.

14-Ebu Azbe, el-Hasan b.Muhsin, er-Ravdatii’l-Behiyye fi méa& beyne’l-
Es’ariyye ve’l-Matiiridiyye, Haydarabat 1322.

15-Huleyf, Fethullah, Kitabi't-Tevhid, mukaddime, istanbul 1979, s. 25 vd.

16-W.Montgomery Watt “Eg’ariyye” Milli Egitim Bakanhg /sldm
Ansiklopedisi, istanbul 1972, V11/406 vd.

17-Ebu Zehra, Muhammed, isldm’da Siyasi ve itikadi Mezhepler Tarihi, trc.
Ethem Ruhi Figlal, Osman Eskicioglu, istanbul 1970, s.242-252.

18-Emin, Ahmed, Zuhru’l-isldm, Kahire 1966, 1V/91-95.

19-Sirni Giridi, Serhu Akéid Terclimesi, Mukaddime, Ruscuk 1292, s. 50 vd.

20-Cagatay, Neset, Cubukgu, i.Agah, isldm Mezhepler Tarihi, Ankara 1985,
s. 187-189.

de Ehl-i bid’at muhalifi olarak mezkdr olup, umumen ehl-i siinnet demek olur. Bu surette Eg’ariler
Matiridiyye’ye dahi samil olur. Bunlarin arasindaki baslica ihtilaflardan birisi irade-i cliz'iye bahsidir.

Sdyle ki, Mu'tezile “kul” fiilinin haliki olarak bu ¢eragah alemde/alemdeki yerinde mutlak, idare eden olup
keyfe ma yesa’/diledigi gibi hareket eder der, bu surette ise Halikin teaddiidii lazim gelir. Cebriyye de
bunlarin tam ziddi olarak kuldan bitiin irade ve ihtiyari kaldirip/selb edip, insani tim hareket ve
slikununda mecbur ve muzdar/zorunlu oldugunu sdyler. Bunlara gore de, teklifi ilahiye abes olmaktadir.
Bir de insanin ihtiyariyla yukari dogru gikisla, diisiip de zorunlu olarak asagi dogru inisindeki farki agik
olmakla, insanda asla irade ve ihtiyar yoktur, demek bedahete karsidir. iste bunun iki ucu ifrat ve tefrit
oldugundan, Ehl-i Stnnet iki emir arasina tavassut edip, her seyi halk eden Véacibi'l-Viicid hazretleridir.
Lakin efal-i ihtiyariye de insanin irade-i ciiz'iyesi vardir dediler. irade-i Ciiz'iye iki taraftan yani fiil ve
terkten birini tercih demek olup, ancak onun mahluku mudur degil midir? diye Es’ariler ile Maturidiler
arasinda ihtilaf vaki olmustur. Bu nokta da Eg’ariler mahlaktur, Maturidiler ise mahluk degildir, dediler. Bu
yonlyle Es’arilere gore, her sey Cenab-1 Hakk bildigi i¢in olur. Ama Matlridilere gore ise, ilim maluma
tabii olarak Cenab-1 Hakk her atiyi/istikbali olacag icin bilir. Hak ve isabetli olan Matiridiye mezhebidir.
Zira irade-i cliz’iye mahluk oldugu halde, insan kendi kudretini mecbur olarak sarf etmekle bu dahi cebre
sOylemelerinin sebebi olan sevk ve arzulari mahluk ve Allah tarafindan yaratilmistir, diyerek aralari tevfik
olunabilir/birlestirilebilir. Eger Es’ar’ye tarafindan itiraz olarak denilirse ki, irade-i ciiz'iye mahluku ilahiye
olmayip da kulun sun'u ile ise, kul onu halik olmak lazim gelip bu da mezhebi i'tizale varir. E§er kul dahi
halik degildir denilirse, haliksiz mahluk bulmak gerekir, her halde Mu'tezile gibi Matiridi’yeye gore de,
Allah’in her seyin haliki olmamasi gerekir. Buna su sekilde cevap verilir ki, her seyin Halik'i Allah’tir. Lakin
irade-i ciz'iye sey degildir. Zira sey emri mevcut manasina olup, irdde-i cliz'iye ise bir zamani olmayarak
ve belki de ani vahidde/birden bire insanda minbais bir hal oldugundan umuru itibariye kabilinden olup
emri mevcut degildir. Ta ki halika muhtag olsun ve halkin fiili ona taalluk eylesin. Eger bunca efal-i
ihtiyariyenin mensei iki cihan saadetinin medari olan irade-i ciiz'iye emri itibari demek kabul derecesinden
ve itibardan uzaktir denilirse cevap verilir ki, umuru itibariyenin iki manasi vardir. Biri: Nefsi’l-Emirde
mevcut olmayarak vehimleri sarf demektir. Digeri: Nefsi’l-Emirde mevcut olup ancak harigte bir zaman
da viicud ile muttasif degil demektir. Iste irade-i ciiz’iiye emri itibaridir, dedigimiz bu manacadir. Yoksa
manay! evvelki degildir. Bundan sonra malum ola ki, Hanefiler Maturidi, Safii'ler Eg’ari’dir. Yani
MatiiridP'nin usdlii itikadiyati imam Azam ve tabiilerinin reyine muvafik dismis oldujundan amelde
Hanefi olanlar itikatta Maturidi ve amelde Safi olanlar itikatta Es’ari’dir. Keza Maturidi itikadinda olanlar
amelde Hanefi, Es’ari itikadinda olanlar amelde Safii'dir, demek olup yoksa imam Azam hazretleri, imam
Matiiridi hazretlerine, Imam Safii Imam Eg’arf’ye tabii demek degildir.

Zira imam Egari ile Imam Matiridi dért imamdan sonra gelip Selef akaidini tahkik ile meydana
cikarmiglardir. Dért imam arasinda olan ihtilaflar ibadetlere dair olup, akaide dokunmaz, hatta Mu’tezile de
ekser ahkami fikhiyede Hanefi mezhebindendir. Maliki ve Hanbeliler de Es’ari mezhebindendir. Fakat son
dénem Hanbeliler miitegabihatta bir mesleki garip ittihaz ettiler, demektedir. ibn Haldun, Mukaddime, trc.
Ahmet Cevdet Pasa, I11/69-70 (Dipnot).
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21-Kiirkgiioglu, Kemal Edip, “Lamiyye-Kelamiyye”, AUIFD, I-ll, Ankara 1954.
Yazar bu makalesinde kirk kadar farki 6zet halinde vermektedir. Bu farklar genellikle
“Nazmu’l-Feraid” isimli eserden c¢ok kisa tasarruf/basliklar halinde bir &zetten
ibarettir.

22-Tung, Cihat, Keldm ilminin Tarihgesi ve ilk Keldm Okullari, , Kayseri 2001
s. 116-117.

23-Baggeci, Muhiddin, “Mataridi”, Samil Islam Ansiklopedisi, istanbul 1993,
V. cilt llgili maddede bu farklari bes madde halinde siralamaktadir.

24-Ecer, A.Vehbi, Tiirk Bilgini Mattiridi, Ankara 1978, s. 67-71.

25-Topaloglu, Bekir, Keldm ilmi Girig, istanbul 1981, s. 142-147.

26-Isik, Kemal, Matiiridi’nin Kelam Sisteminde iman, Allah ve Peygamberlik
Anlayisi, Ankara 1980, s. 21-32.

27-M. Tritton, /slam Kelami, trc. Mehmet Dag, Ankara 1983.

28-Taftezani, Keldm ilmi ve islam Akaidi, trc. Siileyman Uludag (Mukaddime
elli yedi madde) Istanbul 1982, s.40-51.

29-ismail Efendizade, Riséle fi'htilafati’l-Matiiridi ve’l-Es’arf, istanbul 1287.%8

30-Seyhiilislam Esad Efendi, Riséle fi’htilafati’l-Matiiridi ve’l-Eg’ar, istanbul
1287, s. 278-287.%

31-el-Cabi, Bessam Abdulvehhab, el-Mesailii’l-Hilafiyye beyne’l-Esaire ve’l-
Matiiridiyye, Beyrut 2003.

Bu eserlerde gegen iki mezhep arasindaki ihtilafli konularin sematik bir
ornegini vermege calisacagiz.

Siibki-Zebidi Hadimi- Beyaziza Seyhzade Siilleyman Ismail Ahmet Neset
Ebu Azbe Asim Efendi de K.E.Kiirkgii Uludag Hakki Emin CGagatay
S.triton 73 mesele | 50’den 36 oglu 57 mesele izmirli 5 12 mesele
13 mesele mesele 40 mesele 15 mesele | mesele
1 Insaallah mi'minim Allah’in Viicad ve Zat-Viicad ayni Vacib Varlikta Ciizi Irade Allah’in Ciiz'i Irade
meselesi bilinmesi Akl Viicub mi? Viicad Zatinin Bilinmesi
mi? Zatinin ayni Ayni mi? Akl mi?
mi meselesi
2 Insanin Ana Rahmin Resl Isim Victb Ademi Vicad Zat Hustn- Hakikat'l Husiin-Kubuh
de Said olanin Saki, Gonderilmeden | Musemmani itibari olup uzerine zaid Kubuh -iman
$aki olanin Said Allah’t bilme n Ayni mi? olmadig degil
olacag!
3 Kafire Nimet Hak Marrifetle Sanf’i Alem Vacibu'l-Viicad | Viicbun Bizzat Allah’ Miitesabi Allah’t Tanima
Meselesi Bilinir Gergekten Zatina munzam Hakikatin Tanima hat
Bilinir mi? degildir kendinde
gergeklesmesi
4 Peygamberin Viicad Zatinin Tekvin Sifati Beka, Viicida Beka Vuctdun Tekvin Nubuvvett Tekvin
Vefatindan sonra Ayni m1? Munzam Devami mi? e
Risé letin devami Degildir Erkeklik
Meselesi Sartmi
5 | Riza ve Irade ayinmi Histin Kubuh Beka Kudret, Ezelt Kudret, Ezelt Kula Kaza- Kula Giig
meselesi Akilla Bilinir bir Sifat Sifat Gucinin Kader Yetmeye-
mi? Yetme yecek cek Seyleri
Seyleri Teklif Teklif
6 Mukallidin Tmani Fiili Sifatlar Sem’ ve Irade, Rizave | Irade Sifatinda liyetve [ —mem- Tlliyet ve
Tekvine Raci Basar ilim Muhab beti Muhabbet Hikmet Hikmet
Sifatindan gerektirmez yoktur
Bagkadir.
7 Kesb Meselesi Zati Sifati ve Koklama, Sem’ ve Basar Sem’ ve Basar Ezelde e Ezelde
Fiiliyesi tatma ve flimden Ma’'dima Ma’'dima Hitab
mimkiin idrak ilim bagkadir Hitab

% Abdulhamid, irfan, “Ebu’l-Hasan Es'ari”, DIA, istanbul 1995, 11/447.
27 Yavuz, Yusuf Sevki, “Esariyye”, DIA, istanbul 1995. 11/454.
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degildir Sifatinin
diginda degil
meselesi
8 ltaatkar Kula azabin Fiili Sifatlar Havass-i Kelam Kur'an Nubduvette e Nubuvvette
AKIfligi kudretin Gayri Hamse ile Keyfiyetsiz S6z erkeklik Erkeklik
Bilgi olarak Allah’in Meselesi Meselesi
Sifati
9 | Allah’in Bilinmesi AkIT Tekvin Akil Zaruri Kelam-1 Nefsi | Kelam-1 Nefsi Ibadetlerin | -———— | Ibadetlerin Ifasi
mi Nakli mi? Miikevvenin Olani Isitilir mi? Isitilir mi? ifasi
Gayri Bilemez
1 Fiili Sifatlar Kadim mi Beka zait Allah’i Bilme Tekvin Tekvin [ — Irtidat
0 Hadis m?i Degildir
1 Kelam-1 Nefsi Isitilir Sem’, Basar Hustin- Tekevviini Esyanin Varligi | Tevbe-i Ye's | -----moemmme Tevbe-i Ye's
1 mi? ilmin Gayri Kubuh Akilla Esya Kiin Kelimesine
bilinir mi? Bagl degildir
1 Teklifi ma la Yutak Koklama ilmin Sevab ve Isim Miisemma Isim Kuranin | --—meeemee Kuran'in
2 Gayri Degil ikabin Meselesi Miisemmanin A'zam A'zam olmasi
Sonuglari Ayni meselesi olmasi
1 Peygamberlerin Efali llahiye Hisin- Kaza-Kader Kaza-Kader Kelam Nefsi e
3 Ismeti Hiikiim Kubuh Isitilir mi?
Mesiille Olanlari
Mualleldir degistirme
1| - Irade ve Riza Husun ve Mutesabihat Yedullah Nazari Sahih B
4 Muhabbete Kubuh emir Vechullah
Mistelzim ve nehye Haktir
degildir delalet eder
Stibki-Zebidi Ebu | Hadimi-A yaziza Seyhza ley Tsmail Hakki | Ahmet Neset
Azbe S.triton Efendi 50°den 36 K.E.Kiirkgiiog! Uludag izmirli Emin Cagatay
13 mesele 73 mesele mesele u 57 mesele 15 mesele 5 mesele 12 mesele
40 mesele
1 Allah’in Ezelde Hisin ve Tevfik Tevfik Kesb
5 miitekellim Kubuh Emir
olmasi ve Nehye
Delalet Eder
1| - Kur'an'in Bazi Allah’tan Teklif-i ma la Teklif-imala | - | - | e
6 Bazisindan Sadir olan Yutak Yutak
A'zamdir Glizeldir
1| - Ezelde Allah’a Efal-i Hikmetve | —— | = |
7 Ma’'dima Hitap Zuliim, llahiyenin illetler
Zorbald! Hikmeti
Yakigtirmak
Muhal
1| - Esyanin Teklifi ma 1a Hikmet Sifati Hikmet Ezeli | - | = | -
8 Viicudu Icad Yutak Ezeli m?i mi?
iledir
1 [ — Iman Zait- Tliyet ve Va'd Vaid VadVaid [ -——— — [-—— [
9 Noksan Olur Hikmet meselesi
mu?
2 | - Iimanda istisna | Miitesabihat Fiil-i llahiyeye Allah Girkin bir | ——-— [ [ e
0 meselesi Girkinlik izafesi sey yapmaz
2 | - Saki Said, Said Kelam-1 Kafirken Kafirken [ ----- [ e e
1 $aki Olur mu? Nefsi Affedilmesi Affedilmesi
Isitimez Aklen caiz mi? Aklen caiz mi?
2| - Her mevcada Riya Ruhun Husiin-Kubuh Histn-Kubuh = | =---——- | e[ e
2 Sem'in taalluku bir nev'i akli mi?
Caiz mi? Musahedesi
2| - Hz.Musa'nin Nakli Delil Aklen Vucubi Allah’dan Vahiy | -----— | = | e
3 Kelam: Nefsiyi Yakin ifade Iman meselesi Gelmese de
Istima’ Eyleme Eder Bilinmesi
meselesi
2 Teklifimala | Muhabbet ve | Tmanin Hakikati | Tmanin Hakikati
4 Yutak irade
2 [ Muti'ye Ta'zib Istitaa’” Iman Artar mi? Imaninartma | —— [ —— [ ——
Meselesi Eksilir mi? ve eksilmesi
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2| - Allah’in Uykuda Kulun Mukallidin Mukallidin =~ | - | e | e
6 Goriilmesi intiyari Imani imani
2 Riya, Hayal imanda Nakli Deliller Nakli deliller
7 Batil Degildir Ziyade katiyet ifade Kat'iyyet Ifade
Noksanlik Eder Eder
Meselesi
2 | - Istitaat imanda iman Mahluk Iman Mahluk | ~—— [ = |
8 Meselesi istisna mudur? Degildir
2 | - Tlmi Vahidenin Said Saki, Iman-islam Suanda | e | e | e
9 Mahluka Saki Said M{’min olan
Taalluku Olur mu? Olirken Kafir
olarak Olebilir
3| - Peygamberin Kafir Son Nefeste Said Bazen | - | e[ s
0 Olimiin den ibadetle iman Saki
sonra da Miikellef mi? Saki bazen
Risale-tin Said
devami Olabilir
Meselesi
Stibki-Zebidi Ebu | Hadimi-A yaziza Seyhza ley Tsmail Hakki | Ahmet Neset
Azbe S.triton Efendi 50°den 36 K.E.Kiirkgiiog| Uludag izmirli Emin Cagatay
13 mesele 73 mesele mesele u 57 mesele 15 mesele 5 mesele 12 mesele
40 mesele
3| - Resule Ser’i Peygamberi Saadet, [ D = [ —
1 Ahkam-Vahiy n ismeti Sekavet MU’ minim
Meselesi Tebeddil Eder demek
3| Mukallidin Nibiivvette | Iman'dalistisna | Peygamberlikte | ———— [ —— [ ——
2 Imani Erkeklik Erkeklik Sarti
Sarti
3 [ imanin Tstidlali | Allah katinda Nebilerin Nebilerve [~ [ [
3 Meselesi Dogru Birdir Oliimlerinden resuller
Sonra da Olimlerinden
Nibivvetleri Sonra Nebi
Devam eder midirler?
mi?
3 | - Isim Miisemma Mefduliin Erkek olma Iman, islam [ —— [ ——— [
4 Imameti Niibiivvetin Birdir
Caiz mi? Sarti
3| - Hikmet Olim Ruhun Beser Melek Beser-Melek | -—-— | = [ -
5 meselesi mahluktan Efdaliyeti Efdaliyeti
cikmasi
3| - Kesb Arazlarin Hakiki Kudret Kudretikizid | - | -emeee | e
6 Dénme Ziddey ne isi Yapmaya
meselesi Elverigli Olur elverigli
mu?
3| - Fiili ilahi haktir | ------- Kulun Kudreti Kulun Kudreti | === [ =eemee | e
7
3| Fiil Ismi Efali | ——— Tka ka | —— | == | =
8 ilahi ye, Efali
Ibada Haki kat
ve Mecaz
yoluyla
3| = Aletsiz Icad, | - Habt-1 Amel Habt-1 Amel | - [ e | e
9 Halk
4 | - Havass-1 | - Kafir Farz ve Ye's Halinde | - [ = | omeeeen
0 Hamsenin Biri Vacible ri Terk Tovbe
ile Idrak ilim etmekle
Degildir Ukubata Ugrar
m?i
4 | - Erkeklik [ - e Mitesabih =~ [ —--—- [ [ e
1 Niblvvetin Ayetler te'vil
Sarti edilemez
4 | Nazari Sahihin | ------- | - Daha Ustin Biri | ----—-- [ s | e
2 ifadesinin var ken Ustiin
Hepsi Halk ve Birinin imam
Kesb iledir Olmasi caiz
4 Darbin Kafir ibadetle
3 Sonunda Miikellef
Meydana degildir
Gelen elem Fiili
Abde Miiteallik
Degildir
4 | - Kulun Filinde | —— | ——— Allah'in Indinde | ———— | ——— | =
4 Kudreti Hak Birdir
Miessirdir
4 | - llelve Esbab [ - [ - [ L == [l —
5 izhar-1 Asar tarafindan bir
eyledikleri makdur
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Maddelerde meydana
Kuvveyi ve getirilebilir
Tabayi’ gibi
hakiki
muessirdir
Subki-Zebidi Ebu Hadimi -Asim -- Seyhzade Siileyman Ismail Hakki Ahmet Neset Cagatay
Azbe S.triton Efendi Beyazizade | K.E.Kiirkgiiogl Uludag Izmirli Emin 12 mesele
13 mesele 73 mesele 50’den 36 u 57 mesele 15 mesele 5 mesele
mesele 40 mesele -
4 | - Iki Kadir [ - | F N = | —
6 Tarafindan Bir illetlerde
Makdur Kuvvet ve
Meydana Tabiat gibi
Getirilebilir Hakiki
miiessirdir
P Ruhlar Cisim | —— [ —— Arazlarigin® [ ——— [ ——— [
7 ve cismani Beka Yoktur
Degildir
4 | = Bi'setten énce | - | - Husnuve [ - | ceem [ e
8 Bazi ahkamin Kubhu Zati
Bilinmesi Olan Iman ve
Caizdir Kkufir gibi
seylerin neshi
caiz degildir
4 | - Sifatiilahi Bir | ~—--— | - Peygamber | - | e[ e
9 Bekaile Géndrilmeden
Bakidir once bazi
hiikiimlerin
bilinmesi
mumkiin
5 | - Mimaselet [ - | —eee Mimaselet, | - | = [ e
0 Biitiin Evsafta zati sifatlarin
Misareketle Istirakidir
Tahakkuk eder
5| - Mimaselet e e Riya Ruhun bir | - [ eeeeee | e
1 Cinstir Ne vi
misahedesidir
5|—— Mitesabihat | -——- — Allah Riyada | ~—— | = |
2 icmalen Gorilmez
miievvel olup,
Tafsili hakka
tevfiz olunur
5 | - Alemi dinyada | ------ | - Kesb Azm-1 | == | e e
3 miitesabihatin Musammamdir
hikmd, recai
marifeti
muradin
inkitaidir
5 Kaza ve kader Ezelde
4 Irade-i Maduma Hitap
Ezeliyenin
Gayridir
5 | - Peygamberler | -----—-- | —eee Sahih Nazar, | - | = [ -
5 Gaybi bilir Allah’in
diyenlerin Yaratmasi ve
Kiifriine insanin kesbi
hiikmedilir ile ilim ifade
eder
5| - Her migtehid | -—---—-—- | - Tekvin | =—— | = |
6 Isabet Etmez Miikevvenin
Gayridir
5 Delili Lafzi Darbin
7 Yakin ifade akebinde vaki
Eder olan elem
insanin fiiline
miiteallik
degildir
Siibki-Zebidi Ebu Hadimi- Asim Beyazizade Seyhzade Siilleyman Ismail Hakki Ahmet Neset
Azbe S.triton Efendi 50’den 36 K.E.Kiirkgiiogl Uludag izmirli Emin Gagatay
13 mesele 73 mesele mesele u 57 mesele 15 mesele 5 mesele 12 mesele
40 mesele
5|—— Muhabbet [ —-  |—rr | | | |
8 Istehmad
manasinadir.
Mutlak irade
manasina
degildir. Bu

cihetle taatin
gayriye taalluk
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etmez
5| - Kafir diinyada | -----—-- [ - | e e e e
9 nimetlenir
6 | - Kafir Furu’ile | -----—-- | = ] e e e ] e
0 miikellef
degildir
6 | - Peygamberler | - [ e | e e e e
1 Glinahtan
Masumdur
6 | — Mefdultn | -——— | — | | | e [
2 imameti Caizdir
6 | - Olim | —— | | | [ |
3 Bedeniyye-i
Hayvanin
Fesadidir
6 | — Arazigin Beka | ——— | —— | —— | ——= | = | -
4 yoktur
6 | - Tevbe-iYe's | - | - | e e e
5 Makbiildiir
6 | = Hisinve | —=— W | == | e— |- | - | e
6 Kubhu siikutu
kabul eyleyen
hikmiin neshi
caiz degildir
6 | — Hisinve [ —— [ -—— | | ||
7 Kubuh akilla
idrak olunur
6 | - Ll D TS eSS [T —"
8 Cuz'idir
6 | - Dagdaolan | - | = | e e e [ e
9 insana Davet
gelmese de
Allah’t bilmesi
vacib olur
7| - L - B e I B I
0 seriati bilmede
medhali vardir
7| - Tavzihte zikr | - | | e e e ] e
1 olundugu lizere
hali ispat
eylediler
7|— Resu |[——  |— |- |- | |
2 Géndermek
vacibtir
7 istitaat File | —— [ —— [— | | [
3 Mukarindir

C-MATURIDI VE ES’AR’NIN METOD VE PRENSIP BIRLIGI

Matiridi ve Eg’ari; Haseviyye, Musebbihe, Micessime gibi firkalarla,
rasyonalist bir ziimre olan Mu’tezile arasinda makul bir yola sahip olmuslardir. Her iki
alim de Cebriye ve mifrit Rafiziler arasinda mutedil bir vaziyet alarak, Ehl-i Stinnetin
inancglarini miidafaa etmisler, metod ve mezhepte hemen ayni neticeye ulasmislardir.
Metotta ittifak edince mezhepte de ayni neticelere varmak tabiidir. Clnki mezhep
metodun neticesinden bagka bir sey degildir.

Ebi’l-Hasan el-Es’ari’nin Islam firkalarina ait derin bir bilgisi oldugu
malumdur. O’'nun “Makalatii’l-islamiyyin’ adli eseri ise, bu konudaki bilgisine ait en
biyuk delildir. Zira o, Mislimanlarin itikadi konulardaki ihtilaflarini bu kitabinda bir
araya topladiktan sonra, basta Aristoculuk olmak lizere bid’atgi gorisleri ve felsefi
fikirleri tenkide tabi tutmustur. Ayrica mezheplerin fikirlerini ve dustince yapilarini
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naklederken, objektif ve tarafsiz olma titizligini gdstermekten de higbir zaman
ayrllmamlstlr.28

Es’ari’den ginimize intikal eden eserler kelam kultiri ve terminolojisi
bakimindan c¢agdasi EbG Mansir el-Matirid’nin eserlerine nispetle zayiftir. Buna
ragmen kendisi SUnni keldam ekollinin 6énemli kurucularindan biri olarak kabul
edilmistir. Keldmi gorusleri acisindan Eg’arf, itikadi konulari, akli ve nakli deliller ile
ispat eder. Allah’in ve Peygamberlerin sifatlari, Melekler, hesap, ceza ve mikafat gibi
konulari Kur'an ve Hadis cergevesinde ele alir. O nasslari te'vil etmek veya onlarin
zahirlerine gére hikmetmek ic¢in aklini kendine hakem edinmez. O, tersine akli
nasslarin zahirlerini teyit eden bir alet gibi kabul eder.?® Diger taraftan Imam Es'ari,
Mu’tezile’nin fikir ortaminda yetistigi ve hayatinin bir kismini bu diistincenin yayilmasi
icin galistigindan dolayi, onlarin mantik ve felsefi metotlarini da ¢ok iyi bilmektedir.
Bu bilgi ve duslincesinden dolayl o, ayni zamanda Mu’tezile’yi kendi metot ve
silahiyla ret ederek susturmaya calisan ve tenkid eden keldm alimlerinden biri
saylllr.30

biyuk deger vermektedir. O, akli ve nakli de ayri ayri birer bilgi kaynag olarak kabul
eder.*’ Hatta o, yalniz aklin yanilabileceginden ve hataya diseceginden de gekinir.
Cunkul o, Kur'an’i yine Kur'an ile agiklarken, ayni zamanda akil ve nakilden istifade
etmeye de c¢aligir. Zira o, Ehl-i Stinnetin itikadi esaslarini akli ve nakli delillerle ispat
etmeye gayret gostermektedir. Diger taraftan itikadi esaslar konusunda ayni metodu
Es’ari’"de de gérmemiz mimkinduir.

imam Matiirid7’nin, Imam Esg’ari’den gok Mu'tezili diisiinceye yakin oldugu
goriliir. Ancak, o Mu'tezile’den bazi yénlerden ayrilmaktadir. imam Matiiridi bu
dislincesiyle akil ile nakil arasinda bir denge kurmustur. Ona goére akil ve nakil, biri
digerine tercih edilerek ihmale ugramamistir. Ayrica o, ayetleri tefsir ederken
hadislerden ve selefin s6zlerinden de yararlanir. Hatta o, ayetlerin manalarinin
derinligine nlfuz etmeye calisirken bile siirden drnekler getirerek te'vil yonine dogru
bir caba géstermez.32

Gerek Matlridi, gerekse Eg’ari, Allah’in ezeli keldami, sifatlari,
gorilmesi/ru’yetullah, kullarin fiilleri/ef'al-i ibad, blyiik giinah isleyenlerin durumu ve
sefaat gibi konularda ayni neticeye ulagmiglar ve mezheplerinin genel prensiplerini
ortaya koymuslardir. Her iki mezhebin prensiplerinden kisa drnekler vermeye gayret
edecegiz.

% Ebii’l-Hasan el-Es'ari, Makalatii’l-islamiyyin, Kahire 1969, I/33(Es ari, ik Dénem Islam Mezhepleri, trc.
Mehmet Dalkilig-Omer Aydin, Istanbul 2005); Abdiilhamid, irfan, a.g.e, 11/445.

2 Dogan, Liitfi, Ehli Siinnet Keldminda Es’ari Mektebi, Ankara 1961, s. 25.

% Eb( Zehra, Islam’da Siyasi ve ltikadi Mezhepler Tarihi, trc. Ethem Ruhi Figlali, Osman Eskicioglu, Istanbul
1970, s. 229.

3" Matiiridi, Eba Manstr Muhammed, Kitabii’t-Tevhid, ngr. Fethullah Huleyf, Istanbul 1979, s. 4-10.

32 Yiksel, Emrullah, “Es’ariler ile Matiridiler Arasindaki Gorls Ayriliklari”, AUIIFD, Ankara 1980, 1V/98.
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Es’ariler Allah’in sifatlari konusunda mutedil/orta bir yol tutar. ibn Asakire
gore, Eg’ari; Mu'tezile, Cehmiyye ve Rafizilerin, ilahi sifatlari kabul etmeyip, ibtale
yoneldiklerini beyan edip, ifrat ve tefrite sapmadan vasat bir yol tutarak, Allah’in,
mabhllklarda mevcut sifatlari olmaksizin ilim, kudret, sem’, basar gibi kendisine
mahsus sifatlari bulundugunu ispat etmektedir.>® Bu konuda Matiiridi de ayni sekilde
hareket ederek orta bir yol tutar. “Cendb-1 Hakk'in; k&dir, alim, hayy.gibi sifatlarla
mevsuf oldugunu aklen ve naklen, hak ve dogru oldugunu aciklar. Allah kendisini
nasil tavsif etmigse Oyledir. Baskasi dl'J§iJnll]Iemez."34

Allah’in kelami konusunda Es’ari, Allah’in sifati olan ve onun zatiyla kaim
bulunan kadim nefsi kelami ile harfleri ve harflerin lzerine yazildiklari cisimleri
birbirinden ayirarak, bu hususta makul bir yol tutar. O Allah’in kelami Kur'an
kadimdir, mahluk ve hadis degildir. Fakat harfler ve harflerin yazildigi cisimler,
renkler, sesler, dlemde bulunan ve keyfiyetle ilgisi olan her sey mahlaktur.”* der.
imam Matiiridi ve mezheb alimlerinin kanaatleri de bundan farkli degildir. en-Nesefi,
“Tebsiratu’l-Edille” isimli eserinde bu konuda séyle der: “insanlar, Allah’in kelaminin
kadim veya hadis oldugu konusunda ihtilaf ettiler. Hak ehline gére dogru olan,
Allah’in kelaminin, ezeli, ilahi sifat oldugudur. Bu keldm, harf ve ses nev’inden bir
keldam olmayip, Allah’in zati ile kaim olan keldmdir. Allah bu keldami emreder,
nehyeder ve haber verir.”®

Es’ari, Allah’in gérilmesi konusunda da makul bir yol tutar. Allah’in hulul,
hudud ve keyfiyet olmadan gorllecegini ifade etmektedir.”®” Matiiridi’nin gorusu de
buna yakindir. O, “Bize gore Allah’in idrak ve tefsir olmaksizin goérilmesi hak ve
dogrudur. Biz bu goérilme ile idrak ve ihatayi kastetmiyoruz. Clnki Kur'an'da “Ona
g6zler erisemez, O blitiin gbzleri ihata eder’ ayeti Allah’l idrak ve ihatanin mimkun
olmayacagini ifade eder...”*®der. Ancak her ikisi de Allah’'in gorulecegini belirtirler.
Bitin bu mukayese ve metinleri nakletmekten kastimiz, ayni konularda birbirine
uygun neticelere ulasilabilecegini agiklamak, gerek Es’ari gerekse Maturidi’nin ifrat
ve tefrit arasinda vasat bir yol takip ettiklerini ve kelam meselelerinde ayni metod ve
mezhepte birlestiklerini belirtmektir.

Allah’in sifatlari konusunda iki Stinni mezhep ittifak halindedir. Nasil olur da
meseleyi fer'i sayabiliriz. Bizzat keldm alimleri bu ilmi, tevhid ve sifat ilmi olarak
isimlendirmekle onun mihim mevzuunu belirtmis olmuyor mu?>® Kelam sifatinin, asli
mevzulardan olmadigi nasil iddia edilebilir? Keza Allah’in gorilmesi, kullarin kesbi,
ars gibi meseleler nasil olur da asli bir mesele telakki edilmez? Oysaki iki buytk Ehl-i

3 ibn Asakir, Tebyinu Kizbi’l-Miifteri, Dimesk 1347, s.149; bk. Es’ari, Kitabu’l-Luma, Beyrut 1953, s.104;
Es'ari, Makalatu’l-Islamiyyin, Kahire 1950, s.320-325.

3 Matiridi, a.g.e, s.44.

% ibn Asakir, a.g.e., s.105; Es'ari, el-Luma’, s.15-23.

% en-Nesefi, Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed, Tabsiratii’l-Edille fi Usdli'd-Din, (tenkidli Nesir) haz.
Hiiseyin Atay, Ankara 2004, 1/339; bk. el-Beyazi, [saratu’l-Meram, Kahire 1949, s.138-244.

37 Es’ari, Luma’, s.32-36.

% Matiiridi, a.g.e., s.77-85.

% Taftazani, Saadettin, Serhu’l-Akaid, istanbul 1326, s.3; bk. Omer en-Nesefi, el-Akaidii’n-Nesefiye, Kahire
1879, s.6.
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Siinnet mezhebi fikir birligine varmistir. Aralarindaki ihtilaflar sadece fer'i konulara
inhisar etmektedir. Asagida her iki mezhebin gérisleri cercevesinde ihtilafli konularin
kisa bir degerlendirmesini yapacagiz.

D-ES’ARIYYE ILE MATURIDIYYE ARASINDAKI iHTILAFLI KONULARDAN
ONEMLI BiR KISMININ DEGERLENDIRILMESI

1-iRADE

irade kelimesi, talep etmek, istemek manasina Arapca “RVD” kokiinden
“Ifal’ vezninde mastardir. Istemek, arzulamak, emretmek, tercih etmek, otlatmak icin
salivermek gibi manalara gelen bu kelime “Nefsin yapiimasi gerektigi bir isi, bir amaci
gergeklestirmeyi istemesi, ona ydnelmesi” veya “Canliyi kendisinde degisik
mahiyetteki fiillerin saglayacak duruma getiren nitelik’ gibi degisik sekilde
tanimlanmasi yapllml\s,tlr.40 “Megiet’ de 1stilahta irade manasinadir. Ancak lugat
yoniinden aralarinda fark vardir. “Megfet’ varhdin ismi olan “sey’den alinmis olup
icad anlamindadir. “irade” ise “talep” demektir. irade’'nin zidd1 “kerahet/istememe” dir.
Eg’arilere gore ise irade, takdir edilenin iki yéninden birinin vuku’ bulmasini tahsis
eden bir niteliktir.*' Matiridilere gore irade, failin onunla iki esit taraftan/yapip
yapmamasindan birini digerine tercih ve esyayl tahsis kilacak yodnlerden birine
mahsus kilma niteligidir. iste tercih ve tahsis kul tarafindan meydana geldigi igin
cebr/fatalisme s6z konusu degildir.42

Diger taraftan irade: Her hangi bir sekilde kendisinden fiil vukuu bulan bir
hali, canliya gerektiren sifattir. Gergekte irade vicadi bir sifattir. Zira o, her hangi bir
isin meydana gelmesi veya viicid bulmasina tahsis edilmis bir sifattir.*® Kur'an buna
“Allah’in sani her seyin olmasini diledigi zaman ona sadece “ol” demekle oluverir."*
Ayetiyle isaret etmektedir. Bir baska deyisle, irade, yarar inancinin takip ettigi meyildir
de “°denebilir. Ayrica bu kelime, Allah’in istegi ve buyrugu manasinadir ki,
buna“irade-i ilahiye”, insanin iradesi manasina da “irade-i Ciiz’iyye”, milletin tercih ve
kararl manasina da “Milli irdde” seklinde izafetle de kullaniimaktadir.*® Dinde ise,
irade, daha baska bir 6zellik géstermektedir. Umumiyetle Allah’in bir sifati olarak ele
alinan irdde bu agidan bir tarife tabi tutulmakta, insanin irade ve fiillerinin Allah’in
iradesi ve fiilleriyle ilgisi yine Allah’in sifatlari agisindan incelenmektedir. insan iradesi
konusuna ge¢gcmeden 6nce, Allah’in irddesi hakkinda bilgi vermeye ¢alisalim.

a-Allah’in iradesi
Maturidiler mutlak ve ezeli bir ilahi irdde anlayisini kabul ederler. Bu konuda
soyle derler. Allah’in irddesi mutlaktir. Hayir, ser, iyi ve kéti her sey Allah’in

40 Asim Efendi, Kamus Terciimesi, “RVD” maddesi, istanbul 1304-1305.
“! el-Curcani, Serhu’l-Mevakif, s.289.
*2 Sadru’s-Seria, et-Tavdih, istanbul 1310, 1/354.
43 el-Ciircani, Seyyid Serif, el-Ta'ifat, s. 9.
“* Yasin 36/82.
el-Circani, a.g.e, s. 9.
6 Meydan Larousse. “irade” maddesi, istanbul 1971.
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iradesiyle olmaktadir. Sayet Allah serrin olmasini irade etmeseydi ser meydana
gelmezdi. Kuran Allah’in irddesinin umumi oldugunu yani hem hayra hem de serre
samil oldugunu beyan etmektedir. iman fiili Allah’in iradesiyle oldugu gibi, kifiir ve
benzeri seylerde onun iradesiyle olur. Ancak Allah’in iradesi, emri ve rizasiyla
olmakla birlikte, Allah’in kétulUklerde ve serde emri ve rizasi yoktur. Onlara sadece
onun iradesi taalluk etmektedir.*’”

Eg’ariler, Allah’in zati sifatlarindan olan ezeli iradesi her seye samildir.
Meydana gelen her sey onun irddesiyle olmaktadir.*® “Allah diledigini yapandir.”*®
Onun igin onun irdde etmedigini yapmasi disuniulemeyecedi gibi, onun iradesi
olmadan bir seyin meydana gelmesi de dL]§l'Jni'JI¢3mcez.50

Allah igin, Kur'an mutlak bir irdde anlayisini, bitin simdliuyle ortaya
koymaktadir. Kur'an’in ortaya koydugu bu ilahi irAde kesinlikle nispi ve izaff olmayan,
kendi zatindan bagka higbir seye bagl olmayan bir iradedir ki, o da Allah’in iradesidir.
Kur'an-1 Kerim’de pek ¢ok ayeti kerimede bu mesele sdyle gecger. “Rabb’in diledigini
yaratir ve seger; irdde, serbestlik onlarin dedil (Allah’indir). Allah yticedir ve onlarin
ortak kostuklari seylerden uzaktir™" “Her diledigini mutlaka yapand/r.”52 ‘O
yaptiklarindan sorumlu dedildir. Onlar ise sorumlu tutulacaklardir.”> Buyurmaktadir.
iste segme ve yaratmada serbestlik, diledigini yapma, yaratma ve ondan da mesgul
olmama noktasinda olan irade mutlak bir iradedir.

Ehl-i slinnete gbre Allah’in irddesi, mutlaktir. Onun zati ile kaimdir, ezelidir.
Kesinlikle sonradan meydana gelmemigtir. Allah’in mutlak ve zatiyla kaim iradesinin
maddi varlik alemine taalluku, zamana ve takdire g('jredir.54 Ancak surasini
unutmamak gerekir ki, mutlak irade icin zaman s6z konusu degildir. O zamandan
miinezzeh bir iradedir. insan iradesinden farki ise budur.

b-insanin iradesi

llahi iradeyle insan iradesi yakindan ilgilidir. Kuran'da gegen ayeti
kerimelerden anlasildigi (izere ilahi irddenin yaninda, bir de beseri irade vardr.
Ancak ilahi irade ile beseri iradenin sinirlarini tayin etmek gok glgctiir. Fakat biz
burada MéatlridT ve Eg’arilerin irAde anlayislarini kisaca belitmeye calisacagiz.

Matiridi alimlerinden Sadru’s-Seria’ya (6.747/1346) gore irade, failin onunla
bir fiili iki ¢esit taraftan (yapip-yapmama) seklindeki tezahiirlerinden birini digerine
tercih ve egyayi tahsis kilacak yonlerden birine mahsus kilma niteligidir.55 Es’arilere

47 Matiiridi, a.g.e., 5.286-288; es-Sabdni, el Bidaye, s.71; ibni’l-Himam, el-Miisayere, s.119.
“8 Eg’arf, Ibane, s.119.

“* Hud 11/107.

0 Egarf, Luma, s.47-48.

*' el-Kasas 28/68.

%2 el-Buruc 85/16.

%3 el-Enbiya 21/23.

4 Golciik, Serafettin, Kelam Agisindan Insan ve Fiilleri, istanbul 1979, s. 67.

% Sadru’s-Seria, et-Tavdih, istanbul 1310, 1/354.
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gore irade, takdir edilenin iki yéninden birinin vukuu bulmasini tahsis eden bir
niteliktir.>®

Su halde Matiiridilere gore insan iradesi ikiye ayrilir.’” 1-irade-i Kiilliye:
Cenab-1 Hakk tarafindan insanlara verilmis bil kuvve mevcut bir kudrettir ki, insanin
biitiin miimkiin olan fiilleri tercih etmek halinden ibaret bir niteligi vardir. iste bu irade-
i kiilliyenin yaratilmis oldugunda ihtilaf yoktur. 2-irade-i Ciiz’iye: irade-i kiilliyenin
muayyen ve tahsis olunmus bir fiile yonelmesinden, sarf ve kullanmasindan
ibarettir.”® Bu yonelmeye, sarf ve kullanmaya “azm-1 musammam /dénmemek iizere
verilen karar’ diye de tabir olunur.

Bir baska acidan irade-i ciiz’iyeye Hanefiler “jhtiyar’ ismini verirlerken,
Es’ariler “Kesb” lafzini tercih etmektedirler.>® Eg’ariler insanda bir iradenin
bulundugunu kabul ederek Cebriyye’den ayrilmaktadirlar. Ancak onlar, insanin kudret
ve iradesinin fiile tesirini inkar ettikleri icin netice itibariyle Cebriye ile
birlesmektedirler. Es’arilere gore, kudret ve istitaat denilen sey, insanda fiil ile
beraber meydana gelir. Fiilden dnce kudret bulunmamaktadir. Hem kudret, hem de
fiil Allah tarafindan yaratilmistir. insanin ne kudrete ne de fille higbir tesiri
olamamaktadir. Sadece insanda “kesb” vardir. Iste insan bu kesbinden dolayi
sorumlu tutulmaktadir. Eg’arilere gére, Kur'an-1 Kerim’de insanin fiilleri kendine isnat
edildigi ve “kesb” ifadesiyle kullanildigi igin, insanda “kesbin” varligini kabul
etmislerdir. Ornek olarak baktigimizda ayeti kerim’de “Herkesin kazandigi iyilik
kendine, isledigi fenalik yine kendinedir’®® diye buyrulmaktadir.

Maturidiler, “insanin kazandigi iyilik ve fenalik kendisinedir’ seklindeki
Eg’arilerin bu tezini/dustncelerini kabul etmezler. Zira Egs’ariler buna “cebri
mutavassit” ismini verirler. Halbuki bu dislncelerinden dolayr kendilerine ve
yaptiklarina cebri mutavassit denmis ise de Es’ariler, Cebriye gibi dogrudan dogruya
cebri kabul etmiyorlar. Zira Cebriye mezhebine gore, insan igin higbir irdde hirriyeti
yoktur. Yani insanin ne fiile, ne de kudrete ihtiyaci vardir. Fiil ve kudrete ihtiya¢ yoksa
0 zaman insanin higbir seye ihtiyaci yoktur. Oysa Eg’ariler, insanin kudret ve
iradesinin oldugunu kabul ediyorlar, fakat bunlarin fiile tesirini inkar ediyorlar, kabul
etmiyorlar dolayisiyla da dolayli olarak cebre diismus oluyorlar.

Maturidi, irade-i cliz’iyye igin “ihtiyar’ lafzini tercih ediyor demistik. Ctinki bu
ifade ile insanin kudretinin varligini bildirmek s6z konusudur.®’ insanin Allah’in
yarattigi bir de killf irddesi vardir. insanin belli, ciiz'i bir fiile ilgisi olan ciiz'i iradesi,
kiilli iradesinin bir subesidir. Insanda bulunan bu kiilli irade de birgok ciiz'i ihtiyarlar
vardir. Bunlarin karar yeri kalp oldugu icin “kiilli irdde” yerine “kalbi irddeler’ de

% el-Ciircani, Seyyid Serif, Serhu’l-Mevakif, istanbul 1239, s. 289.
57 izmirli, Ismail Hakki, Yeni ilmi Keldm, 11/202-203.

%8 Harpati, Abdulatif, Tenkihu’l-Kelam, Dersaadet 1330, s. 240.

%9 ez-Zebidi, lthafu’s-Saade, 11/166.

€0 ol-Bakara 2/286.

&1 el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 239, 256, 270-271.
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denir.?? Cizi irade, bu killi iradenin belli, 6zel bir fille yonelmesi, sarf edilmesi ve
kullanilmasi olmus oluyor. Bu cuz'i irdde, baslangig itibariyle Allah tarafindan degil,
bilakis kul tarafindandir. Cliz'i irdde, kesb, azm, ihtiyar kelimeleriyle ifade edilen sey,
dogrudan dogruya kul tarafindan meydana geliyor. Yoksa bunlarin Cenab-1 Hak
tarafindan yaratiimis oldugu kabul edilirse, o zaman insanlarin ihtiyarlari da, iztirari
olmus olur ki, o zaman dini emir ve yasaklarin manasizlidi agik¢a ortaya ¢ikar.
Halbuki iztirari fiillerimizle ihtiyari hareketlerimiz arasinda fark vardir. Ornek olarak,
elimizi istedigimiz zaman kaldirabildigimizi, kalbimizin ve nabzimizin, irademiz
disinda hareket ettigini biliyoruz. Su halde bizde tesiri olan bir kudret, tercih edilebilen
bir irdde vardir. Boylece Maturidiler, Es’arilerin tesiri olmayan bir kudret ve irade
anlayisindan farkl dU§l’.’|nL'1rIer.63 Maturidiler, sorumluluga sebep olan bu ciZz'i
iradenin varligina su ayeti kerimeyi delil gésterirler.64 “Bir millet kendi &6ziinii
degistirmedikge, bozmadikga Allah da onun halini degistirmez.®® “Bunlar, Allah’a ve
ahirete inanmis, Allah’in onlara verdiginden harcetmis olsalardi, kendilerine ne zarar
gelebilirdi?”66 Eger kul, filinde mecbur olsaydi, bu kinamalar, serzenigler, dogru
olmazdi.

Hem Maturidiler, hem de Eg’ariler “insanin kasib”, Allah’in yaratici oldugunu
kabul etmekte birlesirler. Ancak, Eg’ariler “ciiz’i irAdenin” yani “kesb’in yaratiimis
oldugunu sdéylerken, Matiridiler onun yaratiimis oldugunu kabul etmezler. Zira
Maturidilere gore, eger cliz'i irddenin yaratildigi kabul edilecek olursa, o zaman insan
kendi kudretini sarf etmek mecburiyetinde kalir, neticede insan bununla cebre varir.
Bu durumda Eg’ariler, Maturidilere soyle itiraz etmislerdir. E§er “ciiz’i irdde” Allah
tarafindan yaratilmayip da sirf insanin kendi fiiliyle meydana gelirse, iste 0 zaman
insanin onun yaraticisi olmasi gerekir. Bu ise, “Her geyi yaratan Allah’tir'®’ ayeti
kerimesinin ortaya koydugu gercede aykindir. “Her seyin yaraticisi Allah’tir’
konusundaki Es’ari’lerin itirazlarina, Maturidiler iki sekilde cevap vermektedirler:
Birincisi: Evet “Her seyin yaraticisi Allah’tir’. Fakat irade-i cuz'iye sey degildir.
Cunku “sey” diye harigte var olana denir.%® irade-i cuz'iye ise mevcut degildir. Bu
yuzden onun yaraticisinin kul olmasi lazim gelmez. Cunku “irdde-i cliz’iye”, irade-i
killiyenin bir fiile iliskisinden ibarettir. Nefiste varligi s6z konusu olmakla beraber,
harici bir varligi yoktur. insanda meydana gelen bu gibi seylere “hal’ denir ki, bu da
itibari bir seydir. Yani ne vardir ne de yoktur.69 Butln bunlar yaratma fiilinin bir iligkisi
olarak duslnilemez. Cunkl yaratma harigte varlidi olan seylere taalluk eder. Bu
ylizden de irade-i cliz’iyeye yaratma taalluk etmez. ikincisi: Irade-i cliz’iye insanin
kendi eseri oldugu apagiktir. Bunun igin “Her seyi yaratan Allah’tir’ gibi ilahi

62 Hadimi, Serhi Tarikati Muhammediye, 11//185.

& Seyyid Bey, Usul-u Fikih Dersleri, s.13.

% Seyhzade, Nazmu’l-Feréid, s.53-54.

% er-Rad 13/11; ayrica bk. el-Enfal 8/53.

% en-Nisa 4/39.

%" er-Rad 13/16.

% pk. Pakoglu, Abdullah, [sldm Kelaminda “Sey” Kavrami, Sivas 1999 (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi)

% Gelenbevi, Ismail, Hasiye ale’-Celal, Matba-1 Amire 1308, s. 211. Ayrica bk. “Dilediginiz yapin.” Fussilet
41/40; “Hayir isleyin” el-Hac 22/27 ifadeleri, insanin irdde sahibi bir varlik olarak, fiillerini istedigi gibi
yaptigini gosterir. EI-Matiiridi, a.g.e., s.225. insan fiillerinde hiir olduguna gore, fiilin Allah tarafindan
yaratilmasi, insana bir mecburiyet ylklemez.
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yaratmanin butin seylere samil oldugunu godsteren nasslarin umumundan “irdde-i
cliz’iyeyi” cikarmak ve binaenaleyh o umurlari irdde-i cliz'iyeden bagka seylere tahsis
etmek zaruridir.”

Sonug olarak diyebiliriz ki, Allah insanlara fiil ve hareketlerini tayin edecek
kudret ve irade vermistir. Sayet insana bdyle bir kudret ve irdde verilmemis olsaydi,
Allah’in emir ve yasaklarindan, insanin sorumlu tutulmasinin veya ceza ve mikafat
gormesinin bir manasi kalmazdi. Bu durum ayni zamanda Allah’in adalet ve
hikmetine de aykiri diserdi. Bir yerde yukimlulik varsa, tabii ki orada irade, fiilin
segimi ve kudretin sarfi da s6z konusu olacaktir.

2-HUSUN VE KUBUH /Giizellik ve Girkinlik

Husun “gizel olmak” anlaminda masdar ve “glizellik, ragbet edilen sevilen
sey” anlaminda isim olarak kullanilir. Kubuh ise “cirkin olmak” ve “girkinlik, nefret
edilen sey’ manasina masdar isimdir.”! Seyyid Serif el Circani’'ye gore, Hasen:
“Dinyada 6vgli ile ahirette sevapla ilgili olan seye” denir.”? Kabih ise, “diinyada
kétildgu, ahirette cezayi ilgilendiren §ey‘73 seklinde tarif edilmistir.

Glizel ve girkinligin dort manasinin oldugunu sdylemiglerdir. a-Kemal
sifatlara giizel, noksan sifatlara cirkin denir. Mesela: ilim giizel, cehalet cirkindir. b-
Maksada uygun olan giizel, olmayan c¢irkindir. Adalet glizel, zulme c¢irkin denmesi
gibidir. c-insanin tabiatina uygun olan giizel, olmayanin girkin kabul edilmesi. Buna
gore tatli glizel, aci girkindir. d-Dinyada 6vgliye, ahirette miikafata sebep olan sey
glizel, bunun aksi diinyada yerilmeye, ahirette cezaya sebep olan sey de girkindir. Bu
anlamda itaat giizel, giinah/isyan-masiyet ise cirkindir. Ik l¢ kisimdaki giizellik-
cirkinlik akil ile bilinebilir. Bunlari ister din bildirsin isterse bildirmesin fark etmez.
Fakat dordincli anlama gore glzellik-girkinlik konusunda alimler arasinda goris
ayriigi meydana gelmis ve bunun anlasiimasinin akil ile bilinip bilinemeyecedi
konusunda da ihtilaf ediImistir.74

Es’arilere gore, guzellik ve girkinlik esyanin zati sifatlarindan degildir.
Allah’in emrettikleri glizeldir. Yoksa Onceden zatinda gulzellik oldugundan dolayi
emredilmis degildir. Allah’in yasakladiklari seyler de ¢irkindir. Yoksa aslinda girkin
oldugu icin yasaklanmis degildir. Bir seyin guzel olup olmadidini akhmizla
kestiremeyiz. Akil dinf teklifi anlamak igin bir vasitadir’®, ama bir seyin iyi mi kétl ma?
oldugu noktasinda nakis kalir, bilemez.

™ ibn Hiimam, el-Miisayere, Bulak 1317, s. 110; ibn Haldun, Mukaddime, trc. Ahmed Cevdet Pasa, istanbul
1277, 111/69.

" ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “hsn”, “kbh”, maddeleri.

"2 el-Ciircani, et-Ta'rifat, s. 53.
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™ pk. Esad, Mahmud, Usdl-i Fikih, Istanbul 1302, 5.229-230; Seyhzade, Nazmu'l-Feraid, s.32-33.

"8 Clircani, a.g.e., 11/393.
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Soyle de diyebiliriz hiistin, Sari'nin emirlerinin viicib, nedb ve ibahe seklinde
tezahlr etmesi ve onun izniyle olmasidir, kubuh ise, hirmet ve kerahet seklinde
gbzilken yasaklamalariyla olur. izin verilen sey giizel, yasaklanan sey ise girkindir.
Fiillerin glzelligi ve cirkinligi akil yoluyla degil, seriat ile bilinirligi konusunda Es’ari
alimlerini uyum iginde gt‘)r[]yoruz.76 Es’ariler fiilde zati hiisiin ve kubuh bulunmadigini
ileri surerken su gercege dayanmaktadir. Fiillerin hisin ve kubhunu akilla bilmek
mumkin degildir. Cinki akillar fiillerin vasiflanmasinda ¢ogu zaman daima ihtilaf
icindedir. Birinin glizel goérdigini bir baskasi ¢irkin bulabilir. Bir sahis bile bir fiil
hakkinda degisik zamanlarda farkli goruslere sahip olabilir. Akil karar verirken dis
tesirlere acgik ve etkisi altinda kalabilir. Fiilin maksadina uygunlugunu, galip durumunu
ve vasfini 0Olgi alir.”” Kisaca fiil ve esyanin yapisi iyilik ve kétulik gibi niteliklerin
yatadi olamaz. Fiilin hasen/ glizel ve kabih/girkin olugunu tayin edenin insan degil,
Allah’in o fiil hakkindaki bildirdigi ile mimkuin oldugudur. Fiil ise, ancak bu tarzda
glzel ve cirkin olur.

Matiridi ekolliniin genel anlayisi, fiillerin akil tarafindan iyi ve fena
oluglarinin idrak edilecegi merkezindedir.”® Onlara gore akil, ilmin ve bilgisizligin,
kemal, olgunluk ve eksiklik, glizel ve cirkin oldugunu idrak eder. Akil, adaletin
guzelligini, zulmin girkinligini de kavrar. Bir amaca gore: bir fiilin iyi veya kot oldugu
yine aklin kavradigi guzellik ve girkinliklerdendir. Bu konunun iyi anlasiimasi igin
ornek verecek olursak Zeyd'in 6limi, dostlarina gére aci ve kétu, onun diigsmanlarina
gore iyi ve glzel gt’)rulebilir.79 Burada ortaya su cikar, kisilere gore degisen ve izafi
olan bir anlayis ki, bunun neticesi olarak insanin iyilik ve guzelligi tespitte aklini
kullandidi ve bunun igin ilahi bir gerekgeye gerek olmadigidir.

Maturidilerin gogunluguna gére, esyanin zati bir guzelligi veya cirkinligi
vardir. Mutlak hakim olan Allah, ancak aslinda giizel olan seyleri emreder, ¢irkin olan
seyleri yasaklar. Hakim olan zat bir sey emrettigi zaman ancak onun guzelliginden
dolayr emreder. Cirkin olan bir seyi emretmek, hikmetine uygun degildir. Nitekim
Kur'an-i Kerim bu meseleyi “Allah, fenalig emretmez™® seklinde ortaya koyar. O
halde dinT emir ve yasaklar bir seyin guzel ve cirkinligine delalet eder, yani
emrettikleri glizel, yasakladiklari ise girkindir. Ama akil bazi seylerin giizel ve
cirkinligini dinf tekliften/emir-yasaktan 6nce anlar.

Matiridi’ye gore, hisiin ve kubhu anlamanin iki kaynagdi vardir: birincisi,
insan akl digeri insan tab’idir.®" Aklin guzel ve girkin goérdigu seyler ile tab’in guizel
ve cirkin gérdugu seyler ayni olabilir yahut ayni olmayip (;elisebilir.82 Bu noktada akil
ile tab’ ayni karari vermeye bilir. Her ikisi bir seye glzel veya glzel degil diyebilir.

6 Cliveyni, el-Irsad, s. 258; Sehristani, Nihayetiil-lkdam, s. 370.
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Diger taraftan birinin yani aklin glzel dedigine dideri yani tab’ girkin olarak kabul
edebilir. Bazen bu sdylenenlerin aksi de olabilir. Onlara goére, bir kisim seylerin
guzelligi, bir kisim esyanin da cirkinligi akilda bedihi olarak sabittir. Akil bunlari zaruri
olarak idrak eder, emreder veya yasaklar. Mesela, nimete sikretmenin, dogrulugun
ve adaletin gizelligi, nankorligin, zulmun, yalanin cirkinligi b("jyledir.83 Aklin glzel
gordugu seyler durumdan duruma gére deg“jigmez.84

insan tab’'ina gelince, bu akildan biraz farklidir. Zira aklin giizel gérdigiini
tab’ girkin gorebilir veya aksi de olabilir. Bu durumda Allah’in iradesi veya yaratmasi
sonucu akil ve tab’ arasinda boéyle bir degerlendirme tezadi vardir. Bundan gaye
gayet aciktir, gelmis oldugu bu dinyada insanin aklini kullanarak imtihani
basarmaS|d|r.85

imam Matiiridi hiisiin ve kubuhu, yukaridaki ayirma paralel olarak bir de
mahiyeti itibariyle ikiye ayirir. Bunlar ya kendiliginden glizel ve cirkin, ya da fiilin
sonuglari ve durumuna goére glizel ve g:irkin86 seklinde mahiyet agisindan yapilan bir
degerlendirmenin sonucudur. Cunkl Maturidiyye gore, hiusiin ve kubuh aklidir. Akil
fiillerdeki 6zelliklere ve onlarda goérdigu faydalara ve zararlara bakarak, fiillerin
gogunda hiisiin ve kubhu miistakil olarak idrak edebilir. iste bu noktaya kadar
Maturidiyye, Mu'tezile ile ayni gorlsu paylasmakta ve goris birligi icinde olmakla
beraber iki meselede ihtilaf etmiglerdir.

Birinci mesele: Mu'tezile’'ye gore bir seyin glizelligi hakkinda mutlak hakim
akildir. Matlridilere gore, gizellige hiikmeden ancak Allah’tir.

ikinci mesele: Mu'tezile'ye gére akil, giizellik ve girkinligi tevlit yolu ile
gerekli kilar, yani akil dogru bir nazar ve fikir sonunda bilgiyi dogurtur. Matiridilere
gore akil, baz fiillerde glzel ve girkinligi bilmeye alettir. ClnklU giizel ve girkin
olduguna Allah’in hukmettigi fiillerden pek ¢ogu vardir ki, akil kendi kendine onlari
bilemez. Belki aklin onlari bilmesi, peygamberlerin bildirmesine baglidir. Peygamber
olmadan veya gelmeden onlar bilinemez. O halde bazi konularda akil tek basina
degildir. Onun bir konuda kararlari dogru olarak vermesi igin Allah’in elgilerinin
bildirmesine baglidir. Su halde, Maturidiler ile Mu'tezile Allah’in akil tarafindan
bilinecegi konusunda birlesirlerken, diger hususlarda aralarinda farkhliklar arz
etmektedirler.®’

3-ALLAH’I TANIMA/MARIFETULLAH

Méaturidilerin coguna gore, eder Allah insanlara bir peygamber géndermemis
olsaydi, bu durumda onlar akillariyla Allah’in varligini ve onun hayat, ilim, kudret ve

8 Matiridi, a.g.e., s. 178, 217-218.

8 Matiridi, a.g.e., s. 201.

8 Matiiridi, a.g.e., s. 218.
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benzeri sifatlarla vasiflanmasinin ve alemin bir yaraticisi oldugunu bilmesi elbette
vacip olurdu. Cinkiu Hanefilerin ¢oduna goére insan akh, Allah’in varligini
anlayabilecek sekilde ve nitelikte donatilmistir. Yaratiklara bakip, akil ylruterek onu
anlamak insanin 6zelliklerinden biridir. Su halde, Matlridilerce, akil yalniz bir alet
olmayip, bazi seyleri seriat bildirmezden 6nce de anlayabilecek donanimdadir. Onlar
bu goéruslerine su ayeti delil getirirler: “Kavmine acikli bir azap gelmeden énce onlari
korkut.”® Bu ayet bir korkutucu/inzar edici gelmeden 6nce imanin gerekli olduguna
delalet etmektedir. Clnki eder iman onlara gerekli olmasaydi, onlara korkutucu
gelmeden Once azap inmesinden siUphesiz emin olurlardi. Bdylece onlar,
uyariimalarindan o6nce azap inmesiyle korkutulmazlardi. Mademki, korkutucu
gelmeden o6nce azap gelmesiyle korkutuldular, bu durumda onlara imanin gerekli
olduguna delil teskil etmektedir.®®

Saglam yaratiigta olan her insan, Allah’in varligini tanir. Ginkd insan
nerede ve hangi zamanda yasarsa yasasin etrafinda sayllamayacak kadar gok
glzellikte olan varliklara basini gevirdiginde mutlaka bir yaraticinin mevcudiyetine
akliyla ulagir. Bunun igin en iyi érnek; Hz. ibrahim’in semavi varliklarla ilgili akil
yuritmesi gibi ben “..batanlari sevmem™®® diyordu ve yine peygamberlerin
kavimlerine “...GOkleri ve yeri yaratan Allah’in varligindan mi siphe vardir?” o
Demeleri aklin Allah’i bilme konusunda yeterli olduguna apagik bir delildir.%? Butiin bu
ornekler bize goésteriyor ki, Allah’in varliginin akil ile bilinebilecegi noktasindadir.

“

Eg’arilere goére Allah’t tanimak ser’an vaciptir. Akil ilahi emirleri anlamaya bir
alettir. Peygamber godnderilmeden akil, Allah’t ve diger dini hikimleri anlayamaz ve
anlayamadigindan dolayi onun Uzerine vacip olmaz. Clnku yalniz akil ve disinme
Allah’t bilmeye vyeterli degildir. Es’ariler bu goérislerine su ayeti kerimeyi delil
getirmektedirler: “Biz bir peygamber géndermedikce azap etmeyiz.”93 Yani insanin
ilahi bir azaba carptiriimasi igin kendisinden 6nce bir uyaricinin gelmis olmasi ve
kendisini ikaz etmis olmasi gerekir. Bu hususta Matiridiler ise, ayeti kerimedeki
“‘azap etmeyiz’ sb6ziinden maksat bu bir dlinya azabidir. Yoksa ahiret azabi degildir,
derler.®* Kendi goruslerine delil getirdikleri bu ayetle birlikte bir de su ayet-i kerime ile
konuyu teyit ederler: “Bir memleketi helak etmek istedigimiz zaman, o memleketin
zevke dlgkiin énciilerine/elebaslarina emrederiz..."* Delil olarak ileri siriilen bu ayet
Maturidilerin goérlslerini, yani azabin diinyada meydana gelmesi i¢in bir uyaricinin
bulunmasinin sart oldujunu acik bir sekilde belirtmektedirler. Diger taraftan
Es’arflerin delil olarak aldiklar “azap etmeyiz’ sozi ise, akil ile idraki mimkin
olmayan dini hikimlerin yerine getiriimesi durumunu ilgilendirir, seklinde

& Nuh 71/1.
8 Seyhzade, Nazmii'l-Feréid, s. 35; Beyazizade, a.g.e., s. 75; Ahmed Emin, Zuhru’l-isldm, Kahire 1964,
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yorumlanmistir. Yoksa akil ile elde edilmesi mimkin olan Allah’t bilmenin terk
edilmesi anlamina degildir.96

4-TEKVIN

Bu konu esas itibariyle fiili sifatlar konusundaki ihtilaftan kaynaklanmaktadir.
Es’arl mezhebi, fiili sifatlari hadis olarak kabul eder. Bunlari Allah hakkinda sifat olma
Ozelligine sahip goérmezken, Matlridiler bu sifatlari da Allah’in diger sifatlar gibi
kadim, zatla kaim ve ezeli olarak kabul etmektedirler.

Tekvin kelimesi, “KVN” kokinden, tefil Olglisiinde mastar olan “Tekvin” var
etmek, ihdas etmek, oldurmak, parcgalari birlestirmek, yapmak ve yaratmak
anlamlarina gelmektedir.97 Ayrica “Tekvin”i Allah’in egyay! yoktan yaratmasinin
Arapca karsiligi olarak almiglardir. Bu kelime ile es anlamli olarak halk, tahlik, icad,
ihdas, ihtira, kelimeleri ile birlikte ayrica izhar, insa’, ihda, sun’ ve fiil kelimeleri de
kelamcilarin eserlerinde zikredilmistir.98 Tekvin lafzini ilk defa kelam ilminde kullanan
kisi, imam Matiiridi (6.333/944) oldugunda siiphe yoktur.*®

Matlridi mezhebine goére, Allah’in subdti sifatlari, tekvin sifatiyla birlikte
sekizdir. Eg’ariler ise bu sifatlari yedi olarak kabul ettiklerinden dolayi Allah Teala’nin
kemal sifatlari iginde bulunan ve Maturidilerce de sekizinci olarak kabul edilen tekvini
kabul etmemiglerdir. Matlridilere gore tekvin Allah’in ezeli, ebedi, zatla kaim ve zat
Uzerine zaid bir sifatidir. Allah mikevvenati tekvin sifati ile yoktan yaratmistir.
Allah’in tekvin sifati ile nitelenmesini nakil ve akil gerektirmektedir.

Kuran'’da Allah’in “yaratic” oldugunu bildiren ayetler, Matiridilere gore
tekvin sifatinin nakli delili sayilmistir. “Allah her seyi yoktan yaratandir. Ve o, her
seye vekildir.” "% gibi ayetlerin Matlridilerce akli izahlarina gelince, onlar soéyle
diyorlar; Su kainata bakan bir insan onun bir yaraticisinin olduguna hiikmeder. Onun
bir yaraticisi olmaksizin var oldugu sdylenemez. Bu kéinatin bir yaraticisi var ise,
onda yaratmal/tekvin sifati olmaksizin yaratti da denilemez. Akli delillerle de apagik
olarak gostermektedir ki, Allah teala tekvin sifati ile muttasif bulunmaktadir.®" Ayrica
Maturidiler tekvin sifatinin asagidaki sebeplerden 6turi, ezeli olmasi gerektigini ifade
etmislerdir.

a-Tekvin sifati kadimdir. Sayet hadis olsa idi, Allah’in zati ile kaim olmamasi
gerekecektir. Zira hadis seylere mahal olan sey de hadistir. Allah’in hadislere mahal
olmasi ise imkansizdir. Cunku eksiklik ve noksanlik sonradan olanlarin yani
yaratilanlarin alametidir. Allah ise bunlardan minezzehtir. “O dogmamis ve

% Seyhzade, a.g.e., s. 36; Emin, Ahmed, a.g.e., IV/93.

7 Asim Efendi, Kamus Terciimesi, istanbul 1305, IV/742.

% Beyazizade, a.g.e., s. 212-213; Harpiti, a.g.e., s. 220-221; izmirli, a.g.e., I/121.

 Matiiridi, a.g.e., s. 46-47.

100 oz-Ziimer 39/62; Ayrica bk. er-Rad 14/16; el-Kehf 18/ 51; el-Hasr 59/24.

" Sabani, Nureddin, Métiiridi Akaidi, trc. Bekir Topaloglu, istanbul 1991, s. 35-36; Taftezani, Serhu’l-Akaid,
trc. Stleyman Uludag, istanbul 1980, s. 175-176; Beyazizade, a.g.e., s.212-213; Harpiti, a.g.e., s. 219.
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dogru/mam@t/l”102 seklinde beyan edilen bu ayeti kerime yaraticinin hadis olmadidini
en kesin bir delille tenzih etmeye yeter ve artar.

b-Allah’in, tekvin sifati kadim degil de hadis olmus olsaydi, Kuran'da
Allah’in kendini “yaratici” diye nitelendirmesi kizb/yalan olurdu ki, bu durum da Allah
icin muhaldir.

c-Tekvin sifati sayet hadis olsaydi, ya bunun diger bir tekvinle yaratiimis
olmasi gerekirdi, bu ise teselslle sebep olurdu. Teselsll ise batildir, imkansizdir.'®

imam Matiiridi genel cizgileriyle Tekvin sifatini dért agidan izahini yapmis
olup ona gore: 1-Tekvin, Allah’in kemal sifatlarindan biridir, 2-Tekvin sifati kadimdir,
3-Tekvinle mikevven ayni degildir, 4-Tekvin sifatinin ezeli olmasi, mikevvenin de
ezell olmasini gerektirmez1°4, seklinde bir agiklamada bulunmaktadir.

Es’ari kelamcilarinin eserlerinde taalluk konusunda hicri yedinci asrin
baslarindan itibaren, tekvin sifatinin miinakasasi yapilmistir. Bu asra kadar Eg’arfler,
tekvin sifatindan bahsetmemekte ve ilk defa Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ile
birlikte kelamcilar eserlerinde tekvin sifatini s6z konusu edilmektedirler.'® Su halde
tekvin sifatini bu iki mezhep arasindaki tartismasini style tasnif etmemiz
muimkundar.

I-Tekvin sifatinin ezeli olup olmamasi meselesi:

1-Eg’arilere gore, Allah yaratmadikga “yaratici”, rnizik vermedikce “rdzik”
degildir. Ezelde yaratiklar olmadigina gére, Allah’a nasil yaratici “tekvin” niteligini
verebiliriz.'%

2-Maturidiler, Allah Teéla isim ve sifatiyla ezelidir. Allah’in mahldkati
yarattigindan bu yana “yaratici” ismini almis degildir. Bu ve buna benzer érnekleri
daha da cogaltabiliriz. Allah kendisini Kur'adn’da “Din gdniiniin sahibf’1°7diye
nitelemis, halbuki “din giininid” yaratmamistir. O halde, ezelde Allah’i yaratici olarak

niteleyebiliriz.'*®
II-Tekvin-Miikevven Meselesi:

a-Es’arilere gore, tekvin ile mikevven bir ve ayni seylerdir. Yasanan hayatta
fil mefulin kendisidir. Bir seyde kirilan olmadan kirilma, bir kimsede dévilen
olmadan dévme fiilleri dustinilmeyeceg@i gibi mevcut olmaksizin icat ta mimkin
degildir. O halde icadin kadim oldugunu kabul edersek mevcudatin da kadim
oldugunu kabul etmis oluruz, 109 seklinde bir diglince tarzi ileri surdlar.

192 el-ihlas 1120/3
%% Sabani, a.g.e., s. 35-36; Taftezani, a.g.e., s. 175-176; Harpdti, a.g.e., s. 219.
% Matiridi, a.g.e., s. 44-49.
195 Razi, Fahreddin. el-Muhassal, Misir ts, s. 135.
"% en-Nesefi, Bahru’l-Kelam, trc. C.Akpinar, Konya 1977, s. 36.
"7 el-Fatiha 1/3.
en-Nesefi, a.g.e., s. 36.
199 pezdevi, Usdli'd-Din, trc., Serafettin Gélciik, Istanbul 1980, s. 102.
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b-Matiridiler ise, tekvin mikevvenden ayridir, fill de mefuliin ayni degildir.
Tekvin mikevvenin ayni olsa idi, Allah dlemden daha kadim ve alem (zerinde kudret
sahibi olmak-tan baska bir rolu, tesiri ve alemle ilgisi olmayan bir yaratici olurdu. Bu
nedenle Allah’a alemin yaraticisidir denemezdi."® Durum bdyle olmadigina gore
Allah alemin yaraticisidir. Allah, yaratici olmakla birlikte/beraber tekvinle mikevven
ayni degildir. O zaman tekvin muikevvenden ayri olunca, tekvin sifatinin kadim
olmasi, mukevvenin de kadim olmasini gerektirmez. Tekvin ezelde ve ebedde de
bakidir. Fakat tekvin sifatinin taallukunun huddsu ile mikevven hadistir. Bu durum
irade, ilim, kudret ve sair sifatlarda da aynidir. Bu sifatlarin kadim ve ezeli
olmalarindan, taalluk ettikleri seylerin de ezeli olmalari gerekmez.111

Ill-Yaratmada etkin sifatin taalluku meselesi

a-Es’ar’'ye gore, tekvin sifatindan maksat, eserin var olusuna mduessir bir
sifat ise, o kudret sifatinin ta kendisidir."2

b-Matiridiler, kudret eserin var olusuna miessir bir sifat degildir. Kudret,
k&dir'in bir fiil yapabilme ve iktidar glicidur. “Kadir, yaratir’ degil, “Kadir, bir fiil
yapabilme glciine sahiptir."demektir.113 Bu itibarla tekvin, kudret sifatindan ayn bir
sifattir, yani tekvin ayri bir sifattir, kudret ayri bir sifattir. Ikisi bir sifat olarak telakki
edilemez.”™

5-KULA GUCU YETMEYECEK SEYLERI TEKLIF

Clrcani, et-Ta'rifat'inda “teklif’ kelimesini, muhataba “kiilfet’ yl'jklemek115
seklinde aciklarken, Bagdadi de ise “teklif’ kelimesi, “kiilfetten” alinmis, “yorgunluk ve
megakkat’” manasinadir. Seriatta emre ve nehye itlak olunmustur. O halde teklif:
hitabin emir ve nehy olarak muhataba yt')nelmesidir.116 Diger taraftan teklif konusu
her ne kadar dogrudan dogruya Usul-U Fikhi ilgilendiren bir mesele " ise de, kelam
ilminin de konulari arasina girmis ve insanin fiillerinin bir pargasi olmustur.

Maturidiler “teklif’i, ancak vukuu makdur olana bagh ve bu sekilde bir emrin
ifadesi olan sey anlaminda kullanir. Teklif yerine getirilirse, miikafati gerektirir, yerine
getiriimezse cezaya davet eder. Fakat teklifin bu tarzda icraya konmasi insanin irade
glcilyle olur."® Matiiridi kelam okulunda &nemli olan, teklifin insanin irade ve
guctyle ilgili olusudur. Gig yetmeyen ise teklif kabul edilmemektedir.""® Matiridi ise,
bu konu ile ilgili su ayeti mesnet kabul etmektedir: “Allah bir kimseye ancak glicii

"9 pezdevi, a.g.e., s. 102; Sirri Pasa, Naktiil-Keldam, Istanbul 1302, s. 137 vd.

" Sirr Pasa, a.g.e., s. 138 vd.

"2 Razi, a.g.e., s. 135.

"3 pk.Yildirim, Suad, Kur'an'da Ulahiyet, istanbul 1987, 5.178-182.

"% Konu ile ilgili olarak bk.Aliyyu’l-Kari, Serhu’l-Fikhi'l-Ekber, Misir 1327; Pezdevi, EbG Yusr Muhammed, Ehl-
i Stinnet Akaidi, trc. Serafettin Golciik, Istanbul 1980; izmirli, ismail Hakki, Yeni /im-i Kelam, istanbul
1341, 111121

"5 el-Clircant, et-Ta'rifat, s. 45.

16 Bagdadi, Usdlii'd-Din, s. 270.

""" Haydar Efendi, Usdl-ii Fikih Dersleri, istanbul 1966, s. 104 vd.

Beyazizade, Isarati’l-Meram, s. 250.
"9 Matiridi, a.g.e., s. 250; Seyhzade, a.g.e., s. 25.
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yettigi  kadar teklif eder.”?® Matiiridilikte mesele insanin glici ve bu gucin

imkénlarinin  Allah’in  ezelilk ve mutlak ilmince bilmesi agisindan ortaya
konmaktadir. "’

Ebil’l-Hasan el-Eg’ari: “Onlar hakki isitmezler, gergegi gc’jrmez/er”122 ve
“Kelamini isitmeye de tahammiilleri yoktur”123 ayetlerini giic yetmeyen isin Allah
tarafindan teklifinin mimkan olduguna delil gosteriyor.'* Béylece Es'ari'de iki teklif
anlayisi goriyoruz. Bu durumda kafire, Allah imani teklif etmis midir? Sorusuna
“evet’ ile cevapladiktan sonra imana glclnln yetip yetmedigine ise, “Eger giicii
yetseydi, iman ederdi” diyor. O halde kul giclinin yetmedigine mukellef midir?
Sorusuna ise, bunda da iki yon vardir, diyerek insanin aczinden dolayr imana
gelmedigini reddediyor. Butiin bunlara karsilik olarak insanin imani terkinden dolayi
ve onun ziddi olan seylerle mesgul oldugundan 6tirl insanin imana gelmeyisini
kabul ediyor.125 Su halde teklif meselesi, temelde insanin kudretine bagli ama bu
kudret Es’ari anlayisinda Allah’tan gelmektedir. Dider taraftan Es’ari aczi, bir seyin
kendisini ve karsitini yapmamak olarak anlamaktadir. Acz halinde ise, emir olunanla
birlikte, bir seyi almak ya da terk etmekte bulunmaz.'?®

Es’'ar’'nin bu gérist su sekilde aciklanabilir. Allah insana glclnin
yetmedigi seyi yiklemesi, teklif etmesi caizdir. Bu, seriat yoniinden dogrudur. Zira
Ebld Leheb’e Allah’a iman etmesi emredilmis ve ayrica Peygamberi tasdik ile bitin
haber verdiklerine iman etmesi bildirilmistir. Butlin bunlara ragmen Allah onun iman
etmeyecegini de bildiginden bu durumu ezeli ilmi ile haber vermistir. Glg¢ yetmeyen
isin teklifinin mimkin olusuna ise, “Ey Rabbimiz, gli¢ yetiremeyecedimiz seyi bize
yiikleme™™®" ayeti delil olarak alinabilir."?®

6- HIKMET ve SEBEP

“Hikmet” kelimesi ligatte, adaletle hilkmetmek, esyanin hakikatlerini oldugu
gibi bilmek ve geregine gére amel etmektir. Allah hakkinda hikmet, esyay! bilmek,
onu saglam ve muhkem bir gaye Uzerinde vic(da getirmek, insan hakkinda ise
hikmet, varliklari bilinmesi ve hayr iglemesi anlamindadir.'®® Matlridi, hikmetin
manasini, dogruca gidip erisme, yerini bulma, her seyi yerli yerine koyma anlaminda
oldugunu sodyledikten sonra, bunun adalet manasina, sefihin ise, bir seyi kendi
gerektigi yerden baska bir yere koymak13°§eklinde aciklamaktadir.

120 o|-Bakara 2/ 286.

2! Sabani, el-Bidaye, s. 118.

'22 Hud 11/20.

123 ol-Kehf 18/101.

124 el-Eg'ari, el-Lum’a, s. 99.

25 ol-Es'arf, a.y.

126 el-Eg'ari, a.g.e., s. 99-100.

'27 o|-Bakara 2/286.

28 Golciik, Serafeddin, Toprak. Stileyman, Kelam, Konya 1988, s.221.

129 el-isfehant, Ragib, el-Miifredat, s. 127, Beyrut ts.; Tahanevi, Kesséfii Istilahati’l-FiinGn, Tahran 1947,
1/370; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, IV/244.

30 Matiridi, a.g.e., s. 97, 114.
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el-Gazzali (6. 505/1111) hikmet kelimesini iki anlamda kullanmakta ve bu
konuyu sdyle izah etmektedir: 1-Esyanin diizeni ile onlarin ince ve yiiksek manalarini
mutlak olarak kavrama ve istenilen gayenin tamamlanmasi i¢in gerektigi gibi onlar
Uzerine hikmetmek, 2-Bu birinci manaya ilave olarak, diizen ve tertip vicuda
getirmek, iyi ve saglam kilmak uzere kudretin isnat edilmesidir."'

Es’arilere gore, Allah’in fiillerinde hikmet vardir. Ancak onun bu hikmet
sahibi olusu, zorunlulukla degil, cevaz suretiyledir. Her varligin yaratiimasinda Allah
hikmet sahibidir. Allah mahldkati yaratmasa da, hikmetten ¢ikmaz, yarattigini kat kat
yaratmasi da caizdir. K&firleri yaratip, miU’'minleri yaratmamasi, cansizlari yaratip,
canlilar yaratmamasi da caizdir. Bu yénden hangisi olursa olsun, ondan dogru, adil
ve hikmet olarak meydana gelir.132 Ancak Es’ariler, Allah’in bir kisim fiillerinde
hikmetin tasavvur edilmeyecegini ileri surerler. Mesela kéafirlerin cehennemde ebedi
kalmasi, bu diinyada akreplerin ve yilanlarin yaratiimasi gibi pek c¢ok seyi
gt'>sterebiliriz.133

Maturidiler ise, Allah’in fiilleri, bir zaruretle degil, hikmetinin geregi ve ihsan
olarak meydana gelmektedir.134 Onlar bu gorislerini séyle izah ederler, eger
zikredilen manada Allah’in fiilleri igin gereklilik olmayacak olsa, fiilin meydana gelmesi
veya terki de esit olur. Bu takdirde onun fiilinin bazisinin hikmetten uzak kalmasi
caizdir. Bu durumda onun bir kisim fiillerinde manasizligin/abesligin caiz olmasi
gerekirdi ki, Allah bundan uzaktir."®

Maturidiler, Eg’arilerin Allah’in bir kisim fiillerinde hikmetin tasavvur
edilemeyecedi gorislerine sOyle cevap verirler. Allah’in fiillerindeki hikmeti
kavrayamayisimizdan dolayr hikmetin yoklugu lazim gelmez. Bizim akhmizin
sinirliligi  sebebiyle, Allah’in fiillerinin - bitiniindeki hikmeti  bilemeyiz.™*®  Zira
Maturidilere gore, hikmet, ister ilim yoninden, ister fil ve amel yoniinden olsun,
isterse her ikisinin kapsami dahilinde olsun, Allah’in bu ikisiyle de ezelde muttasif
oldugunu belirtirken, Ebl’l-Hasan el-Eg’ari ise, hikmetle ilim murat edildiginden, onu
zatl ve ezeli sifatlardan saydidini, fill murat edildidinde, onu ezeli sifatlardan
saymadigini kaydeder137 seklinde bir gorls ileri surer.

Es’ari mezhebi ile Matiridi mezhebi arasinda, hikmet konusunda,
baglandiklari prensiplerden kaynaklanan bir goéris ayrihdi bulunmaktadir. Eg’ari
mezhebine gore, Allah’in zati sifatlar ezelidir. Fakat fiill sifatlari ezeli degildir. Fiilt
sifatlari izafi olup, hakiki degildir. Es’ariler tekvin sifatini kabul etmezler. Onlara gore,
tekvin sifati, kudret sifatinin hadis olan taallukundan ibarettir. Onlar, Allah’in kudret
sifatinin biri ezeli, digeri hadis iki taalluku oldugunu kabul ederler. Boylece Eg’ariler,

¥ el-Gazzali, el-lktisad, s. 165.

132 Bagdadi, Abdiilkahir, Usdlii'd-Din, stanbul 1928, s. 150; Seyhzade, a.g.e., s. 27.
133 Bagdadi, a.g.e., s. 165; Seyhzade, a.y.

134 Matiiridi, a.g.e., 5.217-221.

135 Seyhzade, a.y.

136 Seyhzade, a.g.e., s. 27.

37 Seyhzade, a.g.e., s. 28.
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1AL

fiili sifatlarin hadis oldugunu sodyleyerek Matlri-dilerden ayrilirlar. Eg’ari'lere gore,
Hakim, alim manasina kullanilirsa, zati sifatlardandir. Onun igin Allah, ezelde
hakimdir. Eger hakim, filde isabet eden anlaminda kullanilirsa, bu takdirde fiilf
sifatlardandir, ezeli degildir138 diyorlar.

Maturidilere gore, hikmet, fiillin saglam ve muhkem kilinmasi manasinda da
olsa Allah’in ezeli sifatidir. Clinkii bu durumda hikmet tekvin sifatina racidir. Fiilt
sifatlarin raci oldugu tekvin sifati ise ezelidir. Aslinda hikmet sifati Allah’in ezeli
sifatidir. Hikmet sifati, Allah’in hem zati, hem de fiili sifatini igeren bir sifattir. Clinki
hikmetin manasi, hem esyanin inceliklerinin bilinmesi, hem de fail olarak o egyayi
gerektigi gibi yapmasini kapsamaktadir.

Hilasa edecek olursak, Eg’ariler, agiklamalariyla hikmeti, ilim ve mutlak
irddeye irca etmekte, Maturidiler ise hikmeti, Allah’in hem zati ve hem de fiili sifatini
iceren bir sifat olarak kabul etmektedirler.

7-EZELDE MA’'DUMA HITAP

Allah’in ezelde ma’dima hitap meselesinde Eg’ariyye’'ye gére, ma’dima
ezelde ilahi hitap taalluk eder. Buna gore, Allah ezelde mitekellimdir. Matiridiyye
ise, Allah ezelde mutekellim degildir. Yani ma’dima ezelde ilahi hitap taalluk etmez.

ibn Hiimam “el-Miisayere” isimli eserinde bu konuyu kisaca sdyle izah eder:
“Ehl-i stinnet alimleri, Allah’in zatiyla kaim olan kelami nefsisiyle ezelde mutekellim
oldugunu ve miutekellim olarak devam ettiginde ittifak etmelerine ragmen, Allah’in
ezelde mitekellim olup olmadigi noktasinda ihtilaf etmiglerdir. Eg’ariler buna “Evet’
demiglerdir. Yani Allah ezelde mutekellimdir. Bazi Ehl-i Siinnet alimlerine ve Hanefi
kelam alimlerinin gogunlugundan nakledilenlere goére ise bunun cevabi “hayir’dir.
Yani Allah ezelde miitekellim degildir.”"*® Hatta bu konuda ibn Himam'in kendisi
Ebu’'l-Hasan el-Es’ar’yi destekledigini de belirtmektedir.

8-ES’ARILERE GORE NUBUVVET ICIN ERKEKLIK SART DEGILDIR

Niibiivvet konusu isldam’in en énemli inang esaslarindan birini hatta bir
bakima en énemlisini olusturur. isldam disiince tarihinde, niibiivvet gesitli ekoller
tarafindan farkli anlasiimistir. Bu nedenle peygamberlerin cinsiyeti konusunda
Maturidiler ile Eg’ariler arasinda ihtilaf vardir. Ehl-i Siinnetin her iki kolu peygamberin
erkeklerden oldugunu kabul eder."® Ancak Es’ariler ise, kadinlarin da peygamber
olabilecegini benimserler. Maturidiler bu dlslnceyi benimsemezler. Cilnki

"% Razi, Fahreddin, et-Tefsiriil-Kebir, Kahire ts, 1/210.
189 Ibn Himam, el-Miisayere, Bulak 1317, s. 76-77.
% Jbn Himam, a.g.e., s. 198.
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“Peygamberler ancak erkeklerden olur’ diyen Matiridiler™' Kuran-1 Kerim'den su
ayeti delil gosterirler: “Senden evvel (peygamber olarak) gbnderdiklerimiz sehir
halkindan kendilerine vahy eder oldugumuz erkek adamlard;.”"*?

imam Eg’ari ile kitap ve siinnetin zahirlerini kendilerine mezhep edinen
birka¢ alim bazi ayetlere143 dayanarak Hz.Meryem’in nubtvvetine kail olmuslardl.144
Kur'an'daki birka¢ ayet ile istidlal ederek Hz. Meryem'’in nibuvvetine kail olanlar,
resl ile nebi arasindaki farki belirtirken “nebi, ister tebliGe memur olsun, isterse
olmasin kendisine vahiy olunandir’ tarifine dayandlrm|§lard|r.145 Bu duruma gére
kadinlardan peygamberlikleri s6z konusu olan alti kadin: Hz.Havva, Hz. Sara,
Hz.Hacer, Hz.Musa’'nin annesi, Firavunun esi Asiye ve Hz. Meryem’dir.146 Halbuki
Maturidiler Kuran’da kadinlar ile ilgili vahyin diger varliklara gelen vahiy gibi telakki
ederler, yani bunun nebevi bir vahiy olmadigini s.t')ylerler.147 Kadinlara gelen bu sey
belki bir ihsandir, derler.

9-IBADETIN IFASI

Maturidiler, Masliman olmayanlarin ibadetleri ifa ile mikellef olmadiklari
gorusiin-dedirler. Onlar kuflrlerinden dolayr ceza gorlrler. Fakat ibadeti ifa
etmediklerinden dolayl cezaya cgarptirilmazlar. Es’ariler, Misliman olmayanlarin
ibadetle mikellef oldugu goérusundedir. Onlara gére gayri Mislim bu sebeple yani
ibadetleri ifa etmediginden dolayl da ceza gt’)ri]rler.148 Maturidiler peygamberin su
hadis-i serifini kendilerine delil olarak gosterirler: “Hz. Peygamber Muaz b. Cebel’i
Yemen’e génderdidi zaman: Onlar/Yemenliler Allah’tan bagska ildh olmadigina
sahadet getirmeleri igin davette bulun, eger buna icabet ederlerse yani sahadet
getirirlerse o takdirde Allah’in onlara bes vakit namazi farz kildigini bildir.” diye
soylemisti. Burada icabet etmeleri ve icabet ettikten sonra da Uzerlerine ibadeti
emretmek arasinda bag vardir. Yani Matiridiler icabet yoksa ibadetin ifasi da yok
diyor.

Es’ariler ise, bu konuya su ayeti delil géstererek meselelerine saglam bir
zemin bulmaya calisiyorlar: “(Kéfirlere) Allah Teéla sorar. Sizi Cehenneme sokan sey
nedir? Onlarda biz namaz kilanlardan degildik™**® diye cevap verirler. Yani onlarin
ibadetleri terk edigleri atese girmelerine sebep oluyor. Maturidiler ise, cevaben
diyorlar ki, ayeti kerimede ki, asil mana sdyledir. “Biz namazin farz olusunu itikat
edenlerden degildik. Azapta itikadi terk ettiklerinden dolayidir. Yoksa Ibadeti terk
etmelerinden dolayi degildir.”**°

! Seyhzade, a.g.e., s. 49.

2 yusuf 12/109; ayrica bk. en-Nahl 16/43; el-Enbiya 21/7.

13 Al-i imran 3/42; Meryem 19/16-19.

44 Beyazizade, a.g.e., s. 329.

%5 Baggeci, Muhittin, Peygamberiik ve Peygamberier, istanbul 1977, s. 73 vd.

146 Zebidi, Tecridi Sarih Terciimesi ve Serhi, trc. Kamil Miras, Ankara 1971, IX/150.
"7 ibn Hiimam, a.g.e., s. 198.

%8 Seyhzade, a.g.e., s. 58.

49 ol-Miiddessir 74/42-43.

150 Seyhzade, a.g.e., s. 58.
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10-IRTIDAT

Ligatte “dénmek” anlamina gelen irtidat, iftial Olglsiinde bir mastardir.
Riddet ise, irtidat mastarinin ismi olarak kullanilir.”' Kisaca dinden “dénme” diye
terclime ettigimiz irtidat kavrami istilahta ise, bir kimsenin Misliiman iken islam
dininden dénmesi, islam’i terk etmesidir. Bu sekilde dinden dénen kimseye murted
denir. Hz. Peygamber zamanindan beri islam diinyasinda az da olsa dinden dénme
olaylari meydana gelmigtir. Ancak bunlar gerek sayl gerekse nitelik olarak higbir
zaman islam’in yasamasina ve yayllmasina zarar verecek derecede problem
olugturmamlstlr.152 Ancak miurtedin tekrar misliman olmasi halinde amellerinin bosa
gidip gitmediginde ihtilaf edilmistir.

Es’ariler gore, irtidat edip te yeniden imana ddnen kisinin amelleri kendisine
avdet eder. Maturidiler ise, murtet imana dénse de amelleri ona avdet etmeyecegini
belirtiyorlar ve bu konu ilgili olarak da su ayet delil getiriyorlar: “...Kim imani inkér
ederse, sliphesiz amelleri bosa gider.”153 Eg’ariler ise, karsi delil olarak su ayeti ileri
sirmektedir: “...icinizden dininden déniip kafir olarak 6len olursa, bunlarin isleri

diinyada ve ahirette bosa gitmi§tir..."154
11-TOVBE-i YE’S

Tovbe, llgatte riicu’ etmek, geri ddonmek pisman olmak, nedamet duymak,
yaptigi ginahlari birakip Allah’a yonelmek manalarini ifade eder. Dini manasina
gelince, yapilan koétiliga, islenen ginahi veya kabahati Allah yoninden, affedip,
bagislamak; kul yoninden yaptiginin kabahat veya giinah oldugunu bilip, onu birakip
terk ederek Allah’a yénelmektir. Ye’s ise, bir kimsenin bir sey hakkinda kendi bilgi ve
intiyariyla karar vermeyerek ye’s ve korkuya dismesine ye’s hali denir. Bazen bu
kelime yerine be’s kelimesi de kullanilir. Tévbe-i ye’s: bir kimsenin 6lim esnasinda
ilahi azabi gériirken tovbekar olup iman etmesine denir.'*®

Es’arilerce tévbe-i ye’s makbul degildir. Maturidilerce makbuldiir. Eg’ariler
bu konu ile ilgili su ayeti delil olarak ileri sirmekte: “Kétiillikleri isleyip dururken 6liim
kendisine geldigi zaman “simdi tévbe ettim” diyenler ile kafir olarak élenlerin tévbesi
makbul dedildir. iste onlara elem verici azap haz:rlamlzslzd/r."157 Bu ayetten anlasilan,
kotulikleri igslemeye devam etmek suretiyle gunahlarini ¢ogaltip duran ve bu
durumda iken 6lim kendisine gelip gatinca, “Ya Rabb’i, iste simdi tdvbe ederek iman
etmeden Olen kimseler ayni degerdedir ve bunlarin tovbeleri Allah tarafindan kabul

"®"ibn Manzar, Lisanii’l-Arab, Beyrut ts., 11I/173 vd..

52 Dogrul, Omer Riza, Isldm Tarihi, Istanbul 1928, V1/74-92.

53 gl-Maide 5/5.

"5 el-Bakara 2/217.

% ye's icin bk. Baggeci, Muhiddin, “Ye’s”, Samil Islam Ansiklopedisi, c.VI, ilgili madde, Istanbul ts
58 izmirli, . Hakki, Yeni lim-i Keldm, istanbul 1339-1341, 1/115.

157 en-Nisa 4/18.
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edilmez. Bunlarin her ikisi de Allah’in gsiddetli azabiyla kargl karsiya kalacaklardir.

Fakat ¢gekecekleri azabin derecesi birbirinden farklidir”."®®

Maturidiler ise su hadisi delil getiriyorlar: “Yiice Allah kulun tévbesini, 6liim
aninda bogazinda hirilti baglamadikg¢a, bogazinda ruhu gidip gelmeye baslamadikga
kabul eder.”">® Buyururken Allah’in insanin 8lim aninda bile tévbesini kabul edecegi
kanaatini tagimaktadir.

12-KELAMI NEFSI

Ehl-i Stinnetin her iki mezhebi de, Allah’in kelaminin zat ile kaim ve kadim
bir sifat oldugunda ittifak halindedir. Buna goére Allah’in sifati olan nefsi kelam,
kadimdir. Nefsi kelama delalet eden harfler ve sesler ise, hadistir. Bu konuda iki
mezhep arasindaki ihtilaf, nefsi kelamin isitilip isitiimeyecegi meselesinden
kaynaklanmaktadlr.160 Ancak aralarinda kelam  konusunda bir ayrilik
bulunmamaktadir. Clnki bu sifat Allah’in stbdti sifatlarindandir. Bu iki mezhebin
aralarindaki ihtilaf ise kelam-1 nefsinin igitilip isitiemeyecegdi konusudur.

Es’ar’'ye gore kelam-1 nefsi mesmu’ olur/igitilir. Matiridi'ye gére mesmu’
olmaz/isitimez. insanin miitekellim olabilmesi, ancak iki sekildedir: Birisi, kelam-i
nefsidir ki, insana nispetle kelam-1 nefsi kalpte dolasip duran s6z demektir. Digeri de
dildir. Dil/lisan onun tercimanidir. Meshur sair Ahtal'in (6.90/710): “Asil sbéz
kalbdedir. Lisan/s6z kalbde dolasan séze sadece terciimandir.”'®! Demis olmasi ve
ayrica bizlerin de “zamirimden/icimden neler gegiyor, kalbimde neler vardir?
Tabirlerini  kullaniyor olmamiz, keldam-1 nefsinin kendi dilimizde de oldugunu
gésterir.”162 Ayrica kelam-i nefsi Kur'an-1 Kerim’'de zikredilmistir: “...Kendi nefislerine
derler..”"®

Ehl-i Stinnet ulemasi, manada hakikat, lafizda mecaz olarak kabul ettikleri
kelam sifatini lafzi ve nefsi olarak ikiye aylrmlslardlr.164 Bu taksimde yer alan kelam-i
nefsinin isitilip isitimeyecegi/mesmu’ ve gayri mesmu’ meselesi ise, Ehl-i Siinnet
icinde bir ihtilaf konusudur.'®® imam Es’ari ve muakkiplerinin tercihine goére, var olan
her seyin goriilmesi nasil miimkiin ise, isitiimesi de mimkiindar. ' imam Matiiridi
ise, isitiimek hadis ve maddi seyler icin varittir. Kadim olan kelam-i nefsi, hadisata
mahsus olan bdyle maddi bir keyfiyetle vasiflandirilamaz.'®’ Matiridiyye ulemasi, “Ta

58 Tung, Cihat, Sistematik Kelam, Kayseri 1994, s. 104-105.
"% Jbn Mace, Siinen, 11/1420 Hadis no: 4253.

180 Seyhzade, a.g.e, s.16.

61 el-Bakillani, Temhid, s. 251; el-Ciiveyni, el-irsad, s. 108.
%2 Tung, Cihat, a.g.e., s. 129.

163 el-Miicadele 58/8.

6% Teftazani, Serhu’l-Akaid, s. 95.

165 Seyhzade, a.g.e., s. 15.

"6 e|-Es'ari, el-Ibane, s. 23-24.

%7 Matiiridi, a.g.e., s. 58-59.
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ki, Allah’in kelamini isitsin.”*®® Mealindeki ayeti kerimeyi “...Ta ki, Allah’in keldmina

delélet eden seyi isitsin” manasinin kastedildigi kanaatindedir.
13-KESB

“Kesb” lugatte toplamak, istemek, rizk vermek manalarina gelir.169 Istilahta
ise, “yarar sadlamaya veya zarari uzaklastirmaya yonelik olan fiildir.” diye tarif
edilmistir. Kesb kelimesi Kur'ant bir kelimedir."® Bu kelimeyi kelami manada ilk defa
bir terim olarak kullanan Ebd Hanife olmustur. Ona goére kesb, “insanin irade ve
kudretinin fiiline taallukudur.“”Es’ari’ye gbre kesb, “yaratimis bir kudretle
muiktesibten/kesb eden insandan meydana gelen §eydir.”172. Buradaki tariflerden de
anlagilacagi Uzere Eb( Hanife’de kesbin olugmasi igin, irade ve kudretin fiile taalluku
gerekir ve Es’ari’de ise yaratiimis bir Kudretle kesbeden insanda meydana gelmis

olmasi gerekir seklinde bir tarif vermektedirler.

insanin fiili, kendi irade ve kudretine nispetle “meksub/kesb edilmis”, Allah’in
irade ve kudretine nispetle “mahluk/yaratiimig” adini alr. Halk ile kesb arasinda fark
vardir. Bu farki ifade etmek icin, aletsiz meydana gelen sey halk, aletli olarak
meydana gelen de kesbdir.

insan kendi irade ve gicind kullanarak Allah tarafindan yaratilan fiili
kendisine kesb yapmaktadir. insanin bu kesbine Matiridiler hakiki manada fiil adini
verirken, Eg’ariler bundan kaginmiglardir. Onlar fiili, yoktan var etme manasina
almiglardir. Sadece hakiki manada Allah’in fiilline “fii’” denebilecegi, insanin kesbine
fiil adinin verilmesinin ise mecaz yoluyla olabilecegini sijylemi§lerdir.173 Hakikatte
Es’ari ile Matiridi, insanin fiilinin kendi irdde ve kudreti dahilinde Allah’in
yaratmasiyla meydana geldigi fikrinde mutabiktir. “Kulun kesbinin hakiki manada fiil
adi verilebilir mi, verilemez mi?” tarzindaki bu ihtilaf ise, 6ze ait bir ihtilaf olmayip lafzi
oldugu ortadadir.

Maturidiyye, “kesb, insanin bir seye azim ve niyet etmesidir.” derken
Es’ar’ye, “kesb, insan glclnin makdura iktiranidir.” demektedir.'”* Kesbin insandaki
istitaaya bagli oldugunu ve istitaa olmadigi zaman insanin bir sey kesbetmesinin
imkénsiz olacagini savunan Eg’ari—ye175 gbre, insan glclyle meydana gelen kesbin,
fiil Gzerinde zati veya asli bir etkisi yoktur. O sadece kudreti altinda hasil olmasiyla,
fiilin faile isnadini saglar.176

168 ot-Tevbe 9/16.

8% Epg'l-Miinteha, Serhu Fikhu'l-Ekber, istanbul 1307, s. 13.

70 e|-Bakra 2/225, 267, 286; el-Maide 5/89; el-A'raf 7/39.
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insanin kesbinin yaraticisi Allah’tir. Ama bu kesbi, insan icin yaratti diye
Allah’in késib olmasini gerektirmez. Tipki izdirar hareketinin muteharriki Allah
olmadigi ve onu meydana getirecek glcu bagkasinda yarattigi gibi, kesb edecek
glicli de insanda yaratmlstlr.177 Matiridi bu hususu Es’ari gibi kabul etmekle beraber,
kesbi ondan farkli anlamig ve insanin fiillerindeki tesirini isbat etmistir. insanin bir
seye niyet ve azmetmesine kesb diyen Matiridiyye gore de fiillerin yaraticisi Allah’tir.
Burada Eg’ari’nin “yaratiimis fiilleri insan kesb eder’ goriisiine Matiridi, insanin
kudret ve iradesinin fiilin meydana geliginde tesir ettigini ortaya koyuyordu.mKesb
konusunda Matiridi ve Es’ari birbiriyle mukayese edildiginde Matiridi Es’ariye
nispetle insana daha genis hirriyet tanimaktadir.

SONUG

Yukarida yazdiklarimiz Ehl-i Sinnet mensubu Maturidi ve Es’ari mezhepleri
arasindaki bir kisim ihtilafli konulardir. Bunlardan da acikga anlasilacagi gibi asli
konularda yani tekvin, kader-kaza, kesb, kelam gibi ve buna benzer daha sayilarini
¢ogalta bilecegimiz ihtilaflar olmayip genellikle fer’ ihtilaflardir. Bu ihtilaflar ile ilgi bir
cizelgeyi yukarida verdigimiz icin tekrar etmek zait olur dislncesiyle belirtmedik.
Maturidi’nin tabileri, bazen imamlarini birakarak Es’ari’ye tabi olduklari gibi, Es’ari’nin
tabileri de imamlarini muhalefet ederek, Matiridi’'lere uymaktadir. Bu nev'iden
ihtilaflar mesnet edinilerek, Matiridi mezhebinin Es’ari mezhebinden ¢ok Mu’tezileye
yakin oldugu séylenemez. Ehl-i siinnet mezhepleri arasindaki fer'i hususlara itibar
edilerek, onlarin birbirlerinden ayrildiklari neticesine de varilmamalidir. Cinki asil
ayriliklar, prensip ve metotlarda meydana gelen ayriliklardir. Ayrica bilinmelidir ki,
Ehl-i stinnet ve’l-Cemaat mezhebi, vacib, caiz ve mimteni olan konularda tamamen
hem fikirdir. Fakat bu hususlara ulastiran bazi metot ve prensiplerde ihtilaf
etmiglerdir. Ehl-i siinnet mezhepleri dikkatlice arastirildigi zaman su U¢ zumreden
tesekkdl ettigi gortlmuistir. Ehl-i hadis, akli tefekkir ehli olanlar ve bu iki mezhebin
ittifak ettigi Eb Mansur el-Maturidi ve Eg’aridir.'”

Ehl-i Siinnet Kelaminin iki blyik temsilcisi olan Matiridiyye ile Eg’ariyye
mezhepleri Kelam ilminin ana konulari olan(makasid ve mesail) hususlarinda ittifak
etmis olduklarini sdylemistik. Her ikisi de ayni dénemde ama ayri ayr
yerlerde/bodlgelerde keldm metoduyla iman esaslarindan bahsetmis, Ehl-i slinnet
gorisini midafaa etmislerdir. Ancak bu tir fikri faaliyeti yaparken agiklamalarinda,
izahlarinda baz farkliliklar s6z konusu olmustur. Bazi arastirmacilara gore “sekli ve
lafzi”, bazilarina goére ise kokli sayilabilen ve sayilari yazarlara gére degisen, hatta
mustakil risaleler olusturabilecek kadar hacimli yazilan bu géris farkliliklari,
muhtemelen her iki kelamcinin yasadidi kultirel ¢evre ile de yakindan ilgilidir. Her
ikisinin mlcadele ettikleri gruplar géz oniine alinirsa, bazi konularda degisik fikirlere
ve goruslere sahip olmalari normal olarak miitalaa edilmelidir.

" Eg'ari, a.g.e., s. 78-79.

. Isik, Kemal, Mu'tezile’nin Dogusu ve Keldami Gérisleri, Ankara 1967, s.70.
' Beyazizade, a.g.e., 5.298.
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Ehl-i Sinnet Kelaminin iki buylk ekoli olan Matiridiyye ile Eg’ariyye
mezhepleri arasindaki ihtilafli olarak gériilen konularda, devamli bir sekilde deliller ve
kargi deliller ileri slrllerek bir micadele igerisinde tez-antitez seklinde devam
etmigstir. Ayrica ihtilaf konusu olan her mesele taraftarlarinin dayandiklari bir takim
nakli ve akli deliller ile ortaya konarak ispat edilmeye calisiimistir. Bu iki mezhep
arasindaki ihtilafli meseleler ¢ok farkli rakamlar ifade edildigi gibi aradaki ihtilaflarin
sayilari hayli abartilidir. Yani bu konu ile ilgi meselelere temas eden, eser yazan veya
eserlerinde bahseden muiellifler kendi aralarinda ortak bir sayida ittifaki saglamis
degillerdir. Hadimi eserinde bu ihtilafli meselelerin sayisini 73’e cikartirken, ibn
Subki’ye gére ihtilafli konularin 13 oldugunu ve bu ihtilafli konularin 7’si lafizla ilgi,
6’sinin da mana ilgili oldugunu séylemektedir. Hatta Seyhzade bu meselelerin 40,
Beyazizade ise, 50 mesele oldugunu yazmis olduklari eserlerinde bahsederler. Bu
konu ile ilgili yukaridaki gizelgeye bakildiginda mesele daha iyi anlagilacaktir.

Bltun bu sayilar bize géstermektedir ki, bu iki mezhebin arasinda ortaya
konan meseleler, ya islam’in ézgiir diisiinceye verdigi dnemden ve serbestlikten ya
da herkesin kendi distncesinde hir oldugunu goéstermesinden kaynaklanmaktadir.
Bu iki mezhep arasinda farkli bir anlayisin ortaya ¢ikma nedeni, ya metot
farkliliklarindan kaynaklanan bir sonug olabilir, ya da daha dogrusu bunlarin islam
adina suni bir dalgalanma meydana getirmek icin ortaya konulmus yani iki mezheb
arasinda bak bu kadar goris veya ihtilaf mevcuttur. Diger taraftan insanin aklina
gelen seylerden bir tanesi de bu iki mezheb &limlerinin kili kirk yarma sonucunda
veya meseleleri zoraki veya zorlama sonucu meydana getirilmig birer konular oldugu
insan aklina gelebilir. Kisaca bdtiin bunlar nasil anlagilirsa anlasilsin ortada bir vakia
mevcut bulunmaktadir. O halde su sonuglari gcikarmamiz mimkuindur.

1-Her iki mezhep arasindaki bu godrugler gelisi glzel olarak ve indi
milahazalar neticesinde ortaya konulmus meseleler degildir. Fakat ortaya atilan
goruslerin ve konularin mezhep muntesipleri igin fiili ve ameli hayatlariyla higbir ilgisi
ve faydasinin bulunmadigi, insanlar arasindaki tatbikatta her hangi bir karisikliga
sebebiyet vermedidi goérllmekte, sadece ve sadece bir kanaat olarak kaldigi
g6zlenmektedir.

2-Bir de dogrudan dogruya ayet ve hadislerle ilgisi bulunmayan “viicib ve
zaruretin mabhiyeti ve tesiri, viicibun yokluk mu varlik mi olusu ve miimaseletin ne
oldugu” gibi akli ve felsefi konularla ilgili ihtilaflar vardir. Bu ihtilaflar hakkinda sdyle
diyebilirizz Bu ve buna benzer konular bitiin muslimanlari ilgilendiren bir husus
degildir. Bu hususlar inang ve itikad noktasinda zafiyeti gerektirecek ve de olmazsa
olmaz sartlarinda birer mesele degildir. Zira bu meseleler yalnizca ilmi ortamlarda
kalmali ve orada enine boyuna tartisiimalidir. Ta ki bu konular avama kadar
indirilmemelidir.

3-Bu meselelerde sirekli olarak Matiridiler bir tarafi, Es’ariler karsi tarafi
tutmus degildir. Yani bu konularda birileri veya 6tekileri seklinde bir ayirima gitmek
ciddi boyutta yanlislari doguracagi icin ¢ok dikkatli olmak durumundayiz. Her ikisinin
bir ¢ati altinda bulunduklarini ve burada kullanilan malzemenin bizi sonuca goétirmesi
noktasinda hem fikir olmamiz gerektigini dugtnebiliriz ve diisinmek zorundayiz. Zira
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bunun tersi de mevcuttur. Maturidi gérisi benimseyen Eg’arilerin varligi da s6z
konusudur. Bu hususun 6rnekligine baktigimizda yillarca Matluridi oldugunu
bildigimiz Osmanli medreselerinde hep Es’ari mezhebine mensup alimlerin eserlerini
okutmuslar. Bu alimlerce bir konu ilgili dogru ve gergek nerede veya hangi mezhebin
dislince yapisinda olursa olsun hi¢ bir zaman fark etmemis, ona meyletmisler; hatta
“benim dislincem” veya ‘“meylim/kanaatim bu tarafta” demekten de hig
¢ekinmemislerdir.

4-ihtilaf konusu olan konular yalniz Matiiridi ve Eg’arileri ilgilendirmemekle
sinirh kalmamaktadir. Bu ikisi disindaki diger mezhepler arasinda da gegcerligini
surdirmektedir. Bizim burada bu iki mezhebi segisimizdeki temel nokta her ikisinin de
Ehl-i Stinnet ekoliinlin gatisi altinda birer temsilci olduklarindan kaynaklanmaktadir.
Ayrica her iki mezhep mensuplari hi¢ bir zaman da kendilerini bu meselelerden yani
aralarindaki ihtilaflardan dolay! kendilerine tan altinda birakacak noktaya kadar ileri
gitmemis olmalarindan 6tird 6zellikle bu iki firka tercih edilmistir. Dider firkalarla
aralarinda belli 6lglide bag olmakla birlikte bu iki mezhep arasindaki kadar siki ve fiki
bir baglanti yani usul ve firu’ bagi bulunmamaktadir.

5-Es’arilerle, Maturidiler veya bunlarla Mu’tezile arasinda farklilik meydana
getiren problemler ve ihtilafli konular c¢ogunlukla lafzi problemlerden G&teye
gecmemistir. Oysa bu problemler, bagnazlik ve taklid ruhundan uzak, bilimsel ve
mantiki bir metotla ele alinmig olsaydi, bu firka mensuplarinin genellikle ayni seyi
soyledikleri gérilecekti.

6-Es’ariler ile Matiridiler arasindaki ihtilafli konulari uzlastirmak ve
bagdastirmaktan yana olanlar, bu ihtilaflarin sayisini azaltmaya calistiklari
gorulmektedir. Ancak bu calismaya iyi niyetle yaklasanlarin gelecekte bir takim
insanlara veya bu konulari irdeleyen veya arastiranlara yeni bir ihtilaf konusu
cikardiklarinin farkinda degildirler. Hepsi iyi niyetle bu meseleleri ve problemleri
kaldirayim derken, gelecekte insanlara hep boy hedefi olmuslardir.

7-Eg’ariler ile Matiuridiler ayni seyi disunmekte, fakat fikirlerini degisik
terimlerle anlatmaktadirlar. Mana bir, yalniz lafiz farkhdir. Bu durumu islam’in
disinmeye ne kadar genis hurriyet ya da 6zgurlik verdiginin acik bir gostergesi
olarak gérmek muimkindir. Dini hirriyet demek zaten tartismanin olmasi demektir.
Zira insanlarin anlayislar ¢ok farkhdir, kavrayislari ve ortaya koyduklari ¢ézumler de
hep farkli farkli olmustur. Bazilarinin “Dini mutlak kabul edeceksin”, “hi¢
konusmayacaksin”, “hi¢ tartismayacaksin’ seklindeki tasavvurlari tamamen temelsiz
ve dayanaksiz bir iddiadir. Hatta bodyle bir dislince ise tamamen cehaletin bir
urlnudur. Dinyada din kadar veya dinin getirdikleri kadar konugsma veya tartisma
mevzuu olmamistir. Yukarida kisaca temas ettigimiz konulari ve belki de bu tartislar
dinin genis hurriyet boyutu icerisinde degerlendiriimelidir.

insani sevindiren asil mesele, Egariler ile Matiiridiler arasinda bu gibi
ihtilafli konular olmakla beraber, her iki mezhebe mensup insanlarin birbirlerini hicbir
zaman tekfir etmedikleri gibi, sapikhda ve bid’ata nispet edecek kadar da ileri
gitmemis olmalaridir. Her ikisi de Ehl-i stinnet gergevesi igerisinde bulunmakta ve
hatta bu iki mezhep zaman iginde dusiince itibariyle birbiriyle kaynasmis bir vaziyette
goérinmektedir. Bizlere disen bundan sonra yeni bir ihtilaf konulari meydana
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getirmek degil, simdiye kadar ortaya ¢ikanlari asgari bir sayiya indirgemek ya da
ortadan kaldirmak olmalidir. ihtilaf problem degil, hatta rahmet olabilir. Problem,
intilafin iftiraka dontstirtlimesidir.
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