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Özet 

 

Anahtar Kelimeler 
 

Bu çalışma, Kınalızâde Ali Efendi’nin Ahlâk-ı Alâ’î adlı 

eserinde yer alan aile hayatı ve çocuk eğitimi anlayışını 

bütüncül bir çerçevede incelemeyi amaçlamaktadır. Klasik 

Osmanlı ahlâk düşüncesinin önemli metinlerinden biri olan 

bu eser, ahlâkı sadece bireysel erdemler düzeyinde ele 

almamakta; birey, aile ve toplum arasında süreklilik arz eden 

çok katmanlı bir yapı içinde konumlandırmaktadır. Bu 

bağlamda aile, ahlâkî kişiliğin inşa edildiği temel eğitim 

ortamı olarak öne çıkarken çocuk terbiyesi bu sürecin merkezî 

unsuru olarak değerlendirilmektedir. Araştırma, nitel 

araştırma yaklaşımı çerçevesinde doküman analizine dayalı 

olarak yürütülmüş; veri toplama tekniği olarak doküman 

analizi, veri çözümleme yöntemi olarak ise tematik analiz 

kullanılmıştır.  Çalışmada Ahlâk-ı Alâ’î’nin özellikle aile, 

çocuk terbiyesi ve gündelik hayat pratiklerine ilişkin 

bölümleri sistematik biçimde incelenmiştir. Elde edilen 

bulgular, Kınalızâde’nin çocuk eğitimini erken yaşta 

başlayan, alışkanlıklar ve çevresel etkiler yoluyla şekillenen 

uzun vadeli bir karakter inşa süreci olarak ele aldığını 

göstermektedir. Dil kullanımı, beslenme, oyun, disiplin, 

ekonomik tutumlar ve sosyal ilişkiler gibi gündelik pratikler, 

ahlâk eğitiminin temel bileşenleri olarak 

değerlendirilmektedir. Ayrıca anne ve babaya hürmet, 

bireysel bir erdem olmaktan ziyade ahlâkî sürekliliği sağlayan 

kurucu bir ilke olarak temellendirilmektedir. Sonuç olarak 

Ahlâk-ı Alâ’î, ahlâk eğitiminin soyut ilkelerden ziyade 

gündelik hayat içinde şekillendiğini vurgulayan sistemli ve 

bütüncül bir eğitim anlayışı ortaya koymaktadır. Bu yönüyle 

eser, klasik ahlâk literatürü içinde pedagojik boyutu güçlü bir 

metin olarak değerlendirilebilir ve çağdaş eğitim 

tartışmalarıyla ilişkilendirilebilecek önemli kavramsal 

imkânlar sunmaktadır. 
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Concept of Comprehensive Education and Social Continuity in Kınalızâde 

Ali Efendi's Ahlâk-ı Alâ'î 
 

 

Abstract 

 

Keywords 
This study aims to examine the understanding of family life 

and child education in Ahlâk-ı Alâ’î, a major work of classical 

Ottoman moral thought written by Kınalızâde Ali Efendi. The 

work conceptualizes morality not merely as a set of individual 

virtues but as a multi-layered structure that establishes 

continuity between the individual, family, and society. Within 

this framework, the family is positioned as the primary 

environment of moral formation, while child upbringing 

constitutes a central component of moral education. The study 

was conducted within a qualitative research framework based 

on document analysis. Document analysis was employed as 

the data collection technique, and thematic analysis was used 

for data interpretation. The study systematically analyzed the 

sections of Ahlâk-ı Alâ’î related to family structure, child 

upbringing, and everyday moral practices. The findings 

reveal that Kınalızâde conceptualizes child education as a 

long-term process of character formation that begins in early 

childhood and develops through habituation and 

environmental influence. Daily practices such as language 

use, nutrition, play, discipline, economic behavior, and social 

interaction are treated as integral components of moral 

education. Respect for parents is not only defined as an 

individual virtue but also as a foundational principle ensuring 

moral continuity across generations. In conclusion, Ahlâk-ı 

Alâ’î presents a systematic and holistic educational 

perspective in which moral development is shaped through 

everyday life practices rather than abstract principles. In this 

respect, the work offers a conceptually rich framework that 

can be meaningfully engaged with contemporary discussions 

on moral and character education. 
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GİRİŞ 

Kınalızâde Ali Efendi, tam adıyla Alâeddin Ali bin Emrullah, 16. yüzyıl Osmanlı ilim ve 

fikir dünyasının en önemli şahsiyetlerinden biri olarak kabul edilir. Hicrî 916 (Miladî 1510–

1511) yılında Anadolu’nun Isparta şehrinde doğmuştur. Ailesi, dedesi Abdülkadir 

Hamîdî’nin kına boyası kullanmasıyla anılan Kınalızâde lakabıyla tanınan itibarlı bir ilmî 

gelenekten gelir; babası Emrullah Efendi de çeşitli kadılıklarda görev yapmış bir hukukçudur. 

Bu köklü ilmî çevre, Ali Efendi’nin erken yaşlardan itibaren ilme yönelmesinde belirleyici 

olmuştur. Nitekim çocukluk ve ilk tahsilini Isparta’da tamamlayan Ali Efendi, eğitimini 

derinleştirmek üzere İstanbul’a gelmiştir. İstanbul’a gelişi, onun ilmî kişiliğinin 

şekillenmesinde bir dönüm noktasıdır. Burada dönemin önde gelen âlimlerinden ders almış; 

Mahmud Paşa, Davud Paşa ve Ali Paşa medreselerinde müderrislerle çalışma fırsatı 

bulmuştur. Bu süreçte özellikle Fatih Medresesi’nde Kara Salih Efendi ve Çivizâde Muhyiddin 
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Mehmed Efendi gibi önemli hocalardan istifade etmesi, ilmî derinliğini artırmıştır. Dahası 

öğreniminin ilerleyen safhalarında bazı derslerde muîd (yardımcı öğretmen) olarak görev 

alması, onun bir talebe olmanın ötesinde hocalık nosyonuna sahip bir ilim adamı olduğunu 

da göstermektedir (Aksoy, 2002). Eğitim sürecinin ardından Ali Efendi’nin ilmî birikimi, 

doğrudan devlet ve eğitim kurumlarında karşılık bulmuştur. Bu bağlamda çeşitli 

medreselerde müderrislik görevlerinde bulunmuş; Edirne, Bursa ve İstanbul gibi önemli 

merkezlerde eğitim faaliyetlerini sürdürmüştür. Bununla birlikte ilmî kimliğini yalnızca tedris 

faaliyetleriyle sınırlamayan Ali Efendi, Osmanlı adli teşkilatında kadı olarak da görev almış; 

Şam, Kahire, Halep ve Bursa gibi farklı eyaletlerde hizmet etmiştir. Bu görevler, onun hem 

ilmî hem de idarî tecrübesini derinleştirmiş ve nihayetinde 1571’de Anadolu Kazaskerliği’ne 

atanmasıyla kariyerinin en üst noktalarından birine ulaşmasını sağlamıştır. Kınalızâde Ali 

Efendi’nin şahsiyeti yalnızca ilmî ve idarî yönleriyle sınırlı değildir. Onun edebî yönü de 

dikkat çekicidir. Arapça, Farsça ve Türkçe dillerinde şiirler söylemiş; kaside ve gazeller kaleme 

almıştır. Bu edebî birikim nazım sahasıyla sınırlı kalmamış; münşeât ve mektuplarında da 

kendini gösteren güçlü ve etkileyici bir üslubun temelini oluşturmuştur (Aynî, 1993, s. 80-81). 

Böylece Ali Efendi, ilim ile edebiyatı aynı potada eriten çok yönlü bir Osmanlı âlimi olarak 

öne çıkmıştır. Hayatının son döneminde ulaştığı ilmî ve idarî mertebe, onun dönemin saygın 

şahsiyetleri arasında yer almasını sağlamıştır. Hicrî 979 (Miladî 1572) yılında vefat eden Ali 

Efendi, Edirne yakınlarındaki Nâzır Mezarlığı’na defnedilmiştir. Vefatının ardından dönemin 

kaynaklarında onun “ulûmda kutup” olarak nitelendirilmesi, ilmî otoritesinin ve bıraktığı 

etkinin açık bir göstergesidir. Dahası, bu ilmî miras yalnızca kendi eserleriyle sınırlı kalmamış; 

ailesi aracılığıyla da devam etmiştir. Özellikle oğlu Hasan Çelebi’nin klasik Osmanlı 

edebiyatının önemli tezkirecilerinden biri olarak anılması, bu sürekliliğin en somut 

örneklerinden biridir (Tuğluk, 2014). 

Ahlâk-ı Alâî, Yapısı ve Düşünsel Çerçevesi 

Kınalızâde Ali Efendi tarafından Osmanlı Türkçesiyle kaleme alınan Ahlâk-ı Alâî, 

hikmetin pratik felsefe (amelî hikmet) alanına ait klasik eserlerinden biri olarak kabul edilir. 

Müellif, ahlâk ilminin bütün insanları ilgilendiren bir alan olduğunu, insanın mutluluğa 

ulaşabilmesi için bu bilgiyi edinmesinin zorunlu bulunduğunu vurgular. Eserin adı, dîbâce, 

ferağ kaydı ve metnin çeşitli yerlerinde “Ahlâk-ı Alâî” şeklinde geçer. “Yüksek/yüce ahlâk” 

anlamına gelen bu adlandırma, ahlâk ilmine atfedilen değerle doğrudan ilişkilidir. Kınalızâde, 

ebced hesabına göre eseri 971 yılında yazmaya başladığını, 972 yılında tamamladığını belirtir; 

metnin sonunda ise kesin bitiş tarihi olarak 25 Safer 973 / 21 Eylül 1565 Cuma gününü 

kaydeder. Eserin Şam kadılığı sırasında kaleme alınmış olması, müellifin ilmî birikimi ile idarî 

tecrübesinin aynı zeminde buluştuğunu gösterir (Oktay, 2002, s. 2010).Ahlâk-ı Alâî, bir giriş ile 

birlikte pratik felsefenin üç temel alanına karşılık gelen bölümlerden oluşur. Bunlar içinde 

ahlâk ilmi, ev ve aile yönetimi (Tedbîr-i menzil) ve devlet yönetimi (Tedbîrü’l-medîne) metnin 

ana omurgasını oluşturur. Bu yapı, insanın bireysel varlığından toplumsal ve siyasal düzene 

doğru genişleyen bir düşünce sistematiği ortaya koyar. Giriş bölümünde eserin yazılış 

gerekçeleri açıklanır ve ardından felsefenin teorik ve pratik kısımları tanıtılır. Teorik felsefe, 

insanı yanlış inançlardan ve cehaletten uzaklaştıran bir alan olarak tanımlanır. Pratik felsefe 

ise davranışları düzenleyerek iyi ahlâkın kazanılmasını sağlar. Bu iki alanın birlikte ele 

alınması, dünya ve ahiret mutluluğu fikriyle temellendirilir. Aynı bölümde ahlâkın 

değişebilirliği, nefsin güçleri ve insanın varlık düzeni içindeki konumu gibi temel meseleler 

de tartışılır (Uysal, 2007, s. 334). 
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Eserin ilk ve en hacimli kısmı olan ahlâk ilmi bölümünde bireyin kötü huylardan 

arınarak erdemli bir karakter kazanması için gerekli ilkeler sistemli biçimde ele alınır. 

“Fazilet” ve “rezilet” kavramları, erdeme benzeyen kusurlar ve ahlâkî hastalıkların mahiyeti 

bu çerçevede incelenir. Bu hastalıkların giderilmesine yönelik yöntemler, ahlâkın bir tür 

“tedavi süreci” olarak kavranmasına imkân tanır. İkinci bölüm olan “Tedbîr-i menzil”, 

bireysel ahlâkın aile içindeki yansımalarını konu edinir. Evin idaresi, geçimin düzenlenmesi, 

çocuk terbiyesi, yeme-içme ve konuşma âdâbı gibi meseleler bu bağlamda değerlendirilir. Bu 

düzlem, toplumsal yapının temel birimi olarak aileyi merkeze alır ve siyasal düzene geçiş için 

bir ara basamak işlevi görür. Üçüncü bölümde ise “Tedbîrü’l-medîne” başlığı altında devlet 

yönetimi, adalet, yöneticilerin sorumlulukları ve toplumsal ilişkiler ele alınır. Böylece eser, 

bireyden devlete uzanan bütünlüklü bir ahlâk tasavvuru ortaya koyar. Kınalızâde’nin bu 

eseri, kadim ahlâk literatürüyle güçlü bir ilişki içindedir. Nasîrüddîn-i Tûsî’nin Ahlâk-ı 

Nâsırî’si ile Celâleddîn Devvânî’nin Ahlâk-ı Celâlî’si, eserin temel referansları arasında yer alır. 

İslâm düşüncesinde ahlâk felsefesinin gelişim çizgisi, İbn Miskeveyh’in Antik Yunan mirasını 

İslâmî çerçeveyle birleştirdiği Tehzîbü’l-Ahlâk ile sistemli bir yapıya kavuşur. Tûsî, bu mirası 

pratik felsefenin üç temel alanını kapsayacak biçimde genişletir. Devvânî ise daha sade bir 

yapı kurarken anlatımını şiir, dinî metinler ve hikâyelerle zenginleştirir (Demirkol, 2016, s. 78). 

Bu metinlerin Farsça kaleme alınmış olması ve istifade alanının kısıtlı olması Kınalızâde’nin 

eserini Türkçe yazma tercihinde belirleyici olmuştur (Köse, 1998, s. 17-18). Kınalızâde’nin 

yaklaşımı, söz konusu birikimi Osmanlı düşünce dünyasının ihtiyaçları doğrultusunda 

yeniden yorumlayan bir karakter taşır. Ferid Kam’ın değerlendirmesine göre Kınalızâde’nin 

ahlâk anlayışı, Aristoteles’ten Kant’a uzanan mutluluk temelli ahlâk geleneği içinde 

konumlandırılabilir. Bu çerçeve, insanın nihai amacını mutlulukla ilişkilendirir. Kınalızâde ise 

bu yaklaşımı doğrudan aktarmak yerine ahlâkın nihai gayesini teolojik bir zemine yerleştirir. 

Kur’an ayetleri ve hadisler, ahlâkî ilkelerin temellendirilmesinde merkezi bir rol üstlenir. Bu 

kaynaklar, müellifin kendi yorumlarıyla birleşerek daha bütünlüklü bir ahlâk anlayışı ortaya 

çıkarır (Kam, 1332, s. 358). Kınalızâde Ali Efendi, ahlâk literatüründeki pek çok eserden farklı 

olarak oldukça geniş bir kaynak yelpazesinden yararlanarak eserinin içeriğini zenginleştirmiş; 

bu yaklaşımını yoğun örneklendirme ve tahkiye yoluyla desteklemiştir. Anlatımda açıklığı 

sağlamak amacıyla yalnız sözlü anlatımla yetinmeyip yer yer görsel unsurlara da başvurmuş, 

özellikle adalet kavramının hayatın farklı alanlarıyla olan karşılıklı ilişkisini somutlaştırmak 

için “daire-i adalet” mefhumunu şematik anlatım yöntemiyle göstermiştir. Bu bağlamda 

adaletin, toplumsal ve bireysel düzenin merkezinde yer alan kurucu bir ilke olduğunu diğer 

tüm alanlarla sıkı bir bütünlük içerisinde ele alan dairesel bir tasvirle ifade etmiştir (Oktay, 

2002, s. 216). Eserde XVI. yüzyılın edebî üslubuna uygun olarak dili yer yer ağır olmakla 

birlikte felsefî açıklamaların yer aldığı kısımlarda daha sade bir anlatım benimsenmiş; 

örnekler ve hikâyelerle metnin anlaşılabilirliği artırılmıştır. Müellifinin kendi dönemine kadar 

İslâm dünyasında biriken felsefî, dinî, tasavvufî ve edebi birikimi kapsamlı bir sentez ve özgün 

bir terkiple bir araya getirdiği Ahlâk-ı Alâî, yazıldığı dönemden itibaren büyük ilgi görmüş, 

sonraki ahlâk ve eğitim eserleri üzerinde belirleyici bir etki bırakmıştır. Ahlâk-ı Alâî’de hem 

müellifin kendi kaleme aldığı manzum parçalara geniş yer verdiği hem de farklı şairlerin 

şiirlerinden yaptığı alıntılarla anlatımını zenginleştirdiği görülmektedir. Eserde Farsça şiirler, 

Arapça ve Türkçe alıntılara kıyasla sayıca daha fazladır. Kınalızâde, aktardığı manzumların 

şairlerini zaman zaman belirtmekle birlikte çoğu alıntıyı kaynak göstermeden kullanmıştır. 

Türkçe şiirlerin önemli bir kısmının müellife ait olduğu bunların bazılarında açık nispet 

ifadelerinin yer almasından anlaşılmaktadır. Farsça manzumlar arasında ise özellikle Sa’dî, 

Molla Câmî, Hâfız ve Mevlânâ’nın öne çıktığı görülmektedir. Bu şairler edebî otoriteler 
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olmanın yanı sıra özellikle Molla Câmî ve Mevlânâ’nın tasavvufî kimlikleriyle eserin ahlâkî 

ve irfanî yönünü güçlendirdikleri dikkat çekmektedir (Arslan ve Demirkol, 2025, s. 199). 

Klasik İslâm–Osmanlı düşünce geleneğinde nasihatnâmeler ve siyasetnâmeler yalnız 

yöneticilere pratik öğütler veren metinler değildir; insanın kendini terbiye etmesiyle başlayan, 

aileyi düzenleyen ve nihayet toplum/devleti adaletle ayakta tutan hiyerarşik bir ahlâk 

tasavvurunu taşırlar. Bu nedenle söz konusu literatür birey, aile ve toplum/devlet ekseninde 

birbirine bağlı bir dünya kurar (Levend, 1963). Bu literatüre dâhil olan Kınalızâde’nin bu eseri; 

bireyden aileye, aileden topluma doğru helezonik ve bütüncül bir ahlâk anlayışını ortaya 

benimser. Eser üzerine lisans, yüksek lisans ve doktora düzeyinde çok sayıda akademik 

çalışma yapılmış; modern neşirler, çeviri ve karşılaştırmalı incelemelerle günümüz 

literatüründe canlılığını korumuştur. Klasik İslâm ahlâk literatürü içerisinde önemli bir yere 

sahip olmasına rağmen Ahlâk-ı Alâî’nin aile hayatı ve çocuk eğitimi bağlamındaki yaklaşımı 

çoğu çalışmada ya genel ahlâk felsefesi çerçevesinde ele alınmakta ya da sınırlı örnekler 

üzerinden değerlendirilmektedir. Oysa eser bireysel ahlâktan başlayarak aile düzeni ve 

toplumsal yapıya uzanan çok katmanlı bir ahlâk ve terbiye anlayışı sunmaktadır. Bu durum, 

Ahlâk-ı Alâî’nin özellikle aile ve çocuk eğitimi açısından sunduğu kavramsal çerçevenin, 

metnin bütünlüğü içinde ve doğrudan kaynak metne dayalı olarak yeniden ele alınmasını 

gerekli kılmaktadır. Aile ortamının bireyin ahlâkî yönelimlerini belirleyen temel zemin 

olduğuna yönelik vurgular, ilgili literatürde çoğunlukla değer aktarımı ve toplumsal uyum 

çerçevesinde ele alınmaktadır (Taşkın, 2019; Göz, 2020; Budak ve Gündoğdu, 2023; Yalçın, 

2025). Bu araştırma ise söz konusu yaklaşımları genişleterek aile içi etkileşimlerin normların 

aktarımıyla sınırlı kalmadığını; bireyin dilsel, bilişsel ve anlam kurma süreçleri üzerinden 

sürekli olarak yeniden üretildiğini göstermektedir. Bu bağlamda özellikle metinle kurulan 

ilişkinin aile içinde şekillenen deneyimlerle birleştiğinde ahlâkî gelişimi durağan bir kazanım 

olmaktan çıkarıp dinamik ve çok katmanlı bir inşa sürecine dönüştürdüğü anlaşılmaktadır. 

Bu yönüyle çalışma, aile temelli ahlâk anlayışını yeniden çerçevelendirerek onu metin 

merkezli öğrenme ve anlamlandırma süreçleriyle ilişkilendiren özgün bir katkı sunmaktadır. 

Bu çalışma, Kınalızâde Ali Efendi’nin Ahlâk-ı Alâ’î adlı eserinde aile hayatı ve çocuk 

eğitimi anlayışını bütüncül bir çerçevede incelemeyi amaçlamaktadır. Bu doğrultuda 

araştırmanın temel problemi, klasik Osmanlı ahlâk düşüncesi içinde aile ve çocuk terbiyesinin 

nasıl kavramsallaştırıldığıdır. 

Bu problem çerçevesinde araştırma aşağıdaki sorulara cevap aramaktadır: 

1. Kınalızâde Ali Efendi’ye göre aile, birey ve toplum arasındaki ilişkiyi kuran bir yapı 

olarak nasıl tanımlanmaktadır?  

2. Aile kurumunun ontolojik ve toplumsal temelleri nelerdir ve bu yapı çocuk terbiyesi 

açısından nasıl bir işlev üstlenmektedir?  

3. Aile içinde otorite, rol dağılımı ve yönetim ilkeleri hangi ahlâkî esaslara 

dayandırılmaktadır?  

4. Çocuk eğitimi hangi ahlâkî, pedagojik ve psikolojik ilkeler doğrultusunda ele 

alınmaktadır?  

5. Çocuğun terbiyesinde çevre, alışkanlık, tedricî eğitim ve disiplin anlayışı nasıl 

yapılandırılmaktadır?  
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6. Gündelik hayat pratikleri (yeme-içme, konuşma, oyun, beden kullanımı vb.) ahlâk 

eğitiminin hangi boyutlarını yansıtmaktadır?  

7. Ekonomik tutumlar, paylaşma ve cömertlik gibi değerler çocuk eğitiminde nasıl 

konumlandırılmaktadır?  

8. Anne ve babaya hürmet, ahlâkî süreklilik ve toplumsal düzen açısından nasıl 

temellendirilmektedir?  

9. Kınalızâde’nin aile ve çocuk eğitimine ilişkin yaklaşımı, klasik ahlâk literatürü içinde 

hangi yönleriyle özgün bir yapı arz etmektedir?  

Araştırma, bu sorular doğrultusunda Ahlâk-ı Alâ’î’de ortaya konulan ahlâk ve terbiye 

anlayışının yalnız teorik bir çerçeve sunmadığını; aile düzeni, çocuk terbiyesi ve gündelik 

hayat pratikleri üzerinden somutlaşan bütüncül bir eğitim modeli ortaya koymayı 

amaçlamaktadır. 

YÖNTEM 

Araştırma Deseni 

Bu araştırma, Kınalızâde Ali Efendi’nin Ahlâk-ı Alâ’î adlı eserinde aile hayatı, çocuk 

eğitimi ve ahlâk terbiyesine ilişkin yaklaşımları incelemeyi amaçlayan nitel bir araştırmadır. 

Nitel araştırmalar, bireylerin olaylara yükledikleri anlamları ortaya çıkarmayı ve olguları 

kendi doğal bağlamları içerisinde bütüncül bir bakış açısıyla anlamlandırmayı amaçlayan 

araştırma yaklaşımlarıdır (Yıldırım ve Şimşek, 2021, s. 41). Araştırmada veri kaynağı olarak 

yazılı bir metin esas alındığından çalışma, doküman analizine dayalı olarak yürütülmüştür. 

Doküman analizi ise araştırılması hedeflenen olgu veya olgular hakkında bilgi içeren yazılı 

materyallerin sistematik biçimde incelenmesini ve yorumlanmasını sağlayan bir araştırma 

yöntemidir (Bowen, 2009). Özellikle tarihî, felsefî ve düşünsel metinlerin çözümlenmesinde 

yaygın olarak kullanılan bu yöntem, araştırmacıya doğrudan birincil kaynaklar üzerinden veri 

elde etme imkânı sunmaktadır. Bu çalışma kapsamında Ahlâk-ı Alâ’î, aile yapısı, çocuk 

terbiyesi, ebeveynlik anlayışı ve gündelik hayat pratikleri bağlamında incelenmiş; metinde yer 

alan ilgili bölümler sistematik olarak analiz edilmiştir. Araştırmanın odağını Kınalızâde’nin 

aile ve çocuk eğitimine ilişkin ortaya koyduğu ahlâkî, pedagojik ve toplumsal yaklaşımların 

belirlenmesi oluşturmaktadır. Bu doğrultuda metin, kendi tarihsel ve düşünsel bağlamı 

içerisinde değerlendirilmiş; elde edilen veriler tematik analiz yoluyla yorumlanmıştır. 

Veri Kaynağı 

Araştırmanın temel veri kaynağını, Kınalızâde Ali Efendi’nin Ahlâk-ı Alâî adlı eseri 

oluşturmaktadır. Eserin birçok modern tercümesi vardır. Bunlar içinden orijinal dile sadık 

kalınarak 2015 yılında Mustafa Koç tarafından hazırlanan metin esas alınmıştır (Kınalızâde, 

2015). Çalışmada, eserin modern neşirlerinden yararlanılmış; metin içi alıntılar, ilgili 

bölümlerden doğrudan aktarılmış ve sayfa numaraları belirtilerek kullanılmıştır. Ayrıca 

eserin ahlâk, aile ve eğitim boyutunu ele alan ikincil literatür (tezler, makaleler ve ansiklopedi 

maddeleri) destekleyici kaynaklar olarak değerlendirilmiştir. 

Veri Toplama Süreci 

Araştırmada veri toplama tekniği olarak doküman analizi kullanılmıştır. Doküman 

analizi, yazılı materyallerin sistematik biçimde incelenmesini ve yorumlanmasını içeren bir 

veri toplama sürecidir (Bowen, 2009, s. 27). Bu teknik, özellikle tarihsel ve düşünsel metinlerin 
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analizinde yaygın olarak kullanılmakta; araştırmacıya doğrudan birincil kaynak üzerinden 

veri elde etme imkânı sağlamaktadır. Bu çalışmada Ahlâk-ı Alâ’î’nin özellikle “Tedbîr-i menzil” 

ve “Her kimseye lâzım olan âdâb” bölümleri ayrıntılı biçimde incelenmiş; aile yapısı, çocuk 

terbiyesi, gündelik hayat pratikleri ve ahlâkî değerler ile ilgili pasajlar temel veri setini 

oluşturmuştur. 

Veri Analizi 

Elde edilen veriler, tematik analiz yöntemi ile çözümlenmiştir. Tematik analiz, 

metinlerde tekrar eden anlam örüntülerinin (temaların) sistematik biçimde belirlenmesi ve 

yorumlanmasını sağlayan bir analiz tekniğidir (Braun ve Clarke, 2006, s. 79). Bu yaklaşım, 

özellikle nitel araştırmalarda karmaşık veri setlerinin düzenlenmesi ve anlamlandırılması 

açısından etkili bir yöntem olarak kabul edilmektedir. Analiz sürecinde öncelikle metinlerde 

tekrar eden kavramlar ve vurgular belirlenmiş; ardından bu unsurlar aile yapısı, çocuk 

eğitimi, ahlâkî alışkanlıklar, disiplin anlayışı, değerler ve toplumsal düzen gibi temalar altında 

sınıflandırılmıştır. Temalar, metnin iç tutarlılığı dikkate alınarak yorumlanmış; doğrudan 

alıntılar, analizleri destekleyen kanıtlar olarak kullanılmıştır. Metnin yorumlanmasında 

anakronik yaklaşımlardan kaçınılmış; değerlendirmeler, Ahlâk-ı Alâ’î’nin yazıldığı 16. yüzyıl 

Osmanlı düşünce dünyası çerçevesinde yapılmıştır. Bununla birlikte, uygun görülen yerlerde 

bulgular güncel eğitim ve ahlâk tartışmalarıyla ilişkilendirilmiştir. 

BULGULAR 

Bu çalışmada, Kınalızâde Ali Efendi’nin Ahlâk-ı Alâ’î adlı eserinde aile hayatı ve çocuk 

eğitimiyle ilgili görüşleri tematik bir bütünlük içerisinde analiz edilmiştir. İnceleme, eserin 

özellikle “Tedbîrü’l-Menzil” başlığı altında yer alan bölümlerine odaklanmakta; aile 

kurumunun mahiyeti, ebeveynlik anlayışı ve çocuk terbiyesinin ahlâk merkezli yapısı, 

doğrudan metin alıntıları üzerinden değerlendirilmektedir. 

Ailenin Ontolojik ve Toplumsal Zorunluluğu 

Kınalızâde’ye göre aile, bireysel tercihlerle kurulan rastlantısal bir birliktelik değil 

insanın yaratılışına içkin toplumsal bir zorunluluktur. Eserde insanın “medeniyyün bi’t-tab’” 

olduğu vurgulanarak onun ihtiyaçlarını tek başına karşılayamayacağı; beslenme, barınma ve 

korunma gibi temel gereksinimlerin ancak düzenli bir topluluk içerisinde mümkün olabileceği 

ifade edilir (Kınalızâde, 2015, s. 321). Bu bağlamda aile biyolojik soyun devamını sağlayan bir 

yapı olmanın çok ötesinde medeniyetin ilk örgütlenme alanı olduğunu şöyle ifade eder: 

“Ve çün tenâkuh vâki’ ola, tenâsül ü tevâlüd olup evlâd hâsıl olsa gerek. Ve evlâd hâl-i sigarında 

terbiyet ü takviyet-i ebeveyne muhtâcdır. Pes anların dahi levâzım u mühimmâtı munzamm olur. 

Gâliban mücerred nefs-i peder ü mâder kifâyet etmeyip hâdime muhtâc olur. Ve bu cemâ’at erkân-ı 

menzildir ve intizâm-ı ma’âş bu erkânla olur.” (s. 322) 

Bu yaklaşım, aileyi duygusal bağlardan önce işlevsel ve ahlâkî bir kurum olarak 

konumlandırır. Aile içinde ortaya çıkan düzen, bireyin yalnız fiziksel varlığını değil ahlâkî 

kişiliğini de şekillendirir. Dolayısıyla çocuk eğitimi, bu zorunlu toplumsallığın merkezinde 

yer almakta; bireyin topluma uyum sağlayabilmesi için gerekli ahlâkî donanımın ilk kez 

kazanıldığı alan olarak aile öne çıkmaktadır. 
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“Erkân-ı Menzil” Kavramı ve Aile İçinde Rol Bilinci 

Kınalızâde, aileyi “erkân” kavramı üzerinden açıklar. Sözlükte “bir şeyde temel 

durumunda olan taraflar, çok kuvvetli ve güçlü olan yönler, esaslar, direkler, âdet, yol yöntem, 

usûl, âdap” anlamlarına gelen “erkân” kavramı aileyi ayakta tutacak temel kaideleri ifade eder 

(Ayverdi, t.y.). Eserde anne, baba, çocuk, hizmetli ve ekonomik imkânlar, menzilin yani evin 

temel unsurları olarak sıralanır (Kınalızâde, 2015, s. 322). Bu sıralama, ailenin ebeveyn ve 

çocuktan ibaret olmadığını; iş bölümü, sorumluluk ve karşılıklı bağımlılık esasına dayanan bir 

yapı olduğunu göstermektedir. Bu yaklaşımın çocuk eğitimi açısından en önemli sonucu, 

terbiyenin soyut nasihatlerle değil yaşanan düzenin kendisiyle gerçekleşmesidir. Çocuk, 

ailedeki rol dağılımını, sorumluluk anlayışını ve gündelik işleyişi gözlemleyerek öğrenir. Bu 

nedenle aile düzenindeki aksaklıklar, doğrudan çocuğun ahlâkî gelişimini etkileyen unsurlar 

olarak değerlendirilmelidir. Kınalızâde’nin aileyi bir sistem olarak ele alması, çocuk 

terbiyesini bu sistemin işleyişine içkin bir süreç hâline getirir. 

Ailede Otorite ve Yönetim İlkesi 

Eserde aile düzeninin sağlanabilmesi için “tedbîr” kavramı merkezi bir yer tutar. 

Kınalızâde, düzenin kendiliğinden ortaya çıkmayacağını, mutlaka bir “müdebbir”e ihtiyaç 

duyduğunu belirtir ve bu görevi baba figürüyle ilişkilendirir ve şu ifadeleri kullanır:  

“Ve çün her kesretin bir cihetle vahdeti olur, lâbüdd bu kesretin dahi vahdeti nizâm-ı sınâ’îdir. 

Ve nizâm-ı sınâ’î tedbîr ile olur ve tedbire müdebbir gerek. Ve lâyık u münasib oldur ki bu tedbîrin 

sâhibi vü müdebbiri sâhib-i menzil ola ki pederdir.” (Kınalızâde, 2015, s. 322).  

Burada söz konusu olan otorite, keyfî bir hâkimiyet istenci değil düzeni, dengeyi ve 

ahlâkî sürekliliği sağlayan bir sorumluluk bilincidir. Bu otoritenin nasıl kullanılacağı ise 

eserde ayrıntılı biçimde açıklanır. Yönetimde sertlik ve yumuşaklık, vaat ve uyarı, hoşgörü ve 

disiplin gibi zıt yöntemlerin duruma göre kullanılması gerektiği vurgulanır (Kınalızâde, 2015, 

s. 323). Bu yaklaşım, çocuk eğitiminde tek tip bir disiplin anlayışını reddeder; ebeveynin 

çocuğun yaşına, mizacına ve davranışına göre esnek ama tutarlı bir yol izlemesini öngörür. 

Böylece aile içi otorite, korku üretmekten ziyade öngörülebilirlik ve güven inşa eden bir 

yapıya bürünür. Kınalızâde’nin çocuk eğitimine dair yaklaşımının temelinde, çocuğun 

ontolojik konumuna ilişkin güçlü bir vurgu yer alır. Çocuk, “mahz-ı fazl ve mevhibe-i Hakk” 

olarak tanımlanır; yani ebeveynin mülkü değil ilâhî bir lütuf ve emanettir (Kınalızâde, 2015, s. 

357). Bu bakış açısı, ebeveynliğe ahlâkî bir yükümlülük kazandırır. Bu çerçevede çocuk 

terbiyesi, ebeveynin kendi beklentilerini gerçekleştireceği bir araç değil çocuğun fıtratını 

koruyarak onu iyiye yönlendirme sorumluluğudur. Kınalızâde, ebeveynin çocuğa karşı 

tutumunun temelinde şükür bilinci bulunması gerektiğini vurgulayarak eğitimi ahlâkî bir 

görev olarak temellendirir. Bu yaklaşım, çocuk eğitiminin yalnız pedagojik değil etik bir 

mesele olduğunu açıkça ortaya koymaktadır. 

Kız Çocuğa Yaklaşım ve Toplumsal Önyargının Eleştirisi 

Eserde kız çocuklarına yönelik toplumsal tutumlar açık biçimde eleştirilir. Kınalızâde, 

kız çocuğun doğumuyla huzursuzluk duyan ebeveynleri uyarır ve bu tavrın cehaletten 

kaynaklandığını ifade eder (Kınalızâde, 2015, s. 357). Ayrıca kız çocuğun, aile için rızık ve 

saadet vesilesi olabileceğini belirterek biyolojik cinsiyet üzerinden yapılan değersizleştirmeye 

karşı ahlâkî bir duruş sergiler ve şu ifadelere yer verir: 

“Beyân-ı âdâb-ı terbiyet-i evlâd u etfâl. Çün veled eğer pişer eğer duhter vücûda gele, Hakk celle 

ve te’âlâya şükr ü sena eyleye ve anı mahz-ı fazl ve mevhibe-i Hakk bile. Ve eğer duhter ise yâ fâkîr-i 
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kesîrü’l-iyâl ise zinhâr bî-huzûr u müberrem olmaya -ki Hakk tebâreke ve te’âlâ amn rızkını takdir 

etmiştir- mümkindir ki beğenmeyip teberrüm ettiği mevlûdun başında sa’âdet ve rızkında vüs’at 

konulmuş olup emvâl kudümü pederine mûcib-i ikbâl ü irfâk ve sebeb-i vüs’at-i emvâl ü erzâk ola. Ve 

ehline “Duhter vilâdet ettin!” diye izhâr-ı melâlet eylemeye, zîrâ ihtiyârdan hâlidir, bî-ihtiyân levm 

cehlden nâşîdir.” (s. 357). Bu yaklaşım, çocuk terbiyesinin yalnız çocuğa değil ebeveynin 

zihniyetine yönelik bir terbiye süreci olduğunu göstermektedir. Kınalızâde, aile içi dili ve 

tutumu dönüştürmeyi hedefleyerek çocuğun değer algısının daha doğmadan şekillendiğine 

işaret eder. Bu yönüyle eser, dönemi için dikkat çekici bir toplumsal eleştiri içermektedir. 

Kınalızâde, kız çocuklarının terbiyesini erkek çocuklara kıyasla farklı bir çerçevede ele alır. 

Erkek çocuk terbiyesi için zikredilen ilkelerin büyük kısmının kızlar için de geçerli olduğu 

belirtilmekle birlikte kız çocukları söz konusu olduğunda hayâ, iffet ve mahremiyet 

kavramları ön plana çıkarılır (Kınalızâde, 2015, s. 366). Bu yaklaşım, dönemin toplumsal ve 

kültürel şartları içerisinde değerlendirilmelidir. 

Terbiyenin Başlangıcı: Çevre, Alışkanlık ve Bulaşma Etkisi 

Kınalızâde, çocuk terbiyesinin doğrudan eğitimle değil çocuğun içinde bulunduğu 

çevreyle de yakından ilişkili olduğunu belirtir. “Tabî’at sâriktir” ifadesiyle, huy ve 

davranışların geçişkenliğinden söz ederken çocuğun çevresini taklit etme eğilimine dikkat 

çeker (Kınalızâde, 2015, s. 358). Bu nedenle ebeveynin çocuğun arkadaş çevresini ve günlük 

etkileşimlerini titizlikle gözetmesi gerektiği şu cümlelerle vurgulanır: 

“Ve evvel-i te’dîb oldur ki rezâyille mevsûf azdâd ile muhâlatasından men’ oluna. Ve sefeh ü 

fuhşla mevsûm ve lu’b u lehve kâh meşgül sıbyân u gılmânla mücâleset ü musâhabet ettirilmeye ki 

henüz sâde olmakla anların ahlâk u atvârıyla tahalluk eylemeye ki tabî’at sâriktir, husûsen ki zemân-ı 

sabî ve mevsim-i sigarda ola.” (s. 358) 

Bu yaklaşım, çocuk eğitiminde önleyici bir strateji önerir. Buna göre kötü alışkanlıkları 

düzeltmekten önce bu alışkanlıkların oluşmasını engellemek önemlidir. Böylece terbiye, 

cezaya dayalı bir müdahaleden ziyade ortam düzenlemesi yoluyla gerçekleştirilir. 

Kınalızâde’nin bu tespiti, modern eğitim psikolojisinde vurgulanan sosyal öğrenme ve model 

alma kuramlarıyla örtüşmektedir. 

Tedricî Eğitim, Disiplin ve Hata Yönetimi 

Eserde çocuk terbiyesinin temel ilkelerinden biri “tedric”tir. Çocuğun ahlâkî ve 

davranışsal eğitiminde aşamalı bir yol izlenmesi gerektiği, ani ve sert müdahalelerin kalıcı 

fayda sağlamayacağı, özellikle çocuğun yaptığı hatalarda doğrudan suçlama ve sert uyarıdan 

kaçınılması, davranışın dolaylı biçimde düzeltilmesi şöyle ifade edilir: 

“Ve dâyimâ yanında ahyâr u sulehâyı medh ve eşrâr u eşkıyâyı zemm ü kadh edeler ki şürûrdan 

hârib ve hayrâta râgıb ola. Eğer bir kabîhe ikdâm ederse evvelâ serzeniş-i sarîh etmeyip mezemmetle 

tahvîf edip anı sehve hami edeler yâ işitilmemiş anlatıp âher sabiyi mesel edip ‘bu fi’li etmiş, şu makule 

ıkâb olmuş’ diyeler. Ve’l-hâsıl îcâb etmeyince kendiye ‘Sen şöyle etmişsin’ demeyeler ki ‘Ma’lûm oldu, 

bana külli ıkâb olmadı’ diye mu’âvedeye ikdâm etmeye.”  (Kınalızâde, 2015, ss. 358–359).  

Bu yaklaşım, çocuğun davranışını kontrol altına almak yerine onun iç denetim 

mekanizmasını geliştirmeyi hedefler. Kınalızâde, çocuğun hatayla özdeşleşmesini 

engelleyerek davranışın tekrarlanma ihtimalini azaltmayı amaçlar. Bu yönüyle eser, dönemi 

için ileri sayılabilecek bir psikolojik farkındalık da sergilemektedir. 
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Çocuğun bazı imkânların kıymetini anlaması ve şükran duygusu ile hareket etmesi ve 

hayatın zorluklarına karşı direnç kazanması için her istediğini hemen vermemek gerektiği şu 

ifadelerle dile getirilir: 

“Ve zemân-ı sabide dâyimâ nefâyis-i et’ime ve lezâyiz-i eşribe vermeyip gâh gâh nân-ı huşkla 

iktifâ etmek gerek ki zemânla atvâr-ı zemân ve esfâr-ı zemin etmekte ol makûle ihtiyâç oldukta anınla 

dahi iktifâ etmeğe kadir ola.” (s. 359) 

Kınalızâde, çocuğun beslenme alışkanlıklarının onun terbiyesi ile doğrudan ilişki kurar. 

Çocuğun aldığı gıdaların sadece bedeni değil ruhi ve zihni durumlarını belirlediğini vurgular: 

“Ve etfâle sabâh gıdâsın çok vermeyeler ki zihnine belâdet ve tab’ına kesel verip ta’allümden 

mâni’ olmaya. Ve et ve helvâ ve mîve ve serî’ü’l-istihâle nesneleri çok vermeyeler. Ve ta’âm yerken 

husûsen mîve yerken su içirmeyeler. Ve müskirattan eğerçi her kimesneye ictinâb vâcibdir, ammâ etfâle 

ictinâb be-gâyet lâzımdır.” (s. 360) 

Beslenme alışkanlıklarıyla birlikte uyku düzeninin de önemine dikkat çeken Kınalızâde 

gece uykusunun önemine işaret ederken gündüz uyumanın sakıncalarından söz eder. Ayrıca 

yaz ve kış mevsimlerinde çocuğun nasıl giydirilmesi gerektiğine ilişkin tavsiyelerde bulunur. 

“Riyâzet” kavramından hareketle erken yaşlarda çocukların zor şartlara hazırlanmasının 

önemine şu cümlelerle dikkat çeker: 

“Ve ba’z-ı umûru ihfâ etmeğe mu’tâd etmeyeler ki ihfâ etmeğe mu’tâd olup kabâyihe ikdâm 

eylemeye. Ve gece çok uyumaktan ve gündüz mutlaka uyumaktan men’ edeler. Ve esbâb-ı tena’umdan 

yazın serdâbelere gitmek ve büyük mirvahalar saldırmak ve elin ayağın ovdurmak gibi ve kışın kalın 

kürkler ve gayet ısıcak yerlerde oturmak gibi men’ edeler. Ve piyâde yürümeğe ve süvâr olmağa riyâzet 

ettireler. Ve hareket ü sükûn ve durmak ve oturmak ve söz söylemek ve ta’âm yemek bu cümle âdâbı 

ta’lîm eyleyeler, nitekim an-karîbin beyân olunsa gerek” (s. 360) 

Çocuk eğitiminde en önemli hususlardan birisi kuşkusuz çocuğun öncelikle kendisine, 

ailesine ve diğer insanlara karşı dürüst olması ve yalan söylememesidir. Bu ilkeden hareketle 

Kınâlızâde; çocukların boş yere yemin etmemeleri, meclislerde sorulmadan söylememeleri, 

beyhude işlerden uzak durmaları hususunda anne babanın son derece hassas olması 

gerektiğine işaret eder: 

“Ve kizb söylemekten ve yemîn etmekten eğer sâdık eğer kâzib men’ eyleyeler. Ve mecâlis-i 

ricâlde sözü az söyleyip sordukları nesneye cevâb vermeğe iktisâr ettireler. Ve dıhk-ı bisyâr ü bî-takrîb 

ve harekât ü evzâ’-ı bîhûdeden men’ edeler.” (s. 360) 

Cömertlik, Paylaşma ve Ekonomik Ahlâkın Terbiyesi 

Kınalızâde Ali Efendi, çocuk terbiyesinde ahlâkî eğitimin en kritik boyutlarından birini 

mal ile kurulan ilişki üzerinden tanımlar. Çocuğun cimriliğe değil cömertliğe alıştırılması 

gerektiğini açıkça ifade eder: 

“Ve tıflı sehâvete mu’tâd edeler ve akrânma ihsân u birr etmeği telkin edeler ve anlara tekebbür 

ü tecebbür ve istihzâ vü izdirâ etmekten küllî men’ edeler. Ve sadaka etmek istese anın eline verip 

sadaka ettireler ki mu’tâd-ı bezi ola.” (Kınalızâde, 2015, s. 361) 

Burada “sehâvet”, maddî cömertlikle sınırlandırılmaz; başkasını gözetme, paylaşma ve 

empati geliştirme anlamlarını da içerir. Çocuğun akranlarına ihsanda bulunmasının özellikle 

vurgulanması, ahlâk eğitiminin yatay toplumsal ilişkiler içinde gerçekleşmesi gerektiğini 

gösterir. Kınalızâde’ye göre ahlâk büyüklerle kurulan hiyerarşik ilişkilerle sınırlı tutulamaz. 

Bununla birlikte eşitler arasındaki etkileşimlerde de şekillenir. Bu bağlamda çocuk vermesi 
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öğretilen bir özne olarak değil vererek ahlâk kazanan bir birey olarak tasarlanır. Sadakanın 

çocuğun kendi eliyle verilmesi tavsiyesi bu anlayışı pekiştirir: 

“Ve sadaka etmek istese anın eline verip sadaka ettireler ki mu’tâd-ı bezl ola.” 

(Kınalızâde, 2015, s. 361) Bu ifade, ahlâk eğitiminin pasif telkinle değil bizzat deneyim yoluyla 

gerçekleştiğini gösterir. Çocuk, sadakayı bir kavram olarak öğrenmekten ziyade eylem olarak 

tecrübe eder ve böylece cömertlik alışkanlığa dönüşür. Bu yaklaşım, günümüz eğitim 

literatüründe yaşantısal öğrenme olarak adlandırılan modele karşılık gelmektedir. 

Mal Sevgisinin Ahlâkî Bir Tehlike Olarak İnşası 

Kınalızâde’nin ekonomik ahlâka ilişkin en sert uyarılarından biri, mal sevgisinin çocukta 

yerleşmesine karşıdır. Dünyalık malın gözde küçültülmesi gerektiğini savunur: “Ve emvâl-i 

dünyâyı gözüne hakîr göstereler ve sîm ü zere mahabbetten… tenfîr edeler.” (Kınalızâde, 

2015, s. 361) Bu noktada Kınalızâde, İmam Gazâlî’ye atıf yaparak mal sevgisini neredeyse 

putperestlik düzeyinde bir ahlâkî sapma olarak yorumlar. Gazâlî’nin, putlardan sakınma 

duasını altın ve gümüş sevgisiyle ilişkilendiren tefsirine yer verilmesi, bu yaklaşımı teolojik 

bir zemine oturtur (Kınalızâde, 2015, s. 361). Bu yorum, çocuk terbiyesinde ekonomik 

değerlerin nötr olmadığını, aksine ahlâkî kişiliği doğrudan şekillendirdiğini göstermektedir. 

Kınalızâde’ye göre para sevgisi bireysel bir zaaf olarak değil insanı “hayyât u akâribden 

bedter” kılan yani ahlâkî olarak en düşük düzeylere sürükleyen bir tutkudur. Bu sert ifade, 

çocuk eğitiminde değerler sisteminin merkezine zühdî bir perspektifin yerleştirildiğini ortaya 

koyar. 

Oyun, Dinlenme ve Ahlâkî Sınırlar 

Kınalızâde, çocuğun oyun ihtiyacını bütünüyle reddetmez; aksine belirli bir ölçü ve 

zaman dâhilinde oyuna izin verilmesini önerir: “Ve her gün bir mikdâr udet zemânında lu’b 

ü bâzîye ruhsat vereler.” (Kınalızâde, 2015, s. 361) Bu ifade, çocuk psikolojisine dair önemli bir 

farkındalığı yansıtır. Çocuk eğitimini disiplin ve öğrenme üzerine kurmak esere göre 

yetersizdir; dinlenme ve oyun, eğitimin tamamlayıcı unsurlarıdır ancak bu serbestliğin sınırı 

da net biçimde çizilir: “Ammâ fuhş u kabâyihe müştemil bâzî olmaya.” (Kınalızâde, 2015, s. 

361) Dolayısıyla oyun, ahlâk dışı içeriklerden arındırılmış olmalıdır. Bu yaklaşım, çocuğun 

eğlence yoluyla da değer kazandığını; oyunun ahlâkî denetimden tamamen bağımsız bir alan 

olarak görülmediğini gösterir. Kınalızâde, böylece eğitim ile eğlence arasında etik bir denge 

ve süreklilik kurar. 

Otorite Algısı, Saygı ve Korku Dengesi 

Metinde dikkat çeken bir diğer husus, çocuğun otorite figürleriyle kurduğu ilişkiye 

yöneliktir. Baba, anne, öğretmen ve büyük kardeşin, çocuğun gözünde saygı ve haşyet 

uyandıran figürler olması gerektiği belirtilir (Kınalızâde, 2015, s. 361). Bu vurgu, ahlâkî 

eğitimin yalnız sevgi üzerinden değil sınırlı bir korku ve çekinme duygusu üzerinden de 

yürütüldüğünü gösterir. Bu bağlamda ebeveynlerin çocuklarına duyduğu aşırı sevgiyi açıkça 

göstermemeleri tavsiye edilir: “Ve peder ü mâderin mahabbet-i mufritaları olursa… i’lâm 

etmeyeler.” (Kınalızâde, 2015, s. 361) Gerekçe pedagojiktir. Çocuk ebeveyn sevgisinin sınırsız 

olduğunu fark ettiğinde korku ve saygı duygusu zayıflar; bu da eğitimde gevşekliğe yol açar. 

Bu nedenle Kınalızâde, öğretmenin zaman zaman sertliğini, ebeveynin aşırı sevgisine tercih 

edilebilecek bir terbiye aracı olarak görür:  
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“Ol sebebden cevr u cefâ-yı üstâd, mihr ü mahabbet-i âbâ vü ümmehâttan tercih 

olunur.”(Kınalızâde, 2015, s. 361) Bu yaklaşım, modern pedagojide eleştiriye açık olmakla 

birlikte eserin otoriteyi tamamen reddetmeyen ahlâk anlayışını yansıtır. Burada amaç, 

çocuğun sevgiyle şımarıklaşmasını değil ölçülü bir saygı ve sorumluluk bilinci kazanmasını 

sağlamaktır. 

Meslekî ve İlmi Yönlendirme: Derinleşme ve Yetkinlik İlkesi 

Kınalızâde, çocuk eğitimini yalnız ahlâk ve davranış eğitimiyle sınırlamaz; meslekî ve 

ilmî yönlendirmeyi de terbiye sürecinin ayrılmaz bir parçası olarak görür. Çocuğun bir ilim 

veya sanata yönlendirilmesi gerektiğini, ancak bu yönelimin yüzeysel kalmaması gerektiğini 

vurgular: “Bir fenne yâ bir sınâ’ata iştigâl ettireler… me’âric ü merâtib ve etrâf u cevânibini 

tahsîl ü tekmîl ettireler.” (Kınalızâde, 2015, s. 363) Bu yaklaşım, eğitimin derinlik ilkesine 

dayanır. Kınalızâde’ye göre bir alana girip yarıda bırakmak, kişiyi yetkin kılmaz. İlim ve 

sanatta kemâl ancak bütüncül öğrenmeyle mümkündür. Verilen örneklerde yazı, hitabet, dil, 

edebiyat, gramer ve hatta muhasebe gibi alanların birlikte öğretilmesi, eğitimin çok yönlü ama 

tutarlı bir yapı arz ettiğini gösterir. Bu anlayış, çocuk eğitiminde erken uzmanlaşmadan ziyade 

temel donanımı güçlü bireyler yetiştirmeyi hedefleyen bir pedagojik perspektif sunar. 

Ahlâkın Eğitime Önceliği ve Ebeveyn Hakkı 

Kınalızâde’ye göre çocuk eğitiminde ahlâk, bilgiden önce gelir. Müellif eserde “Edebin 

ıslâhı, bilginin ikmâlinden evlâdır” ifadesiyle eğitimin temel amacını açıkça ortaya koyar 

(Kınalızâde, 2015, s. 371). Çocuğun konuşma, davranış, oturuş ve muamele adabını öğrenmesi, 

onun toplumsal hayata uyumunu sağlayan asli unsurlar olarak değerlendirilir. Bu ahlâk 

merkezli yaklaşım, ebeveyn hakkı vurgusuyla tamamlanır. Eserde anne ve babanın çocuğa 

sunduğu emek, hiçbir karşılıkla telafi edilemeyecek bir nimet olarak tanımlanır (Kınalızâde, 

2015, s. 376). Çocuğun ebeveynine karşı sorumluluğu yalnız itaat değil vefa, şükran ve saygı 

çerçevesinde ele alınır. Böylece aile, kuşaklar arası bir ahlâk aktarım alanı hâline gelir. 

Kınalızâde Ali Efendi’nin Ahlâk-ı Alâ’î’de “Her Kimseye Lâzım Olan Âdâb” başlığı 

altında ele aldığı hususlar, eserin pedagojik sisteminde geçiş alanı işlevi görür. Bu bölüm, 

çocuk terbiyesinde kazanılan ahlâkî alışkanlıkların yalnız aile içinde kalmaması, bireyin 

toplum hayatına intikal edebilmesi için gerekli olan asgari davranış repertuarını tanımlar. Bu 

yönüyle eğitim iyi çocuk yetiştirmekle sınırlı kalmaz; uyumlu ve ölçülü şahsiyeti inşa etmeyi 

hedefler. Bu başlık altında sıralanan âdâb, bireyin konuşma, dinleme, yürüme, oturma, yeme-

içme, mecliste bulunma ve başkalarıyla ilişki kurma biçimlerine dair ayrıntılı düzenlemeleri 

içerir. Kınalızâde’nin bu ayrıntılara verdiği önem, ahlâkın soyut bir erdem değil bedensel ve 

davranışsal pratikler bütünü olarak kavrandığını göstermektedir. Eserin bu bölümünde 

dikkat çeken temel yaklaşım, ahlâkın alışkanlıklar üzerinden inşa edilmesidir. Kınalızâde’ye 

göre edep yalnız bilinen bir kural değil tekrar edilen davranışlar yoluyla kişiliğin parçası 

hâline gelen bir meleke olarak kazanılır. Bu nedenle konuşurken sözün ölçülü olması, mecliste 

haddin bilmesi, başkasını küçük düşürecek davranışlardan kaçınılması gibi hususlar, terbiye 

sürecinin ayrıntı düzeyinde ele alınması gereken konuları olarak görülür. Bu yaklaşım, çocuk 

eğitimiyle doğrudan ilişkilidir. Çünkü çocuk, aile ve öğretmen rehberliğinde kazandığı bu 

mikro davranış kalıplarını, ilerleyen yaşlarda kendiliğinden ve refleksif biçimde sürdürür. 

Böylece ahlâk, dış denetimden iç denetime doğru evrilir. Kınalızâde’nin edep vurgusu, bu 

yönüyle modern pedagojide “öz düzenleme” ve “iç disiplin” kavramlarına karşılık 

gelmektedir.  
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Yine bu bölümde konuşma âdâbına yapılan vurgu, ahlâkın dil üzerinden inşa edildiğini 

gösterir. Kınalızâde; gereksiz sözden, alaydan, istihzadan ve başkasını küçük düşüren 

ifadelerden kaçınılmasını Arapça, Farsça ve Türkçe’de bazı tabirlere atıflar yaparak ısrarla 

vurgular: 

“Gerektir ki mutlaka çok söylemekten gayet ihtirâz oluna ki kesret-i kelâm hiffet-i dimâg ve 

sehâfet-i akim nişânıdır ve mûcib-i suküt-ı mehâbet ve kıllet-i vak’dır. Kesret-i kelâm a’sâb-ı dimâg ve 

âlât-ı tekellüme zarar olduğundan gayrı ashâb u ahbâb katmda mezmûm u sakîl add olunup 

sohbetinden melûl ve istimâ’-ı hikâyât-ı dûr u dırâzından dil-gîr olurlar; adı Arabî’de “miksâr” ve 

“mihzâr”, Fârisî’de “pür-gûy”, Türkî’de “yanşak” denilir.” (s. 367) 

Bu yaklaşım, dilin iletişim aracı olmanın ötesinde ahlâkî bir eylem alanı olarak 

görüldüğünü ortaya koyar. Çocuk eğitimi bağlamında bu vurgu son derece kritiktir. Çünkü 

çocuk, konuşma biçimini büyük ölçüde çevresinden öğrenir. Aile içinde kullanılan dilin ölçülü 

olması, çocuğun hem kendine hem başkalarına saygı duymasını sağlar. Bu nedenle dil 

terbiyesi, çocuk eğitiminde örtük müfredat işlevi görür. Kınalızâde’nin meclis âdâbına dair 

ayrıntıları, bireyin toplumsal hayatta nasıl görünür olacağını belirleyen kurallar bütünü sunar. 

Müellif “Ve mecâliste hikâyât-ı dûr u dırâz ve niçe şu’be münşa’ib olup encâm-ı kelâm ve 

muhassal-ı merâm bulunmayıp sâyir cülesâya fursat-ı sühan komamak ve gayrı heriflere 

söylemeğe nevbet vermemek erzel-i rezâyil ve akbah-ı hasâyildir.” (s. 367) ifadeleriyle 

mecliste söz kesmemek, büyüklerin önünde ölçülü davranmak, kendini öne çıkarmaya 

çalışmamak gibi hususlara dikkat çekerek bireyin toplumsal hiyerarşiyle uyumlu bir davranış 

geliştirmesi gerektiğini vurgular ve bu hususta meseleyi örneklerden yola çıkarak şöyle 

açıklar: 

“Ve ekâbire ve fi’l-cümle ta’zîmi mühimm olan kimesnelere hitâb edicek, “sen” demeye “siz” 

diye. Ve akrân u emsâliyle dahi telattuf u rıfkla hitâb eyleye, ammâ katı temellük u hudû’ üzerine 

söylemeye ki mezellet ü nifâk-âmîz olmaya. Ve gıybet ü nemîmet ve kizb ü bühtân ve âzâr-ı merdüm 

olacak kelimâtı söylemekten ve dinlemekten ihtirâz eyleye. Ve bu makûle kelimât ehli ile ihtilât u 

imtizâc etmeye. Ve kelimâtı arasında zâyid elfâz: “Dinledin mi?”, “Anladın mı?”, “Beri bak!”, “Beni 

dinle!”, “Ma’lûm oldu mu?” ve bunların emsâlini getirmekten ictinâb ede. Ve ekâbir hitâbında 

“sultânım”, “yarıcın Allâh”, “devletlû sultânım” ve bunun gibi elfâzı dahi çok îrâd etmeye. Ve ekâbire 

yüzüne karşı du’â etmek düşürse ihtisâr ede dür u dırâz ed’iyeden -ki âdet-i şehâdîn ü hâhendegândır- 

ihtirâz ede.” (s. 372) 

Bu hassas yaklaşım, aile ve çocuk eğitiminde kazandırılan saygı ve edep anlayışının, 

kamusal alanda sürdürülebilir hâle gelmesini sağlar. Kınalızâde’ye göre edep sadece özel 

alanla kısıtlı değildir. Bununla beraber toplum içinde de tutarlı biçimde sergilenmelidir. Bu 

tutarlılık, bireyin güvenilir ve itibarlı bir kişilik olarak algılanmasının temelidir. Kınalızâde 

eserinde oturuş, yürüyüş, yeme-içme ve genel beden kullanımını, ahlâkın dışa vurulan yönleri 

olarak ele alır. Kınalızâde, beden terbiyesini ahlâk terbiyesinden ayrı düşünmez; aksine 

bedenin kontrolü, nefsin kontrolünün bir göstergesi olarak görülür. Aşağıdaki ifadelerde 

müellif, bu hususlara ilişkin hususi durumlara işaret eder: 

“Yürümek zemânında katı sür’at etmeye ki alâmet-i hiffet ü tayştır; ve katı but’ u te’ennî dahi 

eylemeye ki delîl-i kesel ü kibrdir, belki miyâne eyleye.” (s. 372) 

“Ve giderken ikide bir dönüp ardına bakmaya ki [184a] ahmaklar alâmetidir. Ve muttasıl başın 

aşağa edip yere bakmak etmeye ki hüzn ü fikr-i gâlib alâmetidir. Ve bu zemânda anın gibi âdeme “Yere 

bakandan hayr gelmez” derler.” (s. 372) 
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“Ve başın eline ve dizine dayamaya ki alâmet-i hüzn ü keseldir. Ve boyun eğmeye. Ve abes 

harekât ki sakalın yolmak gibi ve oynamak gibi ve burnuna iletip koklamak gibi ve sâyir a’zâsın 

oynatmak gibi, cümle mekrûhtur, etmeye. Ve parmakların ağzına ve burnuna sokmaya ve çıtlatmaya 

ve gerinmek ve esnemekten mehmâ-emken ictinâb ede. Ve esnemek katı galebe ederse, elin ağzına tuta. 

Ve ağzının ve burnunun suyun şöyle ihrâc eylemeye ki hâzırlar göre veya avazın işite, belki destmâl ile 

ala; eli ile ve yeni ucu ile almaya ve silmeye. Ve’l-hâsıl mûcib-i takazzür ve mûris-i nefret-i cülesâ olan 

evzâ’dan mülâhaza edip ictinâb ede.” (s. 373) 

“Zarûret olmayınca helâya girmek ve gusl etmek gibi anlarda dahi mehmâ-emken tesettür ede. 

Hazret-i Osmân’dan -ki kân-ı hayâ idi- mervîdir ki “Ben karanlık gecede gusl ederin, rabbimden hayâ 

edip yılan bükülür gibi bükülürüm.” (s. 374) 

“Ve kimesne yanında yatıp uyumaya ve arkası üzerine yatıp uyumaya, husûsen ki uyudukta 

gatît ya’nî horlamak âdeti ola, zîrâ istilkâ üzere uyumak gatîta sebebdir ve dahi mazarratları vardır.” 

(s. 374) 

Bu bakış açısı, çocuk eğitimi açısından beden farkındalığını ve davranış kontrolünü 

erken yaşta kazandırmayı amaçlar. Çocuk, bedenini ölçülü kullanmayı öğrendikçe toplumsal 

sınırları da daha kolay içselleştirir. Böylece âdâb, bireyin hem iç dünyasını hem de dış 

görünümünü düzenleyen bütüncül bir terbiye aracına dönüşür. Aile içinde başlayan ahlâk 

eğitimi, çocukluk döneminde oyun, disiplin ve alışkanlıklarla pekiştirilir; bireyin hayat boyu 

taşıyacağı bir davranış sistemine dönüştürülür. 

Yemek Âdâbı: Bedensel Disiplin Üzerinden Ahlâkın İnşası 

Kınalızâde Ali Efendi, yemek âdâbını Ahlâk-ı Alâ’î’de basit bir görgü meselesi olarak 

değil nefs terbiyesinin en somut alanlarından biri olarak ele alır. Yemek yeme biçimi, bireyin 

ölçülülük (i’tidâl), kanaat ve başkalarını gözetme gibi temel ahlâkî niteliklerini dışa vuran bir 

pratik olarak değerlendirilir. Eserde yemeğin aceleyle ve aşırı iştahla tüketilmesi, oburluk ve 

haz merkezli davranışların nefsi güçlendirdiği; buna karşılık ölçülü yemenin aklı ve edebi 

beslediği şu ifadelerle vurgulanır (Kınalızâde, 2015, s. 374–375).  

“Ve ta’âm yerken ellerin ve yenlerin âlûde eylemeye.” (s. 374) 

“Ve lokmasm küçük ede ve tîz yutmaya ve çok dahi tutmaya, i’tidâl gözet.” (s. 375) 

“Ve ta’âmın elvânına nazar ve râyihasını istişmâm etmeye ve iyisin üründülemeye. Ve eğer 

ta’âmın latifi sofrada az ise hırs u vülû’ gösterme ye, belki kendi çekilip cülesâsına îsâr ede.” (s. 375) 

“Ve hem-kâsesinin lokmasına bakmaya, belki kendiye dahi çendân bakmaya ve önünden yiye.” 

(s. 375) 

“Vasat-ı tabaktan almak câyiz ola, ammâ gayrı kimesne önündeki mîveyi çekip almak de’b-i 

edebe münâfîdir.” (s. 375) 

“Ve cülesâdan gayet evvel ta’âmdan elin çekmeye. Ve iştihâsı yoksa ta’allül edip tenâvül eder 

gibi olup ekser-i cülesâ ferâgat ettikleri zemânda ferâgat göstere.” (s. 375) 

“Ve ta’âmı ta’yîb eylemeye. İştihâsı olmazsa tenâvül eder gibi ola; ta’yîb-i fi’lî dahi eylemeye. “Ve 

esnâ-yı ta’âmda su istemeğe zarûret olursa bir veçhile içe ki halkından ve dehânından âvâz gelmeye.” 

(s. 375) 

Bu yaklaşım, bedenin kontrolünün ahlâkî kemalin ön şartı olarak görüldüğünü gösterir. 

Nitekim Kınalızâde, nefsin en güçlü taleplerinden biri olan yeme içme arzusunun terbiye 

edilmediği bir ortamda, daha üst düzey ahlâkî davranışların kalıcı olamayacağını ima eder. 
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Çocuk eğitimi açısından yemek âdâbının önemi özellikle belirgindir. Çocuk, sofra 

başında sadece beslenmez; beklemeyi, paylaşmayı, başkasının hakkını gözetmeyi ve şükür 

bilincini öğrenir. Bu nedenle yemek esnasında gösterilen sabır, sessizlik ve ölçülülük, çocuğun 

bedensel arzularını erteleyebilme becerisini geliştirir. Bu beceri, modern pedagojide “dürtü 

kontrolü” olarak adlandırılan yetinin erken bir biçimi olarak değerlendirilebilir. 

Kınalızâde’nin yemek âdâbına yüklediği bu anlam, eğitimin zihinsel bir edim olmanın 

ötesinde beden üzerinden işleyen bir süreç olduğunu ortaya koyar. Yemek, bu yönüyle 

ahlâkın gündelik hayatta tekrar tekrar prova edildiği bir eğitim alanına dönüşür. Yemek âdâbı 

bireysel ölçülülükle sınırlı değildir; başkalarıyla birlikte yeme, paylaşma ve sıra gözetme gibi 

toplumsal davranışları da kapsar. Kınalızâde; başkasının önüne uzanmayı, haddi aşmayı ve 

sofrada dikkat çekici davranışlarda bulunmayı edep dışı sayar (Kınalızâde, 2015, s. 373). Bu 

kurallar, çocuğun erken yaşta sınır bilinci kazanmasına hizmet eder. Bu bağlamda sofra, aile 

içinde mikro-toplum işlevi görür. Çocuk, bu küçük toplulukta edep öğrendikçe ileride 

katılacağı daha geniş toplumsal yapılara uyum sağlama becerisi kazanır. Dolayısıyla yemek 

âdâbı, bireysel bir alışkanlık olmaktan öte toplumsal uyumun erken eğitim alanlarından 

biridir. 

Anne ve Babaya Hürmet: Ahlâkî Sürekliliğin Temeli 

Kınalızâde’nin aile ve çocuk eğitimi anlayışında anne ve babaya hürmet dinî bir 

yükümlülük olmanın ötesinde ahlâkî düzenin devamlılığını sağlayan kurucu bir ilke olarak 

ele alınır. Eserde anne-baba hakkı, diğer tüm insanî ilişkilerin üzerinde konumlandırılır ve bu 

hakka riayetin, bireyin ahlâkî olgunluğunun en açık göstergelerinden biri olduğu ifade edilir 

(Kınalızâde, 2015, ss. 376–378). Anne ve babanın çocuk üzerindeki emeği; doğumdan itibaren 

bakım, besleme, koruma, terbiye ve ahlâk kazandırma gibi çok katmanlı bir süreç olarak tasvir 

edilir: 

“Ve vücûdun sebeb-i hakîkîsi Hakk -celle ve alâ- ve sebeb-i zâhirîsi peder ü mâderdir. Ve andan 

gayrı beşerin kemâl-i aczi zemânında takviyet ve ihtiyâc-ı tâmmı hîninde terbiyet edip küta kadir değil 

iken agdiye vü eşribesin tahsîl ve kuvvet ten kasır iken cemî’-i levâzımım tekmîl ve bi’l-cümle sebeb-i 

beka ve illet-i neşv ü nemâsı olan zarû[r]iyyâtı tetmîm ettikten sonra âdâb-ı nefs ve ahlâk u ef âl-i 

haseneyi ta’lîm ü teflıîm ederler ve envâ’-ı meşakkat u ta’ab ile esbâb-ı dünyâyı cem’ edip bî-minnet ü 

ta’ab anlara zahîre-i rüzgâr ve udde-i nevâyib-i leyi ü nehâr, belki kendi nefislerin koyup ekser-i 

ni’metleri anlara îsâr ederler.” (s. 376) 

Kınalızâde’ye göre anne babanın emeği hiçbir karşılıkla tam anlamıyla ödenemez. Bu 

nedenle çocuğun anne-babaya hürmeti, borcun kapatılması değil vefa bilincinin sürekliliği 

olarak anlaşılmalıdır. Bu yaklaşım, çocuk eğitiminde hürmet duygusunun korkuya 

indirgenmediğini bilakis şükür ve minnettarlıkla temellendirildiğini göstermektedir. 

Çocuğun anne-babaya karşı saygılı olması, otoriteye boyun eğme maksadına değil kendisine 

sunulan emeğin farkında olmasına ve özsaygısını geliştirmesine dönüktür. Kınalızâde, anne 

ve babaya hürmetin yalnız davranışsal itaatle sınırlı kalmaması gerektiğini, dil ve tavır 

boyutunu da kapsadığını vurgular. Anne-babanın sözünün sert biçimde reddedilmesi, yüz 

çevirme, kaba konuşma ve ses yükseltme gibi davranışlar edep dışı kabul edilir (Kınalızâde, 

2015, s. 378). Bu vurgu, ahlâkın sadece ne yapıldığı ile değil nasıl yapıldığı ile de ilgili 

olduğunu ortaya koyar: 

“Ammâ muhâlefet dahi mücâmele vü linet üzerine olup huşûnet ü unf üzerine olmaya. Ve İmâm 

Gazzâlî ekser-i ulemâdan nakl eyler ki “Şübühâtta dahi muvâfakat-ı vâlideyn vâcibdir, fe-keyfe ki 
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mübâhâtta.” Ve fukahâ derler ki “Bir Müslimin a’mâ Nasrânî pederi olsa, anı yedip kiliseye iletmeye, 

ammâ yedip kiliseden evine getirmek gerektir.” (s. 378) 

Çocuk eğitimi açısından bu yaklaşım, çatışma anlarında bile edebin korunması gerektiği 

fikrini yerleştirir. Kınalızâde’ye göre ebeveynle ihtilaf kaçınılmaz olsa dahi bu ihtilafın 

yumuşaklık ve nezaket çerçevesinde sürdürülmesi gerekir. Böylece hürmet, düşüncesiz bir 

itaate değil ölçülü bir ilişki ahlâkına dönüşür. Anne ve babaya hürmet, Ahlâk-ı Alâ’î’de aile içi 

bir erdem olarak kalmaz; toplumsal düzenin devamını sağlayan bir aktarım mekanizması 

olarak da görülür. Kınalızâde’ye göre ebeveyne hürmet eden birey, büyüğe saygı ve küçüğe 

merhamet dengesini daha kolay kurar. Bu denge, toplum içinde hiyerarşi ile adalet arasında 

bir uyum üretir. Bu yönüyle anne-babaya hürmet, çocuk eğitiminde kazanılan bir davranış 

olmaktan çıkarak toplumsal ahlâkın çekirdeği hâline gelir. Ailede öğrenilen bu hürmet dili, 

bireyin devletle, otoriteyle ve diğer toplumsal kurumlarla kurduğu ilişkinin de ahlâkî 

zeminini belirler. 

TARTIŞMA 

Bu çalışmada elde edilen bulgular, Kınalızâde Ali Efendi’nin Ahlâk-ı Alâ’î adlı eserinde 

aileyi bireysel ahlâkın başlangıç noktası olmanın ötesinde toplumsal düzenin kurucu unsuru 

olarak konumlandırdığını göstermektedir. Bu yaklaşım, klasik İslâm ahlâk geleneğinde yer 

alan birey-aile-toplum sürekliliği ile uyumludur. Nitekim İbn Miskeveyh ile sistemleşen ve 

Nasîrüddîn Tûsî ile kurumsal bir çerçeveye kavuşan ahlâk anlayışı, bireysel erdemlerden 

başlayarak ev idaresi ve siyasal düzene doğru genişleyen bütüncül bir yapı ortaya 

koymaktadır (Demirkol, 2016, s. 60–65). Bu bağlamda elde edilen bulgular, Kınalızâde’nin söz 

konusu geleneği Osmanlı düşünce dünyasında yeniden yorumladığını göstermektedir. 

Ailenin ontolojik bir zorunluluk olarak temellendirilmesi, modern sosyoloji ve eğitim 

kuramlarıyla karşılaştırıldığında dikkat çekici bir paralellik ortaya koymaktadır. Berger ve 

Luckmann’a göre birey, toplumsal gerçekliği birincil olarak aile içinde öğrenmekte ve 

içselleştirmektedir (Berger ve Luckmann, 2016, s. 129–133). Kınalızâde’nin aileyi biyolojik bir 

birliktelik olmanın ötesine taşıyarak ahlâkî ve toplumsal düzenin ilk örgütlenme alanı olarak 

ele alması, klasik metin ile modern sosyolojik yaklaşım arasında güçlü bir örtüşme olduğunu 

göstermektedir. Bu durum, Ahlâk-ı Alâ’î’nin pedagojik boyutunun çağdaş tartışmalarla 

ilişkilendirilebileceğini ortaya koymaktadır. Araştırmanın önemli bulgularından biri, çocuk 

terbiyesinde alışkanlık, çevre ve model alma süreçlerine verilen merkezi roldür. 

Kınalızâde’nin “tabîat sâriktir” ifadesiyle dile getirdiği davranışların bulaşıcılığı fikri, modern 

eğitim psikolojisinde yer alan sosyal öğrenme kuramıyla büyük ölçüde örtüşmektedir. 

Bandura’ya göre bireyler, davranışları gözlem yoluyla öğrenmekte ve çevresel modeller 

aracılığıyla içselleştirmektedir (Bandura, 1977, s. 22–25). Özellikle kolektif davranış üzerine 

yapılan araştırmalar, bir grubun çevresel uyaranlara verdiği tepkilerin tek tek bireylerin 

toplamından daha fazlasını ifade ettiğini ortaya koymaktadır. Bu bağlamda anlamın bireysel 

bilişsel süreçlerden ziyade bireyler arası etkileşimler yoluyla da üretildiği fikri bu bağlamında 

yeniden düşünülmesini gerekli kılmaktadır (Cavagna vd., 2010). Bu açıdan bakıldığında, 

Kınalızâde’nin çocuk terbiyesine ilişkin yaklaşımı, çağdaş psikolojik kuramların öngördüğü 

öğrenme mekanizmalarıyla uyumlu bir yapı sergilemektedir. Disiplin ve tedricî eğitim 

anlayışı da bulguların literatürle kesiştiği önemli bir alanı oluşturmaktadır. Kınalızâde’nin 

doğrudan cezalandırma yerine dolaylı yönlendirme, alışkanlık kazandırma ve iç denetimi 

geliştirmeye yönelik bir yaklaşım benimsemesi, günümüz eğitim anlayışında öne çıkan içsel 

motivasyon temelli yaklaşımlarla benzerlik göstermektedir. Ryan ve Deci’nin öz-belirleme 
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kuramına göre kalıcı öğrenme ve davranış değişimi, bireyin içsel motivasyonunun 

desteklenmesiyle mümkün olmaktadır (2000, s. 68–70). Bu bağlamda Kınalızâde’nin 

yaklaşımı, dışsal kontrol yerine içsel düzenin inşasını hedefleyen bir pedagojik anlayışla 

örtüşmektedir. Bununla birlikte aile içi otorite ve disiplin anlayışı söz konusu olduğunda 

klasik metin ile modern pedagojik yaklaşımlar arasında belirgin farklılıklar ortaya 

çıkmaktadır. Kınalızâde’nin baba merkezli otoriteyi vurgulaması, geleneksel toplum yapısının 

bir yansımasıdır. Modern eğitim yaklaşımlarında ise ebeveynlik, daha çok rehberlik, 

demokratik iletişim ve çocuğun bireyselliğini destekleme üzerine kuruludur (Baumrind, 2013, 

s. 62–65). Bu farklılık, metnin tarihsel bağlamından kaynaklanmakta olup doğrudan bir çelişki 

olarak değil farklı toplumsal yapıların pedagojik yansımaları olarak değerlendirilmelidir. 

Araştırma bulgularında dikkat çeken bir diğer unsur, Kınalızâde’nin kız çocuklarına yönelik 

toplumsal önyargıları eleştiren yaklaşımıdır. Kız çocuklarının değersizleştirilmesine karşı 

geliştirdiği söylem, dönemin sosyo-kültürel yapısı dikkate alındığında özgün ve dikkat çekici 

bir perspektif sunmaktadır. Bu durum, eserin normatif bir ahlâk öğretisi olmanın ötesinde çok 

erken dönemde toplumsal eleştiri barındıran bir metin olduğunu göstermektedir. Ekonomik 

tutumlar ve mal sevgisine yönelik eleştiriler, ahlâk eğitiminin değerler boyutunu ortaya 

koymaktadır. Kınalızâde’nin mal sevgisini ahlâkî bir tehlike olarak değerlendirmesi, klasik 

İslâm ahlâk düşüncesindeki zühd anlayışıyla uyumludur (Levend, 1963, s. 102–105). 

Günümüz eğitim anlayışında bu yaklaşım doğrudan karşılık bulmasa da paylaşma, empati ve 

sosyal sorumluluk gibi değerler eğitimi bağlamında yeniden yorumlanabilir. Gündelik hayat 

pratiklerinin ahlâk eğitiminin merkezine yerleştirilmesi, çalışmanın en önemli bulgularından 

biridir. Yeme-içme, konuşma, beden kullanımı ve sosyal etkileşim biçimleri, Kınalızâde’de 

ahlâkın somutlaşma alanları olarak ele alınmaktadır. Bu yaklaşım, karakter eğitimi 

literatüründe vurgulanan ahlâkın davranış yoluyla kazanıldığı fikriyle de doğrudan 

örtüşmektedir (Lickona, 1992, s. 51–55). Bu bağlamda ahlâk, soyut ilkelerden ziyade tekrar 

edilen pratikler yoluyla içselleştirilen bir yapı olarak ortaya çıkmaktadır. Son olarak anne ve 

babaya hürmetin ahlâkî sürekliliğin temeli olarak konumlandırılması, bireysel ahlâk ile 

toplumsal düzen arasındaki bağı açık biçimde ortaya koymaktadır. Bu yaklaşım, ahlâkın 

kuşaklar arası aktarım yoluyla sürdürüldüğünü vurgulamakta ve eğitimi bireysel gelişim 

süreci olmanın ötesine taşımakta ve toplumsal devamlılık açısından da değerlendirmektedir. 

Bu yönüyle Ahlâk-ı Alâ’î, ahlâk eğitiminin sosyal boyutunu güçlü biçimde temellendiren bir 

metin olarak değerlendirilebilir. Nitekim metinde aile, çocuğun ahlâkî kişiliğinin şekillendiği 

ilk ve en etkili çevre olarak konumlandırılmakta; ebeveynlik, biyolojik bir görevden ziyade 

ahlâkî ve pedagojik bir sorumluluk olarak ele alınmaktadır. Çocuğun erken yaşlardan itibaren 

alışkanlıklar yoluyla eğitilmesi, çevrenin ve örnekliğin belirleyici rolü, ölçülülük ilkesinin 

disiplin anlayışına yön vermesi gibi vurgular, Kınalızâde’nin eğitimi uzun vadeli ve kademeli 

bir karakter inşa süreci olarak gördüğünü göstermektedir. Bu yaklaşım, ahlâkın soyut 

normlardan ziyade tekrar eden davranışlar ve gündelik pratikler üzerinden kazanıldığı fikrini 

merkeze alması bakımından dikkat çekicidir. Özellikle “Her Kimseye Lâzım Olan Âdâb” 

başlığı altında ele alınan yeme içme, konuşma, paylaşma, anne-babaya hürmet ve sosyal 

ilişkiler gibi alanlar, ahlâk eğitiminin gündelik hayattan bağımsız düşünülemeyeceğini açık 

biçimde ortaya koymaktadır. Ahlâk, bu bağlamda sadece doğruyu bilmek değil doğruyu 

zamanında, ölçülü ve yerinde yapabilme becerisi olarak tanımlanmaktadır. Bu anlayış, Ahlâk-

ı Alâ’î’yi normatif bir ahlâk metni olmanın ötesine taşımakta onu aynı zamanda bir görgü, 

terbiye ve yaşam rehberi hâline getirmektedir. 
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Bunlarla birlikte eserde yer alan disiplin, otorite ve cinsiyet rolleri gibi bazı yaklaşımlar, 

günümüz pedagojik ve toplumsal değerleriyle birebir örtüşmemektedir. Ancak bu durum, 

metnin zayıflığı olarak değil yazıldığı dönemin sosyal ve kültürel gerçekliğinin bir yansıması 

olarak değerlendirilmelidir. Anakronik okumalar yerine Ahlâk-ı Alâ’î’nin kendi tarihsel 

bağlamı içinde ele alınması, eserin düşünsel derinliğini ve sistematik yapısını daha sağlıklı 

biçimde kavramayı mümkün kılmaktadır. Nitekim Kınalızâde’nin amacı, değişmez pedagojik 

modeller sunmaktan ziyade ahlâk merkezli bir eğitim anlayışının temel ilkelerini ortaya 

koymaktır. 

SONUÇ VE ÖNERİLER 

Bu çalışma, Kınalızâde Ali Efendi’nin Ahlâk-ı Alâ’î adlı eserinde yer alan aile ve çocuk 

eğitimi anlayışını inceleyerek klasik Osmanlı ahlâk düşüncesinin pedagojik boyutunu sistemli 

bir çerçeve içinde ortaya koymayı amaçlamıştır. Yapılan analizler, eserin ahlâkı bireysel 

erdemler alanına indirgemediğini aksine birey, aile ve toplum arasında süreklilik arz eden çok 

katmanlı bir yapı içinde ele aldığını göstermektedir. Bu yaklaşım, eğitimi yalnız bilgi 

aktarımına dayalı bir süreç olmaktan çıkararak hayatın bütününe yayılan bir karakter inşa 

pratiği olarak konumlandırmaktadır. Ortaya çıkan genel çerçeve, Ahlâk-ı Alâ’î’nin eğitim 

anlayışının üç temel eksen etrafında şekillendiğini ortaya koymaktadır. İlk olarak eser, aileyi 

ahlâkî gelişimin kurucu zemini olarak konumlandırmakta ve bireyin toplumsal varlığa 

dönüşüm sürecini bu yapı üzerinden temellendirmektedir. İkinci olarak eğitim, süreklilik ve 

tedricilik ilkeleri doğrultusunda alışkanlıkların inşası ve davranışların düzenlenmesi 

üzerinden ilerleyen bir süreç olarak ele alınmaktadır. Üçüncü olarak ise ahlâk, soyut ilkeler 

bütünü olmaktan çıkarılarak gündelik hayatın somut pratikleri içinde görünür hâle 

getirilmektedir. Bu yönüyle Ahlâk-ı Alâ’î, eğitimi zihinsel bir faaliyet olmanın ötesinde 

bedensel, duygusal ve toplumsal boyutları kapsayan bütüncül bir süreç olarak kavrayan bir 

anlayış ortaya koymaktadır. Çocuğun konuşma biçiminden beslenme alışkanlıklarına, oyun 

anlayışından sosyal ilişkilerine kadar uzanan geniş bir davranış alanının eğitimin parçası 

olarak görülmesi, eserin pedagojik yaklaşımının derinliğini göstermektedir. Bu durum, 

ahlâkın öğretilen değil yaşanan ve tekrar yoluyla içselleştirilen bir yapı olduğunu ortaya 

koymaktadır. Çalışmanın ortaya koyduğu bir diğer önemli sonuç, Ahlâk-ı Alâ’î’nin kendi 

dönemine ait bir normlar bütünü sunmakla kalmadığını bununla birlikte eğitim düşüncesi 

açısından süreklilik taşıyan bazı temel ilkeler içerdiğidir. Alışkanlıkların önemi, çevresel 

etkinin belirleyiciliği, eğitimin erken yaşta başlaması ve karakter gelişiminin uzun vadeli bir 

süreç olarak ele alınması gibi vurguları yönüyle eser, günümüz eğitim yaklaşımlarıyla da 

anlamlı ilişkiler kurulabilecek niteliktedir. Bu durum, edebiyat eğitimi bağlamında da klasik 

metinlerin yalnızca tarihsel bir değer taşımadığını; çağdaş eğitim tartışmalarına katkı 

sunabilecek düşünsel bir zemin oluşturduğunu göstermektedir. Bununla birlikte eserde yer 

alan bazı yaklaşımlar özellikle otorite, disiplin ve toplumsal roller konusundaki vurgular, 

dönemin tarihsel ve kültürel şartlarıyla yakından ilişkilidir. Bu nedenle metnin 

değerlendirilmesinde anakronik yorumlardan kaçınılması, eserin kendi bağlamı içinde 

anlaşılması büyük önem taşımaktadır. Bu yaklaşım hem metnin düşünsel bütünlüğünü 

korumayı hem de günümüzle kurulacak ilişkilerin daha sağlıklı bir zemine oturmasını 

mümkün kılmaktadır. Sonuç olarak bu çalışma, Ahlâk-ı Alâ’î’nin aile ve çocuk eğitimi 

bağlamında sunduğu yaklaşımın, sistemli, bütüncül ve pratik yönü güçlü bir eğitim anlayışı 

ortaya koyduğunu göstermiştir. Kınalızâde Ali Efendi eğitimi bireyin iç dünyası ile toplumsal 

düzen arasında kurulan bir köprü olarak ele almakta ahlâkı ise bu ilişkinin sürekliliğini 
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sağlayan temel unsur olarak konumlandırmaktadır. Bu yönüyle eser, klasik Osmanlı 

düşüncesi içinde eğitimin merkezine karakter inşasını yerleştiren güçlü bir teorik çerçeve 

sunmakta ve günümüz eğitim anlayışlarıyla yeniden düşünülmeye açık bir zemin 

oluşturmaktadır. 

Buradan hareketle aşağıdaki öneriler geliştirilebilir: 

• Klasik ahlâk metinleri, tarihsel veya felsefî bağlamın ötesine geçirilerek eğitim bilimleri 

perspektifiyle de sistematik biçimde incelenmelidir. 

• Ahlâk-ı Alâ’î gibi eserlerde yer alan alışkanlık, ölçülülük ve çevresel etki kavramları, 

çağdaş karakter eğitimi ve değerler eğitimi yaklaşımlarıyla karşılaştırmalı olarak ele 

alınabilir.  

• Eğitim programlarında ahlâkın gündelik hayat pratikleriyle ilişkisini güçlendiren 

içeriklere daha fazla yer verilmesi, değerler eğitiminin somutlaştırılmasına katkı 

sağlayabilir. 

• Aile temelli eğitim anlayışının yeniden değerlendirilmesi, özellikle erken çocukluk 

döneminde karakter gelişimine yönelik çalışmalar açısından önemli bir imkân 

sunmaktadır.  

• Gelecek araştırmalarda Ahlâk-ı Alâ’î’nin farklı bölümleri öğretmenlik anlayışı, otorite 

kavrayışı ve toplumsal düzen tasavvuru açısından ayrı ayrı incelenerek daha kapsamlı 

bir eğitim modeli ortaya konulabilir. 

Araştırma ve Yayın Etiği 

Bu çalışmada, Yükseköğretim Kurumları Bilimsel Araştırma ve Yayın Etiği 

Yönergesi’nde belirtilen tüm kurallara uyulmuştur. Yönergede Bilimsel Araştırma ve Yayın 

Etiğine Aykırı Eylemler başlığı altında açıklanan eylemlerden hiçbiri gerçekleştirilmemiştir. 

(Zorunlu) 
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EXTENDED ABSTRACT 

Introduction 

This study examines the understanding of family life and child education in Ahlâk-ı 

Alâ’î, one of the foundational works of sixteenth-century Ottoman moral thought written by 

Kınalızâde Ali Efendi. In classical Islamic-Ottoman ethical literature, morality is 

conceptualized within a tripartite framework consisting of individual ethics, household 

management, and political order. Within this structure, the family occupies a central position 

as the primary sphere in which moral character is formed and social continuity is maintained. 

Despite extensive scholarship on Ahlâk-ı Alâ’î in the fields of philosophy and 

intellectual history, its perspective on family-centered moral education and child upbringing 
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has not been examined in a sufficiently systematic manner within the field of educational 

studies. Existing studies tend to focus primarily on its philosophical sources, intellectual 

context, and ethical classifications, while the pedagogical implications embedded in the text 

remain relatively underexplored. This study aims to address this gap by analyzing how 

Kınalızâde conceptualizes child education, parental responsibility, moral discipline, and 

everyday practices within the household. By situating the text within the broader framework 

of moral and character education, the study seeks to reveal the pedagogical dimensions of 

classical Ottoman ethical thought and to contribute to contemporary discussions on family-

centered moral education. 

 

Method 

This study adopts a qualitative research design based on document analysis. The study 

focuses on the systematic examination of Ahlâk-ı Alâ’î as a historical and intellectual text. 

Document analysis was employed as the primary data collection technique, while thematic 

analysis was used for data interpretation. Document analysis was employed as the primary 

data collection technique. This method involves the systematic examination and interpretation 

of written materials and is widely used in studies dealing with historical and conceptual 

sources. In this research, Ahlâk-ı Alâ’î constitutes the main data source, and relevant sections 

were carefully selected and analyzed. In order to avoid anachronistic interpretations, the 

analysis prioritizes the internal logic of the text and its historical context. At the same time, 

conceptual connections with contemporary discussions in moral and character education are 

established where appropriate. 

 

Data Collection Tools 

The primary data source of the study is Ahlâk-ı Alâ’î. The sections related to family life, 

child upbringing, parental responsibility, discipline, moral habits, and everyday conduct were 

identified as the core units of analysis. In addition to the primary text, relevant secondary 

literature on Kınalızâde and classical Islamic ethical thought was consulted to support 

contextual interpretation and to situate the findings within the broader academic literature. 

All textual excerpts were selected based on their relevance to the research questions and 

were analyzed in relation to recurring conceptual patterns within the text. 

 

Data Analysis 

The collected data were analyzed using thematic analysis. This method allows for the 

identification, organization, and interpretation of recurring patterns of meaning within 

qualitative data. Key concepts such as moderation, habituation, discipline, parental authority, 

environmental influence, and respect were identified and grouped under broader thematic 

categories. These themes were then interpreted in relation to one another in order to reveal the 

internal coherence of the text. The analysis prioritizes conceptual consistency and 

interpretative depth rather than quantitative measurement. While the primary focus remains 

on the historical context of the text, the findings are also discussed in relation to broader 

theoretical perspectives in moral and character education. 

 

Results and Discussion 

The findings demonstrate that Kınalızâde conceptualizes the family as the foundational 

institution of moral formation. Child education is not limited to the transmission of 

knowledge; rather, it is understood as a gradual and continuous process of character 
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construction that begins in early childhood. Moral development is shaped through 

habituation, environmental influence, discipline, and the regulation of bodily and behavioral 

practices. Everyday activities such as eating, speaking, playing, managing resources, and 

interacting with others are treated as essential components of moral education. In this sense, 

morality is not abstract but embodied in daily life practices. One of the central findings of the 

study is the emphasis on moderation as a fundamental pedagogical principle. The regulation 

of appetite, speech, emotional expression, and economic behavior is presented as a necessary 

condition for moral refinement. By linking bodily discipline with ethical development, 

Kınalızâde establishes a strong connection between self-control and character formation. 

Respect for parents emerges as a key mechanism ensuring moral continuity across 

generations. Parental authority is framed as a moral responsibility rather than arbitrary power, 

and child upbringing is understood as a process that combines discipline with gradual 

internalization. At the same time, certain elements of the text, particularly those related to 

hierarchical authority and gender roles, reflect the socio-cultural conditions of its historical 

context. These aspects should therefore be interpreted within their own temporal framework 

rather than evaluated according to contemporary standards. Overall, the findings suggest that 

Ahlâk-ı Alâ’î presents a systematic and integrated model in which family life, moral education, 

and social order are closely interconnected. The work offers a historically grounded yet 

conceptually rich perspective that can contribute to contemporary discussions on moral and 

character education. 

Although the work does not offer a modern pedagogical model, its emphasis on 

habituation, environmental influence, and character formation resonates with contemporary 

discussions in character education and moral development. By grounding ethical formation in 

daily life practices, Ahlâk-ı Alâ’î provides a historically rooted yet conceptually rich perspective 

on family-centered moral education. This study thus highlights the educational significance of 

classical ethical texts and contributes to a deeper understanding of moral thought within the 

Ottoman intellectual tradition. 

 


