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Öz 

Almanya’da İslam ve Müslümanlara ilişkin 
tartışmaların önemli başlıklarından biri olan 
Selefîlik, 2000’li yıllardan itibaren Alman 
kamuoyunda giderek daha görünür ve etkili hâle 
gelmiştir. Kamuoyunda kadına yönelik yaklaşımları 
genellikle kadının tercih ve özgürlük alanını 
kısıtlayan bir anlayış olarak değerlendirilen Selefîlik, 
Almanya’da bazı kadınlar için ilgi odağı olmaya 
devam etmektedir. Bu çalışma, Almanya’da 
kadınların Selefîliğe yönelme sebeplerini ana 
hatlarıyla ortaya koymayı amaçlamaktadır. 
Araştırmada, dokümantasyon yöntemi ile metin ve 
betimsel analiz teknikleri bir arada kullanılmış; 
başta Türkiye’de yapılan çalışmalar olmak üzere 
Almanya’daki akademik araştırmalar, medya 
içerikleri ile kamu kurumları tarafından yayımlanan 
raporlar incelenmiştir. Ayrıca, Selefî kişi ve gruplara 
ait dijital içerikler de analiz edilerek yorumlanmıştır. 
Almanya’da kadınların Selefî çevrelere yönelimi 
genellikle kültürel ve toplumsal baskıların sonucu 
olarak açıklansa da güncel çalışmalar bu sürecin 
daha çok bireysel deneyimler, duygusal ihtiyaçlar ve 
anlam arayışlarıyla ilişkili olduğunu göstermektedir. 
Bu bağlamda kadınların Selefî çevrelere yönelimi, 
psiko-sosyal etkenler, dijital sosyalleşme pratikleri 
ve kadın-erkek rollerine ilişkin algılar çerçevesinde 
ele alınmaktadır. Kadınların yönelim 
motivasyonlarını farklı boyutlardan değerlendirerek 
teorik ve analitik bir referans çerçevesi sunması 
amaçlanan bu çalışmada, gençlik döneminin duygu 
dünyasının Selefîliğe yönelimde belirleyici bir rol 
oynadığı; Selefîliğin sunduğu sade, kesin ve 
kuralları açık din anlayışının işlevsel bir yönelim 
zemini oluşturduğu tespit edilmiştir.  

Anahtar Kelimeler: İslam Mezhepleri Tarihi, 
Almanya, Selefîlik, Selefî Kadınlar, Psiko-Sosyal 
Faktörler. 

Abstract 

Salafism, one of the major topics in debates on Islam 
and Muslims in Germany, has become increasingly 
visible and influential in the German public sphere 
since the 2000s. Generally perceived as an 
understanding that restricts women’s choices and 
freedom, yet Salafism continues to attract some 
women in Germany. This study aims to outline the 
main reasons behind women’s orientation toward 
Salafism in Germany. The research employs 
document analysis together with, textual, and 
descriptive analysis methods. Academic studies 
conducted primarily in Turkey, as well as research 
in Germany, media content, and reports published 
by public institutions were examined. In addition, 
digital content produced by Salafi individuals and 
groups was analyzed and interpreted. Although 
women’s orientation toward Salafi circles in 
Germany is often explained as a result of cultural 
and social pressures, recent studies indicate that it 
is more closely related to individual experiences, 
emotional needs, and the search for meaning. 
Accordingly, this orientation is addressed within the 
framework of psychosocial factors, digital 
socialization practices, and perceptions of gender 
roles. The study finds that the emotional world of 
young people plays a decisive role and that the 
simple, clear, and rule-based understanding of 
religion offered by Salafism provides a functional 
ground of orientation. 

Keywords: History of Islamic Sects, Germany, 
Salafism, Salafi Women, Psycho-Social Factors. 

 

Giriş 

1990’lı yılların ortalarından itibaren Alman toplumunun bir parçası hâline gelmeye 
başlayan ve 2000’li yıllardan itibaren Almanya’da etkinliği giderek artan Selefîlik, zaman 

içerisinde yalnızca inanç temelli bir yönelim olarak değil, aynı zamanda toplumsal ve siyasal 

tartışmaları etkileyen çok boyutlu bir olgu hâline gelmiştir. Özellikle mühtediler arasında 
yaygınlık gösteren Selefîlik,1 2005 yılından itibaren popüler vaizlerin etkisi2 ve dijital iletişim 

mecralarının sunduğu imkânlarla birlikte belirgin bir büyüme ivmesi yakalamıştır. Çevrimiçi 

platformların, açık hava etkinliklerinin, salon programlarının ve şehir merkezlerinde 
gerçekleştirilen Kur’an dağıtım kampanyalarının etkisiyle görünürlükleri ve sayıları artış 

göstermiştir.3 

Ancak 2009 yılından itibaren Almanya’da Selefîlerin yürüttükleri faaliyetlere yönelik 
hukuki ve idari kısıtlamaların artması, bazı Selefî derneklerin faaliyetlerinin durdurulması4 

                                                                                 
1  Dirk Baehr, “Salafistische Propaganda im Internet”, Magdeburger Journal zur Sicherheitsforschung 2 

(2012): 236; Esra Özyürek, Müslüman Olmak Alman Kalmak (İstanbul: İletişim Yayınları, 2015), 57.   
2  Emre Şimşek, “Almanya’da Selefî Vaizler Üzerine Bir Değerlendirme”, Uluslararası Sosyal Araştırmalar 

Dergisi 13/72 (2020), 998. 
3  Akademie für Verfassungsschutz, “Die Wahre Religion?” Extremismuspotential der salafistischen Doktrin 

am Beispiel der Internetplattform des Predigers Ibrahim Abou Nagie (Heimerzheim: 2014), 33-42; Nina Wiedl, 
“Geschischte des Salafismus in Deutschland”, Salafismus, Ed: Behnam T. Said – Hazim Fouad (Bonn: 
Bundeszentrale für politische Bildung, 2014), 418-419. 

4  Kemal Bozay- Dierk Borstel, Ungleichwertigkeitsideologien in der Einwanderungsgesellschaft (Wiesbaden: 
Springer Verlag, 2017), 137. 
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ve gençlere yönelik önleyici programların yaygınlaştırılması,5, Selefî çevrelerin büyüme hızını 

sınırlamıştır. Buna rağmen Selefîlik, Almanya’da hem sayısal hem de toplumsal etkileri 

bakımından önemini korumaktadır. Güncel veriler Almanya’daki Selefî çevrenin yaklaşık 
11.000 kişiden oluştuğunu6 ve kadınların bu yapı içindeki oranının yaklaşık %13 düzeyinde 

seyrettiğini göstermektedir.7 Burada vurgulamalıyız ki, Selefî çevrelerin yalnızca sayısal 

büyüklüğü veya kamuoyundaki görünürlüğü üzerinden değil, bireyleri bu yapılara yönelten 
inanç temelli dinamikler ve bireysel deneyimler üzerinden ele alınması, bu olgunun 

anlaşılması açısından önem taşımaktadır. 

Türkiye’de Selefîlik literatürü incelendiğinde, çalışmaların ağırlıklı olarak Selefîliğin 
kökeni, teolojisi, Selef ve Ehl-i Hadis geleneğiyle ilişkisi ile Vehhabilikle irtibatı üzerinde 

yoğunlaştığı görülmektedir. Çalışmamızda da yararlandığımız Sönmez Kutlu, Zeki İşcan, 

Ferhat Koca ve M. Ali Büyükkara’nın eserleri başta olmak üzere Hilmi Demir, Mehmet 
Evkuran, Rifat Türkel, Mustafa Acar ve Adem Apak’ın çalışmaları literatüre önemli katkılar 

sunmaktadır. Yapılan çalışmalarda Selefîlik büyük ölçüde tarihsel, teolojik ve kavramsal bir 

çerçevede ele alınmakta ve Türkiye bağlamında ortaya çıkan dinî ve fikrî yönelimlerin 

açıklanması hedeflemektedir. 

Bu literatür birikimine karşın, ülkemizde Almanya bağlamında Selefîlik olgusunu ele alan 

akademik çalışmalar oldukça azdır. Kavas’ın Avrupa Selefîliği başlıklı çalışması Avrupa 

genelindeki, tarafımızca hazırlanan Almanya’da Selefîlik: NRW Örneği başlıklı çalışma, Kuzey 
Ren-Vestfalya eyaleti çerçevesinde Almanya’daki Selefî yapıların genel görünümünü analiz 

etmektedir. Bununla birlikte, Almanya’daki Selefî çevrelerde yer alan kadınları odak alan 

araştırmalar hâlen nadirdir ve literatürde belirgin bir boşluğa işaret etmektedir. Bu alanda 
öne çıkan çalışmalar arasında, Meliha Köse’nin modern dönemde Selefî kadınların sosyal, 

kültürel, ekonomik ve siyasal alanlardaki konumlarını incelediği Selefîlikte Kadın ile Esra 

Özyürek’in mühtedi Almanların gündelik yaşam deneyimlerini ele aldığı Müslüman Olmak, 
Alman Kalmak adlı eserleri bulunmaktadır. Ancak bu çalışmalar, özellikle Almanya 
bağlamında Selefî kadınların dijital pratiklerini ve gündelik yaşam deneyimlerini kapsamlı 

biçimde inceleme konusunda sınırlı kalmaktadır. 

Almanya’daki Selefîlik literatürü incelendiğinde, çalışmaların çoğunluğunun güvenlik, 
radikalizm ve örgütlenme biçimleri ekseninde şekillendiği görülmektedir.8 Özellikle kamu 

kurumları tarafından hazırlanan raporlar, Selefî yapıları çoğunlukla iç güvenlik 

perspektifinden ele almakta, bireysel deneyimler ve gündelik pratikler arka planda 

kalmaktadır. Kadınların Selefî çevrelere yönelim süreçlerini bireysel, psiko-sosyal ve 
toplumsal boyutlarıyla ele alan akademik çalışmalar ise oldukça sınırlıdır. Koning’in de 

vurguladığı üzere, kadınların Selefî çevrelere yönelim nedenleri, yaşam koşulları ve gündelik 

deneyimler dikkate alınmadan ele alındığında analizler eksik kalmaktadır.9 Bu bağlamda 
Koning’in ve Kacskovics’in genç Selefî kadınlar üzerine yaptıkları nitel-ampirik çalışmaları ve 

Bargen-Antja’nın Selefî çevrede kadınların güncel görünümüne dair raporu, Almanya 

bağlamında önemli veri kaynakları olarak değerlendirilmektedir. Bununla birlikte, nitel 

araştırmalara duyulan ihtiyaç hâlen devam etmektedir.  

Bu çalışma, nitel bir araştırma yaklaşımı benimsemekte; dokümantasyon yöntemi, 

betimsel analiz ve metin analizi tekniklerinden yararlanmaktadır. Araştırma kapsamında 
2010–2025 dönemi incelenmiş; kadın kimliği, evlilik ve aile anlayışı, kadın-erkek rolleri, 

aidiyet ve dini anlamlandırma biçimleri temel odak alanları olarak belirlenmiştir. Veriler, yazılı 

ve görsel basın içerikleri ile dijital platformlarda kadınlara yönelik söylem içeren Almanca 

paylaşımlardan oluşmaktadır. Bu farklı veri türleri kendi bağlamları içinde ele alınmış ve 

                                                                                 
5  Akademie für Verfassungsschutz, “Die Wahre Religion?”, 35-36; Patrick Möller, “Der Weg zur Generation 

Syrien- die Entwicklung des deutschen Dschihadismus”, Journal EXIT-Deutschland Zeitschrift für 
Deradikalisierung und Demokratische Kultur 3 (2016): 43; Emre Şimşek, Almanya’da Selefîlik (NRW Örneği) 
(Sivas: Cumhuriyet Üniversitesi, Doktora Tezi, 2019), 244-248. 

6  Bundesministerium des Innern für Bau und Heimat, Verfassungsschutzbericht 2024 (Bexbach: Kern 
GmbH, 2025), 222. 

7  Bundesministerium des Innern für Bau und Heimat, Verfassungsschutzbericht 2020 (Bexbach: Kern 
GmbH, 2021), 209. 

8  Sabine Damir-Geilsdorf – Mira Menzfeld, “Who are ‘the’ Salafis?”, Journal of Muslims in Europe 6 (2017), 
23. 

9  Martijn Koning, “Changing Worldview and Friendship”, Global Salafism. Islam’s New Religious Movement, 
Ed: Roel Meijer (London: Hurst Publishers, 2009), 374. 
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ortak temalar etrafında ilişkilendirilerek değerlendirilmiştir. 

Çalışma, Almanya’da Selefîlik üzerine yapılmış saha araştırmaları ve kadınlara yönelik 

dijital içeriklerle sınırlıdır. Kadınlar homojen bir grup olarak ele alınmamış; veri kısıtlılığı 
nedeniyle sosyo-demografik ve deneyimlere dayalı farklılıklar ayrıntılı biçimde analiz 

edilememiştir. Bu nedenle elde edilen bulgular, belirli bir toplumsal bağlamla sınırlı olup tüm 

kadın deneyimlerini temsil etme iddiası taşımamaktadır. Ayrıca çalışmada yer verilen radikal 
içerikler, Selefî çevrelerin geneline atfedilmemeli; dijital mecralarda dolaşıma giren istisnai 

örnekler olarak değerlendirilmelidir. 

Şunu da ifade etmek gerekir ki, ülkemizde ve diğer Müslüman ülkelerde Selefîliğe yönelen 
kadınların tercih nedenleri ile Almanya’daki kadınların Selefîliğe yönelim süreçleri arasında 

önemli farklılıklar bulunmaktadır.10 Müslüman bir ülkenin vatandaşı olarak Türkiye’de veya 

İslam dünyasında yaşayan kadınlar için kimlik sorunları, ötekileştirme ve göç gibi hususlar 
birincil nedenler olmayabilir. Ancak Batı ülkelerinde yaşayan göçmen kökenli bireyler için 

göç, kimlik sorunları, dışlanma ve ötekileştirilme deneyimleri, Selefîliğe yönelimi şekillendiren 

etkenler olarak ortaya çıkmaktadır.11 Çalışma, bu dinamiklerin Almanya’daki Selefî 

kadınların tercihlerinde belirleyici olduğunu ortaya koymakta ve elde edilen bulguların 

yalnızca Almanya bağlamında geçerli olduğunu vurgulamaktadır. 

Bu çalışmanın temel varsayımı, kadınların Selefî çevrelere yönelimlerinin yalnızca dinî bir 

tercih veya güvenlik sorunu ile açıklanamayacağıdır. Araştırma, kadınların bu yöneliminin 
arka planında dinî, psiko-sosyal ve toplumsal etkenlerin birlikte rol oynadığını; dijital ve yazılı 

medyada yer alan içeriklerin ise aidiyet arayışı, kimlik inşası ve dini anlamlandırma 

süreçlerini etkilediğini varsaymaktadır. Bu bağlamda çalışma, Almanya’da Selefîliği 
benimsemiş kadınların yönelimlerini çok boyutlu bir perspektifle ele almayı ve literatüre 

özgün bir katkı sunmayı amaçlamaktadır. 

1. Almanya Bağlamında Selefîlik 

1.1.Kavramsal Çerçeve 

İslam Mezhepleri Tarihi alanında yürütülen çalışmalarda karşılaşılan temel metodolojik 

sorunlardan biri, kullanılan kavramların tarihsel bağlamları dikkate alınarak kapsam ve 

sınırlarının belirlenmesidir. Özellikle Selefîlik gibi kökleri erken dönem İslam düşüncesine 
uzanan ve farklı dönemlerde farklı anlamlar kazanmış kavramlar söz konusu olduğunda, 

mezhebî ve fikrî ayrışmaların hangi düzlemde ele alınacağı meselesi daha da karmaşık hâle 

gelmektedir.12 Bu durum, Selefîliğin klasik İslam düşüncesindeki itikadî ve fıkhî referansları 
ile modern dönemde kazandığı sosyo-politik ve ideolojik görünümlerinin birlikte 

değerlendirilmesini gerektirmekte; zaman zaman da bu farklı düzlemlerin aynîleştirilmesi gibi 

metodolojik sorunlara yol açmaktadır. 

Bu metodolojik gereklilik doğrultusunda, çalışmada kavramsal ayrımlar açık biçimde 

yapılmaktadır. Buna göre, erken dönem İslam tarihindeki ilk üç nesli ifade etmek üzere “selef” 

kavramı kullanılmakta;13 Vehhabilik sonrası ortaya çıkan ve modern sosyo-politik 
bağlamlarda teşekkül eden yapılar için “Selefîlik”, bu yapılara mensup grupları ifade etmek 

üzere ise “Selefîler” kavramları tercih edilmektedir.14  

Çalışmada kullanılan “Selefî çevre” kavramı, belirli bir örgütsel yapı, hiyerarşik yapılanma 

ya da kurumsal bütünlükten ziyade; Selefî dinî yorum etrafında oluşan, gündelik etkileşimler 
ve dijital ağlar üzerinden işleyen sosyal ilişkiler alanını ifade etmektedir. Bu çerçevede Selefî 

yönelim, güvenlik merkezli radikalleşme literatüründe ele alındığı biçimiyle değil; bireylerin 

dinî, duygusal ve toplumsal anlam arayışlarıyla ilişkili bir yaşam tarzı tercihi olarak ele 

alınmaktadır.  

Günümüzde Almanya, küresel ölçekte ortaya çıkan Selefî eğilimlerin büyük bölümünün 

                                                                                 
10  Anabel Inge, The Making of a Salafi Muslim Woman (Oxford: Oxford University Press, 2016), 75. 
11  Laura Dickmann-Kacskovics, Junge Salafitinnen in Deutschland (Bielefeld: Transcript, 2024), 45–52. 
12  Şimşek, Almanya’da Selefîlik (NRW Örneği), 164-168. 
13  Adem Apak, “Selef ve Selefîlik Kavramlarının Anlam Serüveni”, Tarihte ve Günümüzde Selefîlik. Ed. Ahmet 

Kavas. İstanbul: Ensar Neşriyat, 2015; 42-43; Ferhat Koca, “İslam Düşünce Tarihinde Selefîlik: Tarihsel 
Serüveni ve Genel Karakteristiği”, İlahiyat Akademi Dergisi 1/1-2 (2015), 16. 

14  Hilmi Demir, Selefîler ve Selefî Hareketi: IŞİD Ne Kadar Sünnidir? (Ankara: 21. Yüzyıl Türkiye Enstitüsü, 
2014), 5-15. 



182 • Almanya’da Selefi Kadınlar: Yönelim Dinamikleri ve Motivasyon Alanları Üzerine Bir Analiz 

e-makâlât ISSN: 1309-5803 

bir arada gözlemlenebildiği önemli bir merkez konumundadır.15 Ancak Almanya’daki Selefî 

çevrelerin homojen bir yapı sergilediğini söylemek pek mümkün değildir. Akîde alanında 

büyük ölçüde ortak referanslara sahip olmaları, Selefî çevreler arasında keskin sınırların 
bulunmadığı izlenimini verse de yöntem, hedefler ve yönetim anlayışına yönelik tutumlar 

bakımından bu yapılar arasında belirgin farklılıklar bulunmaktadır.16 Almanya’daki Selefî 

oluşumların tek bir yapıdan ziyade çeşitlilik gösteren ve dinamik bir görünüm sergilediğini 

ortaya koyan bu farklılıklar, aşağıda sunulan sınıflandırmanın temelini oluşturmaktadır. 

Selefî çevreler arasındaki yöntem ve söylem farklılıkları, analitik bir çerçevede ele alma 

imkânı sunduğu için literatürde farklı tasnifler bulunmaktadır.17 Ancak Almanya’da ağırlıklı 
olarak Wiktorowicz’in “köktenci (purist), siyasi ve cihadi” şeklindeki tasnifi esas alınmaktadır. 

Bu çerçevede Köktenci Selefîlik, bireysel ve büyük ölçüde apolitik bir dindarlık anlayışını 

temsil ederken; Siyasi Selefîlik, şiddeti açık biçimde reddetmekle birlikte anayasal düzene 
karşıt bir ideolojik söylem geliştiren bir yönelim olarak öne çıkmaktadır. Cihadi Selefîlik ise 

silahlı mücadeleyi meşru bir yöntem olarak kabul eden radikal bir eğilimi ifade etmektedir.18 

Bu çalışma kapsamında, şiddeti açık biçimde meşrulaştırmayan köktenci ve siyasal 

yönelimli gruplar “Selefî çevre” olarak ele alınmakta; silahlı mücadeleyi, tekfiri ve cebrî 
yöntemleri dinî meşruiyet çerçevesinde savunan yapılar ise “radikal Selefî çevre” olarak 

tanımlanmaktadır. Tüm analiz ve değerlendirmeler, Almanya’daki Selefî oluşumlarla sınırlı 

tutulmakta ve kavramlar söz konusu ülkenin sosyo-politik bağlamı dikkate alınarak 

kullanılmaktadır. 

1.2.Almanya’da Selefîlik ve Toplumsal Algı 

Almanya’da ve genel olarak Avrupa’da, İslamofobi’nin artışı ve İslam’a yönelik toplumsal 
tartışmalar bağlamında Müslüman sivil toplum kuruluşları, toplum nezdinde İslam’ın daha 

doğru anlaşılmasını sağlamak ve İslam’ı daha doğru temsil etmek amacıyla kamusal alanda 

çeşitli faaliyetler yürütmektedir.19 Ancak bu kuruluşların İslam’ı kamusal alanda temsil 
etmeye yönelik siyasi ve hukuki girişimleri sınırlı bir etki yaratmakta; buna karşılık Selefî 

yapılar çoğu zaman marjinal ve istisnai örnekler üzerinden, İslam’la ilişkilendirilen 

olumsuzlukların başlıca temsilcileri olarak kamuoyunda görünür hâle gelmektedir.20 Bu 

durum, Müslüman topluluklar açısından belirgin bir temsil sorununa işaret etmektedir. 
Almanya’da İslam’a ilişkin pek çok meselenin hâlen toplumsal kabul ekseninde tartışılıyor 

olması, Selefîliğin yalnızca güvenlik perspektifiyle değil, toplumsal bağlamı da dikkate alan 

bir bakış açısıyla ele alınmasını gerekli kılmaktadır.21  

Bu çok boyutlu çerçevenin oluşturulabilmesi için, Selefî çevrelerin din anlayışlarının, 

söylemlerinin ve İslam düşünce geleneğiyle kurdukları ilişkinin ele alınması önem 

taşımaktadır. Selefîlerin temel görüşleri incelendiğinde, bazı ortak noktaların öne çıktığı 
görülmektedir. Selefîler, İslâm dünyasının içinde bulunduğu sorunların çözümünü Asrı 

Saadet’e dönüşte görmekte22 ve kendilerini hakikatin yegâne temsilcisi olarak 

                                                                                 
15  Wiedl, “Geschichte des Salafismus in Deutschland”, 438.   
16  Wolf Schmidt, Jung, deutsch, Taliban (Berlin: Ch. Links Verlag, 2012), 93.   
17  M. Ali Büyükkara, “Günümüzde Selefîlik ve İslami Hareketlere Olan Etkisi”, Tarihte ve Günümüzde Selefîlik, 

(İstanbul: Ensâr Neşriyat, 2014), 490, 500, 516; Rifat Türkel, “Selefîlik Vehhabilik İlişkisi”, Güncel Dini 
Meseleler İstişare Toplantısı - Selefîlik ve Tarihi Arka Planı, (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı, 2025),405-
415. 

18  Quintan Wiktorowicz, “Anatomy of the Salafi Movement”, Studies in Conflict & Terrorism 29 (2006), 217-
228. 

19  M. Akif Ceyhan, “Neo-Selefî Akımların Almanya'daki Müslüman Gençlere Yönelik Etkilerine Karşı 
Faaliyetler: Ditib Akademisi Örneği”, Göç ve Din Üzerine, ed. Yakup Coştu, (London: Transnational Press 
2020) 39-43; Emre Şimşek, “Almanya’daki Müslüman Topluma Katkıları Bağlamında DİTİB’in Din 
Eğitimine Yönelik Faaliyetleri”, Eskiyeni 39 (2019): 264–268; M. Gökhan Genel, “Avrupa'daki Müslüman 
Sivil Toplum Kuruluşlarının İslamofobi’ye Yönelik Çalışmaları”, Ed: Gültekin Gürçay, Eu 3rd Internatıonal 
Conference On Humanıty And Socıal Scıences (Tiran: Academy Global Publishing House, 2023), 169-170. 

20  Koca, “İslam Düşünce Tarihinde Selefîlik: Tarihsel Serüveni ve Genel Karakteristiği”, 17-23; Şimşek, 
Almanya’da Selefîlik (NRW Örneği),125; Merve Nur T. Çakar, Mehmet Akif Ceyhan, “Almanya’da 
İslamafobi’nin Artışında Neo-Selefî Yapıların Etkileri”, Dini Araştırmalar 67 (Aralık 2024), 157-158. 

21  Apak, “Selef ve Selefîlik Kavramlarının Anlam Serüveni”, 49. 
22  Sönmez Kutlu, Tarihsel Din Söylemleri Üzerine Zihniyet Çözümlemeleri (Ankara: Otto Yayınları, 2012), 31, 

52; Koca, “İslam Düşünce Tarihinde Selefîlik: Tarihsel Serüveni ve Genel Karakteristiği”, 50.   
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konumlandırmaktadır.23 Ağırlıklı olarak tebliğ ve davet faaliyetlerine yoğunlaşmakta; yeni dinî 

yorum ve yaklaşımları bidat olarak nitelendirerek reddetmekte ve doğru yoldan ayrıldıklarını 

düşündükleri Müslümanlarla aralarına mesafe koymaktadır.24 Farklı görüşlerle yürütülen 
tartışmalarda ayetlerin sıklıkla polemik ve retorik unsuru olarak kullanıldığı görülmektedir.25 

Her ne kadar dinî hakikati ilk üç neslin (Selef) tecrübesiyle sınırlı kabul etseler de, bu 

nesillerin kendi tarihsel ve sosyo-kültürel koşulları içinde karşılaştıkları sorunlara çözüm 
üretme çabası büyük ölçüde göz ardı edilmektedir.26 Dinî anlayışı Selef’in pratiğiyle 

sınırlandıran bu yaklaşım, dinî bilgi kaynaklarını dirayetten arındırılmış rivayetle 

sınırlamakta27; akıl, içtihat ve re’y karşıtı bir tutum sergilemektedir.28 Bunun yanı sıra, bazı 
Selefî grupların kendi dinî anlayışlarını paylaşmayan birey ve yapıları kolaylıkla tekfir ettikleri 

ve devlet yönetiminde İslâmî hükümlerin esas alınması gerektiğini açıkça dile getirdikleri de 

görülmektedir.29 

Bu görüş ve tutumlarıyla kamuoyunun ve sivil toplumun oldukça dikkatini çeken Selefîler, 

özellikle medyada yer alan haberlerin de etkisiyle ağırlıklı olarak şiddet ve terörle 

ilişkilendirilmektedir.30 Büyük ölçüde heterojen bir yapı arz eden Almanya’daki Selefî çevrede, 

her ne kadar İslam içindeki teolojik yorum çeşitliliğini ve demokratik yönetim biçimlerini 
temelden reddeden,31 dini metinlerin zahirine sıkı sıkıya bağlanarak “şeriat” odaklı bir İslam 

toplumunun inşasını savunan, din-siyaset ilişkisi bağlamında diğer Müslümanları tekfir eden 

söylemlere rastlanıyorsa da32  Selefî çevrenin tamamının şiddet yanlısı olarak tanımlanması 

doğru değildir.  

Bu çerçevede güvenlik odaklı yaklaşımlar önemli olmakla birlikte gençlerin dinî ve dünyevî 

yaşam pratikleri ile anlam dünyalarına odaklanan bir değerlendirme yapılmasının da ciddi 
bir ihtiyaç olduğunu düşünmekteyiz. Nitekim kamuya açık etkinliklere katılanların profilleri 

ile Selefî vaizlerin hitap tarzları incelendiğinde, hedef kitlenin büyük ölçüde gençlerden 

oluştuğu ve bu yönüyle bir “gençlik hareketi” olarak değerlendirildiği görülmektedir.33 Bu 
durum, Selefîliğin gençlere sunduğu aidiyet, anlam ve yön duygusunun dikkate alınmasını 

zorunlu kılmaktadır. Dolayısıyla gençliğin beklentileri, arayışları, heyecanları, karşılaştıkları 

sorunlar ve gelecek tasavvurları gibi dinamikler analiz edilmeden, özellikle kadınların 

Selefîliğe yönelim süreçlerinin sağlıklı biçimde anlaşılması güçleşmektedir. 

2. Almanya’da Kadınların Selefîliğe Yöneliminde Etkin Unsurlar 

Kadınların Selefî çevrelere yönelim süreçleri, ergenlik döneminde ortaya çıkan psiko-sosyal 

kırılganlıklar, kimlik arayışı ve aidiyet ihtiyacı gibi faktörlerle yakından ilişkilidir. Bu süreçte 
ayrımcılık deneyimleri ve dışlanmışlık algısı yönelimi derinleştirirken, dijital platformlarda 

dolaşıma giren romantize edilmiş anlatılar, söz konusu yönelimi görünür, erişilebilir ve çekici 

hâle getirmektedir. 

                                                                                 
23  Mustafa Acar, “Radikal Selefî Zihniyete Bir Reddiye”, Muhafazakâr Düşünce Dergisi 2/6 (Güz 2005), 165-

167.   
24  Behnam T. Said, “Naschid-Gesänge im Salafismus”, Salafismus in Deutschland, Ed: Thorsten Gerald 

Schneiders (Bielefeld: Transkript Verlag, 2014), 321. 
25  Mehmet Evkuran, “Bir Kriz Teolojisi ve Toplumsal Hareket Olarak Selefîlik”, İlahiyat Akademi Dergisi 1/1-

2 (2015), 73.  
26  Salih Özer, “Selefî Düşüncede Nakil/Rivayet Algısı: İbn Teymiyye Örneği”, İslamiyat 10/1 (2007), 81.   
27  Evkuran, “Bir Kriz Teolojisi ve Toplumsal Hareket Olarak Selefîlik”, 73.   
28  Mehmet Zeki İşcan, “Tarih Boyunca Selefî Söylem”, Eskiyeni 25 (İlkbahar 2012), 56-57.   
29  Koca, “İslam Düşünce Tarihinde Selefîlik: Tarihsel Serüveni ve Genel Karakteristiği”, 23; Şimşek, 

Almanya’da Selefîlik (NRW Örneği), 164-168. 
30  Bkz. Youtube, “Dinslaken Lohberg in NRW ist Deutschlands Salafisten Hochburg”, 00:52-01:42, 03:41-

04:04, (Erişim 10 Ekim 2025); Youtube, “Deutschland in Gefahr?”, (Erişim 10 Ekim 2025), 07:15-09:58; 
Akademie für Verfassungsschutz, Die “Wahre Religion”?, 91; Wolf, Jung Taiban Deutsch, 90.   

31  Rauf Ceylan- Benjamin Jokisch, Salafismus in Deutschland. Entstehung, Radikalisierung und Prävention, 
(Frankfurt am Main: Peter Lang, 2014), 130. 

32  Şinasi Gündüz, “Din ve Şiddet Paradoksu”, Milel ve Nihal Dergisi 13/2 (2016), 27-28; Muammer Esen, 
“Tekfir Söyleminin Dinî ve İdeolojik Boyutları”, Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 52/ 2 (2011), 
99.   

33  Lino Klevesath vd., Radikal islamische YouTube-Propaganda Eine qualitative Rezeptionsstudie unter jungen 
Erwachsenen, (Bielefeld: Transcript Verlag, 2021), 12; Aladin El-Mafaalani, “Protest, Provokation und 
Plausibilität Salafismus als Jugendbewegung”, Großerzählungen des Extremen, Ed: Armin Flender vd. 
(Bielefeld: Ttranscript Verlag, 2021), 137-139. 
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2.1. Ergenlik Dönemi Problemleri 

Gelişime özgü psikolojik istikrarsızlıkların söz konusu olduğu ergenlik döneminde, 

ergenlerin ebeveynlerinden kademeli olarak uzaklaştıkları ve genellikle akran gruplarına 
yöneldikleri; takdir edilme ihtiyacı, dışlanma, kıskançlık, kırılganlık ve utanma gibi 

duyguların belirginleştiği bilinmektedir. Kimlik arayışı, kayıp deneyimleri ve başarısızlıklar bu 

dönemde akut krizlere yol açabilmektedir. Bu duygusal kırılganlık içinde Selefî söylemlerle 
karşılaşan bazı gençlerin, söz konusu söylemlerdeki netlik, düzen ve kesinlik vurgusu 

sebebiyle Selefî çevrelere kısa sürede yakınlık geliştirebildikleri görülmektedir.34 Bu süreçte 

bireyin dünyasında yaşanan karışıklık ve huzursuzluk duygusu yerini göreli bir sakinliğe 
bırakmakta35; sorunlu ya da çatışmacı davranışlarda azalma gözlemlenebilmektedir. Bu 

bağlamda Selefî çevreye yönelim, stresli ya da tehdit edici yaşam deneyimleri karşısında birey 

için koruyucu bir mekanizma olarak işlev görebilmektedir.36 

Selefî gruplara yönelen ergenlerin yaşadığı sorunların temelinde sıklıkla değersizlik ve 

önemsizlik duygularının yer aldığı görülmektedir. “Seçilmiş bir gruba” ait olma fikri, bu 

duyguların telafi edilmesine imkân tanımakta; bireyin kendisini “en doğru” veya “en iyi 

Müslüman” olarak algılamasını kolaylaştırmaktadır. Bu üstünlük hissi, bireyin kendisi 
dışındaki kişi ve grupları sert biçimde yargılamasına zemin hazırlarken, aynı zamanda 

yetersizlik duygusunu bastırmasına ve güçlü bir kimlik inşasına katkı sağlamaktadır. 37 

Çocuk ve ergen psikiyatrisi alanındaki bulgular, risk altındaki ya da radikalleşme sürecine 
girmiş bazı ergenlerin aile bireylerinin veya kendilerinin geçmişte bazı travmatik deneyimler 

yaşamış olabileceğini, bu erken dönem travmalarının ideolojik olarak şiddet içeren bir içerikle 

temas etmesi durumunda ergenlik döneminde yeniden tetiklenebileceğini; genç kadınların 
aniden yoğun bir şekilde örtünmelerinin, bedenin görünürlüğünü azaltmanın yanında aynı 

zamanda aile içinde deneyimlenen baskı veya şiddete karşı bir direnç olabileceğini ortaya 

koymaktadır. Bu bağlamda kadınların bireysel kimliklerini gizleyen tek tip giyim biçimlerinin 
"koruyucu bir kalkan" işlevi gördüğü, psikolojik olarak "yenilmezlik" hissi verdiği ifade 

edilmektedir.38 

Ayrıca, aile içinde hastalık, boşanma ve ölüm gibi durumların yol açtığı krizler de bireylerin 

yaşamlarına yeni bir yön verme ve anlam arayışını tetikleyebilmektedir. Selefî çevrelerde 
benzer deneyimlere sahip bireyler arasında gelişen dayanışma ve yardımlaşma ilişkileri, bu 

gruplara yönelimde önemli bir motivasyon kaynağı oluşturmaktadır.39 Nitekim bazı 

araştırmalar, ağır duygusal yük taşıyan genç kadınlara istikrar, aidiyet, sosyal tanınma ve öz 
yeterlilik hissi sunan Selefî çevrelerin, geçici de olsa umut verici bir alan oluşturduğunu ve 

ergenlik sonrası yaşanan biyografik krizlerle başa çıkmayı kolaylaştırdığını ortaya 

koymaktadır.40 

Bu bulgular, Müller ve diğerlerinin41 ergenlik çağındaki Müslüman gençlerle yürüttükleri 

çalışmada ulaştıkları sonuçlarla da örtüşmektedir. Söz konusu araştırmada, Selefî vaizlerin 

hitap tarzlarının; yönelim duygusu, topluluk hissi, tanınma ihtiyacı, üstünlük algısı, 
adaletsizlik deneyimine karşı protesto ve kışkırtma gibi, ergenlik dönemine özgü temel 

duygusal ve sosyal ihtiyaçlara odaklandığı tespit edilmiştir. Bu durum, duygusal ihtiyaçların 

Selefîliğe yönelimde belirleyici bir rol oynayabildiğine işaret etmektedir. 42 

 

                                                                                 
34  Inge, The making of a Salafi Muslim woman: Paths to Conversion, 69-70. 
35  Koning, “Changing Worldview and Friendship”, 381. 
36  Ufuq, “Adoleszenz zwischen Höllenangst und Sehnsucht nach dem Paradies – eine Annäherung an die 

psychischen Innenwelten salafistisch radikalisierter junger Menschen”, (Erişim 5 Kasım 2025). 
37  Quintan Wiktorowicz, “A Genealogy of Radical Islam”, Studies in Conflict & Terrorism 28/2 (2005), 80-83; 

Ufuq, “Adoleszenz zwischen Höllenangst und Sehnsucht nach dem Paradies” (Erişim 5 Kasım 2025). 
38  Ufuq, “Adoleszenz zwischen Höllenangst und Sehnsucht nach dem Paradies”, (Erişim 5 Kasım 2025). 
39  Antja Groeneveld, Lasse von Bargen, Mädchen und Frauen in aktuellem Rechtsextremismus und Salafismus 

(Bielefeld: Hans Kock Buch und Offsetdruck GmbH, 2018), 23. 
40  Kacskovics, Junge Salafitinnen in Deutschland, 250-253. 
41  Jochen Müller, Götz Nordbruch, Deniz Ünlü, “Wie oft betest Du? Erfahrungen aus der 

Islamismusprävention mit Jugendlichen und Multiplikatoren”, Integration versus Salafismus, Ed: Wael el-
Gayar - Katrin Strunk, (Schwalbach: Wochenschau Verlag, 2014), 154.  

42  Kacskovics, Junge Salafitinnen in Deutschland, 259. 



185 • Emre ŞİMŞEK 

https://dergipark.org.tr/tr/pub/emakalat 

2.2. Kimlik Krizi ve Aidiyet Arayışı 

Bireyin psikolojik ve fiziksel sağlığı açısından oldukça kritik öneme sahip olan aidiyet 

duygusu, sevilme, saygı duyulma, fark edilme ve bağlı olma durumlarını bünyesinde 
barındırması sebebiyle yabancılaşma ve sosyal izolasyonun neden olabileceği olası acı ve 

yalnızlık durumlarına karşı koruyucu bir işlev görmektedir.43 Bireyin toplum tarafından kabul 

görmemesi ve bir sosyal grubun parçası olamaması, onu farklı grup ve ortamlarda ihtiyacını 

doyurma yoluna sevk edebilmektedir ki,44 bu gruplardan birisi de Selefîlerdir. 

Selefî bir grupla ilk temas genellikle kişisel arkadaşlıklar aracılığıyla kurulmaktadır. Selefî 

çevredeki sıcaklık, samimi atmosfer, destek ve kabul oldukça ikna edici olup bireye duygusal 
destek sağlamaktadır. Tecrübe edilen aile içi benzeri dayanışma ve kurulan yakın 

arkadaşlıklar Selefî çevreye bağlılığı ve aidiyet hissini oldukça güçlendirmekte; genç bireyler 

kendilerini mutlu eden bu çevrenin tüm karakteristik özelliklerini kendi arkadaş çevrelerine 
de aktarmaktadırlar. Özellikle hayatlarında destek arayışında olan gençlere Selefîler 

tarafından sergilenen samimi yardım ve destek sebebiyle Selefî çevre birey için adeta bir aile 

işlevi görmekte ve sosyal hayattaki yüzeysel-kırılgan ilişkilerin aksine gerçek ve dayanıklı bir 

ilişki formu sunmaktadır.45 

Selefî çevreye dâhil olma, belirli bir kıyafet formunun kullanılmasını, dini ritüellerin katı 

bir şekilde uygulanmasını ve bireyin ailesi-çevresi ile olan bağlarının zayıflamasını ve 

çoğunlukla kopmasını beraberinde getirmektedir. Özellikle bireylerin “kardeşim” anlamına 
gelen Arapça veya Almanca kavramlarla birbirlerine hitap etmeleri, kişinin artık yeni ailesinin 

bu çevreden ibaret olduğuna ve bu yeni ailenin bir ferdi olduğuna işaret etmektedir.46 Böylece 

aynı kurallara, ritüellere ve davranış biçimlerine uyum gösteren bireylerin aidiyet duyguları 
pekişmekte; Selefî çevreye aidiyeti gösteren görsel unsurların toplum genelinde açıkça 

reddedilmesi47 ve dışlayıcı bir tutum olarak tezahür etmesi Selefî çevreye olan bağlılığı daha 

da güçlendirmektedir.48 Hatta Selefî çevreye olan aidiyet zamanla bağlı olduğu grubun veya 
topluluğun görüşlerini sanki kendi görüşleriymiş gibi ifade etme biçiminde bireyde tezahür 

edebilmektedir. 49  

Göçün de etkisiyle farklı kültürler arasında yaşamanın bir sonucu olarak kişinin kendi 

kimliğine ilişkin çözülemeyen bazı sorunların da Selefîliğe yönelimi tetiklediği görülmektedir. 
Selefîliğin “doğru” İslam olduğu iddiası, büyük ölçüde sekülerleşmiş bir toplumda kendi dini 

köklerini arayan ve kendi dinleri hakkında genellikle çok az bilgiye sahip olan göçmen kökenli 

bazı bireylere cazip gelmektedir.50  

Selefî çevrenin karakteristik özelliklerinden biri olan, Allah’ın iradesini yeryüzünde yeniden 

hâkim kılma görevinin kendilerine verildiğine inanan “hakiki müminlerden oluşan seçkin bir 

grubun parçası olma” duygusu, kadınlarda da belirgin biçimde gözlemlenmektedir. Görev ve 
seçilmişlik hissi, bireyin algıladığı statüyü önemli ölçüde yükseltmekte; bu durum, kişinin 

tutum ve davranışlarında kendisini bilinçli biçimde diğerlerinden ayırmasına yol 

açmaktadır.51 Hem yaşadıkları toplumlarda hem de küresel ölçekte maruz kaldıkları baskı ve 

                                                                                 
43  Kurtman Ersanlı-Melike Koçyiğit, “Ait Olma Ölçeğinin Psikometrik Özellikleri”, Turkish Studies 8/12 

(2013), 754; Erdinç Duru, “Genel Aidiyet Ölçeğinin Psikometrik Özellikleri: Geçerlik ve Güvenirlik 
Çalışması”, Türk Psikolojik Danışma ve Rehberlik Dergisi 5/44 (2015), 38. 

44  Ersanlı-Koçyiğit, “Ait Olma Ölçeğinin Psikometrik Özellikleri”, 754. 
45  Kacskovics, Junge Salafitinnen in Deutschland, 247; Groeneveld, Bargen, Mädchen und Frauen in aktuellem 

Rechtsextremismus und Salafismus, 23. 
46  Ministerium für Inneres und Kommunales des Landes Nordrhein-Westfalen, Extremistischer Salafismus 

als Jugendkultur Sprache, Symbole und Style (Düsseldorf: Jva Druck Medien, 2015), 82. 
47  Aladdin el-Mafaalani, “Salafismus als jugendkulturelle Provakation”, Salafismus in Deutschland, Ed: 

Thorsten Gerald Schneiders, (Bielefeld: Transcript Verlag, 2014), 358. 
48  Janusz Biene v.dğr., Salafismus und Dschihadismus in Deutschland: Ursachen, Dynamiken, 

Handlungsempfehlungen, (Frankfurt: Campus Verlag, 2016), 91; Claudia Dantschke, “Radikalisierung von 
Jugendlichen durch salafistische Strömungen in Deutschland”, Handlungsempfehlungen zur 
Auseinandersetzung mit islamistischem Extremismus und Islamfeindlichkeit, Ed. Dietmar Molthagen 
(Berlin: Friedrich Ebert Stiftung, 2015), 137-138.  

49  Lena Kirbach, Salafismus: eine Herausforderung in Theologischen Gesprächen, (Kassel: Kassel University 
Press, 2018), 128. 

50  Bundes für politische Bildung, “Die Rolle der Frauen im Islamismus” (Erişim 5 Kasım 2025); Koning, 
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ayrımcılığa karşı koymak için gerçekten “dik duran” bir gruba ihtiyaç duyulduğu hissi ve 

söylemi, kadın erkek pek çok genci etkilemektedir.52 

Selefî çevrede giyim tarzı, güçlü bir kimlik göstergesi olarak değerlendirilmektedir. Selefî 
bir kadının kıyafet kurallarına ne ölçüde uyduğu, grup içindeki kabul düzeyini doğrudan 

etkilemekte; bu durum bireye özgüven ve değer duygusu kazandırmaktadır.53 Özellikle 

kamusal alanda peçe kullanımı büyük bir cesaret ve bağlılık eylemi olarak değerlendirilmekte 
ve bir direniş sembolü olarak görülmektedir. “Direniş savaşçısı” olarak inşa edilen kimlik, 

yalnızca kadınlar için değil, Selefî çevrenin tamamı nezdinde saygı görmesini sağlamakta54 ve 

birey anlamlı bir göreve sahip olduğunu düşünmektedir.55 Bununla birlikte, peçe kullanımı 
Almanya’da her zaman Selefî çevreye aidiyetin kesin bir göstergesi olarak 

değerlendirilmemelidir. Zira peçe takmasına rağmen düşünce ve tutumları bakımından Selefî 

olarak nitelendirilemeyecek kadınların da bulunduğu dikkate alınmalıdır.56 

Selefîliğe yönelimle birlikte daha görünür hâle gelen ve Kur’an ve Sünnet’e sıkı bağlılığın 

bir göstergesi olarak yorumlanan katı kıyafet uygulamaları, kadınların gündelik yaşamlarında 

çok sayıda yeni kurala uyma zorunluluğunu beraberinde getirmektedir. Kimlik belirleyici bir 

unsur olarak öne çıkan kıyafetin yaşam tarzı ve dünya görüşünde belirgin değişikliklere yol 
açması, çoğu zaman kadınların aileleri ve önceki sosyal çevreleriyle çatışmalar yaşamasına 

neden olmaktadır. Toplumsal ahlakın korunmasında kadın davranışlarının merkezi bir rol 

üstlendiği ve kadınların başkaları için “fitne” kaynağı olmaması gerektiği yönündeki 
kabullerle meşrulaştırılan bu katı uygulamalar, çatışma ve belirsizlikten arındırılmış bir 

yaşam anlayışı sunarak Selefîliğin cazibesini artırmaktadır. Bu yönüyle Selefîlik, sınırları 

belirgin ve daha kolay denetlenebilir bir hayat tarzı sunması sebebiyle özellikle bazı kadınlar 

için çekici bir seçenek hâline gelmektedir.57 

2.3. Ayrımcılık ve Dışlanma Deneyimleri 

Objektif ve makul bir gerekçe olmaksızın benzer durumda bulunan kişi ya da gruplara 
farklı muamelede bulunulmasını ifade eden ayrımcılık58, günümüzde toplumsal ve siyasal 

tartışmaların merkezinde yer alan konulardan biridir. 11 Eylül 2001’de gerçekleşen 

saldırıların ardından, başta Amerika Birleşik Devletleri olmak üzere Batı ülkelerinde 

Müslümanlara yönelik ayrımcı uygulamalar ve Müslüman karşıtı nefret suçlarında belirgin 
bir artış gözlemlenmiştir. 59 Bu eğilimin günümüzde Avrupa ülkelerinde ve özel olarak 

Almanya’da da devam ettiği görülmektedir.  

Nitekim Bartelsmann Vakfı tarafından gerçekleştirilen bir araştırmaya göre, Almanya’da 
nüfusun %52’si İslam’ın Batı dünyasıyla uyumlu olmadığı kanaatini taşımakta; %57’si İslam’ı 

bir tehdit olarak algılamakta; %40’ı ülkelerinde Müslümanlar nedeniyle kendilerini yabancı 

hissettiklerini ifade etmektedir. Bunun yanı sıra katılımcıların %24’ü Müslümanların 
Almanya’ya göç etmesinin engellenmesini, %60’ı ise kamusal alanlarda başörtüsünün 

yasaklanmasını desteklemektedir. Bu veriler, Almanya’da İslam ve Müslümanlara yönelik 

algının önemli ölçüde olumsuz bir çerçevede şekillendiğine işaret etmektedir. 60 

Bu olumsuz algıların yalnızca toplumsal tutumlarla sınırlı kalmadığı, günlük yaşamda 

ayrımcı uygulamalar ve nefret temelli davranışlar şeklinde de görünür hâle geldiği 

anlaşılmaktadır. Nitekim Almanya’da faaliyet gösteren İslam ve Müslüman Düşmanlığı Karşıtı 

İttifakı’nın (CLAIM) yayımladığı bir rapora göre, ülkede 2024 yılı içerisinde Müslüman karşıtı 
3080 vaka kaydedilmiş; bu sayı 2023 yılına kıyasla yaklaşık %60 oranında artış göstermiştir. 

Raporda, söz konusu vakaların önemli bir bölümünün kadınları hedef aldığına dikkat 
                                                                                 
52  Groeneveld, Bargen, Mädchen und Frauen in aktuellem Rechtsextremismus und Salafismus, 22. 
53  Kacskovics, Junge Salafitinnen in Deutschland, 246. 
54  Groeneveld, Bargen, Mädchen und Frauen in aktuellem Rechtsextremismus und Salafismus, 23. 
55  Susanne Schröter, “Die jungen Wilden der Ummah. Heroische Geschlechterkonstruktionen im 

Dschihadismus”, Friedensgutachten 2015, Ed. Janet Kursawe vd., (Münster: Lit Verlag, 2015), 155; 
Groeneveld, Bargen, Mädchen und Frauen in aktuellem Rechtsextremismus und Salafismus, 17. 

56  Kacskovics, Junge Salafitinnen in Deutschland, 117. 
57  Ministerium für Inneres und Kommunales des Landes Nordrhein-Westfalen, Extremistischer Salafismus 

als Jugendkultur, 82. 
58  Şennur Ağırbaşlı, Sınırlı Ayrımcılık Yasağından Genel Eşitlik İlkesine (Ankara: Seçkin Yayıncılık, 2009), 36.   
59  Federal Bureau of Investigation (FBI), “Hate Crime Statistics (Various Years)” (Erişim 17 Mayıs 2025). 
60  Bertelsmann Stifftung, Religionsmonitor, Sonderauswertung Islam 2015 - Die wichtigsten Ergebnisse im 

Überblick (Neubrandenbeurg: Bertelsmann Stifftung, 2015), 2-15. 
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çekilmekte ve bildirilmeyen olayların sayısının kayda geçen vakalardan daha yüksek 

olabileceği ifade edilmektedir.61 

Ayrımcılığın gündelik hayattaki yansımaları yalnızca sözlü ya da fiziksel saldırılarla sınırlı 
kalmamakta, özellikle kadınların istihdam süreçlerinde de belirgin biçimde ortaya 

çıkmaktadır. Bu durumu somut verilerle ortaya koymak amacıyla 1474 kişinin katılımıyla 

gerçekleştirilen bir araştırma dikkat çekici bulgular sunmaktadır. Araştırma kapsamında aynı 
kişi tarafından, aynı iş ilanlarına Türkiye kökenli başı açık Meryem Öztürk, Türkiye kökenli 

başörtülü Meryem Öztürk ve Almanya kökenli başı açık Sandra Bauer isimleri kullanılarak 

üç farklı kimlikle başvurular yapılmıştır. Elde edilen sonuçlara göre, Sandra Bauer ismiyle 
yapılan başvuruların %18,8’i, başı açık Meryem Öztürk ismiyle yapılan başvuruların %13,5’i 

olumlu yanıt alırken, başörtülü Meryem Öztürk adına yapılan başvurularda bu oran %4,2’de 

kalmıştır. Bu bulgular, başörtülü bir kadının mülakata davet edilebilmesi için gayrimüslim 
bir başvuru sahibine kıyasla yaklaşık dört kat daha fazla başvuru yapmak zorunda kaldığını 

ortaya koymaktadır. Ayrıca araştırma, nitelik düzeyi yükseldikçe ayrımcılığın arttığını; 

örneğin muhasebe alanında bir mülakat daveti alabilmek için başörtülü Meryem Öztürk’ün, 

Sandra Bauer’e kıyasla 7,6 kat daha fazla başvuruda bulunması gerekirken, sekreterlik 

pozisyonunda bu farkın 3,5 kata düştüğünü göstermektedir. 62 

Bu tür bulgular, ayrımcılığın bireysel düzeyde yalnızca fırsat eşitsizliği üretmekle 

kalmadığını, aynı zamanda derin psikolojik ve toplumsal sonuçlar doğurduğunu da 
göstermektedir. Nitekim bu ve benzeri pek çok araştırma, kabul görmeme ve dışlanma 

deneyiminin bireylerde hayal kırıklığı yarattığını; bazı durumlarda bu duygunun kendini 

agresif biçimde savunma eğilimini tetiklediğini ortaya koymaktadır.63 Toplumsal düzeyde 
yaygınlaşan olumsuz tutumlar ve sosyal marjinalleşme sonucunda oluşan kızgınlık ve öfke 

hâli, radikalleşmeye zemin hazırlayan önemli bir faktör hâline gelmektedir. 64 Özellikle bazı 

siyasi aktörlerin göçmenlere ve göçmen kökenli bireylere yönelik önyargı, nefret ve kışkırtıcı 
söylemleri, Selefîliğin ve benzeri radikal yönelimlerin çekiciliğini artırmaktadır. Ayrımcılığa 

maruz kalan bireyler, öz imajlarında meydana gelen kırılmaları onarma vaadi sunan radikal 

söylemlerle karşılaştıklarında, bu yönelimleri bir çıkış yolu olarak tercih edebilmektedir. 65 

Bu bağlamda, ayrımcılık ve dışlanma deneyimlerinin Selefîliğe yönelimi besleyen 
etkenlerden biri olduğu, özellikle kadınların gündelik yaşam pratikleri üzerinden daha açık 

biçimde izlenebilmektedir. Almanya’da doğup büyümelerine ve hukuken eşit statüde 

olmalarına rağmen, inançları veya kökenleri nedeniyle sürekli “öteki” olarak konumlandırılan 
kadınların, bu deneyimlere tepki olarak daha keskin ve ayrıştırıcı bir kimlik geliştirmeye 

yöneldikleri görülmektedir. Nitekim kabul görmediklerini deneyimleyen bazı kadınlar, 

toplumsal rollerinden ve bireysel yetkinliklerinden ziyade dış görünümleri üzerinden 
değerlendirilmeleri sebebiyle, daha kapalı ve dikkat çekici giyim biçimlerini benimseme 

yönünde bir motivasyon oluşturabilmektedir. Benzer şekilde, Müslüman kimliğin sürekli 

olarak terör ve şiddetle ilişkilendirilmesi, ayrımcı uygulamaların ve nefret suçlarının süreklilik 
kazanması ve buna eşlik eden dışlayıcı söylemler, mevcut toplumsal düzene yönelik derin bir 

güvensizlik ve öfke birikimine yol açabilmektedir. Bu duygusal zeminde, tüm etnik kökenlerin 

kabul gördüğü ve adaletin sağlandığı iddia edilen alternatif bir toplumsal düzenin “İslam 

Devleti” gibi bir söylem üzerinden örneklendirilerek idealize edilmesi, radikal ve sert dinî 
yorumların cazibesini artırabilmektedir. Bu yönüyle ayrımcılık, yalnızca bireysel 

mağduriyetler üretmekle kalmamakta; aynı zamanda radikalleşmeye elverişli bir anlam 

dünyasının ve karşıt kimlik inşasının oluşmasına da zemin hazırlamaktadır. 66  

Bu tür dışlanma ve ayrımcılık deneyimleri, dinî emirlerin ancak benzer inanç ve düşünce 
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62  Doris Weichselbaumer, Discrimination against Female Migrants Wearing Headscarves (Bonn: IZA, 2016), 8. 
63  Deutschlandfunk Kultur, “Frust über Diskriminierung muss raus” (Erişim 19 Kasım 2025).  
64  Amir Alexander Fahim, “Migrationshintergrund und biografische Belastungen als Analysekriterien von 

Radikalisierungsprozessen junger Muslime in Deutschland”, Radikaler Islam im Jugendalter: 
Erscheinungsformen, Ursachen und Kontexte, Ed: Maruta Herding (Halle: Deutsches Jugendinstitut, 2013), 
46; Koning, “Changing Worldview and Friendship”, 374. 

65  Özyürek, Müslüman Olmak Alman Kalmak, 215-216; Ufuq, “Kein Mensch wacht morgens auf und ist 
plötzlich radikal” (Erişim 8 Şubat 2025).  
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Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2017), 49, 93-95. 
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dünyasını paylaşan bireyler arasında sürdürülebileceği yönündeki algının güçlü olduğu Selefî 

çevrelere yönelimi teşvik edebilmektedir. İnançsız ya da yanlış inanç sahibi olarak tanımlanan 

toplumun zararlı etkilerinden korunmak amacıyla bireyin kendisini bu toplumdan mümkün 
olduğunca ayrıştırması gerektiği yönündeki yaklaşım, bireyin içinde yaşadığı toplumla 

kurduğu ilişkiyi sınırlayarak toplumsal etkileşimin giderek zayıflamasına yol açmaktadır.67 

2.4. Dijital Platformların Etkisi 

Radyonun altmış milyon insana ulaşması otuz yılı, televizyonun bu yayılma seviyesine 

ulaşması on beş yılı bulmasına rağmen internet, dünya çapında bilgisayar ağının gelişmesini 

izleyen üç yıl içinde bu noktaya ulaşarak tarihin en hızlı yayılım gösteren iletişim aracı 
olmuştur. İletişim ağlarının oluşumu ve hızlı biçimde yaygınlaşması, bu ağlara dâhil olan 

bireylerin kültürel pratiklerini ve iletişim biçimlerini önemli ölçüde etkilemiş; resmi veya gayri 

resmi pek çok yapı, faaliyetlerini giderek artan ölçüde dijital platformlar üzerinden yürütmeye 
başlamıştır.68 Eş zamanlı bilgi akışına, her türlü içeriğin interaktif şekilde paylaşılmasına ve 

kısa zaman içerisinde çok geniş kitlelere erişime ulaşmasına imkân tanıyan bu dijital yapıyı 

oldukça aktif kullanan yapılardan biri de Selefîlerdir. Dijital platformlar, Selefî söylemin geniş 

kitlelere ulaşmasını kolaylaştırmakta ve kamuoyunda, olduğundan daha etkili ve yaygın 

algılanmasına zemin hazırlamaktadır.69  

Dijital mecraların Selefî çevreler açısından artan bu işlevselliği, aynı zamanda devletin ve 

güvenlik birimlerinin kamusal alandaki müdahaleleriyle de yakından ilişkilidir. Selefî cami 
derneklerinin kapatılması ve sokak eylemlerinin yasaklanmasının ardından, aktörlerin ve 

destekçilerin görünürlüğünün büyük ölçüde azalması, faaliyetlerin hızla dijital ortamlara 

kaymasına yol açmıştır. Bu yönelim, Selefî ideolojinin aktarılmasında ve yeni müntesiplerin 
kazanılmasında kilit rol oynayan kadın aktörlerin de interneti daha yoğun ve sistemli biçimde 

kullanmalarını beraberinde getirmiştir.70 Günümüzde dijital mecralara aktarılan sohbet, vaaz 

ve paylaşımlar, coğrafi sınırları aşarak küresel ölçekte dolaşıma sokulmakta;71 özellikle sosyal 
medya kanalları üzerinden yapılan Almanca paylaşımlar aracılığıyla Selefî ideoloji 

sürdürülmektedir.72  

İdeolojik arka planı her zaman açık biçimde fark edilemeyen çevrimiçi çağrılar ise 

çoğunlukla sosyal medya platformlarında yaygınlaşmaktadır. Özellikle kadın hedef kitleye 
yönelik dinî alıntılar içeren görseller, kısa metinler veya şiir dizeleri gibi kolaylıkla tüketilebilen 

ve paylaşılabilen içerikler, Selefî çevreyle ilk teması sağlayacak şekilde sayfa akışlarına bilinçli 

olarak yerleştirilmektedir. Dijital izleme alışkanlıkları ve bireylerin gündelik yaşam 
dünyalarıyla güçlü bağ kuran bu içeriklerin bir kez dahi beğenilmesi veya paylaşılması, 

algoritmalar, filtre balonları ve yankı odaları gibi mekanizmalar aracılığıyla benzer içeriklerle 

karşılaşma sıklığını artırmaktadır. Bazı durumlarda, bu içeriklerle etkileşime geçen 
kullanıcılarla sayfa yöneticileri tarafından doğrudan temas kurulabilmekte; ilk aşamada 

gösterilen yoğun ilgi, şefkat ve sıcak iletişim dili, özellikle genç kadınlar açısından dikkat 

çekici olabilmektedir. Bu temas zamanla e-posta, telefon veya özel mesajlaşma kanalları gibi 

daha kişisel iletişim biçimlerine taşınabilmektedir.73 

2.5. Romantik Söylem, İdeal Eş ve Aile Tasavvuru 

Selefî çevrelerde ideal eş ve aile tasavvuru, özellikle genç kadınların söylemlerinde ve 

paylaşımlarında belirgin biçimde yer almaktadır. Bu bağlamda ideal koca; ailesinin 
sorumluluğunu üstlenen, ileri görüşlü, iyi niyetli, sevgi dolu ve koruyucu olarak tasvir 

edilmekte; bu tasvir etrafında şekillenen romantik anlatılara dair sosyal medya 

                                                                                 
67  Schröter, “Die jungen Wilden der Ummah. Heroische Geschlechterkonstruktionen im Dschihadismus”, 

155. 
68  Manuel Castells, Enformasyon Çağı Ekonomi, Toplum ve Kültür-Ağ Toplumunun Yükselişi, Çev. Ebru Kılıç 

(İstanbul: İstanbul Bilgi Üniversitesi Yayınları, 2008), 471-484.  
69  Wiedl, “Geschischte des Salafismus in Deutschland”, 422. 
70  Ministerium für Innern des Landes Nordrhein-Westfalen, Radikalisierung als Weg zur Emanzipation?  

(Düsseldorf: JVA Druck Medien, 2021), 7-9; Ahmet Kavas, “Avrupa Selefîliği”, Tarihte ve Günümüzde 
Selefîlik, Ed: Ahmet Kavas (İstanbul: Ensar Neşriyat, 2015), 627-629. 

71  Kacskovics, Junge Salafitinnen in Deutschland, 267; Bundesministerin des Innern und für Heimat 
Verfassungsschutzbericht 2021 (Bexbach: Kern GmbH, 2021), 190-194. 

72  Kacskovics, Junge Salafitinnen in Deutschland, 268. 
73  Ministerium für Innern des Landes Nordrhein-Westfalen, Radikalisierung als Weg zur Emanzipation, 21-

22. 
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platformlarında birçok paylaşımın yer aldığı görülmektedir. Söz konusu paylaşımlarda, bazı 

kadınların ilişkilerini “kahraman” figürü üzerinden anlamlandırdıkları, eşlerine yönelik 

hayranlık ve bağlılık duygularını öne çıkaran anlatıların romantize edildiği dikkat 
çekmektedir.74 Söz konusu anlatılarda evlilik, bireysel yaşam ile dinî bağlılığın iç içe geçtiği 

ideal bir birliktelik olarak sunulmaktadır. Bu bağlamda romantizm, Selefî çevrelerde dinî 

yaşam ve evlilik anlayışının kader, fedakârlık, ahlaki saflık ve kadın-erkek rollerine ilişkin 

tasavvurlar üzerinden duygusal olarak yüceltilmesi ve idealize edilmesini ifade etmektedir. 

Erkek eş perspektifinden bakıldığında ise itaatkâr, şefkatli, dindar ve naif bir kadın 

imajının ön plana çıktığı görülmektedir. Bu çerçevede, “inci” metaforu sıklıkla kullanılmakta; 
kadının narin, kıymetli ve korunmaya muhtaç bir varlık olduğu, bu nedenle güçlü bir erkek 

tarafından muhafaza edilmesi gerektiği mesajı verilmektedir. Benzer şekilde, yüzünü peçeyle 

ve bedenini siyah kıyafetlerle örten kadınların estetize edildiği görsellerde, “siz korunmaya 
değer, temiz ve özelsiniz; sizi ve ailenizi koruyan kocanızdır.” şeklindeki söylemler 

tekrarlanmaktadır. Bu tür içeriklerin önemli bir kısmının kadınlar tarafından üretilmesi ve 

paylaşılması, kadınların Selefî ideolojide yalnızca edilgen özneler olmadığına işaret 

etmektedir.75 Aksine, kadınların bu ideolojiyi bilinçli biçimde benimsedikleri, özgüvenle temsil 
ettikleri ve kendi yaşam tercihlerine ilişkin kararları aktif olarak aldıkları görülmektedir. 76 Bu 

durum, medyada sıklıkla sunulan “baskı altında tutulan, pasif kadın” imajının her durumda 

açıklayıcı olmadığını; Selefî çevrelerin bazı kadınlar açısından bir manevra alanı ve aktif rol 
üstlenme imkânı sunduğunu göstermektedir. Bu çerçevede genç kadınlar, evlilik öncesi ve 

sonrasında “pasif mağdurlar” değil, belirli ölçüde eylem kapasitesine sahip aktörler olarak 

konumlanmaktadır. 77 

Özellikle geçmişte şiddet, istismar veya ağır duygusal travmalar yaşamış olup da destek ve 

güvenlik arayışında olan kadınlara, ömür boyu süreceği vaat edilen bir evlilik ve güçlü bir 

koruma fikri oldukça cazip gelebilmektedir. Bu bağlamda, koruyuculuk vurgusunu ön plana 
çıkaran peçe ve inci imajları kadının, dış etkilerden ve geçmiş deneyimlerden uzaklaşmasına, 

ruhunun temizlenmesine ve günahlarının affedilmesine imkân sağlamakta; böylelikle birey 

saflık ve hafiflik hissi elde ederek daha huzurlu bir yaşam sürme imkânına erişmektedir.78  

Romantik söylemler, dijital mecraları yoğun biçimde kullanan radikal Selefî çevrede daha 
belirgin görülmekte, ancak Selefî çevrelerin tamamını temsil etmemektedir.79 Bu mecralarda 

bazı kadınların, sözde “İslam Devleti”ndeki yaşamı idealize eden paylaşımlar aracılığıyla savaş 

bölgelerine yönelik propaganda faaliyetlerinde aktif rol aldıkları bilinmektedir. Sosyal medya 
ve çevrimiçi forumlarda, kocalarıyla birlikte çatışma bölgelerine seyahat eden kadınların 

gündelik aile hayatlarını olağan bir durum gibi sergilemeleri,80 “cesur bir aslanla” 

gerçekleştirilecek evliliğin mutluluğun anahtarı olduğu yönündeki inancı pekiştirmektedir. 
Bu anlatılar, İslam’ın gereklerine tam anlamıyla uygun bir yaşamın ancak söz konusu 

bölgelerde mümkün olduğu fikriyle desteklenmektedir. Bu süreçte, çoğu zaman “rehber abla” 

rolünü üstlenen kadın aktörler, genç kızlarla birebir temas kurarak güven ilişkisi tesis 
etmekte; ülkeyi terk etme planlarının nasıl yapılacağı, bu sürecin aile ve yakın çevreden nasıl 

gizleneceği ve savaş bölgelerine nasıl ulaşılacağı gibi konularda ayrıntılı yönlendirmelerde 

bulunmaktadır. Kurulan kişisel bağlar üzerinden muhatapların kaygı ve soruları giderilerek 

ikna süreci derinleştirilmektedir. Söz konusu bölgelerde bazı kadınların öğretmenlik, 
hemşirelik ve doktorluk gibi mesleklerin yanı sıra, kadınların davranış ve giyimlerini 

                                                                                 
74  Groeneveld, Bargen, Mädchen und Frauen in aktuellem Rechtsextremismus und Salafismus, 21; Susanne 

Schröter, “Die salafistische Genderordnung und die (falsche) Romantisierung des Dschihad”, Salafismus 
und Dschihadismus in Deutschland - Herausforderungen für Politik und Gesellschaft, Ed: Janusz Biene - 
Julıan Junk (Frankfurt: 2016), 54. 

75  Groeneveld, Bargen, Mädchen und Frauen in aktuellem Rechtsextremismus und Salafismus, 14, 21. 
76  Schröter, “Die jungen Wilden der Ummah. Heroische Geschlechterkonstruktionen im Dschihadismus”, 

155; Groeneveld, Bargen, Mädchen und Frauen in aktuellem Rechtsextremismus und Salafismus, 17. 
77  Kacskovics, Junge Salafitinnen in Deutschland, 261-262; Koning, “Changing Worldview and Friendship”, 

376. 
78  Groeneveld, Bargen, Mädchen und Frauen in aktuellem Rechtsextremismus und Salafismus, 21. 
79  Bundeszentrale für Politische Bildung, “Dschihadisten rekrutieren über Messenger Telegram” (Erişim 17 

Kasım 2025). 
80  Groeneveld, Bargen, Mädchen und Frauen in aktuellem Rechtsextremismus und Salafismus, 18; Erin Marie 

Saltman, Melanie Smith, Till Martyrdom Do Us Part (London: Institute for Strategic Dialogue, 2015), 40-41. 
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denetleyen Rakka merkezli “el-Hansa”81 kadın tugayı gibi yapılarda da görev aldıkları ifade 

edilmektedir.82 

2.6. Beden Algısı ve Kadın-Erkek Rolleri 

Günümüzde kitle iletişim araçları aracılığıyla dolaşıma sokulan ideal kadın ve erkek 

imgeleri, bireylerin kendilerine ilişkin algılarından ziyade toplumsal onay ve kabul 

beklentilerini merkeze almalarına yol açmaktadır. Bu durum, özellikle sosyal ortamlarda 
fiziksel görünüme yönelik kaygıların artmasına neden olmakta; söz konusu kaygılar zamanla 

gündelik yaşam pratiklerini olumsuz yönde etkileyebilmektedir.83  

Bu bağlamda, Dünya Sağlık Örgütü (WHO) tarafından gerçekleştirilen uluslararası 
karşılaştırmalı bir araştırma, beden imajına ilişkin memnuniyetsizliğin cinsiyet ve yaş 

değişkenleriyle yakından ilişkili olduğunu ortaya koymaktadır. Araştırma bulgularına göre, 

Almanya’da 15 yaşındaki normal kilolu kız çocuklarının yaklaşık yarısı kendisini “çok şişman” 
olarak algılamakta ve kızların, erkeklere kıyasla daha olumsuz bir beden imajına sahip 

oldukları görülmektedir. Ayrıca yaş ilerledikçe beden algısına yönelik memnuniyetsizliğin 

arttığı, kızların daha erken yaşlarda, daha sık ve daha yoğun biçimde diyet uygulamalarına 

yöneldikleri tespit edilmiştir.84  

Dış görünüşün belirleyici hâle geldiği ergenlik döneminde, kızların önemli bir bölümünün 

fiziksel görünümlerine dair yargılanma deneyimi yaşadığı ifade edilmektedir. Bu tür 

deneyimler sonucunda sosyal görünüş kaygısı geliştiren ve söz konusu baskıdan uzaklaşmak 
isteyen bazı bireyler, giyim biçimlerini dönüştürerek kendilerini hâkim estetik anlayışlardan 

ayrıştırma yoluna gitmektedir. Bu tutum, çoğu zaman bireyin kendi bedeni ve kimliği üzerinde 

yeniden kontrol kurma çabası olarak değerlendirilmektedir. Nitekim sosyal medyada 
paylaşılan ve peçeli bir kadın görselinin altında yer alan “Sen beni sadece benim görmeni 

istediğim kadar görüyorsun, işte asıl özgürlük budur.”85 ifadesiyle hem beden imajı üzerinden 

yapılan toplumsal yargılamalara yanıt verilmekte, hem de peçe estetize ve idealize edilerek 

geniş bir çevrede beğeni uyandıracak şekilde tasvir edilmektedir.86  

Bu yaklaşım, Selefî çevrelerin Batı toplumlarında hâkim olan kadın tasavvuruna yönelik 

eleştirileriyle örtüşmektedir. Selefîlere göre Batı toplumlarında ideal kadın profili; profesyonel 

başarı, fiziksel uygunluk ve çekicilik ile birlikte aile, annelik ve kariyer alanlarındaki 
sorumlulukların eş zamanlı olarak yerine getirilmesi üzerinden tanımlanmaktadır. Bu 

çerçevede, yalnızca ev içi rollerle, özellikle annelik ve ev hanımlığıyla ilişkilendirilen kadınların 

toplumsal konumlarının ikincil düzeyde değerlendirildiği ve küçümsendiği yönünde bir 
kanaat hakimdir. Batı toplumlarında kadına atfedildiği belirtilen değerin, kadını dış görünüşü 

ve bedeni üzerinden tanımlayan yaklaşımlarla gölgelendiği; “sınırsız özgürlük” vurgusunun 

ise kadının giderek nesneleştirilmesine zemin hazırladığı vurgulanmaktadır. Buna karşılık 
kadına gerçek değerin, örtünmek suretiyle toplumsal saygınlığın, dini-ahlaki hükümlere 

bağlılığın ve mahremiyetin muhafazasına vurgu yapan kendileri tarafından verildiğini ifade 

ederler. Bu yaklaşımda, kadının değeri dış görünüşünden ziyade ahlaki tutumu, iffet anlayışı 
ve aile içindeki rolleri üzerinden tanımlanmakta; bu roller doğal ya da ilahi bir sorumluluk 

alanı olarak yüceltilmektedir.87  

Bu bakış açısı doğrultusunda kadının, modern yaşam tarzının çok yönlü 

belirsizliklerinden, aşırı taleplerinden ve yüksek beklentilerinden kurtulduğu ifade edilmekte; 
bunların yerine kadınlar için gündelik yaşamı düzenleyen, sınırları belirgin ve açık biçimde 

tanımlanmış kurallar ile rol modelleri sunulmaktadır. Bu çerçevede kadının sorumlulukları 
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dinî ve ailevi sınırlar içinde tanımlanmakta; bu sınırların dışındaki yaşam biçimleri ise meşru 

görülmemektedir.88 

Kadın ve erkek rollerinin Selefî çevrede birbirinden net biçimde ayrıştırılması, beden 
imajına ilişkin belirsizlik ve baskıların azaltılmasında önemli bir rol üstlenmektedir. Cinsiyet 

rollerinin giderek bulanıklaştığı günümüzde, kadınlar ve erkekler için açık, sınırları belirgin 

rol modellerin sunulması, bu yapıların her iki cinsiyet açısından da belirli ölçüde ilgi çekici 

olmasına zemin hazırlamaktadır. 89 

Sonuç 

Bu çalışma, Almanya’da Selefî çevrelere yönelen kadınların motivasyonlarını tek boyutlu 
ve güvenlik merkezli açıklamaların ötesinde ele alarak, söz konusu yönelimde psiko-sosyal, 

dijital ve bireysel deneyimlere dayalı dinamiklerin etkisini ortaya koymaktadır. Bulgular, 

kadınların Selefîliğe yönelimini yalnızca kültürel ya da toplumsal baskılara maruz kalma 
üzerinden açıklayan yaklaşımların sınırlı kaldığını; bireysel deneyimler, duygusal ihtiyaçlar, 

aidiyet arayışı ve mevcut toplumsal bağlamın bu süreçte belirleyici rol oynadığını 

göstermektedir. Bununla birlikte, benzer psiko-sosyal kırılganlıklara sahip her kadının Selefî 

çevrelere yönelmediği açıktır.  

Araştırma, özellikle ergenlik döneminde yaşanan duygusal kırılganlıklar ve kimlik 

arayışlarının, Selefîlerin söylemlerindeki açıklık, düzen ve kesinlik vurgusuyla birleştiğinde 

bu çevrelere yönelimi kolaylaştırabildiğini ortaya koymaktadır. Bu çerçevede Selefî yapılar, 
bazı kadınlar için yalnızca dinî bir yönelim değil; aynı zamanda istikrar, yön duygusu ve sosyal 

destek sunan alternatif bir alan işlevi görebilmektedir. Ayrımcılık ve dışlanma deneyimleri de 

bu yönelim süreçlerini besleyen önemli etkenler arasında yer almaktadır. 

Çalışmada dijital platformların Selefî ideolojinin aktarımında ve dolaşıma sokulmasında 

önemli bir rol oynadığı tespit edilmiştir. Sosyal medya aracılığıyla üretilen ve paylaşılan 

romantik, estetik ve duygusal anlatılar, genç kadınlarla kurulan etkileşimi güçlendirmekte ve 
yönelim süreçlerini hızlandırmaktadır. Bu bulgular, kadınların yalnızca pasif alıcılar 

olmadığını; söylemin üretilmesi ve yaygınlaştırılması süreçlerinde etkin roller 

üstlenebildiklerini ortaya koymaktadır. 

Kadın–erkek rolleri bağlamında elde edilen bulgular ise, Selefî çevrelerin sunduğu net rol 
tanımları ve ahlakî çerçevenin, beden imajı, dış görünüşe dayalı toplumsal yargılar ve modern 

yaşamın belirsizlikleri karşısında bazı kadınlar için koruyucu bir anlam alanı sunduğunu 

ortaya koymaktadır. Kadının değerinin fiziksel görünümden ziyade ahlaki tutum ve aile içi 
roller üzerinden tanımlanması, dış görünüşe dayalı değerlendirmelerden rahatsızlık duyan 

bireyler açısından cazip bir alternatif oluşturmaktadır. 

Sonuç olarak bu çalışma, Almanya’da kadınların Selefî çevrelere yönelimlerinin bireysel 
yaşam deneyimleri, duygusal ihtiyaçlar, dijital etkileşim biçimleri ve toplumsal bağlamla 

birlikte ele alınması gerektiğine işaret etmektedir. Bu doğrultuda, erken dönem duygusal 

gelişim, aile içi destek mekanizmaları ve gençlik dönemine özgü kırılganlıkları merkeze alan; 
dinî ve kültürel bağlamı gözeten, ötekileştirici yaklaşımlardan kaçınan nitel çalışmaların 

mevcut akademik literatürü güçlendireceği ve konunun daha kapsamlı biçimde ele 

alınmasına katkı sunabileceği değerlendirilmektedir. 
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Extended Summary 

Since the mid-1990s, Salafism has gradually become a part of German society, and since 
the 2000s its influence in Germany has steadily increased. Over time, it has evolved not only 

as a faith-based orientation but also as a multidimensional phenomenon affecting social and 

political debates. Particularly after 2005, with the influence of popular preachers and the 
opportunities provided by digital communication platforms, Salafi circles gained a significant 

growth momentum and increased their visibility among younger generations. However, since 

2009, the increase in legal and administrative restrictions on Salafis in Germany, the 
suspension of activities of certain Salafi associations, and the expansion of preventive 

programs targeting young people have considerably limited this momentum. Despite these 

developments, Salafism continues to maintain its place on the public agenda in Germany in 

terms of both its numerical presence and its social impact. 

The aim of this study is to examine the motivations and orientation processes of women 

who turn toward Salafi circles in Germany beyond the perspectives of security or cultural 

pressure, within the framework of individual experiences, psychosocial influences, and digital 
interactions. The study places women’s search for belonging, identity construction, forms of 

religious meaning-making, and experiences related to social roles at the center, and seeks to 

reveal under which conditions Salafi circles become meaningful, functional, and attractive. 

The research questions were formulated as follows: Which psychosocial, social, and 

individual factors influence women’s orientation processes toward Salafi circles in Germany? 

What is the role of digital platforms and social media in this orientation? How do the systems 
of roles and values offered by Salafi circles shape women’s experiences of identity and 

belonging? Through which mechanisms do experiences of social discrimination and exclusion 

in Germany influence women’s orientation processes toward Salafi circles? These questions 
aim to understand women’s motivations and to evaluate the function of Salafi circles at 

individual, social, and digital levels. 

A review of the relevant literature shows that studies conducted in Türkiye mainly focus 

on the origins and theology of Salafism, its relationship with the Salaf and Ahl al-Hadith 
traditions, and its connection to Wahhabism; the subject has largely been addressed on a 

historical, theological, and conceptual level. By contrast, academic studies on Salafism in the 
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German context remain quite limited in Türkiye. Existing studies are still insufficient, 

particularly with regard to the digital practices and everyday life experiences of Salafi women 

in Germany. The literature on Salafism in Germany, on the other hand, has largely been 
shaped by a focus on security, radicalism, and organizational structures. Especially in reports 

prepared by public institutions, Salafis and their activities are mostly evaluated from the 

perspective of internal security, while individual experiences, everyday practices, and 
subjective meaning-making processes are largely overlooked. This situation indicates that 

qualitative studies addressing women’s orientations toward Salafi circles in their individual, 

psychosocial, and social dimensions remain quite limited and that a significant gap in the 

field persists. 

In this study, a qualitative research approach was adopted, and documentation, 

descriptive analysis, and text analysis techniques were employed. The research covers the 
period between 2010 and 2025, and women’s identity, understandings of marriage and family, 

gender roles, forms of belonging, and processes of religious meaning-making were determined 

as the main focus areas. The data were obtained from written and visual media content as 

well as German-language posts directed at women on digital platforms. These materials were 
evaluated within their own contexts, and recurring themes, patterns of discourse, and 

structures of meaning were identified and analyzed under common categories. The study is 

limited to women who adopt Salafism in the German context, and the findings do not claim 

to represent all women’s experiences. 

The findings of the research indicate that psychosocial vulnerabilities emerging particularly 

during adolescence, as well as searches for identity and belonging, play a decisive role in 
women’s orientation toward Salafi circles. Factors such as family problems, traumatic 

experiences, social exclusion, and feelings of worthlessness strengthen this orientation. Salafi 

circles respond to women’s emotional and psychological needs by providing a strong sense of 
belonging, a community based on solidarity, and a social space with clearly defined 

boundaries. Digital platforms enable the rapid and large-scale dissemination of Salafi 

discourse and make it possible to establish direct interaction with young women. Posts in 

which romantic, aesthetic, and religious content are intertwined reinforce orientation 
processes on an emotional level; in particular, representations of the ideal spouse and family 

constitute an important source of motivation by corresponding to the search for a safe and 

orderly life. 

Findings related to gender roles indicate that the clear definitions of roles and 

responsibilities offered by Salafi circles provide a secure and well-defined sphere of life, 

removed from the uncertainties of modern life. The definition of women’s value through moral 
conduct, modesty, and family roles functions as a protective framework against the 

expectations of modern society regarding physical appearance, individual achievement, and 

multitasking. Experiences of discrimination and exclusion also play a triggering role in 
orientation processes. Such experiences create a basis for the construction of an alternative 

identity shaped by radical and strict religious discourses, allowing women to reposition their 

values and sense of belonging within a different social order. At the same time, the findings 

indicate that orientation processes are not uniform and that each woman’s experience is 

shaped by her own life conditions, social environment, and individual background. 

The study demonstrates that women’s orientations toward Salafi circles in Germany should 

be evaluated from a comprehensive perspective; the search for religious meaning, 
psychosocial vulnerabilities, digital interactions, and experiences of social exclusion are all 

jointly influential, and the phenomenon cannot be understood solely as a matter of internal 

security by neglecting its individual and social dimensions. In this context, the study is 
expected to contribute to the limited literature on Salafi women in Germany and to provide a 

basis for future qualitative research. 


