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Hz. Peygamber’i Insan Yéniiyle Anlatmak: Tirmizi’nin es-Semail’i Uzerine Bir Degerlendirme
Oz

Allah’1in son peygamberi Hz. Muhammed’in (s.a.S.) diger peygamberler gibi beser olusu, onu miiminler
icin ulasilabilir bir 6rnek kilmakla birlikte, vahiy alan bir el¢i olmasi bu 6rnekligin ¢ogu zaman soyut
ve teorik bir diizeyde algilanmasina yol agmistir. Bu algiy1 dengeleyen Semail ilmi, Hz. Peygamber’in
giindelik hayat pratiklerini merkeze alarak onun 6rnekligini yasanabilir bir zeminde goriiniir kilmay1
amacglamaktadir. Bu makale, Tirmizi’nin (6. 279/892) Semail literatiiriiniin kurucu ve en sistematik
eserlerinden biri olan es-Semdilii’n-Nebeviyye adli ¢calismasini temel alarak, Hz. Peygamber’in beseri
yoniiniin nasil biitiinciil bir hayat modeli insa ettigini incelemektedir. Nitel arastirma yontemlerinden
dokiiman analizi teknigi kullanilarak, eserin tamamindan &rnekleme yoluyla segilen ahlak, mizah,
giilme, aglama, ibadet ve yasam tarzina dair rivayetler tematik ve islevsel bir okumaya tabi tutulmustur.
Calisma, Hz. Peygamber’in beserl ozelliklerini yalnizca betimleyici rivayetler olarak ele almakla
yetinmeyip, bu oOzelliklerin Miisliiman bireyin duygu diinyasi, sosyal iliskileri ve kulluk pratigi
acisindan nasil rehberlik edici bir 6rneklik iirettigini ortaya koymay1 hedeflemistir. Elde edilen bulgular,
Hz. Peygamber’in olaganiistii ve taklidi imkansiz bir sahsiyet degil; duygularii bastirmadan, 6l¢ii ve
hikmet icerisinde yasayan dengeli bir insan modeli sundugunu gostermektedir. Boylece Semail
literatiirii, Hz. Peygamber’i tarihsel bir ideal olmaktan ¢ikararak, her dénemde Miisliiman bireyin
giindelik hayatina yon verebilecek canli ve uygulanabilir bir 6rneklige doniistirmektedir. Bu yoniiyle
calisma, Tirmizi’nin Semdil’ini salt tasvir edici bir literatiir olarak degil, beseri 6rnekligi merkeze alan
islevsel bir hayat rehberi olarak yorumlamasi bakimidan alana 6zgiin bir katki sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Hz. Peygamber, Semail, Tirmizi, es-Semailii’n-Nebeviyye.

Narrating the Prophet through Human Aspects: An Evaluation on Al-Tirmidhi’s Al-Shamail
Abstract
The fact that the Prophet Muhammad (peace be upon him), the final Prophet of Allah, was human like
the other prophets, while making him an accessible role model for believers, has also led to his role as
a messenger receiving revelation being perceived at an abstract and theoretical level. The Shamail
discipline, which balances this perception, aims to make the Prophet’s exemplarity visible on a practical
and liveable level by centring on his daily life practices. This article examines how the Prophet’s human
aspect constructs a holistic model of life, drawing on Tirmidhi’s (d. 279/892) work al-Shamail al-
Nabawiyyah, one of the foundational and most systematic works in the Shamail literature. Using the
document analysis technique from qualitative research methods, hadiths regarding ethics, humour,
laughter, crying, worship and lifestyle, selected through sampling from the entire work, were subjected
to a thematic and functional analysis. The study does not merely treat the Prophet’s human
characteristics as descriptive accounts but aims to demonstrate how these characteristics serve as a
guiding example in terms of the Muslim individual’s emotional life, social relationships and religious
practices. The findings reveal that the Prophet was not an extraordinary or unimitable figure but rather
presented a balanced human model who lived with moderation and wisdom without suppressing his
emotions. Thus, the literature on the Prophet’s Character (Semadil) transforms the Prophet from a
historical ideal into a living and applicable example capable of guiding the daily life of Muslims in every
era. In this respect, the study offers a unique contribution to the field by interpreting Tirmidhi’s Shamail
not merely as descriptive literature, but as a functional guide to life centred on human exemplarity.
Keywords: Hadith, Prophet Muhammad, Shamail, Tirmidhi, al-Shamail al-Nabawiyya.
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Giris

Allah Teala, insanlik tarihinin baslangicindan itibaren, ilk peygamber Hz. Adem’den son
peygamber Hz. Muhammed’e kadar farkli donemlerde farkli topluluklara elgiler gondermistir. Bu
peygamberlerin ortak vasfi, mensubu olduklari toplumun icinden segilmeleri ve beser olmalaridir.
Niibiivvet miiessesesinin son halkasini teskil eden Hz. Muhammed, kendi konumunu tanimlarken, hem
ilahi vahyi teblig eden bir resil hem de bir insan oldugunu beyan etmistir. Bu baglamda, ge¢mis
immetlerin ic¢ine diistiigii agir1 yiiceltme hatasina kargi {immetini uyarmig; sahsmin beseri kimliginin
g6z ard1 edilmemesi gerektigini vurgulamistir.® Ayn1 hakikat, islam inang sisteminin &ziinii ifade eden
kelime-i sehadette 6zIii bigimde yer almustir: “Allah tan baska ildh olmadigina ve Muhammed’in (s.a.v.)
Allah i kulu ve resilii olduguna sahitlik ederim.” Ayrica, Kur’an-1 Kerim’de bu husus su ifadeyle tasdik
edilmistir: “De ki: Ben de ancak sizin gibi bir beserim. (Su farkla ki) bana, ildhinizin tek bir ilah oldugu
vahyediliyor.”? Islam diisiincesinde peygamberlik kurumu hem ilahi hakikatin tebligi hem de ahlaki
orneklik bakimindan merkezi bir konumdadir. Bu baglamda, Hz. Muhammed’in sahsiyeti, sadece ilahi
mesaj1 aktaran bir resdl degil, ayn1 zamanda bu mesaji bireysel ve toplumsal hayatta ete kemige
biiriindiirerek yasayan bir 6rnek model olarak degerlendirilmistir. Kur’an-1 Kerim’de sik¢a vurgulanan
bir gercek, onun beser olusudur. O da diger insanlar gibi konusmus, giilmiis, aglamis; yorulmus,
terlemis, acikmig; ¢arsida pazarda dolagmis, evlenmis, cocuk sahibi olmus; ibadet etmis, siikkretmis ve
cesitli zorluklara sabretmistir. Bu yoniiyle Hz. Peygamber, sadece ildhi hakikatin tasiyicisi degil, aym
zamanda insani hayatin iginde yogrulmus bir sahsiyettir. Peygamberlerin insanlar arasindan segilmesi,
ilahi emir ve yasaklarin uygulanabilirligini gostermek bakimindan dikkate degerdir. Allah Teala, insan
mubhatap alan bir dinin yiikiimliiliiklerini belirlerken onun fiziksel, psikolojik ve sosyal kapasitesini goz
oniinde bulundurmustur. Nitekim Bakara Stresi’nin 286. ayetinde bu gercek agikga ifade edilir: “Allah
hi¢bir kimseye giiciiniin yeteceginden fazlasini yiiklemez.” Bu cergevede Hz. Muhammed’in, aldig
vahiyleri kendi hayatinda tatbik etmesi ve bu yasantiy1 immetine bir 6rnek olarak sunmasi, onun sadece
bir tebligci degil, ayn1 zamanda yasanabilir bir dinin en somut temsilcisi ve miibeyyini oldugunu
gostermektedir. Dolayistyla, onun nasil bir insan oldugu sorusu hem peygamberlik misyonunun
mahiyetini hem de bir biitiin olarak Islam’m temel dayanaklarim1 anlamak agisindan biiyiik énem
tasimaktadir.

Islami literatirde, Hz. Peygamber’in risilet gorevinin otesindeki beseri yoniinii, fiziksel
ozelliklerini ve ahlaki tutumlarini konu edinen miistakil bir ilim dali olarak semail ilmi ortaya ¢ikmstir.®
Bu tiiriin en meshur ve sistematik hale getirilmis ilk kapsamli eseri, hi¢ siiphesiz Tirmizi’nin (0.
279/892) es-Semd ilii 'n-Nebeviyye adli ¢alismasidir. Tirmizi, kendisinden 6nce daginik halde bulunan
rivayetleri, Hz. Peygamber’in fiziki goriiniimiinden giyimine, yeme-igme aliskanliklarindan ibadet
hayatina, ahlakindan vefatina kadar uzanan gesitli basliklarda 56 boliim halinde sistematize ederek
semail tiiriiniin klasiklesmis referansini olusturmustur.* Eser, sadece fiziksel semaili degil, ayn1 zamanda
ahlak, mizah, giilme, aglama, ibadet gibi hulki (ahlaki/karaktere ait) semaili de kapsayarak biitiinciil bir

! Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhari (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1993), “Enbiya”, 48.
2 el-Fussilet 41/6.
3 Bk. el-Begavi, el-Hiiseyn b. Mes‘iid b. Muhammed el-Ferra’, el-Envar fi sema ili 'n-nebiyyi’l-muhtar (Irsddii’l-
envdr), nsr. ibrahim el-Ya‘kabi (Beyrut: Daru’l-Mektebi, 1995); Ibn Kesir, Ebii’l-Fida Ismail b. Omer, Sema ’ilii r-
restil, (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 2006); Kadi Iyaz, Ebii’l-Fazl yaz b. Masa, es-Sifd, nsr. Abduh Ali Kiisek
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 2000); Siyuti, Ebii’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Zehru’l-hamdil ‘ale’s-
semdil: Evsafii 'n-Nebi, thk. Mustafa Astir (Kahire: Mektebetii’l-Kur’an, 1988).
4 Ali Yardim, “Semail Nev‘inin Dogusu ve Tirmizi’nin Kitdbu’s-Semaili”, Dokuz Eyliil Universitesi Iahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1 (1983), 384-385.
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peygamber portresi ¢izmektedir.® Bu niteligi onu, Hz. Peygamber’i sadece bir restl degil, ayn1 zamanda
yasayan, hisseden bir beser olarak tanitan temel bir kaynak haline getirmistir. Nitekim Tirmizi’den sonra
yazilan hemen hemen tiim semail, hasais ve delail tiirlindeki eserler, onun bu ¢aligmasini temel kaynak
olarak kullanmus ve eser islam cografyasinda en cok okunan ve taninan semail kitabi olmustur.®

Tirkiye’de Tirmizi’nin es-Semd ’ilti 'n-Nebeviyye adli eseri lizerine yapilan akademik calismalar, bu
klasik hadis eserinin gerek tarihi gelisimini gerekse modern yorumlarini ortaya koyma bakimindan
dikkat cekici bir zenginlik arz etmektedir. Bu sahadaki erken akademik degerlendirmelerden biri olarak
Ali Yardim, semail ilminin dogusunu ve Tirmizi’nin katkilarini ele almis; ayrica eg-Semd ‘il {izerine
yapilan ¢alismalar sistematik bigimde derlemistir.” Yardim’in Peygamberimiz’in Semdili adl1 eseri ise
hem Abdullah Aydinli tarafindan elestirel bir degerlendirmeye tabi tutulmus® hem de Fatih Muhammet
Yiiksel tarafindan serhgilik gelenegi agisindan incelenmistir.® Bu alanda 6nemli bir diger katki, Mehmet
Yagar Kandemir’in ti¢ ciltlik semail terciime ve serhi olup, s6z konusu eser ilmi derinligi ve kapsamli
yaklagimiyla literatiirde miistesna bir yer edinmistir.’® Osmanli dénemi ¢alismalarina ydnelen
arastirmalar kapsaminda Eyiip Sabri Pasa’nin Tercemetii’s-Semail adli eseri Ozil tarafindan incelenmis;
bu inceleme hem eserin yapisin1 hem de donemin terciime anlayisini ortaya koymustur.'* Ayni sekilde
Keser, Hiisamiiddin Naksibendi’nin Tiirk¢e serhini analiz ederek Osmanli dénemine ait katkilari
degerlendirmistir.’> Daha yakin dénem calismalar1 arasinda, Tiirkiye Uludag Universitesi’nde
gerceklestirilen tahkik ¢aligmasinda Al Tamimi, Muslihuddin el-Lari’nin Semail serhini inceleyip tahkik
ederek metnin ilmi degerini ve semail gelenegi ig¢indeki yerini ortaya koymustur.” Ayrica, modern
akademik perspektifler de bu literatiire katki saglamaktadir; 6rnegin Yusuf Ziya Keskin’in “Semadil ve
Deldilii 'n-Niibiivve Eserleri” ¢alismasi, semail ve delailii’n-niiblivve tiiriindeki eserlerin tarihi ve tiir
ozelliklerini analiz ederken,®® Miijgan Cunbur’un “Semd 'il-i Serife ve Hilye-i Nebeviler” ¢alismasi ise
semail ve hilye literatiiriiniin edebi ve ibret verici yonlerini degerlendirmektedir.** Son olarak Ilyas
Canikli, Hz. Peygamber’in fiziksel 6zelliklerine dair rivayetlerin stinnetle iliskisini analiz etmis; semail
rivayetlerinin yalnizca estetik bir aktarim degil, ayn1 zamanda siinnetin anlagilmasinda temel referanslar
oldugunu vurgulamistir.®

Bu arastirma, mevcut literatiirde daha ¢ok teblig misyonu ve hukuki otoritesi 6n planda tutulan
Hz. Peygamber’in, giindelik hayat pratikleri, duygusal tepkileri ve insani iligkileriyle 6ne ¢ikan “beseri

5 flyas Canikli, “Tirmizi’nin ‘Semail’inde Yer Alan Hz. Peygamber’in Fiziksel Yéniiyle Ilgili Rivayetlerin
Siinnetle Iliskisi”, Strnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (2025), 224.
6 M. Yasar Kandemir, “Semail”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2010),
38/498, Semdil-i Serif Serhi (istanbul: Tahlil Yayinlar1, 2016), 5.
7 Ali Yardim, “Semail Nev‘inin Dogusu ve Tirmizi’nin Kitdbu’s-Semaili”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1 (1983), 349-4009.
8 Abdullah Aydinl, Hadis Yazilar: (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014), 407-
412.
® Fatih Muhammet Yiiksel, “Irfani Hadis Serhgiligi: Ali Yardim Ornegi”, Tokat [imiyat Dergisi 13/2 (December
1, 2025), 544-565.
10 Mehmet Yasar Kandemir, Semdil-i Serif Serhi (Istanbul: Tahlil Yayinlar1), 2016.
11 Sibel Ozil, “Eyiip Sabri Pasa nin Tercemetii’s-Semdil i”, Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalar: Dergisi 412
(2021): 685-695.
12 Fatma Keser, Tirmizi 'nin (6. 279/892) Semdilii’I-Muhammediyye Adli Eseri Uzerine Yazilmus Tiirkce Serhlere
Hiisamiiddin Naksibendi 'nin (6. 1282/1865) Katkis: (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2015).
18 Yusuf Ziya Keskin, “Semail ve Delailii’n-Niibiivve Eserleri” Isldm ve Yorum III: Din, Bilim ve Medeniyet (Prof.
Dr. Fuat Sezgin Amisina) | (Malatya: Indnii Universitesi Yayinlar1 2019), 351-371.
14 Miijgan Cunbur, “Sema’il-i Serife ve Hilye-i Nebeviler”, Diyanet Dergisi Ozel Say1 (1970), 37-45.
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yoniinii” merkeze almaktadir. S6z konusu bu boslugu doldurmak amaciyla, semail tiiriiniin kurucu eseri
olan Tirmizi’nin es-Semdilii'n-Nebeviyye’si birincil kaynak olarak belirlenmis ve eserin biitiiniinden
ornekleme yontemiyle segilen toplam 80 hadis, nitel bir yontem olan dokiiman analizi ile incelenmistir.
Calismanin birincil kaynagi olarak eg-Semdil’in secilmesinde, Yardim’in da vurguladigi lizere, eserin
diger semail kaynaklarina kiyasla sahip oldugu “organik biitlinlik” ve “planli yap1” belirleyici
olmustur.”® Bu sistematik yapi, Hz. Peygamber’in beseri vasiflarinin tematik bir analizini yapmay1
hedefleyen bu aragtirmanin metodolojik gereksinimleriyle dogrudan oOrtiismektedir. Caligmanin
kapsami, “Hz. Peygamber’in Ahlak1”, “Mizah Anlayis1”, “Giilmesi”, “Aglamas1”, “Ibadet Hayat1”
(kusluk namazi, oru¢ ve Kur’an okuma sekli dahil) ve “Yasam Sekli” tematik bagliklariyla
sinirlandirilmistir. Analizlerde, hadislerin literal anlaminin 6tesine gecilerek onlarin Hz. Peygamber’in
beseri portresini nasil yansittigt ve bu portrenin 6rnek almabilirlie katkisi sorgulanmis; sihhat
derecelerinden ziyade, Islam kiiltiir tarihindeki islevsel rol 6n planda tutulmustur. Ayrica, incelenen
hadislerin hem es-Semdil’deki orijinal yerlerine hem de diger temel kaynaklardaki konumlarina atifta
bulunulmustur.

1. Hz. Peygamber’in Ahliaki

Tirmizi, es-Semad ’ilii'n-Nebeviyye adli eserinde, “Hz. Peygamber’in Ahlaki” bashigi altinda 14
hadisi derlemistir.’® Bu boliim, Hz. Nebi’nin ¢evresindeki insanlarla gosterdigi olaganiistii uyumu ve
ahlaki tutumu ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber’in vahiy katipligini tistlenen Zeyd b. Sabit’ten
nakledilen bu boliimiin ilk hadisi soyledir:

“..Size neyi anlatsam bilemiyorum! Ben onun komgsusuydum. Vahiy kendisine
ulastiginda bana haber gonderir, ben de gelen vahyi kaydederdim. Yaninda otururken
diinyadan soz ettigimizde, gonliimiizii hos tutmak amaciyla bizimle birlikte diinya
meselelerinden bahsederdi. Ahiretten soz actigumizda ise, bizlere dhiretle ilgili
detaylart bildirirdi. Yiyecekler hakkinda konustugumuzda da onlarin faydalart ve
zararlart hakkinda bilgi verirdi. Iste bunlar, size Resiil-i Ekrem’in hayati ve kisiligi

hakkinda sunabilecegim bilgilerden sadece birkacidir.”"

Diger bir hadiste Amr b. el-As Hz. Peygamber’den soyle bahsetmistir: “Hz. Peygamber insanlart
Islamiyet e isindirmak icin, onlarin en beldlisina bile giileryiiz gosterir, tatl séz séylerdi. Ben de onun

hep giiler yiizii ve tatli soziine muhatap olmusumdur” 8

Hz. Peygamber’in her daim giizel ahlakli olusuna isaret eden bir hadisi Enes b. Malik soyle
nakletmistir: “Resululldh’a tam on yil hizmet ettim. Bana bir defa bile ‘0f!" demedi. Yaptigim bir
hatadan dolayr bana: ‘Bu isi niye boyle yaptin?’ demedigi gibi, yapmadigim bir sey yiiziinden ‘Bunu
niye yapmadin?’ da demedi. Allah’in Resilii insanlarin en giizel ahlaklisiydi”.® Enes b. Malik’in
naklettii diger bir hadiste Hz. Peygamber’in insanlari nezaketle uyardigi ifade edilmistir.?® Hz.

15 Yardim, “Semail Nev‘inin Dogusu ve Tirmizi’nin Kitibu’s-Semaili”, 357.

16 Tirmizi, Muhammed b. Is4, es-Semad 'ilii’I-Muhammediyye, thk. Muhammed Avvame (Cidde: Darii’l-Minhéc,
2011), 571-600.

Y Tirmizi, es-Sema 'ilii’I-Muhammediyye, 571; Taberani, Siileyman b. Ahmed, el-Mu ‘cemii’I-kebir, nsr. Hamd1
Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1984), 5/140 (Hadis No. 4882); Heysemi, Nireddin Ali
b. Ebi Bekr, Mecma ‘i z-zevdid (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1991) 8/578 (Hadis No. 14199).

18 Tirmizi, es-Semd ’ilii’I-Muhammediyye, 573; Heysemi, Mecma ‘i 'z-zevdid, 8/575 (Hadis No. 14190).

19 Tirmizi, es-Sema ilii’I-Muhammediyye, 575; Tirmizi, Muhammed b. s, es-Siinen (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
[imiyye, ts), “Birr”, 69; Miislim, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, Sahih-i Miislim (Beyrut: Daru ihyai’l-
Kiitiibi’l-Arabi, ts.), “Fezail”, Hadis No. 2330; Buhari, “Savm” 53, “Vesaya” 25, “Menékib”, 23.

2 Tirmizi, es-Sema 'ilii’I-Muhammediyye, 578; Eb David, Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani, Siinen-i Ebi David
(Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, ts.), “Teracciil”, 8; “Edeb”, 5; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Beyrut: Beytii’l-
Efkéri’d-Diiveliyye, 1998), 3/133, 160 (Hadis No. 12394, 12655).
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Aise’den gelen bir rivayette de “Hz. Peygamber’in tabiatinda asla kabalik yoktu. O, hi¢chir zaman kaba
ve karict davranmazdi. Carsi pazarda insanlarla cekisip yiiksek sesle konusmazdi. Kotiiliige kotiiliikle
karsik vermek séyle dursun, kétiliik yapani affedip bagislardr™®* buyurularak onun séz ve
davranislarinda bir ¢irkinlik ve kabalik bulunmadig1 ifade edilmektedir. Hz. Aise “Resiil-i Ekrem Allah
yolunda yapilan cihdd disinda hi¢ kimseye eliyle vurmamuistir. O, ne bir hizmet¢iyi dévmiis ne de bir
hanimina vurmustur.”? buyurarak Hz. Peygamber’in fiziksel siddetten de uzak durdugunu séylemistir.
Bunlarin disinda Hz. Peygamber’in her haline sahit bir insan olan Hz. Aise, onun kendisine yapilan bir
haksizligin intikamin1 almadigini, iki seyden birini tercih etme konusunda serbest oldugu takdirde
bunlardan en kolay ve giinah olmayam sectigini,?® kotii bilinen insanlara kars1 yumusak oldugunu?
haber vermistir. Tirmizi es-Semdil’in bu boliimiinde Hz. Peygamber’in comertligini anlatan hadislere
de yer vermis,?® onun kendisine hediye sunanlarla karsihikli hediyelestigini ifade etmistir.?® Hz.
Peygamber’in en yakinlarindan birisi olan torunu Hz. Hiiseyin’in onun i¢in sdyledikleri de bu baglamda
onemlidir. Hz. Hiiseyin’in, Hz. Peygamber hakkinda dile getirdigi su ifadeler, onun semailini adeta
Ozetlemektedir:

“Restlullah Efendimiz daima giiler yiizlii, giizel ahlak sahibi, yumugak huylu ve saburli
bir kimseydi. Kotii huylardan ve kati kalplilikten uzak dururdu. Asla yiiksek sesle
konusmaz, c¢irkin sozler sdylemezdi. Kimseyi aywplamaz, gereksiz tartismalara
girmezdi. Hoslanmadig1 seyleri gérmezden gelirdi. Oyle merhametliydi ki, herkes
onun sefkatinden umut duyardr. Allah’in Elgisi, ozellikle ¢ekismekten, bog yere ¢ok
konusmaktan ve kendisini ilgilendirmeyen islerle mesgul olmaktan uzak dururdu.
Insanlarda kusur aramaktan kacimr; kimseyi kiiciik diisiirmez, ayiplamaz ve
baskalarinmin kusurlarimi arastirmazdi. Fayda saglamayan ve sevap kazandirmayan
sozleri sarf etmekten ¢ekinirdi. Resilulldh konusmaya basladiginda, etrafindakiler
sanki baslarinda birer kus varmis gibi sessizce ve dikkatle onu dinler, ancak o susunca
konusmaya baslarlardi. Ashab-1 kiram onun huzurunda asla birbirleriyle sohbet
etmez, biri soz aldiginda sonuna kadar sabiwrla dinler, kimsenin séziinii kesmezlerd;.
Restilullah Efendimiz, ashabimin génliinii hos tutmak igin onlarin giildiigii seye giiler,
hayret ettiklerinde onlarla birlikte hayret ederdi. Yaninda edep dist konusan
yabancilarin kaba davramslarina sabir gosterirdi. ‘Ihtiva¢ sahibi biri sizden yardim
istiyorsa, elinizden geldigince onun ihtiyaglarini karsilaymn!’ buyururdu. Daha énce
ivilik yaptigi birinin ovgiisiinii kabul eder, ancak asiri 6vgiide bulunanlart hog
karsilamazdir. Kimse uygun olmayan bir soz soylemedikce, onun soziinii kesmezdi.
Uygunsuz konusanlara ise ya nezaketle uyarida bulunur ya da bulundugu ortamdan
ayrilirdr.”?’

2L Tirmizi, es-Sema ’ilii’I-Muhammediyye, 580; Tirmizi, “Birr”, 69; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/174 (Hadis
No. 236245). Darimi’nin Siinen’inde bu 6zellikler Hz. Peygamber’in ge¢mis kitaplardaki vasiflar1 baglaminda da
kaydedilmektedir. Konuyla ilgili bk. Darimi, es-Siinen (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale NasirGn, 2022),
“Mukaddime: Alamati’n-Nibiivve”, 2.
22 Tirmizi, es-Sema ilii’I-Muhammediyye, 582; Miislim, “Fezail”, 2328; Ebi David, “Edeb”, 4; ibn Mace,
Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen (Beyrut: Mektebetii’l-ilmiyye, ts.) “Nikah” 51.
23 Tirmizi, es-Semad 'ilii'I-Muhammediyye, 583; Buhari, “Menakib”, 23, “Edeb”, 80; Miislim, “Fezail”, 2327.
24 Tirmizi, es-Semad 'ilii'I-Muhammediyye, 585; Buhari, “Edeb” 38, 48, 82; Miislim, “Birr”, 2591; Tirmizi, “Birr”,
59.
2 Tirmizi, es-Sema 'ilii’I-Muhammediyye, 594-599.
26 Tirmizi, eg-Semd 'ilii’I-Muhammediyye, 600.
2" Tirmizi, es-Sema ’ilii’I-Muhammediyye, 587; Taberani, el-Mu ‘cemii’I-kebir, 12/158 (Hadis No. 414); Heysemi,
Mecma ‘i ’z-zevdid, 8/487 (Hadis No. 14026).
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lgili rivayet, Hz. Peygamber’in ahlaki durusunu, duygusal tepkilerini ve sosyal iliskilerini bir
arada sunan nadir metinlerden biri olmas1 sebebiyle kisaltilmadan aktarilmistir. Caligmanin temel amaci,
bu biitiinciil semail tasvirinin nasil bir beseri drneklik insa ettigini ortaya koymak oldugundan, rivayetin
baglaminin korunmasi bilingli bir metodolojik tercih olarak degerlendirilmistir. Rivayette Hz.
Peygamber’in ahlaki ve insani yonii, olaganiistii ve erigsilmez bir kisilik olarak degil; giindelik hayatta
karsilasilan durumlara sabir, nezaket ve Olgiilii bir bigimde yaklasan dengeli bir insan modeli olarak
sunulmaktadir. Onun yiiksek sesle konugmamasi, kimseyi ayiplamamasi, gereksiz tartismalardan
kaginmas1 ve insanlarda kusur aramamasi, peygamberligini soyut bir otorite alan1 olmaktan ¢ikararak
sosyal iliskilerde uygulanabilir bir rehberlige doniistiirmektedir. Bu yoniiyle s6z konusu rivayet, Hz.
Peygamber’in ahlaki mitkemmelligini mucizevi bir ayricalik olarak degil, bilingli tercihlerle siirdiiriilen
ve her Miisliimanin kendi hayatina tagiyabilecegi somut bir ahlak pratigi olarak goriiniir kilmaktadir.

2. Hz. Peygamber’in Mizah Anlayisi

Tirmizi, es-Semda ilii'n-Nebeviyye adli eserinde, “Hz. Peygamber’in Mizah Anlayis1®?® bashig
altinda alt1 hadis toplamstir.?® Bu alt1 hadis, Hz. Peygamber’in mizah anlayisimin sinirlarini, amaglarini
ve inceliklerini ortaya koymaktadir. Her bir rivayet, Hz. Peygamber’in giindelik hayatinda etrafi ile
sakalagsmasinin insani boyutlarin1 gostermesi agisindan O6nemlidir. Bu boliimiin ilk hadisi, Hz.
Peygamber’in Enes b. Malik’e yonelik sevgi dolu bir saka yaptigim1 aktarmaktadir; Enes, Hz.
Peygamber’in kendisine “Iki kulakl1” diye takildigimni rivayet etmistir.® Bu saka, samimi ve sevgi dolu
bir iliskiye isaret etmektedir. Hz. Peygamber’in, Enes gibi geng¢ bir sahabiye bu sekilde hitap etmesi,
aralarindaki sicak ve giivene dayali bag1 gostermektedir. Buradaki mizah, alay veya asagilama amaci
tasimayip bilakis, yakinlig1 ve sevgiyi pekistiren, muhatabin1 6nemsedigini hissettiren bir iletigim
yontemidir. Hz. Peygamber, gevresindekilerin goniillerini hos tutmak amaciyla zaman zaman esprili
sozler soylemistir. Ancak kullandigi ifadelerde o, her daim gergege dayanmis ve dogruluktan
ayrilmanus, kargisindakini incitecek veya iizecek sakalar yapmay1 dogru bulmamus, her zaman nezaket
ve saygi cercevesinde davranmustir.®? Yine Enes b. Malik, bir giin Hz. Peygamber’in, dlen serce kusu
icin iiziilen kardesi Ebti Umeyr’in tiziildiigiinii goérdiiglini ve onu teselli ettigini su sekilde anlatmistir:
“Hz. Peygamber bizimle o kadar sakalagirdr ki, bir giin benim kiigiik kardesime: ‘Ebii Umeyr! Ne oldu
Nugayr?’ diye saka yapmist”®® Bu rivayet, Hz. Peygamber’in sefkat yoniiniin ve psikolojik
hassasiyetinin mizahla nasil birlestigine dair ¢arpict bir Ornektir. Kiiclik bir ¢ocugun kaybi ig¢in
liziilmesini ciddiye alip onunla ilgilenmesi, sakayi bir teselli ve ilgi araci olarak kullandigimi
gostermektedir. Burada mizah, merhametin ve toplumsal baglarin giiclendirilmesi igin
aragsallastirilmistir.

% Hz. Peygamber’in mizah anlayisi ele alimrken saka ile mizah arasinda bir ayrim yapilmasi gerektigi

belirtilmistir. Buna gére mizah, ¢ogu zaman abart1 ve kurgu unsuru igerebilirken, Hz. Peygamber’in sakalari

(latifeleri) daima hakikate uygun, incitmeyen ve olgiilii bir nitelik tagimaktadir. Bu yoniiyle onun sakalari,

eglenceden ziyade egitim ve goniil alma amaci tasiyan zarif bir iletisim bigimi olarak degerlendirilmistir. BK. Ali

Yardim, Peygamberimiz’in Semaili (Istanbul: Damla Yaynlari, 2011), 303. Ayrica Hz. Peygamber’in saka

anlayis1, miistakil akademik ¢aligmalara da konu olmustur: Yusuf Dogan, “Hz. Peygamber ve Mizah”, Cumhuriyet

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (Aralik 2004), 191-203; Musa Erkaya, “Bir Egitimci Olarak Hz.

Peygamber (s.a.v.)’in Mizah Anlayis1”, Turkish Studies: Comparative Religious Studies 14/1 (2019), 141-161,;

Enbiya Yildirim, Peygamberimiz ve Arkadaslarinin Hayatinda Saka (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2021). Esra Diizce

Bas, Peygamberimizin Hayatinda Mizah (Ankara: TDV Yayinlari, 2023).

2 Tirmizi, es-Semad 'ilii’I-Muhammediyye, 389-403.

% Tirmizi, es-Sema ilii’I-Muhammediyye, 390; Eb(i David, “Edeb”, 84; Tirmizi, “Birr”, 57, “Menakib”, 45.

31 Tirmizi, “Birr”, 57; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/340, 360.

32 Tirmiz, “Birr”, 58.

33 Tirmizi, es-Semd ’ilii’I-Muhammediyye, 391; Buhari, “Edeb”, 81; Ebli David, “Edeb”, 69; Tirmizi, “Birr”, 57.
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Hz. Peygamber’in saka yaparkenki 6l¢iisiinii Ebi Hiireyre sdyle haber vermistir: “[Ashab], Ya
Restilallah! Sen de bizimle sakalasiyorsun!” dediler. Hz. Peygamber de onlara: “Ben saka yaparken bile
dogruyu soylerim.” buyurdu.®* Eb0 Hiireyre rivayeti, nebevi mizahin en temel ve degismez kuralim
ortaya koymaktadir: Hakikatten ayrilmamak. Bu prensip, Islam ahlakinda yalanin her tiirliisiiniin haram
olusuyla dogrudan baglantilidir. Hz. Peygamber’in mizahi, asla gercegi carpitmaz veya yaniltict
degildir. Bu, mizahin ahlaki sinirlarini belirleyen evrensel bir dlgiittiir.

Hz. Peygamber’in ince ve karsisindakini diisiinmeye sevk eden bir mizah anlayisina sahip
oldugunu gosteren baska bir hadis soyledir: “Bir kimse Peygamber Efendimiz’den binek devesi istedi,
0 da latifede bulunarak: ‘Seni disi devenin yavrusuna bindirecegim.’ buyurdu. Deve isteyen sahabi: ‘Ya
Restilallah! Ben, deve yavrusunu ne yapayim?’ deyince de: ‘Canim, her deveyi bir disi deve dogurmaz
m1?’ buyurdu.”®® Bu hadis, Hz. Peygamber’in 6gretim yontemlerinden birini gdstermektedir: Zekice bir
niikteyle karsisindakini diistinmeye yonlendirmek. Kendisinden bir deve isteyen sahabiye, “Seni disi
devenin yavrusuna bindirecegim” diyerek, ilk etapta anlasilmasi gili¢ bir cevap vermistir. Bu
beklenmedik ifade, sahabide bir saskinlik ve “Deve yavrusu beni nasil tagisin?” sorusunu uyandirmustir.
Hz. Peygamber, “Her deve, bir disi devenin yavrusu degil midir?” diyerek aslinda “deve yavrusu”
tabirinin, istedigi yetiskin devenin ta kendisi oldugunu muhataba fark ettirmistir. Burada mizahin amaci
giildiirmekten ziyade, sahabinin zihnini harekete ge¢cirmek ve ona basit ama etkili bir mantik yiiriitme
dersi vermektir. Kisaca bu saka, egitici ve zihni canlandirici bir isleve sahiptir.

Hz. Peygamber’in Zahir b. Haram’a yonelik esprisi ise su sekilde rivayet edilmistir: Zahir, ¢6lden
getirdigi mallarin1 pazarda satmakta iken, Peygamber Efendimiz arkasindan sessizce yaklasarak onu
kucaklamis ve elleriyle gozlerini kapatmistir. Zahir, kimin kendisini tuttugunu géremedigi i¢in, “Kim
0? Birak beni!” diyerek tepki gostermistir. Gz ucuyla Hz. Peygamber’i fark ettiginde ise sirtin1 onun
gbgsiine yaslamistir. Bu esnada Peygamber Efendimiz, etraftakilere donerek, “Bu kdleyi kim satin almak
ister?” diye sormustur. Zahir ise tebessiim ederek, “Ya Restlallah, kimse bana para vermez; bu satistan
sen zarara ugrarsin!”’ cevabini vermistir. Bunun {izerine Hz. Peygamber, “Zahir, insanlar senin kiymetini
takdir etmese bile, sen Allah katinda asla degersiz degilsin'” buyurmustur.” Bu rivayet, mizahin ayni
zamanda bir “deger bilinci agilama arac1” olarak kullanilabilecegini gdsterir. Hz. Peygamber, Zahir’i bir
“kole” gibi sakayla satisa ¢ikararak, onun toplumdaki basit goriinlimiiniin aksine, asil degerinin Allah
katindaki konumu oldugunu vurgulamaktadir. Bu saka, derin bir manevi dersi, siradan ve samimi bir
etkilesim i¢inde vermektedir.

Hasan el-Basri, Hz. Peygamber ile yash bir kadin arasinda gegen bir diyalogu sdyle nakletmistir:
Yagh bir kadin, Reslil-i Ekrem’in huzuruna gelerek, “Ya Restlallah, Allah’a dua et de beni cennete
koysun.” talebinde bulunmustur. Hz. Peygamber, bu istege tebessiimle karsilik vererek, “Ey falan
seklinde mizahi bir cevap vermistir. Kadin bu sakay1 anlamayarak

l”

hanmim, yaslilar cennete giremez ki
tiziilmiis ve aglayarak huzurdan ayrilmistir. Bunun itizerine Peygamber Efendimiz, orada bulunan
sahabeye, kadina sdyle demelerini emretmistir: “O hanima soyleyin ki, cennete yasii olarak girmeyecek.
Ciinkii Allah Tedld Kur’dn-1 Kerim’de soyle buyurmaktadir: ‘Biz onlart yeni bir yaratilisla
yaratmigizdir; onlart bakire kilmisizdir, eslerine dstk ve hep aymi yasta tutmusuzdur.”®" Bu hadis,
mizahin potansiyel risklerine ve Hz. Peygamber’in bu riski nasil yonettigine dair mithim bir 6érnektir.

3 Tirmizi, es-Semd ilii’I-Muhammediyye, 393; Tirmizi, “Birr”, 57; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/340, 360
(Hadis No. 8462, 8708).
35 Tirmizi, es-Semad 'ilii’I-Muhammediyye, 395; Ebi David, “Edeb” 84; Tirmizi, “Birr”, 57.
36 Tirmizi, es-Semd 'ilii’I-Muhammediyye, 396; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/161 (Hadis No. 12676).
37 Tirmizi, es-Sema 'ilii’I-Muhammediyye, 401.
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Sakanin inceliklerini kavrayamayan muhatap, s6zii zahiri manasiyla anlayip liziilmiistiir. Ancak Hz.
Peygamber, bu durumu, sakasinin arkasindaki hakikati agiklayarak telafi etmistir: Cennette yaglilik ve
¢irkinlik yoktur. Bu olay, mizahin herkes tarafindan ayni sekilde anlagilamayabilecegini ve gerektiginde
aciklama yapmanin énemini gostermektedir.

Bu béliimde aktarilan rivayetler birlikte ele alindiginda, Hz. Peygamber’in mizah anlayiginin
eglence amach sozlii niiktelerle sinirli olmadigy; aksine sevgi, sefkat ve samimiyet temelli 6l¢iilii bir
iletisim bi¢imi oldugu anlasilmaktadir. Onun sakalari, asla yalan, alay veya incitme icermemekte;
mubhatabi rahatlatan, goniil kazandiran ve deger aktarimini kolaylastiran bir iglev iistlenmektedir.
Rivayetlerin amaci, mizahi ciddiyetle ¢elisen bir davranis olarak degil, ahlaki sinirlar i¢inde kaldiginda
egitici ve birlestirici bir iletisim yontemi olarak ele almaktir. Bu yaklasim, Hz. Peygamber’in ciddiyet
ile insani yakinlik arasinda denge kuran beseri yoniinii goriiniir kilmakta; Semail literatiiriinde mizahi
sosyal iligkileri diizenleyen rehberlik edici bir unsur olarak degerlendirme imkani1 sunmaktadir.

3. Hz. Peygamber’in Giilmesi

Insanin temel duygular arasinda mutluluk, saskinlik, 6fke, korku, tiksinme ve {iziintii yer
almaktadir. Bu duygular, seving, giilme, aglama ve hayret gibi fizyolojik tepkilerle disa vurulur. Tirmizi,
es-Semd 'ilii 'n-Nebeviyye 'de Hz. Peygamber’in bu insani duygu ve tepkilerinden bazilarmi ayrintil
sekilde aktarmugtir. O ilgili boliimde, Hz. Peygamber’in giilmesine dair dokuz hadis zikretmistir.®® lgili
boliimde yer verilen rivayetler, Hz. Peygamber’in giilmesini betimleyen tasvirler olarak aktarilmakla
siurli tutulmamus; aktarilan giilme olaylarinin hangi baglamda, hangi islevle gergeklestigi ve nasil bir
beseri dengeyi temsil ettigi analitik olarak degerlendirilmistir.

Cabir b. Semiire®® ve Abdullah b. el-Haris’ten*® nakledildigine gore “Giiliisii tebessiim
seklindeydi.” Yine Abdullah b. el-Haris “Ben Resilulldh tan daha ¢ok tebessiim eden birini gérmedim.”
demistir.** “Giiliisiiniin tebessiim seklinde oldugu” ve “ondan daha ¢ok tebessiim eden birinin
goriilmedigi” yoniindeki rivayetler, onun temel karakterini ortaya koymaktadir. Onun tebessiimii,
stirekli bir giilme hali degil, insanlara deger verdigini ve onlara yakin oldugunu gosteren bilingli bir
ahlaki tercih olup ayn1 zamanda s6zsiiz bir iletisim ve giiven inga aracidir. Cerir b. Abdillah’in “Beni
her gérdiigiinde de mutlaka giiliimserdi.”** seklindeki gdzlemi ise bu tavrin siireklilik arz ettigini
vurgulayarak, onun iligkilerinde samimi ve igten oldugunu, tebessiimiiniin bir anlik bir hal degil,

koklesmis bir kisilik 6zelligi (hulk) oldugunu kanitlamaktadir.

Semiail rivayetlerinde Hz. Peygamber’in zaman zaman az1 disleri goriinecek kadar giildiigii de
aktarilmaktadir. Eb{i Zerr’den nakledilen hadiste, Allah’1n affediciligini konu alan bir sahne anlatilirken
Hz. Peygamber’in bu sekilde giildiigii ifade edilmistir ** Allah’in affediciliginin bir miimini sevindirdigi
manevi bir sahne tasviri, Hz. Peygamber’in “az1 digleri goriiniinceye kadar” giilmesine vesile olmustur.
Buradaki giilme, bir eglence degil, ilahl rahmetin enginligi ve kulunun bagislanma sevinci karsgisinda
duydugu derin memnuniyet ve mutlulugun bir ifadesidir.

38 Tirmizi, es-Semad 'ilii’I-Muhammediyye, 371-388.
3 Tirmizi, es-Sema 'ilii’I-Muhammediyye, 372; Tirmizi, “Menakib” 12; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/97, 105
(Hadis No. 21224, 21317); Ebi Ya‘la, Ahmed b. Ali el-Mevsili, el-Miisned, nsr. Hiiseyin Selim Esed (Beyrut:
Darii’l-Me’min li’t-Tiiras, 1987), 13/450 (Hadis No. 7455).

40 Tirmizi, es-Semd ’ilii’I-Muhammediyye, 374; Tirmizi, “Menakib”, 10.

41 Tirmizi, es-Semad ’ilii’I-Muhammediyye, 373; Tirmizi, “Menakib”, 10; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/190-191
(Hadis No. 17856, 17865, 17866).

42 Tirmizi, es-Semad ilii’I-Muhammediyye, 377; Buhari, “Cihad”, 162, “Edeb”, 68; Miislim, “Fezailii’s-sahabe”,
2475.

43 Tirmizi, es-Sema ‘ilii’I-Muhammediyye, 374; Miislim “Iméan”, 190; Tirmiz
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Benzer sekilde Abdullah b. Mes‘tid’dan rivayet edilen hadiste de, ilahi liitfun beklenmedik
biiyiikliigii karsisinda miiminin saskinligini tasvir ederken Hz. Peygamber’in az1 disleri goriinecek kadar
giildiigii belirtilmistir.** Bu rivayetlerde dikkat ¢eken husus, s6z konusu giilmenin eglence veya hafiflik
iceren bir durumdan degil; ilahi rahmetin enginligi ve kulun safiyeti karsisinda duyulan derin
memnuniyetten kaynaklanmasidir. Bu anlatim sekli, dinleyicilere Allah’in comertligini sevdirerek
anlatmanin nebevi bir yontemi olmustur.

Tirmizi’nin aktardigi bir diger rivayette, Hendek Savasi sirasinda diisman askerinin komik bir
sekilde yere yikilmasi iizerine Hz. Peygamber’in azi disleri goriinecek kadar giildiigii ifade
edilmektedir.®® Bu rivayet, en gergin ve tehlikeli anlarda dahi insani tepkilerin kendiliginden ortaya
cikabildigini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Hz. Peygamber’in bu samimi refleksi, onun
peygamberligi beseri gergeklikten koparan sanal bir mesafe {iretmedigini; aksine insani duygulari
yerinde ve Olgiilii bicimde yasayip yansitan bir orneklik sundugunu gostermektedir. Bu durum,
Miisliimanlara hayatin en zorlu dénemlerinde dahi insani hislerini bastirmak zorunda olmadiklarini,
duygularini dengeli bir sekilde yasayabileceklerini gosteren sicak ve rahatlatict bir yaklasim 6rnegi arz
etmektedir.

Ayni boliimde zikredilen baska bir hadiste Hz. Peygamber’in “Allalum giinahlarimi bagisla!
Ciinkii giinahlari Sen’den baska bagislayacak kimse yoktur.” seklinde dua eden kimseden Allah’in
hosnut olacagim bildirdigi ve mutluluktan giildiigii haber verilmistir.*® Hz. Peygamber’in mezkir duay1
okuyan kimseden Allah’in hosnut olacagini miijdelemesi ve bunun sonucunda mutluluktan giilmesi,
onun tebessiimiiniin bir diger boyutunu, yani immetinin hidayeti ve Allah’in rizasina ermesi
karsisindaki sevincini ortaya koymaktadir. Bu durum, bir 6gretmen ve rehber olarak, limmetinin
iyiliginden duydugu i¢sel mutlulugun disa vurumu ve her haliikkarda {immetinin iyiligini diisiindiigiiniin
bir yansimasidir.

Bu boliimde yer alan rivayetler birlikte degerlendirildiginde, Hz. Peygamber’in giilmesinin
rastgele veya sinirsiz bir davranig olmadigi; aksine belirli baglamlara ve anlam katmanlarina sahip
bilingli bir beseri tutum oldugu gorilmektedir. Onun tebessiimii ¢ogunlukla merhamet, muhatabina
deger verme ve sosyal yakinlik kurma amaci tasirken; azi disleri goriinlinceye kadar giilmesi ilahi
rahmetin biiyiikliigii, miiminin safiyeti veya insani bir durumun dogallig1 karsisinda ortaya ¢ikan istisnai
bir tepkidir. Rivayetlerin amaci, Hz. Peygamber’in giilmesini fiziksel bir tasvir unsuru olarak
aktarmaktan ziyade, duygusal tepkilerinin nebevi rehberlikle nasil dengelendigini goriintir kilmaktir. Bu
yoniiyle Semadil literatiiriinde giilme olgusu, Hz. Peygamber’in beserl 6rnekliginin yonlendirici ve
yasanabilir boyutunu ortaya koyan islevsel bir analiz alanina doniismektedir.

4. Hz. Peygamber’in Aglamasi

Tirmizi es-Semad ’ilii'n-Nebeviyye’de Hz. Peygamber’in aglamasi boliimiinde alti hadise yer
vermistir.*’ Bu hadisler, sadece “Peygamber agladi1” bilgisini aktarmamis; ayn1 zamanda onun duygusal
yapisi, ahlaki duyarliligi, tevhid bilinci ve insani merhamet yogunlugu hakkinda gii¢lii bir tablo
cizmistir. Hz. Peygamber’in gozyaslari, duygusal bir zayifligi degil; onun derin bir manevi duyarliliga,
giicli bir kalp inceligine ve Allah’tan aldig1 gorevin agirligini hisseden bir bilince sahip oldugunu
gostermektedir. Bolimiin ilk rivayeti Abdullah b. Sihhir’den soyle nakledilmigstir: “Bir keresinde Hz.

“ Tirmizi, es-Sema 'ilii'I-Muhammediyye, 379; Buhari, “Rikak”, 51, “Tevhid”, 36; Miislim, “iman”, 186.
4 Tirmizi, es-Semd ’ilii’I-Muhammediyye, 385; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/186 (Hadis No. 1620).
4 Tirmizi, es-Semd ’ilii’I-Muhammediyye, 382; Ebt David, “Cihad”, 74; Tirmizi “Daavat”, 47.
47 Tirmizi, es-Semd ’ilii’I-Muhammediyye, 526-536.
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Peygamber’in yamina gitmistim. Namaz kilyyor ve aglamaktan dolayr gégsiinden, kaynayan kazan sesi
gibi sesler geliyordu.”*® Bu rivayet, onun namaz esnasinda diinyevi mesgalelerden tam olarak uzaklasip
Allah’in huzurunda olmanin bilinciyle agladigim1 ortaya koymaktadir. “Kaynayan kazan sesi”
benzetmesi, bu yogun yonelisin disa yansiyan fiziksel bir isareti haline gelmistir. Bu gozyaslarinin
ardindaki asil sebep ise, hasyet olarak ifade edilen derin saygy, bilin¢ ve Allah karsisindaki sorumlulugu
hissetme halidir.

Bir baska rivayette ise, Hz. Peygamber’in aglamasini tetikleyen unsur olarak, onun iimmeti
karsisindaki sorumlulugunu hatirlatan bir ayetin okunmasi gosterilmistir. Abdullah b. Mes‘td, Hz.
Peygamber’in bir defasinda Kur’an dinlerken “Biz her iimmetten, o timmetin yaptiklarina bir sdhit
getirdigimizde, seni de iimmetine sdhit kildigimizda halleri nice olacak?” ayetine gelince agladigin
haber vermistir.*® Hz. Peygamber’in iimmetine sahitligine vurgu yapilmasi ve hesap giinii yaganacaklari
diistinmesi, onu derinden sarsmistir. Vermis oldugu duygusal tepki, teblig sorumlulugunun agirligini
gostermektedir.

Hz. Peygamber’in kayiplar karsisinda duygularini bastirmayip onlar bilingli bir sekilde ifade
eden saglikli bir psikolojiye sahip oldugunu gdsteren olaylar sdyle aktarilmistir: Hz. Peygamber’in on
yedi aylik oglu Ibrahim, hicretin 10. yilinda vefat etmisti. Aym giin giines tutulmasi1 da yasandi. Hz.
Peygamber’in tutulma baslayinca kiyamet kopuyor zanniyla veya biiylik bir azap gelecegi endisesi ile
hemen mescide gidip “kiisGf namaz1” kilmaya basladig1 rivayet edilmistir.®® Riik(i ve secdesini uzun
tuttugu bu namazin ikinci secdesinde “Yd Rabbi! Ben aralarinda iken timmetime azap etmeyecegini
bana vaad etmemis miydin? Onlar sana tévbe ve istigfir ettikleri siirece kendilerine azap etmeyecegini
bana vaad etmemis miydin? Iste biz, senden bizi bagislamam niyaz ediyoruz.”®* diye dua ederek
aglamistir. Hz. Peygamber namazdan sonra yaptigi konugmada ise giinesin bir kimsenin dogumu veya
oliimiinden dolay1 tutulmayacagim ifade etmistir.>? Hz. Peygamber’in bu sdz ve davranislarinda, bir
toplum Onderi olarak tasidigi sorumluluk duygusunu ilahi adaletin ger¢eklesmesi konusundaki
hassasiyetiyle birlikte yansittig1 goriilmektedir. Ummetine bir azap gelme ihtimali karsisinda yaptig
dualar ise, onun “rahmet peygamberi” olusunun somut bir ifadesi niteligindedir.

Hz. Peygamber’in diger bir kaybini Abdullah b. Abbas soyle anlatmistir: “Hz. Peygamber vefat
etmek iizere olan kizini kucaklayip bagrina basti. Onu bir siire dyle tuttuktan sonra oniine koydu ve kizi
ruhunu teslim etti.” Bu esnada da Hz. Peygamber’in sessizce agladif1 goriilmiistiir. Onun, Osman b.
Maz‘tn’un vefati iizerine de agladigmi Hz. Aise soyle nakletmistir: “Ashdb-1 kirdmdan Osmdn b.
Maz ln vefat edince, Resilulldh (s.a.v.) aglayarak onu optii.”>* Bu boliimiin son hadisinde Enes b.
Malik, Hz. Peygamber’in kizlarindan birinin cenazesini sOyle anlatmistir: “Resilulldh (s.a.v.)’in
kizlarindan birinin cenazesinde bulunuyorduk. O sirada kabrin kenarinda oturan Resul-i Ekrem’in
miibarek gozlerinden yaslar bosandigim gordiim...”® Cocuklarinin ve arkadasinin vefati sirasinda
doktiigii gozyaslari, onun bir baba ve arkadas olarak yasadigi derin aciy1 ve insani yoniinii ortaya

* Tirmizi, es-Semd ilii’I-Muhammediyye, 527; Ebt Davad, “Salat” 156, 157; Nesai, Ahmed b. Suayb, es-Siinen
(Beyrut: Mektebii’l-Matbii‘ati’1-Islamiyye, 1994), “Sehv”, 18.
4 Tirmizi, es-Semd 'ilii’l-Muhammediyye, 528; Buhari, “Tefsir’, 4/9, “Fezailii’l-Kur’an”, 33; Miislim,
“Miisafirin”, hadis 800; Tirmizi, “Tefsir”, 4.
50 Miislim, “Kiisaf’, 912.
51 Mezkr vaatlerle ilgili bk. el-Enfal 8/33.
52 Tirmizi, es-Sema 'ilii’I-Muhammediyye, 530; Nesai, “Kiisaf”, 14; Ebl David, “Salat”, 268.
%3 Tirmizi, es-Semd ’ilii’I-Muhammediyye, 532; Nesai, “Cendiz”; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/273-274 (Hadis
No. 2475).
5 Tirmizi, es-Semd ilii’I-Muhammediyye, 535; Eb David, “Cenaiz” 35, 36; Tirmizi, “Cendiz”, 14; ibn Mace,
“Cenaiz”, 7.
55 Tirmizi, es-Sema 'ilii’I-Muhammediyye, 536; Buhari, “Cenaiz” 32, 71.
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koyarken, ayn1 zamanda hiiziin ile Allah’in takdirine riza arasindaki dengeli durusunu da
yansitmaktadir. Bu baglamlar birlestiginde, aglamanin Hz. Peygamber’in hayatinda hem kulluk hem
insanlik hem de liderlik boyutlariyla ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.

Bu boliimde yer alan rivayetler birlikte degerlendirildiginde, Hz. Peygamber’in aglamasinin
duygusal bir zayiflik degil; ilahi hasyet, merhamet ve insani acilar karsisinda sergilenen hakiki bir
duyarliligin ifadesi oldugu anlagilmaktadir. Rivayetlerin amaci, onun gézyaslarini istisnai bir hal olarak
betimlemekten ziyade, insani hassasiyetlerin nebevi bilingle nasil dengelendigini ortaya koymaktir. Bu
baglamda aglama, Semail literatiiriinde fiziksel bir tepkinin tasviri olmaktan ziyade, Hz. Peygamber’in
duygusal farkindaligini ve ahlaki derinligini ortaya koyan bir anlati unsuru olarak iglev gérmektedir.

5. Hz. Peygamber’in ibadet Hayati

Tirmizi es-Semad 'ilii'n-Nebeviyye’de “Hz. Peygamber’in Ibadet Hayat:” bdliimiinde 26 hadise yer
vermistir.® O, Hz. Peygamber’in ibadet hayatim dort alt bashkta (gece namazlari, kusluk namazi, orug
ve Kur’an okuma sekli) incelemistir. Eserin bu boliimii, Hz. Peygamber’in siinnetini anlamak ve onun
ornekliginde bir ibadet hayati insa etmek isteyenler i¢in son derece degerli, giivenilir ve aydinlaticidir.
Hadisler, Hz. Peygamber’in sadece bir “kanun koyucu” degil, ayn1 zamanda koydugu ilkeleri en giizel
sekilde hayata geciren “Ornek bir kul” oldugunu agik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Mezkir boliimiin ilk hadisinde farkli sahabilerden Hz. Peygamber’in ayaklar1 sisinceye kadar
namaz kildig1 nakledilmistir. Kendisine gelmis ge¢cmis gilinahlar1 bagislanmasina ragmen nigin bdyle
yaptig1 soruldugunda o: “Bu lituflarindan dolayr Allah’a ¢ok siikreden bir kul olmayayim mi1?” cevabini
vermistir.”®" Ayaklar1 sisinceye kadar namaz kilmasi ve bunu “siikreden bir kul” olma arzusuyla
aciklamasi, onun ibadetlerinin giinah korkusundan degil, Allah’a olan minnet ve siikran duygusundan
kaynaklandigini1 gostermektedir. Bu, ibadete yiliksek bir manevi motivasyon kazandirmaktadir. Abdullah
b. Abbés, Hz. Peygamber’in geceleyin on ii¢ rekat namaz kildigin1 haber verirken® Hz. Aise, Hz.
Peygamber’in gece hayatiyla ilgili gozlemlerini soyle anlatmistir:

“Allah’in Resilii cogu zaman yatsi namazint kilinca yatip uyurdu. Sonra gecenin son ti¢te birine dogru
kalkar, istedigi kadar namaz kilardi. Seher vakti girince de vitir namazini eda ederdi. Ardindan dinlenmek
icin yatagina girerdi. Esiyle beraber olmak isterse olurdu. Sabah ezamini duyunca hemen kalkardi. Boy

abdesti almasi gerekiyorsa alirdi; boy abdesti almast gerekmiyorsa, (sabah namazimin siinnetini evde

kaldiktan sonra) namazi kildirmak iizere mescide giderdi.”®

Hz. Aise’nin anlattigi bu gece rutini (yatsidan sonra uyumak, gecenin son iigte birinde kalkmak,
vitirden sonra tekrar dinlenmek), ibadetin insanin biyolojik ve sosyal ihtiyaglariyla ¢atismak zorunda
olmadigimi kanitlamaktadir. Bu diizen, “geceyi tamamen ibadetle gecirme” gibi iimmet i¢in zorlayici
olup asiriliga yol olabilecek bir model tavsiyesi yerine, “verimli ve istikrarli” bir 6rnek sunmaktadir.
Aile hayatina (esiyle beraber olma) ve fiziksel dinlenmeye (yatarak dinlenme) verilen yer, ibadet
hayatimin insani hayatin disinda degil, tam i¢inde oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica Hz. Aise “Hz.
Peygamber geceleyin uyku bastirdigi veya uykudan goziinii agamadigi icin tehecciid namazini
kilamazsa, onun yerine giindiiz on iki rekdt namaz kilardr” demistir.%° Hz. Peygamber’in gelistirdigi bu

%6 Tirmizi, es-Sema 'ilii’I-Muhammediyye, 455-490
5" Tirmizi, es-Sema 'ilii’I-Muhammediyye, 456, 458, 459; Buhari, “Tehecciid”,6; Miislim, Miinafikin”, 2819.
%8 Tirmizi, es-Sema 'ilii’I-Muhammediyye, 465; Buhari, “Tehecciid”, 10; Miislim, “Miisafirin”, 764.
% Tirmizi, es-Sema 'ilii’I-Muhammediyye, 460; Buhari, “Tehecciid”, 15; Miislim, “Miisafirin”, 739.
8 Tirmizi, es-Semd 'ilii’l-Muhammediyye, 466; Tirmizi, “Salat”, 328; Ibn Hibban, Muhammed b. Hibban et-
Temimi, es-Sahih, nsr. Suayb el-Arnatd (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1997), 6/178-179, 371-372 (Hadis No.
2420, 2645).
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telafi mekanizmasi yani gece namazini kagirdiginda giindiiz on iki rekat kilmasi, ibadetlerde {imitsizlige
kapilmamay1 ve firsatlar1 degerlendirmeyi 6gretmektedir. Bu, kati bir kuralcilik degil, samimi bir
bagliligin tezahiiriidiir. Buraya kadarki rivayetlerden Hz. Peygamber’in 6zellikle gece namazina ¢ok
onem verdigi anlagilmaktadir. Bununla beraber o, {immetine namaz kilma konusunda tavsiyelerde
bulunmustur: “Biriniz geceleyin namaz kilmak icin kalktiginda once gayet kisa iki rekdt namaz kilsin.”®*
Hz. Peygamber’in, gece ibadetine kisa ve hafif iki rekatla baslama yoniindeki pratik tavsiyesi, oncelikle
nefsin psikolojik direncini kirmay1 ve ibadete yumusak bir gecis yapmay1 hedeflemektedir. Bu yaklasim,
kisiyi ani bir yliklenme yerine tedrici bir sekilde ibadet atmosferine hazirlayan psikolojik kolaylagtirma

yontemidir.

Hz. Peygamber’e bir gece namazinda eslik eden Huzeyfe b. el-Yeman onun namaz boyunca
kiraat, kiyam, riikii ve secdeyi ¢ok uzun tuttugunu hatta bu namazi Bakara, Al-i imran, Nisa, Maide veya
En‘am streleriyle kildigini haber vermistir.®? Uzun sirelerle kilinan namaz ve uzun siiren riikdlar-
secdeler, Hz. Peygamber’in namazi sadece bir ritiiel olarak degil, Allah ile der(in bir sohbet (mirac)
olarak yasadigini gostermektedir. Hz. Aise, Hz. Peygamber’in yorgunluk, kilo® gibi sebeplerle
hayatinin son giinlerinde nafile namazlarin1 ¢ogu zaman oturarak kildigini sdylemistir.** Onun gesitli
sebeplerle nafile namazlar oturarak kilmasi, ibadetin kisinin giicii nispetinde oldugu prensibinin en
giizel 6rnegidir. Bu, “ya hep ya hi¢” ikilemini kirarak, ibadetin her haliikarda siirdiiriilebilmesinin
yolunu agmaktadir. Bolimiin son hadisinde Hz. Ali’nin rivayetiyle Hz. Peygamber’in giindiiz kildig
namazlar zikredilmistir. Buna gore o, farz namazlarin dncesi ve sonrasinda namaz kildigi vakitlerden
bagimsiz olarak da nafile namaz kilmistir.®® Hz. Ali’den gelen bu rivayet, Hz. Peygamber’in ibadetinin
sadece gece veya farzlarla sinirli olmadigini, giiniin her vaktine yayilan bir “zihin ve kalp uyanikligi”
hali oldugunu gostermektedir.

Tirmizi es-Semd’il’in “Hz. Peygamber’in Duhd Namazi” boéliminde dokuz hadise yer
vermistir.®® Bu rivayetlerde Hz. Peygamber’in kusluk namazini1 bazen dort rekat, bazen dortten fazla,®
bazen de alti rekat®® kildig1 gibi bu dort rekat siinneti zeval vaktinden hemen sonra ve uzun ayetler
okuyarak kildig1% ifade edilmistir. Ebd Said el-Hudri’den gelen bir rivayette “Resiilulldh (s.a.v.) kusluk
namazini bazen devamli ve diizenli olarak kilardi. Buna gore biz de: ‘Allah in Elgisi kusluk namazin
artik hi¢ terk etmez.’ derdik. Bazen de kusluk namazim kilmazd:. Hatta biz, ‘Galiba Allah in El¢isi artik
kusluk namazim kilmiyor.” derdik.’™® sdzleriyle Hz. Resil’iin namaza devamlilifi konusuna isaret
edilmistir. Metinlerde gecen “bazen yapar, bazen yapmaz” ifadeleri dikkat ¢ekmektedir. Bu, Hz.
Peygamber’in iimmetine ibadetlerde asiriliga kagmamayi, dinin kolayliginm ve siirdiiriilebilir bir ibadet
hayatin1 ogrettigini  gdstermektedir. Ozellikle kusluk namazindaki bu uygulama, farz olmayan
ibadetlerde esneklik imkani bulunduguna isaret etmektedir.

81 Tirmizi, es-Sema 'ilii’I-Muhammediyye, 467; Miislim, “Miisafirin”, 768; Eb Davad. “Tatavvu‘”, 23.
62 Tirmizi, es-Sema 'ilii’I-Muhammediyye, 483; Ebi David, “Salat”, 146, 147; Nesai, “Tatbik”, 25, 86.
83 Miislim, “Miisafirin”, 732.
84 Tirmizi, es-Sema 'ilii’I-Muhammediyye, 485; Miislim, “Miisafirin”, 732.
8 Tirmizi, es-Semd ’ilii’I-Muhammediyye, 488; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/85, 160 (Hadis No. 650, 1375);
Tirmizi, “Salat”, 315, 318, 419; Nesai, “Imame”, 65.
8 Tirmizi, es-Sema 'ilii’I-Muhammediyye, 490-499.
87 Tirmizi, es-Sema ’ilii’I-Muhammediyye, 491; Miislim, “Miisafirin”, 719.
88 Tirmizi, es-Semad 'ilii’I-Muhammediyye, 493.
89 Tirmizi, eg-Semad 'ilii’I-Muhammediyye, 499; Tirmizi, “Salat”, 315.
0 Tirmizi, es-Sema ’ilii’I-Muhammediyye, 495; Tirmizi, “Vitir”, 14; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/21, 36 (Hadis
No. 11172, 11332).
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Tirmizi es-Semd’il’in “Hz. Peygamber’in Orucu” boliimiinde 16 hadise yer vermistir.”* Bu
hadislerden anlasildigina gére Hz. Peygamber’in nafile orug¢ pratigi, kat1 ve tekdiize bir disiplinden
ziyade, hayatin dogal akisi i¢inde, istikrarlt ama esnek, derinlemesine ama zorlayici olmayan bir ibadet
modeli sunmaktadir. Bu modelin merkezinde “siireklilik” ve “denge” esastir. Tirmizi’nin tahric ettigi
ilk hadis Hz. Aise’den sOyle nakledilmistir: “Resiululldh (s.a.v.) bazen o kadar ¢ok orug tutard: ki, biz
onun o ay boyunca oruca hi¢ ara vermeyecegini zannederdik. Bazen de oruca dyle ara verirdi ki, biz
onun artik o ay hi¢ orug tutmayacagini diigtintirdiik.” Hz. Aise soziine sOyle devam etmistir: “Resululldh
(s.a.v.) Medine’ye geldikten sonra, Ramazan ay! disinda hicbir ay1 tamamen oruclu gecirmemistir.”’?
Hz. Peygamber’in bazen yogunlasan bazen seyrelen bu orug ritmi, ibadetin nefsi tiiketen bir yiik degil,
ruhu besleyen ve kapasiteye gore sekillenen dinamik bir siire¢ oldugunu gostermektedir. “Ramazan
disinda higbir ay1 tamamen oruglu gecirmemesi” ise, nafile orugta sinirlari gizen net bir prensip olarak
one ¢ikmaktadir. Bu, dini kendi nefsi adina zorlagtirma egilimine kars1 bir denge unsurudur. Namaz gibi
orug ibadetine de diiskiin olan Hz. Peygamber’in her ayin ilk {i¢ giiniinii oruglu gegirdigi,” pazartesi ve
persembe giinleri orug tutmaya 6zen gosterdigi,’* bir ay cumartesi, pazar, pazartesi giinleri, bir sonraki
ay da sali, carsamba ve persembe giinleri orug tuttugu,’ higbir ayda Saban aymdaki kadar ¢ok orug
tutmadig1,’® her ay ii¢ giin orug tuttugu’’ nakledilmistir. Hz. Peygamber’in tuttugu farkli nafile oruglar,
miiminlere belli kaliplar dayatmak yerine, kisisel durumlarma en uygun olani segebilme imkan
sunmaktadir. Bu ¢esitlilik, ibadet hayatina canlilik katarak tekdiizeligi dnlemektedir. Ayni1 zamanda,
“kisiye giicliniin iistiinde yiik yiiklenmeyecegi” ilkesiyle uyum i¢inde, ibadetleri kolaylastirici ve omiir
boyu siirdiiriilebilir kilan bir anlayis1 yerlestirmektedir. Nihayetinde bu yaklasim, ibadetin kati
kurallardan olugan bir yiik degil, ruhu besleyen siirekli bir hayat disiplini haline gelmesine katki
saglamaktadir. Ayrica Saban ayinda tutulan fazla orug, Ramazan i¢in “ruhsal ve bedensel hazirlik”
niteligi tasimaktadir. Bu, ibadetler arasinda bir biitiinliik ve hiyerarsi oldugunu gostermektedir. Hz. Aise,
Hz. Peygamber’in yaptig1 hayir ve ibadetlerin, durmadan yagan bahar yagmuru gibi kesintisiz oldugunu
da eklemistir.’® Hz. Aise’nin “durmadan yagan bahar yagmuru” benzetmesi 6nemlidir; zira bahar
yagmuru ne sert ve tahrip edici bir sele doniisiir ne de yeri ve zamani belirsiz bir damla olarak kalir.
Aksine, yamusakligryla topraga niifuz eder, bereketiyle can verir ve kesintisizligiyle siireklilik arz eder.
Iste bu metafor, Hz. Peygamber’in ibadet anlayiginin karakterini miikemmel bir bigimde yansitir: Onun
ibadetleri, nefsi tiiketen ve biktiran bir yiik olmaktan uzak, ruhu besleyen ve manen gii¢clendiren yapici
bir nitelik tagimaktadir. Ayn1 zamanda bu stireklilik, her an oruglu olmak anlamina gelmeyip, orug
ibadetiyle olan bagin asla koparilmadigi, “az da olsa devamli amel” prensibinin canli bir tezahiiriidiir.

Restilullah’1n ibadet hayatiyla ilgili konulardan biri de onun Kur’an okuma seklidir. Bu baglamda
Tirmizi eg-Semd ’il’in “Hz. Peygamber’in Kur’an-1 Kerim’i Okuyus Sekli” boliimiinde sekiz hadise yer

L Tirmizi, eg-Semad 'ilii’I-Muhammediyye, 501-518.
2 Tirmizi, es-Semd 'ilii’I-Muhammediyye, 502; Miislim, “Styam”, 174; Ebti David, “Savm”, 59; Tirmizi, “Savm”
57.
8 Tirmizi, es-Sema 'ilii’I-Muhammediyye, 506; Tirmizi, “Savm”, 41.
4 Tirmizi, es-Sema 'ilii’I-Muhammediyye, 507; Nesai, “Siyam”, 34.
S Tirmizi, es-Sema 'ilii’I-Muhammediyye, 508; Tirmizi, “Savm”, 44.
6 Tirmizi, es-Sema 'ilii’I-Muhammediyye, 508; Tirmizi, “Styam”, 37.
" Tirmizi, es-Semd’ilii’I-Muhammediyye, 510; Miislim, “Siydm”, 1160; Tirmizi, “Savm”, 54; Ebi David,
“Savm”, 70.
8 Tirmizi, es-Semd 'ilii’I-Muhammediyye, 512; Buhari, “Savm”, 64, “Rikak”, 18; Miislim, “Miisafirin”, 783.
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vermistir.” Hz. Peygamber’in Kur’an-1 Kerim’i harfleri sayilacak kadar agir agr,®

ustliine gore
uzatmalar1 yaparak tecvid iizere,® her dyetin sonunda dura dura,®® bazen sessiz, bazen de baskalar
duyacak sekilde sesli,® geceleyin,® nagme yapmadan® okudugu nakledilmistir. Kur’an kiraatine dair
bu hadisler, Hz. Peygamber'in tilavetinin hem teknik hem de manevi boyutlarini kusatan biitiinctil bir
yol haritas1 sunmaktadir. Bu ¢ercevede, tertil (agir agir okuma) ile her harfin hakk: verilerek anlama ve
tefekkiir merkeze alinir. Tecvid kurallarina riayet, Kur’an’in fonetik yapisini korumanin ve vakarim
muhafazanin aracidir. Dura dura okuma (vakif), her bir ilahi mesaj1 zihnen ve kalben hazmetmeye imkéan
tanirken; sirr ve cehr (sesli-sessiz okuma) dengesi hem dertini bir miinacat hem de etkili bir teblig
vasitast olabilme esnekligi saglar. Gece okumak, siiklinet ve kalbin huzur sartlarmi temin eder;
nagmeden uzak okuma ise anlami 6nceleyerek ilahi kelami sanatsal bir gosteriden ziyade bir hidayet
rehberi olarak 6ne ¢ikarir. Tiim bu unsurlar, kiraati sadece bir metin okuma eylemi olmaktan ¢ikarip,

anlama, diistinme ve yagama amacina yonelik derin bir kulluk eylemine doniistiirmektedir.

Ibadet hayatina dair rivayetler birlikte degerlendirildiginde, Hz. Peygamber’in kullugunun
olaganiistii ve erigilmez bir diizeyde sunulmadigi; aksine insani kapasiteyi gozeten bilingli bir denge
izerine kuruldugu goriilmektedir. Onun ibadetleri, ruhsuz bir zorlama degil; stikiir, sevgi ve sorumluluk
bilinciyle sekillenen goniilden bir irtibatin disavurumudur. Ayni zamanda ibadetlerde siirekliligi esas
almasi, telafi ve kolaylastirma yollarini benimsemesi, kullugun hayatla uyumlu ve siirdiiriilebilir bir
disiplin oldugunu gostermektedir. Boylece Semail, ibadeti sadece yapilmasi gereken bir gorev olarak
degil, insani sinirlar1 gézeten stireklilik esasli bir kulluk bilinci seklinde sunmaktadir.

6. Hz. Peygamber’in Yasam Sekli

Tirmizi es-Sema 'ilii'n-Nebeviyye’de “Hz. Peygamber’in Yasam Sekli” boliimiinde dokuz hadise
yer vermistir.2® Bu dort rivayet, Hz. Peygamber’in yasam tarzina dair derin ve birbiriyle baglantili
manevi dersler sunmaktadir. Her bir hadis, onun sahsiyetinin farkli bir yoniinii ortaya koyarak,
miikemmel bir 6rnek olma vasfini nasil somutlastirdigini géstermektedir. Boliimiin ilk hadisi Nu‘man
b. Besir’den sdyle nakledilmistir: “Sizler bugiin canmimizin ¢ektigini dilediginiz kadar yiyip i¢iyorsunuz,
degil mi? Halbuki ben, Nebinizin karmini doyuracak bir kuru hurma bile bulamadigi zamanlart
gordiim.”®" BU rivayet, bir sahabinin sahitligi iizerinden nesiller arasi bir diyalog kurmaktadir. Nu‘mén
b. Besir, yasadigi refah donemindeki Miisliimanlara hitaben yaptigi bu hatirlatma ile sadece bir “fakirlik
hikayesi” anlatmamistir. Amaci, “Nebiniz bile bu sikintilar1 ¢ekti” gercegini vurgulayarak, onlarin sahip
olduklar1 nimetlerin kiymetini bilmelerini saglamak ve peygamberleriyle kurduklari manevi bag
giiclendirmektir. Bu, Hz. Peygamber’in ¢ektigi sikintilarin bile, sonraki nesiller i¢in bir 6greti ve stikiir
vesilesi oldugunu gostermektedir. Hadis, onun hayatinin her detayimin, {immeti icin nasil bir egitim
aracina doniistiigiiniin ¢arpici bir ornegidir. Diger bir rivayette Hz. Aise’nin “Biz Muhammed dilesinin,

9 Tirmizi, eg-Semad 'ilii’I-Muhammediyye, 519-526.
8 Tirmizi, es-Sema 'ilii’I-Muhammediyye, 519; Ebii David, “Vitir”, 20; Tirmizi, “Fezailii’l-Kur’an”, 23; Nesai,
“Iftitah”, 83.
81 Tirmizi, es-Semd ilii’I-Muhammediyye, 520; Buhari, “Fezailii’l-Kur’an”, 29; Ebi David, “Vitir”, 20; Nesai,
“Iftitah”, 82; Tbni Mace, “Tkamet”, 179.
82 Tirmizi, es-Semad 'ilii’I-Muhammediyye, 520; Eba David, “Hurtf ve’l-kiraat”, 33; Tirmizi, “Kiraat”, 1.
8 Tirmizi, es-Sema ’ilii’I-Muhammediyye, 521; Miislim, “Hayz”, 307; Ebt Davad, “Vitr”, 8; Tirmizi, “Salat”, 330.
8 Tirmizi, eg-Semad ilii’I-Muhammediyye, 522; Nesai, “Iftitah”, 81; Ibni Mace, “Tkdmet”, 179.
8 Tirmizi, es-Sema 'ilii’I-Muhammediyye, 524; Ibn Sa‘d, Muhammed b. Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, nsr. Thsan
Abbas (Beyrut: Daru Sadur, ts.) 1/376, 420.
8 Tirmizi, es-Semad 'ilii’I-Muhammediyye, 613-640.
87 Tirmizi, es-Sema ilii I-Muhammediyye, 613; Miislim, “Ziihd”, 34; Tirmizi, “Ziihd”, 39.
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bazen bir ay boyunca ocagimiz yanmazdi. Bu esnada hurma ve sudan bagska bir sey yiyip icmezdik.”®®

sozlerinden Hz. Peygamber’in imkani olmasina ragmen diinya nimetlerine dnem vermedigi icin
miitevazi bir yasam tarzini sectigi anlasilmaktadir. Hz. Aise’nin “bir ay boyunca ocagm yanmamas:”
ifadesi, olaganiistii bir yoksulluk halini betimlemektedir. Toplumun lideri olarak daha miireffeh bir
yasam siirebilecekken, bdyle bir hayati se¢mesi, onun diinya nimetlerine bakisindaki derin hikmeti
ortaya koymaktadir. Bu durum, Islami anlamdaki ziihd anlayisinin 6ziinii yansitmaktadir. Ziihd, diinyay1
tiimiiyle reddetmek degil, onun kalbi ve nihai hedefleri perdelemesine izin vermemek, ona bagimli hale
gelmemektir.® Bu bilingli sadelesme, onun nefsi terbiye etmedeki iistiin mertebesinin ve diinyay:
ahiretin bir tarlasi olarak goren saglam inancinin bir tezahiiriidiir.

Hz. Peygamber ayn1 zamanda cektigi sikintilar1 etrafina duyurmamustir: Bir giin sahdbiler
a¢liktan sikdyet ederek karmlarina bagladiklar: taglart Hz. Peygamber’e gosterirler. Bunun iizerine o
miibarek elbisesini agar ve orada bulunanlar Hz. Peygamber’in karnina iki tas bagladigint goriirler.”*
Bu rivayet, Hz. Peygamber’in liderlik vasfinin ince bir detayini ortaya koymaktadir. Sahabilerin sikayet
etmesi lizerine, kendisinin de onlardan farksiz hatta daha beter bir durumda oldugunu (iki tas baglamis
olmasi) gostermesi, derin bir empati ve ortak aciy1 paylagsma ahlakidir. O, “Ben sizden daha iyiyim.”
veya “Sabredin!” demek yerine, “Ben de sizinleyim.” mesaji vermistir. Bu davramig, bir liderin
toplumuyla kurmasi gereken “acty1 birlikte gogiisleme” bagidir. Ayn1 zamanda, cektigi sikintiyi
kendisine saklamasi, sahsi problemleri topluma yiik olarak tagimamasi, onun ahlaki olgunlugunu ve
metanetini gostermektedir. Son olarak Enes b. Malik, Hz. Peygamber’in sofrasinda ne sabah yemeginde
ne de aksam yemeginde et ile ekmegin higbir zaman bir arada bulunmadigini haber vermistir.®* Enes b.
Malik’in bu gozlemi, Hz. Peygamber’in sade yasaminin bilingli bir tercih oldugunu gosterir. Onun
sofrasinda et ve ekmegin nadiren bir arada goriilmesi, sadece bir yoksulluk gostergesi degil, aym
zamanda bir “yeterlilik bilinci” ve “israftan kagimnma” ilkesidir. Bu tutum, gliniimiiz tiiketim
aliskanliklarina da 151k tutmakta ve ihtiyag ile liiksii birbirinden ayirmak, nimetleri dlgiilii ve siikiir
tavriyla tiiketmek gerektigini hatirlatmaktadir. Kisacasi, bu hadis bize sadece “ne yedigimizi” degil,
“nasil bir hayat siirdiiglimiizii”’ de sorgulatmaktadir.

Sonu¢

Tirmizi’nin es-Semdilii 'n-Nebeviyye adli eseri, Hz. Peygamber’in beseri yoniinii sistemli bir
biitiinliik icerisinde sunarak onun yalnizca vahiy alan bir el¢i degil, ayn1 zamanda her Miisliimanin
hayatina rehberlik edebilecek somut, ulasilabilir ve yasanabilir bir 6rnek sahis oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu calisgma, Semail rivayetlerini yalnizca betimleyici anlatilar olarak aktarmakla
yetinmeyip, bu rivayetlerin Hz. Peygamber’in 6rnekligini nasil dengeli ve normatif bir hayat modeline
donistiirdiigiinii tematik ve iglevsel bir okuma ¢ergevesinde degerlendirmeyi amaglamistir.

8 Tirmizi, es-Sema ‘ilii’I-Muhammediyye, 615; Miislim, “Ziihd”, 26; Tirmizi, “Kiyamet”, 34; Ibni Mace, “Ziihd”,
10.
8 Bu anlayzs, klasik hadis literatiiriinde ziihd kavramini yorumlariyla da paralellik gostermektedir. Konuyla ilgili
baz1 klasik calismalar su sekildedir: Ibnii’l-Miibarek, Abdullah b. el-Miibarek b. Vazih el-Hanzali el-Mervezi,
Kitabii 'z-Ziihd ve r-Rekdik (Beyrut: Daru’l-Kiitiib’l-Ilmiyye, 1987); Veki* b. Cerrah, Ebd Siifydn Veki* b. el-
Cerrah b. Melih er-Ruasi, Kitdbii’z-Ziihd ( Beyrut: Daru’l-Kiitiib’l-ilmiyye, 2010); Ahmed b. Hanbel,
Kitdbii 'z-Ziihd (Misir: Daru’l-Gaddi’l-Cedid, 2005); Beyhaki, Ebti Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki,
Kitdbii z-Ziihd (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1987).
% Tirmizi, es-Semd ilii’I-Muhammediyye, 616; Tirmizi, “Ziihd”, 39.
1 Tirmizi, es-Semd 'ilii’I-Muhammediyye, 637; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/270; Ebi Ya‘la, el-Miisned, 5/420-
421 (hadis no. 3108); Ibni Hibban, es-Sahih, 14/ 273-274( hadis no. 6359).
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Arastirma kapsaminda ele alinan ahlak, mizah, giilme, aglama, ibadet ve yasam tarzina dair
rivayetler, Hz. Peygamber’in insani yOniiniin onun nebevi misyonunu gélgelemedigini; bilakis bu
misyonun insan hayatinda nasil somutlagacagini gosteren canli ve biitiinciil bir model olusturdugunu
ortaya koymustur. Bu yoniiyle calisma, Semdil literatiiriinde sik¢a karsilasilan dagimik tasvirleri,
giindelik hayata rehberlik eden anlamli bir 6rneklik ¢ercevesinde yeniden yorumlamistir.

Aragtirmanin temel bulgulari, Hz. Peygamber’in ahlak ve karakter biitiinliig{iniin siradan bir iyilik
hali degil, onun Allah ile kurdugu derin bagin dogal bir yansimasi oldugunu gostermektedir. Enes b.
Malik’in on yillik hizmeti boyunca bir kez bile onun “6f” sdzline muhatap olmamasi, onun sabir ve
nezaketinin; insanlara daima giiler yilizle yaklagmasi ise sefkat ve merhametinin siirekliligini ortaya
koymaktadir. Bu ahlaki durus, Hz. Peygamber’in tebliginin yalnizca sozle degil, yasantiyla desteklenen
en giiclii yoniini teskil etmektedir.

Semiail rivayetleri, Hz. Peygamber’in duygusal hayatinin zenginligini ve dengeli dogasin1 acikca
gozler Oniline sermektedir. Tebesslimiiniin sosyal iligkilerde bir iletisim ve giiven insa araci olmasi,
mizahiin sevgi, egitim ve deger aktarimi iglevi gérmesi; aglamasinin ise bir zayiflik degil, ilahi hagyet
duygusunun, iimmetine olan sefkatinin ve insani acilar karsisindaki samimi tepkisinin ifadesi olmasi,
onun beseri yoniiniin nebevi Ornekligi nasil giiclendirdigini gostermektedir. Bu denge, Hz.
Peygamber’in insani duygular1 bastiran degil, onlar1 6l¢ii ve bir anlam iginde yasayan rehber oldugunu
ortaya koymaktadir.

Ibadet hayatina dair rivayetler, onun kullugunun derin bir bagllik ile insani kapasiteyi gozeten
bir denge iizerine kurulu oldugunu gostermistir. Ayaklar sisinceye kadar namaz kilmasi, siikiir ve
husunun; gece namazimi kagirdiginda giindiiz telafi etmesi veya yaslandiginda oturarak kilmasi ise
ibadetin siirdiiriilebilir ve insan fitratina uygun bir disiplin oldugunun agik gostergesidir. Hz. Aise’nin
onun ibadet hayatin1 “durmadan yagan bahar yagmuru”na benzetmesi, bu istikrar ve bereketi carpici
bicimde yansitmaktadir.

Yasam tarzina dair rivayetler ise Hz. Peygamber’in diinyevi imkanlara sahip olmasina ragmen
sade, miitevazi ve dogal bir hayat1 bilingli bir tercih olarak benimsedigini ortaya koymaktadir. Bu tercih,
Miisliimanlar i¢in maddi ve manevi hayat arasinda bir denge modeli sunmakta; israf ve gosteristen uzak,
anlam ve siikiir merkezli bir varolus anlayisina isaret etmektedir.

Netice itibariyla bu ¢alisma, Tirmizi’nin Semdil’inin Hz. Peygamber’i anlamanin yalnizca onun
teblig ettigi hiikiimleri bilmekle sinirli olmadigini; ayn1 zamanda onun nasil giildiigiinii, nasil agladigini,
nasil ibadet ettigini, giindelik hayatini nasil siirdiirdiigiinii ve insanlarla nasil bir iliski kurdugunu
kavramakla miimkiin oldugunu ortaya koymustur. Bu yéniiyle Semadil, Islam’1 yalmzca bir inang ve
hukuk sistemi olarak degil, ayn1 zamanda bir “yasam sanat1” olarak sunmakta; bu sanatin en milkemmel
uygulamasinin Hz. Peygamber’in sahsinda somutlastigini gostermektedir.

Arastirma, Semadil literatliriinii betimleyici bir rivayet alam1 olmaktan c¢ikararak, Hz.
Peygamber’in beseri drnekligini ¢cagdas insan i¢in takip edilebilir, dengeli ve anlamli bir hayat modeli
olarak yeniden diisiinmeye katki saglamayi hedeflemistir. Bu sebeple Semail ilmi, hem Hz. Peygamber’i
insaniistii bir varlik olarak algilayan yanlis yaklasimlari tashih etmede hem de onun rehberliginde
erdemli bir hayat insa etmek isteyen Miisliimanlar i¢in vazgecilmez bir kaynak olma o&zelligini
korumaktadir.
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