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Oz

Dinya edebiyat tarihinde masallar olagan istii olaylar, kahramanlar (zerine Kkurulup
kurgulanmaktadir. Tiirk masallar1 da anlatilarinda bu mitsel 6zellikleri tagimaktadir. Mitsel
anlatilar 6zellikle ilkel topluluklarin iginden ¢ikip nesiller boyu etkisini siirdiirmektedir. Tiirk
masal anlatilar1 da kendi ilkel kiiltiirel yapisinda etkili olan Samanizm anlatilarindan aktarilan
dgelerle beslenmektedir. Tiirk kiiltiirel yapisinda Islamiyet 6ncesi Samanizm inancinin dgeleri
etkindir ve Islamiyet’in kabuliinden sonra Saman gelenekleri kiiltiiriin icinde hizla zayiflamaya
baslamis ancak tamamen yok olmamistir. Anadolu’ya yerlesen Tiirkler gelirken bu 6zellikleri
de beraberlerinde getirmis ve masallarda yasatmiglardir. Altay masallarinda yer alan Tastaray
yansimast Keloglan masallarinda da kendini géstermektedir. Kahramanlar zaman iginde yer
aldig1 bolgeye uygun olarak sekillense de ilkel toplumsal kiiltiiriinden de izler tasimaktadir. Bu
anlatt etkisi Tirk Anadolu masal ve geleneksel yapisinda da izlerini siirdiirmektedir. Keloglan
masallari, Anadolu insanin kendini yOnetenlere sdylemek isteyip de sdyleyemediklerini
aktardiklari, bunun yani sira donem kiiltiiriinli, korku ve umutlarin1 da yansittiklarr araglar
olarak dikkat ¢ekmektedir. Calismada, Rus bigimci Vladimir Propp'un masalin degismez temel
taslar1 olarak degerlendirdigi islevlerine Keloglan masallar1 yerlestirilmeye galisilmaktadir.
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NARRATIVE OF TURKISH TALES IN THE IDENTITY OF
KELOGLAN: TURKISH TALES WITH THE METHOD OF PROPP

Abstract

In the history of World literature, tales are built on super natural events and heroes. Turkish
tales also have the characteristics of these mythical features. Mythical narratives especially have
born from primitive societies, and sustained their impact on generations. Turkish mythical
narratives have nourished from the elements of Shamanism narratives which have a deeply
impact on their own primitive cultural structure. The elements of pre-Islamic Shamanism
believe are efficient in Turkish cultural structure. After the acceptance of Islam, traditions of
Shamanism have rapidly lost their influence but they have not completely disappeared. The
Turks, who settled down in Anatolia, have brought these features with themselves and kept
alive in the tales. The Tastaray reflection in Altay tales has showed itself in the tales of
Keloglan, too. The heroes have carried traces of a primitive social culture, in accordance with
the area which they have taken place over time. The influence of this narrative has continued its
existence in the structure of Turkish tales and traditions. The Keloglan tales draw attention to
the fact that Anatolian people convey what they can not say and say to the self-governing, as
well as instruments of the period cult, reflecting their fear and hopes. In the study, the Russian
formalist Vladimir Propp is trying to place Keloglan tales on the functions he regards as the
unchanging foundation stones of the fairy.
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Giris

Dunya edebiyatinin en eski ve yaygin sekillerinden olarak degerlendirilen masallar,
olaganiistii 6ge, kahraman ve olaylar iizerine kurulmus Oykiilerden ortaya cikmaktadir.
Masalin iki farkli tanimindan biri masali dolayli yollardan belirli deger ve inanglarin
cocuklara aktarimi, onlari eglendirme veya zihin esnekligi saglama amagli olusturulan
anlatilardir. Bu anlatilar askin giicleri konu edinen ilging dykii seklinde goriilmektedir. Tkinci
tanmimlama ise, efsane, sylence ve mit olarak gecerek, bir toplum ya da alt kultiir grubunun
gecmisini anlatan, kahramanliklarla diizenlenmis nesilden nesile aktarilan biiylik bir 6vgi ile
olagan dis1 ve dogaiistii nitelikteki Oykii ve inanglar olarak diizenlenmektedir (Aydin, 2004:
17). Kokenlerinde mitlerin de yer aldigi masallar mitlerden yogun sekilde beslenmektedir.
Anlatimlarin temeli mitsel ozellikler tasimaktadir. Mitsel yap1 ve oOzellikler bu nedenle
giiniimiiz masallarina taginmaistir.

Barthes’e gore, mit bir sey iizerine diisiinmek, kavramlagtirmak ya da anlamanin
kalturel yoludur. Barthes miti, birbiri ile iliski i¢inde bulunan kavramlar zinciri olarak
degerlendirmektedir (Fiske, 2003: 118). Mit, gercek hikdye anlamina gelmektedir. Ancak
bundan daha ilerisi bir¢ok bilim adamina gore de belirtilen sekli ile “Kutsal gelenekler, ilkel
inaniglar, 6rnek modeller” anlamlar1 da tagimaktadir. Biiyiik mitolojiler zaman i¢inde edebi
eserler haline gelmislerdir. flkel toplumlara ait mitolojik gelenekler din adamlar1 ve sairler
tarafindan degerlendirilip, canlandirilarak yazili hale getirilmektedir (Seyidoglu, 2002: 15).
Tiirk anlat1 yapisinda yer alan bir¢ok masal, siir ve anlatinin temelleri de bu yap: lizerine
kurulmaktadir. Bu anlatilar Anadolu mitsel kokenleri yaninda Orta Asya ilkel yasamina kadar
uzanmaktadir. Modern diinyanin bir¢cok 6gesi katilmaya c¢alisilsa da anlatilar asil anlatimini
mitsel kokenlerden almaktadir.

Her gruba ait olan mit, kendisinden sayisiz masal tiiretilen ilkel 6ykii olarak herhangi
fiziksel bir fenomeni tanimlamaktadir. Biitiin dogal fenomenler insanlarin i¢inde var olan
iradeye benzer bir iradenin dogrudan cabasiyla ortaya ¢iktigi disiiniilen ve her seyin
kisisellestirildigi belli bir ¢agin siirsel sdylemleridir. Bu nedenle mitolojinin hem bilim hem
de dini felsefe ile ortak kokleri bulunmaktadir (Fiske, 2006: 149). Mitler hala yasamakta
oldugu toplumlar tarafindan gercek kabul edilerek, fabl ve hikayelerden ayri tutulmaktadir
(Seyidoglu, 2002: 16). Bir¢cok mit efsane gibi goriinse de yasadig1 toplum i¢in sadece gercegi
iletmektedir. Ayrica masal ve hikdye olmaktan ¢ok 6te mitler kutsal edilmekte ve bu kutsallik
onlara olan giiven ve baglilig1 da arttirmaktadir.

Diinyanin olusmasi ve yaratilmasindan sonra ortaya c¢ikan masalsi olaylar1 anlatan

mitolojilerin iginde bitkilerin, hayvanlarin ve insanin ya da 6liim, evlilik ve aile mitolojileri
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icine yerlestirilmistir. Bu nedenle de mitolojiler gecerli bir tarih gdstermektedir (Eliade, 1990:
80). Diinya mitolojisinde hep degisen ancak bu degisime ragmen hep ayni goriinmesini
saglayan ilging 6zellik bundan kaynaklanmaktadir (Campbell, 1995: 69). Mitolojiler sanildig:
gibi hep birbirinin tekrar1 olmamakta, ancak belli gizemlerle igine yeni seyler katarak varligini
strdurmektedir.

Levi-Strauss, tiim toplumlar tarafindan en anlamli hale getirilmeye calisilan sinirin doga
ve kiiltiir arasindaki sinir olduguna inanmistir. Kiiltiir bir anlam yaratma siireci olarak dissal
dogay1 veya gercekligini degil, onun 6nemli bir pargasi olan toplumsal sistem ve sistem i¢indeki
insanlarm toplumsal kimlik ile giindelik etkinliklerini de anlamlandirmaktadir (Fiske, 2003: 158).
Giinliik yasam icinde edinilen kimlikler bir sekilde ge¢misle baglanti kurmaktadir. Gegmisi ve
kokeni olmayan ve aramayan higbir topluluk bulunmamaktadir. Her toplumun kendine gore bir

gecmisi ve tarihi bulunmaktadir. Bu tarihin i¢ine de bir sekilde mitler girmektedir.

Kahraman Miti

Kahramanin dogusu mitinde hep anne bedenini terk etmenin ne kadar zor oldugu ve
reformlar, fetihler ger¢eklestiren kahramanin sahip oldugu cesaretin, maskesinin arkasinda
tekrar anne bedenine doénme istegi bulunmaktadir. Olduriilemeyen ve hi¢ yaralanmayan
kahramanin dogustan gelme bir zirh, nasirlasmis deri ya da migfer seklinde koruyan bir tiir
kalic1 rahim tasavvuru olugmaktadir (Rank, 2001: 99). Annenin oglu iizerinde koruma g¢abasi
hicbir zaman bitmemektedir. Kahraman bile olsa anne g¢ocugunu koruma g¢abasindadir.
Kahraman i¢inde anne giliven veren destektir. En koruyucu zirh olan rahim giiven agisinda
siginma yeridir.

Keloglan masallar1 da mitsel 6zellikler tasiyan masallar olarak goriilmektedir. Kutsal
gelenekler, ilkel inanislar ve 6rnek modellerin 6zelliklerini iginde barindirmaktadir. Mitolojik
soylemde yer alan “Kisi sahip oldugu yasam enerjisini bulundugu grubun iyiligi igin, yeni
gorevine, yeni asamaya hazirlayacak olan uygun bulgulari saglamaktir” sozii keloglan
masallar1 i¢inde gegerlidir. Her ne kadar umursamaz ve avare bir kimlikle keloglan goriilse de
sahip oldugu yasam enerjisini ¢evresinde yer alan giivendigi ve inandig1 kisilerin 1iyiligi i¢in
kullanmaktadir. Bu siirecte mitsel sdylemlerde yer alan asamalari da gecirmektedir.
Hikayelerde yer alan gegis asamalarinin her biri onun ruhsal olarak degisimini saglamaktadir.

Mitsel sdylemlerde c¢ok kullanilan hayvanlar ve bitkilerle dostluk ve yardimlasma
Keloglan masallarinin da vazgecilmezlerindendir. Ayrica mitolojilerde yer alan yagsam, 6lum,

aile ve evlilik kimi kavramlarda keloglan masallarinda 6nemli yere sahiptir. Ozellikle
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kahramanin dogus mitinde yer alan anne keloglan masallarinin da en onemli 6gesidir.

Keloglan masallarinda anne karakteri hep 6n plandadir.

Jung’un Ana Arketipi, Masallardaki Yeri ve Bir Anne Arketipi Olarak Keloglan’in

Annesi

Sayisiz tezahiirii bulunan bir arketiptir. Bunlarin bazilari; kisisel anne ve biiyiikanne,
siitanne ya da dadi, ata ve bilge kadin, daha iist anlamda tanrica, 6zellikle de tanrinin anast,
Bakire Meryem gibi anneler disinda dogadan bir¢cok nesnede anayi temsil etmektedir (Jung,
2005: 22). Ruhun simgeler sozliigiinde yer alan Yash Kadin imgesi diinyadaki en eski ve
yaygin arketipsel kisilestirmelerinden biri olmaktadir (Estes, 2003: 41). Anne arketipinin
ozellikleri “annelik” ile ilgili olmaktadir. Disiye 6zgii sihirli otorite, aklin ¢ok uzaginda yer
alan bilgelik ve ruhsal yucelik, iyi olan, bakip biiyiiten, tasiyan, bereket ve besleyen, sihirli
doniisiim ve yeniden dogus yeri gibi iyi yanlar ile ana belirtilmektedir. Bunun yaninda da
gizli, sakli, karanlik olan, ugurum, dliiler diinyasi, yutan, bastan ¢ikaran ve zehirleyen, korku
uyandiran 6zellikler de tasimaktadir (Jung, 2005: 22). Anne arketipinin hem iyi hem de kotu
olan yanlar1 bulunmaktadir. Bakip, besleyen yaninda, kotilik yapan anne arketipleri de

goriilmektedir. Mitolojideki en 6nemli ana arketipi Ana Tanrica arketipi olmaktadir.

Samanizm’de Kadin

Bazi Samanistler, en kuvvetli samanlarin kadin samanlar oldugu iizerinde
durmaktadir. Eski ¢aglarda samanligin kadinlara 6zgii bir sanat oldugunu gdsteren emareler
bulunmaktadir (Inan, 1972: 89). Keloglan masallarinda da kahramanin yardimcisi, yol
gostereni olarak yaninda hep annesi yani ikinci bir kadin kahraman yer almaktadir. Anne

arketipi, Keloglan masallarinda etkin ve yogun sekilde etkendir.

Keloglan’in Annesi

Keloglan masallarinda Ana Arketipi’nin etkileri goriilmektedir, ¢linkli masallarda
Keloglan’in annesi etkin sekilde yer almaktadir. Keloglan Yemen’de masalinda padisahin
Keloglan’dan fildisi bir saray istemesi ve yaptiramadiginda da kendisini cellada verecegini
sOylemesi iizerine Keloglan “diislinmiis, tasinmis ve kirk giin izin isteyerek annesine gitmis,
aglayarak olanlar1 anlatmis”. Annesi, ogluna {iziilmemesini sdyleyerek bunu nasil
basaracagini anlatan bir yol gostermis (Tezel, 2001: 261). Anne arketipi devreye girerek
ogluna yardim i¢in devreye girmistir. Zor durumdaki oglu i¢in yol gosterici, bilge kisi olarak
devrede yer alir ve ruhun simgeler sozliigiinde yer alan diinyadaki en eski ve yaygin arketipsel

kisilestirmesi olan Yash Kadin imgesi seklinde ortaya ¢ikmaktadir.
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Keloglan’mm Ali Cengiz Oyunu masalinda da Keloglan annesine giderek evlenmek
istedigini sOyler. Annesi hangi kizi isteyeyim der. Keloglan’da; “Hangi kiz1 isteyeceksin,
Padisah’1n kizini...” diyerek cevap verir. Annesi ¢aresiz padisahin huzuruna ¢ikar ve oglunun kizi
ile evlenmek istedigini sOyler. Padisah’ta Ali Cengiz Oyunu’nu O6grenirse kizin1 Keloglan’a
verecegini belirtmistir (Tezel, 2001: 265-273). Anne bu masalda da oglunun yaninda olup ona
destek olan, oglu i¢in her tiirlii zorluga gogiis geren kisilik olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Tiirk Mitsel Kokenleriyle Masallarda Samanizm Etkileri ve Keloglan Masallarina

Yansimasi

Samanizm, milattan Onceki yillardan bu yana Tirklerin ve g¢evrelerindeki
topluluklarin i¢ Asya ve Orta Asya’da yasadiklar1 bdlgelerde uyguladiklart ve saman ya da
kam adi verilen din adamlar1 araciligiyla gerceklestirilen bir inan¢ ve uygulamalar biitiinii
olarak belirtilmektedir (Coruhlu, 2000: 15). Samanizm Tiirk kiiltiirel yapisinda 6nemli yere
sahip oldugu gibi yillarca da etkisini toplumsal yap1 iizerinde siirdiirmiistiir. Insanlarin yasayis
sekillerinden dini inanglarina kadar her alanda etkinlik géstermektedir.

Ozellikle Uzak Dogu Asya, Orta Asya ve Giney Asya gibi bolgelerde yasayan
Samanizm, olaylara bir anlam katmak ve olaylar tzerinde egemen kurabilmek i¢in insan zihni
tarafindan tasarlanan biiyiik sistemlerden biri olarak kabul edilmektedir (Perin, 2003: 11).
Cok genis bir alanda yayilmis Tiirk ve Mogol kiiltiir tarthinin 6nemli bir kisminmi olusturan
Samanizm Orta ve Kuzey Asya’da gok, yer, ay, su, kaymn agaci gibi tabiat unsurlarini iginde
barmdiran yerli bir din olarak goriilmektedir. Bu yerli dinin ¢ok eski ¢aglardan beri siiregelen
bir 6zellik sergilemektedir (Esin, 1992: 5-6). Anadolu’nun bir¢ok bolgesinde, farkli inanglara
sahip bir¢ok grubunda Samanizm etkileri goriilmektedir. Bunlar fark edilmeden zaman i¢inde

yeni inanglarla kaynagmistir.

Samanizm’in Ozellikleri

Samanizm, arkaik bir dini-sihri-mistik olay olup, Paleotik ¢agdan bu yana varligimni
siirdiirmekte ve rastlanmaktadir. Buna ragmen Samanizm’e kelimenin 6z anlami ile bir din
demek de cok miimkiin goriilmemektedir. Ciinkii Samanizm arkaik donemlerden itibaren
ortaya "ekstazik ve terapatik yontemler toplami” olarak ¢ikmakta ve amaci, insanlarinkine
paralel, ancak goriilmez ruhlar alemi ile temasin ve insanlarin islerinin gidisine uygun
ruhlarinin desteginin saglanmasi seklinde agiklanmaktadir (Giinay, 1998: 82). Saman olacak
kisinin goéreve cagirilist genellikle — rilyada, esrimede ya da hastalikla — ya tanrisal bir

varlikla, bir ata ruhuyla, bir hayvanla rastlantisal olarak karsilagma sonucunda veya sira disi
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bir olay (yildirim, 6liimciil bir kaza) ile karsilagsmasi ile ger¢eklesmektedir (Eliade, 1999:
108). Keloglan masallarinda da, dnce avare bir kisilik olarak masala baglayan kahramanimiz
ilerleyen sirecte mistik, sihri olaylarla bir anda degisim yasayarak farklilasmaktadir. Bu sihri

olaylar sonunda avare tipleme zeki, ¢aliskan, yardimsever ve cesur bir kisilige biirtinmektedir.

Samanizm’de Etkin Olan Samanlar

Saman mesleginde yer alan gii¢ ve bilgi atalarindan gelmektedir. Onlardaki kudretin
suduru ile davulu kontrol etmeyi, makamla dualar okuyarak atalari, ruhlar1 gagirmayi ve
sonugta onlarin yardimi ile kendi ruhunu bedeninden ayirarak aydinlik veya karanlik alemine
gondermeyi Ogrenir ve basarir. Bir Samanin nesilden nesile aktarilan 6rf ve adetleri iyice
ogrenmesi, bilmesi 6zellikle kendi soyu ile ait oldugu boy veya oymagin ruhlarini tanimasi
gerekmektedir (Radloff, 1994: 18). Mitolojik anlatilarda aydinlik ve karanlik alemi sik sik
kullanilmaktadir. Karanlik alemlerin ve aydinlik &lemlerin tanrilari da farkli farkli 6zelliklerde
ortaya ¢ikmaktadir. Samanizm’de de bu dlem daha ¢ok ruh ile iliskilendirilmektedir.

Bir Saman kendisinin tanrilar tarafindan saman olarak tayin edildigine, ruhlarin
kendisinin hizmetinde olduguna inanan hayali genis, mistik ve yaratilistan zeki bir kisi
olmaktadir. Mistik ve zeki olma 6zelligine bagl olarak tabiattaki bazi sirlara da vakaftir.
Saman olacak kisi kiiglikliiglinden itibaren diisiinceli olur, zaman zaman cani sikilabilir, taban
sairdir, irticalen siirler, ilahiler sdyleme yeteneklerine sahiptir. Samanizm inancina gore
samanlarin kudreti ilahi olarak, goklerden kendilerine verilmistir. Bu kudret samanin basi
tizerine bulut olarak gelir; ebemkusagi sekline girerek basini, viicudunu doldurarak onu
kutsallagtirir. Bunun i¢inde her samanim davulunda ebekusaginin resmi yer almaktadir (Inan,
1972: 79). Anadolu masal geleneginde de tekerlemeler, sarkilar yer almaktadir. Bu
masallardan Keloglan masallarinda da Keloglan’in “Ben bir garip Keloglan’im.... ” diyerek

baslayip devam eden sarkis1 bulunmakta ve Keloglan’in da sairsel yonii dikkat ¢cekmektedir.

Samanizm ve Masallarda Hayvan figiirleri
Enginer’in cevirisinde aktardigi, “M. FEliade daha Once samanin "Otekiben"i

"1 bile olabilen ruh yardimcilarin asal roliinii belirtmisti. Iste bu, samanin ruh

"alterego
yardimcilarla kimliklenmeye olan gereksinimini anlasilabilir kilar. Bu durumda saman hayvan
sekline burinerek ruh-ugusuna girisir. Tim kapsamli g¢alismalar bu hayvan goriinimli

yardimcilardan s6z eder. ” (Hoppal, 2001: 217). Keloglan masallarinda da Keloglan 6ncelikle

! alter-ego: Latince bir sézciik olan alterego'nun sdzciik anlamu "dtekiben"dir. Bir insanin bir hayvan ya da bitki ile aralarinda
var oldugu sanilan yagam ve kader birligi inanci.
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esegi ile iletisim icindedir. Keloglan esegi disinda birgok hayvanla konusup, iletisim
kurmaktadir. Arkadasi, dostu ve yardimcisi olarak yaninda yer alirlar.

Samanizm de samanin gok ve yer tanrilari, iyi ve kotii ruhlarla temaslarinda araci
olarak bazi hayvanlar1 kullanmaktadir. Bugiinkii Yakut Samanizm’in de "ije kil" denen
hayvan esruhlar vardir ki bunlar samanin yardimcilari olan ve ona yardim eden ana
hayvanlardir (Inan, 1953: 213-214). Saman geleneklerin de hayvanlar &nemli yere sahip
olarak birgok hayvan tirii ve figlrii 6n plana c¢ikmaktadir. Bu hayvanlar Anadolu

masallarinda da sik sik gegmektedir.

Samanizm’den Anadolu Masallarina Gecen Hayvan Figiirleri

Anadolu Tiirkmen derviglerinden Orhan Gazi’'nin ¢agdasi geyikli Baba’nin geyiklerle
beraber yiiridiigli ve geyiklere bindigi, “Bektas Veli’nin sahin kiyafetine girerek ucup
gitmesi”, “Karaca Ahmet Agaoglu Hact Dogrul’un dogan kusu suretine girmek istemesi,
guvercin suretine giren Sultan Hacim’i yakalamak istemesi” gibi efsaneler arvak ve ije kil
menseli Samanizm unsurlar1 tastyan anlatilardir. Ozellikle Geyikli Baba’nin binerek gezmesi
hakkindaki menkibe Altayli kamlarin okuduklar1 dualarda “bindigim hayvan geyik-sigin*
sozlerini destekler 6zellige sahiptir (Inan, 2000: 83). Kullanilan hayvanlarda dikkat ¢eken
genel 6zellik vahsi hayvanlar tercih edilmesi olmaktadir. Dervislerin kullandig1, bindigi ya da

sekline girdigi hayvanlar evcil olmayan, dogada yasayan ve belli gii¢ ve 6zellikte canlilardir.

Keloglan Masallarinda Hayvanlarla fletisim

Keloglan ve hayvanlar arasindaki baglantilara masallarinda rastlanmaktadir. Keloglan
ve Ali Cengiz Oyunu masalinda Keloglan Ali Cengiz oyunlarmi 06grendikten sonra
memleketine donerken ormanda avcilarla karsilasirlar. Avcilar, tavsan pesinde kosmaktadir.
Keloglan anasia, “Ben simdi tazi olup tavsani yakalayacagim. Avcilar beni senden satin
almak isteyecekler. Bes altina satarsin. Ama sakin boynumdaki tasmay1 verme! Verirsen beni
Olmiis bil!” (Tezel, 2001: 270) dedikten sonra bir taz1 olmaktadir. Keloglan masallarinda da
mitlerdeki gibi hayvan goriintiisiine girme 6zelligi kullanilmaktadir. Ali Cengiz oyunu masali
Keloglan’in ve Ali Cengiz’in bircok hayvan sekline girerek verdikleri miicadeleyi
islemektedir. Ali Cengiz ustasi olmasina ragmen Keloglan akli ve kurnazligi ile bu
mucadelelerde Ustliin gelmektedir.

Oduncu Keloglan masalinda da Keloglan ormana odun kesmeye gittiginde ormanda bir
arslan ile karsilasir. Arslan ormanda yasayan kaplanla {i¢ yildir kavga edermis ve oduncuyu

goriince ona yaklasarak, “ Keloglan, elindeki baltay1 birimizden birimize vur da o6ldiir, bari
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birimiz 6lurtz de sag kalan rahat eder demis”. (Tezel, 2001: 275) Bu masalda da hem Keloglan’in
hayvanla konusmasi, iletisim kurmasit hem de ondan gdérmiis oldugu yardim yer almaktadir.
Keloglan masallarinda hayvanlarla iletisim bircok yerde kullanilmistir. Keloglan’in kaplani

Oldiirmesi ile de Arslan’in babasi Keloglan’a 6diil olarak biiyiilii kutuyu vermektedir.

Samanizm’den Anadolu’ya Tasinan Gelenekler

Altay Tirklerinin inanmisina gore her Altay Tiirk’tiniin hayatinda yer alan en anlamli ve en
degerli sey, onun dogup biiyiidiigii evi, atesi ve ocagidir. Ciinkii evin ocagi, evde yakilan ates,
Altay ailesinin asil unsurunu teskil etmektedir. Atesin etrafinda toplanan aile bireylerinin
mutlulugunun, bu atesin alevlerinden evde diinyaya gelen ¢ocuga gececegi de diisiiniilmektedir.
Ates ve ocak biitiin Tiirkler i¢cin 6nemli olmast gibi Altay geleneksel yurdunun da tam merkezinde
ortaya cikmaktadir. Radloff’a gore Altay yurtlarinin tertip ve i¢ taksimati, her yerde ayni
ozellikleri gostermektedir. Yurdun ortasinda ocak ile biiyiik bir iigayak ve bunun iizerinde de bir
kazan her zaman bulunmaktadir. Bu ocakta da biitiin giin hi¢ kesilmeden ates yanmaya devam
etmektedir (Radloff, 1994: 25). Aymi goriis bugiin Anadolu’da hem Siinni, hem gayr1 Siinni
topluluklarda varligini siirdiirmektedir. Atalarin canlari, yakilan ocagin iginde tecelli etmektedir.
Bu nedenle bir evde ocagin siirekli yanmasi, o ailenin saadet ve siirekliligine isaret etmesiyle
degerlendirilir (Ocak, 2000: 228). Anadolu kiiltiiriinde “ocak™mn yerinin énemi birgok deyim ya
da atasozlerinde de kendini gOstermektedir. “Ocagi batmak”, “Ocagi kor kalmak”, “ocagi
sonmek”, “ocagina dar1 ekmek”, “ocagina diismek”, “ocagim séndiirmek” gibi birgok deyim halk
arasinda kullanilmaktadir.

Islam dinini kabul ettikten sonra da Tiirkler ve diger kavimler eski dinlerinden kalan
bircok inang, gelenek ve ayinleri yeni dinlerine tasimig ve etkinligini bu yeni dinle
kaynastirmiglardir. Samanizm geleneklerinin birgogu Islam inancindan gelmis gibi, yiizyillar
boyunca siiriip gelmekte ve inanglarin igine bir sekilde yerlestirilmektedir (Inan, 2000: 204).
Giinlimiiz insani, Samanizm’den gliniimiize ulasan gelenekleri, yeni dini inanglarmin bir
pargast olarak kabul etmis durumdadir. Bir¢ok Samanizm gelenegi farkinda olunmadan
uygulanmaktadir.

Tiirk masallarinda Samanizm’in etkileri {izerine bir arastirma yaparak arandiginda bu
noktada, Samanizm ile Tiirkiye halk edebiyati arasindaki baglantiya dikkat cekmek
gerekmektedir. Daha oOnce yapilmis bilimsel arastirmalarda ya da tezlerde Tiirkiye
masallarinda Samanizm izlerini inceleyen bir c¢alismaya rastlanmadigr belirtilmelidir.
Yayimlanan bazi makalelerde, masallarin belli basli bazi motiflerinin Samanizm’le iliskili

oldugu ispat edilmeye calisilmaktadir. Bahaeddin Ogel’in “Keloglan Masal Motifinin Eski
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Tiirk Kokenleri” adli makalesi buna 6rnek olarak gosterilebilir. Ancak bu makalesinde Ogel,
Samanizm hakkinda ayrintili aragtirma yapmamis bunun yerine sadece Keloglan masallarinda
Samanizm izleri goriilebilecegini sdylemekle yetinmistir. Ayse Yiicel, “Masallarda Dev ve
Yaratilis Destanindaki Benzerleri” adli makalesinde, Tiirkiye masallarinda yer alan “dev”
motifini Samanizm’e 6zgli yeraltt diinyasinin padisah1 olan Erlik’le baglantili oldugunu
belirtmektedir. Wolfram Eberhard ve Pertev Naili Boratav’in  Typen Tiirkischer
Volksmarchen adli ¢alismalarinin giris bolimiinde de, Tiirkiye masallarinin bazi motiflerinin
eski inanglardan kaynaklandigina isaret edilmistir (Sodzawiczny, 2003: 6).

Islam Tiirklerin Anadolu'ya yerlesmesi ile birlikte bir "kiiltiir harman1" olmus ve
bugiinkii Tirk kiltiri denen Kiiltir bunun sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Séyle ki; Islam
Turkler Anadolu'ya gelmeden 0Once, Anadolu'da "binlerce yillik tarih" sonucu "yerli bir
kiltir" ortaya ¢ikmisti. Bu kiiltiiriin olugsmasi sirasinda ilk sirada Eti, Hitit, Simer, Asur,
Urartu gibi eski Anadolu topluluklarinin biiyiik yeri ve énemi bulunmaktadir. Devaminda,
pagan Roma’va, oOzellikle de Hiristiyan Bizans’1i kiiltiir odaklanmasi ile birkag cesit
Hiristiyanlik mezhebi de, Anadolu Islam-Tiirk kiiltiiriiniin olusmasinda kaynaklik etmistir.
Dogal olarak da bu "kiiltiir halesine", Ermeni ve Grek gibi Anadolu'da "tarihi haklar" iddia
eden birgok toplulugunda katkis1 yer almaktadir. En sonda da, Orta Asyali Tiirklere ait Gok
tanrict ve Samanist, Cin ve Hint'ten Budist, Maniheistvs. Perestisler, Mogollarin Animist
inanglari, fran'dan Zerdiistilik ve Siilik, son olarak da "Siinni Islam" ilavesiyle "Anadolu'nun
ki ve kiiltiirel harman1" tamamlanmig bir durumdadir (Tozlu, 2004: 398). Bu kadar biylk
bir kaynagsma i¢inde olan bir kiiltiirli tek bir kiiltiiriin i¢inde aramak ya da devami seklinde
degerlendirmek yanlistir. Anadolu kiltiirii, Anadolu’da ylizyillarca yasamis kiiltiirler ile
buraya yerlesen Tirklerin kendilerine 6zgii kiiltiirleri ve gelirken karsilastiklart ve
etkilendikleri kiiltiirleri de ekleyerek getirmis ve bir kiiltiir harman1 olusturmuslardir. Bu
kiiltiire] harman sadece yasamla sinirli olmayip, bu Kkiiltiiriin i¢inden ¢ikmis anlati ve
kahramanlarda da devam etmektedir.

Tiirk destanlarinda 40 sayis1 birgok yerde ve yogun olarak kullanilir; kirk yigitler, kirk
kizlar gibi epeyce gecer. Manas destan1 ve Dede korkut hikayelerinde kirk sayis1 gegmektedir
(Uraz, 1992: 257). Eski destan ve hikayelerindeki bu gelenek Keloglan masallarinda da
goriilmektedir. “Keloglan ve kuyuda hapsedilen prenses kuyudan ¢iktiktan sonra ata binmisler
ve memleketlerine dogru yola ¢ikmislar” diye baslayan boliim “Kocaman ¢olii bir haftada
asmiglar. Ondan sonra daglardan, tepelerden, irmaklardan gegmisler. Geceleri koylerde kalarak,
giindiizleri arada bir subagslarinda dinlenerek, yola ¢iktiklarinin kirkinci giinii memleketlerine

varmislar” (Tezel, 2001: 285) diyerek devam eden masalda da kirk sayisi daha sonra da
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“Padisah, gosterdigi cesaretten dolay1 Keloglan’t kendine vezir yapmis. Oglu ile nisanlisini, kirk
gun, kirk gece diistinden sonra evlendirmistir” (Tezel, 2001: 285) soOzleri ile masal sona
ermektedir. Incelenen bir¢ok Keloglan masalinda kirk sayisina genellikle rastlanmaktadir. Bazi
masallar kirk sayisi ile baglamakta ve devam etmektedir, bazilar1 ise masalin i¢inde kirkla

baslayip kirk giin kirk gece eglence veya kirk giin kirk gece diigiinle bitmektedir.

Keloglan’in Samanizm’e Uzantis1 ve Altay Destanlarindaki Tastaray Baglantisi

Keloglan’la Anadolu’da da varligini siirdiiren kahraman tiplemesi olarak goriilen “kel”
biitiin Tirk diinyasinda bir sekilde daz, dazlak, kavlak, kecel, tassa, tas, taskul, keceli, kecel,
taz kecel, Kecel Yelgen, Kegel Mehmet vb. adlarla ortaya ¢ikan motif, Altay destanlarinda
“Tas”, “Tastarakay” gibi isimlerle taninmaktadir. Tiirk diinya goriisiine gore kellik, Tanr1
kutunu temsil eden bir 6zellik gostermektedir. Eski Tiirk diisiincesine gore Tanri, her seyi
yoktan var etmistir. Onun bulundugu yerde bagka hicbir sey bulunmamaktadir. Gefl yerdir ve
onun hicbir seye ihtiyact da yoktur. Tanr diinya nizamini saglama gorevini de gondermis
oldugu Tirk hakanlarina vermis olup, bu hakanlar geldikleri kutlu yerden izler
tasimaktadirlar. Kellik de bu izlerden biri olarak goriilmektedir. Oguz Kagan Destani’nin
daha basinda yer alan “Giin dogusu, gefi yerden kopan Oguz” sozii, bu diisiinceyi agik¢a
gostermektedir (Ergun, 2005: 79). Kellik kutsal bir 6zellik olarak sahip oldugu kisiye
ayricalik ve farkli bir kimlik vermektedir. Bu ayricalik yeri geldiginde kullanilmak tizere
kisinin kutsal gorevidir. Tiirk hakanlar1 bu kelligi gorev sirasinda kullanirdi ancak Keloglan

dogustan kel bir kisidir.

Tastaray Keloglan Benzerlikleri

Altay’daki kutlu hanlarin kahramanliklarini anlatan destanlarda en ¢ok dikkat ¢ceken ve
en komik olan bolumi, hanin Tastarakay olduktan sonra yasadigi maceralarin yer aldigi
boliimler olmaktadir. Bu bdliimde anlatilanlar ile masal kahramanimiz Keloglan arasinda
olduke¢a ¢ok benzerlikler bulunmaktadir. Bu benzerlikler:

a) Ikisi de sadece yasli anne-babaya veya anneye sahip olmasidir. Yalmz, Tastarakay
kutlu yaratilmig han soyundan gelmektedir. Keloglan ise yoksul bir ailenin ¢ocugu olarak
tanitilir ve giicii karsilastigi olaylari ¢dzmesi sonucu elde etmektedir.

b) Ikisi de kutlu yaratilmis han ya da padisah kiz1 ile evlenir.

c) Kotu, giigsiiz gortinmelerine ragmen, biitiin engelleri agsmay1 basarirlar. Engeller

genellikle: Koti kisilerle mucadele (kose, dev, kotii yaratilish hakan, Erlik, vs.); ¢ alemde
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seyahat (Kuyudan, agac kokiinden, denizden, yol ayrimindan vs. inilen ¢ikilan yer alt1 ve yer
iistii alemi.) gibi ortaya cikar.

d) Keloglan ile Tastarakay, karakter olarak birbirine benzer dzellikler gosterirler. Ikisi
de kutlu yaratilmis kahramanlardir. Her ikisi de akilli, zeki, sevimli, muktedir, durust,
katiilere kars1 acimasiz vb ortak 6zelliklere sahiptir.

e) Ikisi de uykucudur. Tastarakay, bazen alti ay boyunca uyudugu anlatiimaktadur.
Keloglan’in annesi, oglunun tembelliginden ve uykuculugundan siirekli sikayet¢idir.

f) Di1g goriiniis olarak da birbirlerine ¢cok benzemektedirler. Yamali, yirtik kiyafetli,
basi kepekli, burnu simikli, uyuz, kel goriniislii, gucslz, takatsiz, komik bir hal
sergilemektedirler.

g) Kutlu yaratilisa sahip olduklar1 i¢in, ancak iyi yaratilish insanlar tarafindan
anlasilabilir 6zelliklere sahiptirler.

h) Her ikisinin de uyuz kel goriiniislii bir binek hayvani vardir ve bu hayvanlar onlara
can yoldasidir. Sahibi gibi kutlu yaratilishh bu hayvanlar, gerektiginde akil verir, konusur,
sahibini korur. Ait olduklar1 hanla ya da padisahla dogumlarina sebep olan obje aymi
oOzellikleri gosterir: Elma. Dikey diizlemde yaratildigina inanilan ii¢ dlemde birlikte seyahat
halindedirler.

i) ikisi de kétiileri cezalandirirken, iyilere miikafatlar1 bulunmaktadir. Bazen ceza,
6lim de olabilmektedir.

j) Ikisi de hakan iistii 6zelliklere de sahip olup, hicbir yaratilmis onlara zarar vererek
onlart 6ldiiremez. Onlar Tanr tarafindan yeryiiziinii belli bir dizene gore dizenlemek igin
gorevlendirilmistir. Gorevleri bittigi zaman da tekrar Tanri’nin emriyle ve kutlu objeler
aracilifiyla cennete gotiiriiliirler.

k) Sazli sozlii, zeka yaristirict deyismelere ve spor miisabakalarina katilirlar ve
genellikle de hepsinde basar1 saglarlar (Ergiin, 2005: 81-82). Keloglan ve Altay
destanlarindaki Tastaray 6nemli benzerlikleri gostermektedir.

Anadolu’dan derlenen Keloglan masallarina geldigimizde, Altay destanlarinin
Tastarakay’l1 boliimleri gibi ortaya c¢ikmaktadir. Hatta bunlardan “diizme Keloglan” diye
adlandirilanlar1 destan gelenegindeki motiflere daha uygun Ozellikler gostermektedir. S.
Sakaoglu, diizme Keloglan’1 tarif ederken: “Bilhassa gadre ugramis zengin veya padisah
cocuklar1 kendilerini tanitmamak icin kilik degistirirler. Karsilarina ¢ikan bir ¢gobana bol para
vererek bir koyun kestirirler ve karninit baslarina gegirerek Keloglan olurlar. Keloglan
olduktan sonra da umumiyetle padisahin kaz ¢obani olarak karsimiza ¢ikarlar. ” (Ergiin, 2005:

82). Bu diizme Keloglan’lar Anadolu anlat1 gelenegindeki Keloglandan farkli olarak Keloglan
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sekline biirlinmektedir. Bu diizme Keloglan’lar Tastaray destanlarindaki gibi giiclii bir
kisiligin olaylar karsisinda kilik degistirmesi seklinde goriilmektedir. Gergek Keloglan ise
dogustan avare, yoksul ve gariban 6zelliklerde bir karakteri sergilemektedir.

Kamin elbisesiyle beraber baslig1 (bork) da kendine 6zgii 6zelliklere gore hazirlanir.
Kirmiz1 kumastan yapilan i¢i astarli ve arkaya dogru sarkan bir kiilah bi¢iminde olan bu
baslik “kus poriik” (kus kiilah) adiyla anilmaktadir. Basliga bazen tilki postu, boncuklar, ipler,
puhu kusu tiiyleri dikilmis olarak sekillendirilmektedir (Bulug, 1971: 315). Keloglan masallar1
¢izim olarak resmedilirken ya da Keloglan filmleri ve Keloglan ¢izgi filmlerinde de

Keloglan’in genellikle kirmiz1 arkaya dogru sarkan kiilah seklinde basliklarla gormekteyiz.

Tastaray ve Keloglan Farkhiliklar:

Altay destanlarindaki Tastarakay ile Keloglan arasinda karsilagilan tek fark ise:
Tastarakay maceralar sona erdikten sonra tekrar eski haline doner ve kutlu yaradilishh han
olarak yasamini devam ettirir. Keloglan ise bazi masallarda ayni sekilde kalmaktadir (Ergiin,
2005: 79-80). Masallarin sonunda vezirlik veya baska bir makam verilmesine ragmen bu
makama Keloglan olarak oturmaktadir. Kimliksel ya da kilik kiyafet ya da gorsel olarak bir

degisim s6z konusu degildir.

Tastaray ve Keloglan Masallarinda Siirsellik

Altay destanlarinda Tastarakay’in gectigi boliimler ile Keloglan masallar1 {islip
bakimindan da birbirine benzer Ozellikleri iglerinde barindirirlar. Anadolu’dan derlenen
Keloglanla ilgili masallarda yer alan manzum boliimlerin destan edasiyla sdylendigi
gorulmektedir:

-Ay kegel, vay kegel

Bagr1 yanik vay kegel

Bizim kapida birce ¢inar

Tap goreyim nedir ay kecel

Dallaciklar1 asagi

Tap goreyim nedir ay kegel

Aleme sule verir

Tap goreyim nedir ay kegel

Aykecel vay kegel

Bagr1 yanik can kecel

- Onu bulmaga ne var hanim
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Seni sarmaga ne var hanim

Sizin kapida birce ¢inar

Boyun degil mi hanim

Aleme sule verir

Yuzln degil mi hanim

Onu bulmaga ne var hanm

Seni sarmaga ne var hanim (Boratav, 1988: 97).

Keloglan sarkilar1 da anlatim ve yap1 olarak Tastaray manzum béliimlerine benzer
ozellikler gostermektedir. Keloglan sarkisi:

Ben bir garip Keloglanim

Esegimin yok palani

Varim yogum dogruluktur

Hig¢ de sevmem ben yalani

Bir koca kar1 anam var

Birkac tavuk bir de inek

Her giin konar kel kafama

Evsiz kalmis birkag sinek

Sen bir aysin ben kara gece

Gel derim gel derim gel derim... diye devam eden s6zlerle Tastarakay soylenceleri ile
benzer anlatim ve sdylenis 6zellikleri gostermektedir.

Tastarakay Keloglan’in  kutlu gorevi, Tiirk devlet geleneginin temelini
olusturmaktadir. Kiyafet degistirerek halk arasinda dolasan hanlar, karsilastiklar1 kotiiliiklerle
mucadele ederek, kotiileri cezalandirir ve diriist, iyi insanlari odiillendirirlermis (Ergiin,
2005: 83). Tastaray dendigi zaman da bununla baglantili olarak eski bir Tiirk inancina
gitmemiz gerekmektedir. Ciinkii ister Anadolu masallar1 ister Orta Asya masallar1 olsun bu
eski inancin izlerini yogun olarak tagimaktadir. Birgok inanigin ve tiplemenin iizerinde etkisi
vardir. Samanizm adli bu inan¢ Anadolu masallarinin bir¢ogunda oldugu gibi Keloglan

masallarinda da etkisini gostermektedir.

Tiirk Anlatilarinda Hilebazhk

Hilebazin Tiirk mitik destanlarindaki karsiliklar: lizerinde arastirmalar yapan Pervin
Ergun, Altay destanlarinin karakteristik motif olarak goriilen Tas, Tastarakay ile Keloglan’in
ayni kokenden geldigi {iizerinde durmaktadir. Ergun, diinya diizenini saglamakla

gorevlendirilmis olan Tiirk hakanlarinin, hak diizene ters bir durumla karsilastiklarinda, Tanr1
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vergisi kutlu 6zellikler kullandiklarini, kilik degistirerek Keloglan-Tastarakay olduklarini ve
hata yapanlar1 belirleyerek suglular1 cezalandirip sonra eski hallerine dondiiklerini
belirtilmektedir. Bu yoniiyle Keloglan masallari, eski Tiirk destanlarinda yer alan kutlu
hanlarin, kotiilerle miicadele ederken farkli kiliklara girerek miicadele ettikleri boliimiin
giinlimiize kadar ulasan kismini1 meydana getirmektedir (Harmanci, 2010 : 82). Ancak Altay
destanlarinda hakanlar ters bir durumda karsilastiklarinda Tastaray olup, gorevi bittikten
sonra eski haline donmektedir. Keloglan ise boyle bir degisim yasamayan, Keloglan olarak
baslayip Keloglan olarak bitirmektedir.

Bir evrensel figur olarak, “gerek muzipligiyle, gerek tipki bir saman ya da tasavvuf
ehli gibi “tahta kiliciyla” diismana saldirmasiyla, gerek olaganiistii giiglerle olan
iliskilerindeki niiktedanlikla, gerek don degistirerek kiliktan kiliga girebilmesiyle, gerekse de
saf yaniyla hilebaz arketipine ¢cok uygun bir karakter” goriintiisii ile Keloglan tipinde de
esrarli bir bigimde ortaya c¢ikmaktadir. Trickster’in evrensel figiirlerinden de biri olan
Keloglan, Tirk kiiltirtinde hilebaz tipi ile metinlerin ¢cogunda nesilden nesile aktarilarak
varligm siirdiirmiistiir (Harmanci, 2010: 85). Keloglan avare kisiligi ile calismayr c¢ok
sevmemesi onu basari i¢cin kurnazliga ve hilebazliga yonlendirmektedir. Calismak yorulmak
yerine hep bir hazira konma vardir. Bu hazira konmada zekasinin etkisi de yadsinamaz bir

ozellikle ortaya ¢ikmaktadir.

Keloglan Masallar1 Uzerinden Anadolu’da Kimlik Edinme Siireci

Her milletin toplumsal kimligini belirgin sekilde ortaya koyan objektif ve siibjektif
unsurlarin ¢oklu korelasyonundan s6z etmek miimkiindiir. Sosyal kimlikten s6z edildiginde
en basta herkes tarafindan kabul edilen semboller, dil, din, etnisite, cografya, yasam tarzi,
ortak tarihsel tecribe, degerler, gelenekler, 6zlemler Uzerinde kurulan bir olgu akla
gelmektedir. Kimlik insana aidiyet hissi anlaminda psikolojik bir rahatlama saglarken
tamamen bireyin kendi tekeline hasredilmis bir olgu degildir. Bu noktada iki tiir kimlikten s6z
edilebilir, bunlar “verili” ve “kazanilmis” kimlikler olmak {izere iki tiir olarak belirmektedir.
Aile, etnik grup, toplum, topluluk, ulus ve uygarlik verili kimligi yansitan en iyi kategoriler
olarak goriilmektedir. Bununla yaninda bireyin 6zgiir bir irade ile segtigi kimlikler ise
“kazanilmis” kimlik bi¢iminde karsimiza ¢ikmaktadir (inang, 2005: 292). Tiirk masallar aile,
etnik grup, toplum, topluluk, ulus ve uygarlik gibi verili kimlikleri 6n plana ¢ikaran bir yapiya
sahiptir. I¢inden ¢iktig1 toplumu anlatma ve anlamlandirma, okuyucu ve dinleyicide birlik

saglama amacgli olarak masallar verili kimligi 6n plana c¢ikarmaktadir. Kahramanin
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sekillenmesi yoniinde de kazanilmig kimlikler goriilse de bunlar yine ortak verili kimlikler

olarak belirmektedir.

Masallarda Kimlik

Tiirk masallarinda yer alan kimlik, Osmanli doneminde halk arasinda varligim
stirdiirebilen Selguklu mizahinin kimligini yansitan Dede Korkut Masallari, Keloglan Masallar1 ve
Nasrettin Hoca fikralari gibi dikkate deger mizah 6rneklerini de iginde barindiran bir kimliktir.
Selguklu mizah kiiltiirii incelendiginde, bati kiiltiiriinden farkli sekilde, tamamen asiret
yasantisinin bozulmamis kimligini yansittigi goriilmektedir. Selguklu kiiltiirii ve mizahi, kirdan
kira gogerlik ve kirdan kente yerlesiklik siirecinde olusmus ve kimlik yapist da buna bagh
ilerlemistir. Kirdan kira gocerlikte Selguklu folklor tiriinleri, gobanlik terimleri ve kavramlariyla
bezenmis bir yap1 sergilemektedir (Odabagi, 2012: 1). Anadolu masallarinda ortaya ¢ikan kimlik
de bu asiret ve gogebe yasamin etkileri bulunmaktadir. Merkezi yonetimden uzak yasayan bu
insanlar, kendilerini yonetenlere ulagsma sansina da sahip degildir. Kimliksel 6zelliklerinin

olusmasinda i¢inde yasadiklar bolgesel otoriteler etkili olmaktadir.

Keloglan Masallar1 Uzerinden Donemin Kimlik Aktarimi

Keloglan, sehrin disindaki toplumun macerasini dile getiren ve onlarin ihtiyaglarina
cevap vermeyi amacglayan ve onlar1 anlatan bir kisilik olarak ortaya ¢ikarilmig bir tiplemedir.
Bu yer ¢ogu zaman padisahin bile hitkmiiniin gegmedigi, merkezin ¢ok uzaklarda yer alan bir
kesimin yasamini anlatmaktadir. Devletin eli uzanincaya kadar kendi deneyim ve birikimleri
ile yerli dinamiklerin giiciinii de ekleyerek hayatlarini diizenlemeye caligan bu mekanda
halkin, farkli cografyalarda bazen birbirine de benzeyen tipler ve kahramanlar {izerinden
tecriibelerini sembollestirmeye calistiklart goriilmektedir. Keloglan iistlenmis oldugu bir
misyonla kendi kirsalinda {izerine bigilen tiiysiiz kumasla, gosterigsiz ama 6nemli bir tipin
kapladig1 sosyal ¢evre olan kdy zemininde yerine getirmeye calisan bir kimlikle hem kendini
hem de ¢evresindeki kimligi yansitmaktadir. Farkli donem ve cografyalarda ortaya ¢ikan
masal metinleri de bu eksende kalmakla birlikte bazi1 sosyo-kiiltiirel farkliliklar ile ortaya
¢ikmaktadir. Metin, onu yaratan kitlenin kiiltiir zeminine gore samandan, mitolojiden, dinden
ya da tasavvuftan etkilenerek birtakim farkliliklar teskil edebilmektedir (Harmanci, 2010:
119). Aralarinda farkliliklar olsa da masallar i¢cinde yer aldiklari, dogduklar: kiiltiiriin birer
aynasi olarak o toplumun kimlik 6zelliklerini de yansitmaktadir. Bu kiiltiirel kimlik zamanla

sonraki nesillerde de etkisini strdirmektedir.
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Keloglan masalarinda kimlik gizleme ©zel bir yere sahip olup, olaylarn
cozumlenmesinde Onemli bir yer teskil etmektedir. Keloglan bir gorev veya sorumluluk
iistlendiginde, diismanina karsi toplum i¢indeki yerini ve kimligini gizlemektedir. Hakir veya
eksik goriilen bir kimlikle haksizliklara maruz kalmaktadir. Otelenir, ¢linkii her zaman gucli
olan 6n plandadir (Onal, 2010: 1281). Bunun yaminda gegici olduguna inanilan bir baska
kimlige biirlinmenin temel mantig1 saman inancina kadar uzanmaktadir. Keloglan masallarinda
daha ¢ok taninmama iizerine goriinmesine ragmen, Samanlar girdikleri yeni kilikla onlarin
giiclerini elde ettiklerine inanmaktadir. Bu tiir anlatimlar arkaik destanlarda mitolojik inanmalar
seklinde kendini gostermektedir. DOniislim marifeti destan kahramanlarinin yasamalarini
kolaylastirmanin Stesinde bir miicadele bi¢imi olarak ortaya ¢ikmaktadir (Onal, 2010: 1282).
Ancak keloglan masallarinda bu degisim Saman destanlarinda olan kimligine girdigi kisinin
giiniinii elde etmeden ¢ok soziinii dinletebilmek amacglh olmaktadir. Bunun yaninda kullanmis

oldugu hayvan kimlikleri isini kolaylagtirma amagli olarak kullanilmaktadir.

Kahraman Miti ve Bir Masal Kahramam Olarak Keloglan

Kahramanlar kendi toplumlarinda yasayan insanlarin davraniglart i¢in model
olusturmaktadir. Toplumlarina yardimei olmak i¢in biiyiik isleri basararak insanlar1 i¢in ebedi
iine kavusarak, diger insanlarinda onlara benzemesi igin zemin hazirlamislardir. Igine
diistiikleri kosullara gore giic secimler yapmak durumunda kalmislardir (Rosenberg, 2006:
20). Kendilerine 6nder ve model arayan insanlar icin bu goérevleri Ustlenmektedir. Dirist,
gururlu ve dogru yasam tarzlar ile toplumun yeni nesillerine 6rnek olmaktadir. Zor isler
istlenmeleri ve basarmak i¢in gosterdikleri caba da toplumlar1 birlikte tutmada etkili
gorulmektedir.

Masallar sosyal hayattan izler tasimakta ve masallarda az ¢ok anlaticinin kiiltiiri,
yasayist ve hayat tarzindan izler tasimaktadir. Ozellikle kahramanlarm, dogumlari,
genclikleri, evlenmeleri i¢cinde bulundugu toplumun geleneklerini yansitmaktadir (Simsek,
2001: 2001). Higbir kahraman bir toplumdan bagimsiz olarak diinyaya gelmemekte ve tek
basina yasamamaktadir. Her kahraman icinde bulundugu toplumun gelenek ve gdreneklerine
gore dogmakta ve yetismektedir. Bu sirada da toplumda bulunan kurallar1 6ziimseyerek bir
yerlere gelmektedir. Bu nedenle de kahraman toplumunu yansitan bir ayna konumundadir.

Bir toplumun kahramanlik sdylenceleri ve destanlari, i¢cinde bulundugu topluma,
uygun tavirlari, davraniglar1 ve sahip oldugu kiltiiriin degerlerini 6gretmektedir. Bu
sOylencelerin en 6nemli Ozelliklerinden biri heyecan verici macera Oykiisii yaninda gorkemli

bicimde giiclerimizle oldugu kadar zayifliklarimizla da karsilasmamizi saglamaktir
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(Rosenberg, 2006: 20). Kahramanlar giiclii yapilar1 yaninda ayni zamanda duygulart olan
insanlardir. Bir kahraman sevdigini, ¢ocugunu, annesini veya baska bir yakinini kaybettigi
zaman goOzyasit da dokebilmektedir. Ayrica bir kadina asik olarak yapacagi gorev ile aski
arasinda biran bocalayabilmektedir. Biitiin zayif yonlerine ragmen sonunda kahramanlik yonii
agir basarak dogru secimi yapmaktadir.

Keloglan masallarinin ana kahraman1 da Keloglan tiplemesi ile karsimiza ¢ikmaktadir.
Keloglan adindan da anlasilacagi tizere “kel” bir kahramandir. Yerine gore avare, Yeri
geldiginde annesinin dizinde aglayan, yeri geldiginde de her tiirlii zorluga kars1 kahramanca
duran bir kisidir. Keloglan ve kellik kavrami Tiirk masal ge¢misinde de var olan bir kavram

olarak karsimiza ¢ikmakta ve Anadolu ile sinirlanamaz 6zellikler gostermektedir.

Bir Anlat1 Olarak Masallar

Anlatinin ne olduguna yonelik iki yaklagim mevcuttur: Birincisi, yalnizca sozli
bigimde aktarilan metinleri anlati olarak kabul eder. Ikincisi, 6yki anlatan her tirlii metni
birer anlati olarak goriir (Jahn, 2012: 48-51; Yilmaz, 2014: 40-41). Gunumuizde reklam dahil
pek cok alanmi i¢ine almaktadir (Yilmaz, Cakir ve Resuloglu, 2017). Masallarin diinyasinda
bircok insan, toplumlar, masallar1 anlatan kadinlar, nineler ve dinleyen cocuklar
bulunmaktadir. Masallarin i¢inden zamanlar, zamanlarin iginden de insanlar akmaktadir.
Masallar bir sihir olarak bir vardir, bir yoktur. Hem var olup hem yok olarak herkesi igine
alan biyiili bir diinya sunmaktadir (Gezgin, 2007: 13). Masal, kahramanlarin bazilari
hayvanlar ve tabiatiistii varliklar olan, olaylarin masal iilkesinde meydana geldigi, hayal triini
olmalarina ragmen dinleyicileri inandirabilen, s6zlii anlatimlardir (Simsek, 2001: 2). Masallar
da anlaticilar ve dinleyiciler 6nemli bir yere sahiptir. Ancak masallarda anlatic1 ve dinleyiciler
kadar masal kahramanlar1 da yer almaktadir. Bu kahramanlar yerine gore bir Tanri, yerine
gore bir insan ya da hayvanlar veya tabiatiistii canlilar olmaktadir. Ancak her masalin mutlaka
kahramanlar1 da bulunmaktadir.

Halk edebiyati tiirleri, bunlardan 6zellikle masallar, diinyanin bir¢ok yerinde farkli
zamanlarda ortaya ¢ikmigslardir. Masallar insanlarin diislerinden dogmamustir. Friedrich Von
Leyen’in goriisiine gore, masallarin doga giiclerine verilen adlarla ilgileri bulunmamakta ve
mitlerin bozulmasi ile ortaya c¢ikmis degillerdir (Basgdz, 2002: 39). Masallar halk
edebiyatinin 6nemli hikayeleri olup, ¢ogu zaman hayali goriinlimlerine ragmen, derin bir
felsefeye dayanmaktadir (Makas, 2000: 19). Bir varmis, bir yokmus evvel zaman ig¢inde bir

degirmenci varmig diye baglayarak okudugumuz ya da dinledigimiz masallar, az gittik, uz
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gittik diye devam etmelerine ragmen igerikleri o kadar basit degildir. Her masalin dayandigi
toplumsal bir yap1 ve olay bulunmaktadir.

Bir¢ok insanin farkli topraklarda sdylemis oldugu masallar bir araya getirildiginde,
aralarinda, sasirtict ayriliklar kadar sasirtici benzerlikler de bulundugu goériilmektedir
(Basgoz, 2002: 39). Masallar canlidirlar ve anlatildikca beslenip, gelismektedirler. Bu sekilde
de bir zamandan digerine akip gitmektedir. Masallar kahramanlar1 unutulmaktan ve 6lmekten
kurtarmaktadir (Gezgin, 2007: 13). Cok eski sdylenler zaman i¢inde tasarlanabilmekte ancak
olimsiiz sdylen bulunmamaktadir. Insanlhik tarihi gercegi séz durumuna gecirmektedir.
Soylensel dilin yagsamini ve oliimiinii de belirleyen insanlik tarihidir (Barthes, 1996: 156).
Zaman bu anlatilarin i¢ine yeni yasamlart eklerken eski gelenekleri de siirdiirmektedir.
Degisen toplumlarda en yavas degisim geleneklerde ortaya ¢ikmaktadir. Buda masallardaki
Ozellikleri zamana kars1 korumaktadir.

Sir ve sihirle yogrulmus olan, tabiatin ve tabiat olaylarmin hayal glcl ile
¢oziimlenmesi ile elde edilen mitler ile gecmiste bir ger¢ege dayanan ancak zaman iginde
halkin kendi hayallerini de i¢ine kattig1 seylerle ger¢ek yonleri unutulan ya da degisiklige
ugramis olan, halk arasinda ise canliligini siirdiiren efsaneler, toplanip degerlendirilerek her
yasa gore yorumlanmaktadir (Kantarcioglu, 1995: 12). Zaman i¢inde yasanan degisimlerle
giintimiize kadar gelen masallarin konular1 degigse de sahip olduklar bir kalip bulunmaktadir.
Her masalda bu kalip baz1 eksikler bulunsa da genellikle korunmaktadir.

Masallarin yapisi lizerinde ¢aligmalar yapan V. Propp’un amaci yiizeydeki cesitlilik,
cok renkli 6zellik altinda, birgok masalin ortak olarak kullanmis oldugu “islevsel” birimleri
bulup ortaya ¢ikararak halk masallarinin yapisini1 diizenleyen degismez yasalar tespit etmek
olmustur (Rifat, 2012). Propp Masalin Bigimbilimi (2008) adl1 eserinde yedi kahraman tipi ve
otuz bir islev lizerinde durmaktadir. Karakterleri genel olarak saldirgan, génderen, kahraman,
bagisc, yardimci, prenses ve diizmece kahraman gibi siniflamalar dahilinde ele almaktadir
(llerialkan ve Y1lmaz, 2015: 62). Masallarin islevleri kahramanla birlikte hareket etmektedir.
Ancak bu kahramanin kafasinin estigi gibi yol alacagi anlamina gelmemektedir. Belli kural ve
motiflere uygun olarak hareket eden kahramani masalin gidisi de izlemektedir. Her masalda

btin 6zellikler yer almamasina ragmen siralama yine de degismemektedir.

Propp’a Gore Masallardaki islevler ve Keloglan Masallarindaki Yerlesimi
1. Aileden biri evden uzaklagsmaktadir; Uzaklasma yetiskin kusaktan birinin evden
ayrilmasi ile gerceklesmektedir. Anne baba ¢aligmak i¢in evden uzaklasabilir, ya da anne

babadan birinin 6liimii uzaklasmanin zorlama bi¢imi olmaktadir. Bazen de evden genglerden
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biri bir nedenle uzaklagsmaktadir (Propp, 1985: 36). Keloglan Hindistan Yolunda masalinda
bir Padisah’in iki ¢ocugu varmis, bunlardan biri kocaman bir delikanli, digeri de gelinlik bir
kizmis. Sehzaden her nasil olmussa nisanlisin1 kaybetmis.(Tezel, 2001: 277). Masalda ilk
evden uzaklagsma gergeklesmektedir. Padisah’in kiz1 birden bire ortadan kaybolmustur.

Ali Cengiz Oyunu masalinda da Keloglan’in istegi ilizere annesi Padisah’in kizini
istemek icin yola ¢ikar. Bu masalda da yetiskin bir kisinin evden ayrilmasi vardir. Bu ayrilik
masallar da ilk hareketi baslatmaktadir.

2. Kahraman bir yasakla karsilasir; Padisah oglunun nisanlisinin kaybolmasindan
sonra, kizin1 evlendirmeye kara vermis. Kiz1 bu teklifi kabul etmis ama bir sartla, karsidaki
yoksul evdeki Keloglan’la evlenmek istedigini sdylemis. Padisah bu teklife siddetle karsi
cikmigtir (Tezel, 2001: 277). Burada ki yasak masal kahramani olarak Keloglan’a karsi
olmasa da Keloglan ile evlenmek isteyen Padisah’in kizi olmasindan dolayr dolayli bir
kahramana kars1 yasaklama s6z konusudur.

Ali cengiz oyununda Padisah’in kizin1 istemeye giden Keloglan’in annesine korkarak
istegini dile getirir, Padisah, “bunda kizacak ne var ki, demis. Geng degil mi, elbette ister. Ben
de ona kizimi veririm ama bir sartla, Ali Cengiz oyununu 6g8renir de gelirse kizimi alir...”
(Tezel, 2001: 267) diyerek Keloglan’in oniine ilk engeli koymaktadir. Keloglan bu istegi
yerine getirdigi zaman Padisah’in kiz1 ile evlenebilecektir.

3. Yasak c¢ignenir; Padisah kizinin Keloglan ile evlenmesini kabul etmemis ama kizi
onu dinlemeyerek biitiin esyalarin1 toplayarak Keloglan’a gitmis ve evlenmis. Diger bir
mutlulugun bozulmasi asamasi da Padisah’in oglunun nisanlisinin periler tarafindan
kacirilarak yer altinda bir koske hapsedilmesi mutlulugun bozulmasi ve kétiiliikk yaratilmasi
asamasini yaratmaktadir. Ali Cengiz’e ulagsmak ve onunla goriigsmek ilk yasagin ¢ignenmesi
asamasini olusturmaktadir.

4. Saldirgan bilgi edinmeye ¢aligmaktadir; Keloglan’in Ali Cengiz Oyunu masalinda
saldirgan konumunda bulunan Ali Cengiz oyunlarini genclere kirk giinde 6gretirmis. Ancak
oyunlar1 6grettigi genclere kirk giiniin sonunda ”Oglum Ali Cengiz oyununu 6grendin mi?)
diye sorar, oyunlart 6grendiklerini anladiginda da onlar1 dldiirtirmiis (Tezel, 2001: 268-269).
Propp’un her asamasi Keloglan masallarmin bir tanesinde bulunmasa da bir¢ok masal
incelendiginde birinde bulunmayan asamanin digerinde var oldugu gorilmektedir.

5. Saldirgan kurbani ile ilgili bilgi toplar; Saldirgan zorlanmadan sorusuna hemen
yanit almaktadir. Ali Cengiz kirk giin oyunlarint 6grettikten sonra, “oglum Ali Cengiz

oyununu O6grendin mi?” (Tezel, 2001: 269) diye sorarken sorgulama asamasini yerine



220 Manas Journal of Social Studies

getirmektedir. Saldirgan kurbanin oyunu 6grenip 6grenmedigini sorgulayarak buna gore tavir
almaktadir. Oyunu 6grenmisse onu 6ldiirmesi gerekmektedir.

6. Saldirgan, kurbanin1 ya da servetini ele gegirmek i¢in, onu aldatmayr dener; Ali
Cengiz Oyunu masalinda aldatma i¢in kilik degistirme Keloglan tarafindan yapilmaktadir.
Keloglan ve annesi Ali Cengiz’in yanindan ayrildiktan sonra ormandan gecerken avcilari
goriirler. Keloglan annesine, “ben simdi tazi olup tavsani yakalayacagim. Avcilar beni senden
satin almak isteyecekler. Bes altina satarsin demis”. (Tezel, 2001: 270). Burada Keloglan
saldirgan konumunda olmasa da tazi kiligina girerek avcilart aldatarak paralarini almistir.

7. Kurban aldanir ve boylece istemeyerek diismanina yardim etmis olur; Keloglan tazi
kiligma girerek tavsani yakalamasi ile avcilar ucar gibi kosan bu tavsana bayilirlar.
Keloglan’in annesine giderek onu almak istediklerini sdylerler ve pazarliklar sonucu bes
altina alirlar. Keloglan tazi kiliginda baska bir tavsanin pesine diiser ve gdzden kaybolduktan
sonra adam olup, eline balta alarak odun kesmeye baslar. Avcilar taziyr goriip gormedigini
sorduklarinda da tepeyi kosarak astigini soyler (Tezel, 2001: 270). Keloglan masalin bu
boliimiinde kilik degistirerek aldatict roliinde ortaya ¢ikmaktadir. Avcilari aldatarak onlari
yenik diisliren konumunda yer almaktadir.

8. Saldirgan aileden birine zarar verir; Padisah’in kizinin Keloglan’in tembel ve
avareliginden dolay1 su¢lamasi, Keloglanin memleketinden ayrilmasini saglamaktadir.

9. Kotiiliiglin ya da eksikligin haberi yayilir, bir dilek ya da bir buyrukla kahramana
basvurulur, kahraman gonderilir ya da gitmesine izin verilir; Keloglan Padisah’in kizinin
caligmasini istemesiyle yola ¢ikmasina ragmen, kacirilan ve hapsedilen geng kiz1 bulmasi ile
onu kurtarma asamasinda kahraman olarak ortaya ¢ikmaktadir.

10. Arayici kahraman eyleme gegmeyi kabul eder ya da eyleme gegmeye karar verir;
Keloglan’in annesi Padisahin kizini nasil agirlayacagini bilemeden tiziiliirken, Keloglan hig
orali olmamis. Hatta tembelligi elden birakmadigi gibi para kazanmak i¢in i aramaya bile
gitmiyormus. Padisahin kiz1 birkag giin beklemis ama Keloglan’da bir hareket yokmus, eve de
donemezdi. Tek care Keloglan’t tembellikten kurtararak ise gondermekmis. Keloglan’
giderek, “haydi bakalim kalk, demis, erkek adam evde oturmaz”. Keloglan karisinin
sozlerinden utanmis ve hemen kalkip ¢aligmaya gitmis (Tezel, 2001: 278-279). Masallardaki
arayls bolimii Padisah’in kizinin avare keloglana is bulup calismasii sOylemesi iizerine
baslamak da ve ilk evden uzaklagma ile arayis eylemi gergeklesmektedir.

11. Kahraman evinden ayrilir; Keloglan getirdigi paralart karisina begendirememis.
Birkag gilin sonra yine isten gelirken babasinin arkadaslarindan bir tliccara rastlamis.

Keloglanin durumunu 6grenince ben simdi ticaret i¢in Hindistan’a gidiyorum sende gel demis
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(Tezel, 2001: 277-280). Keloglan Padisah’in kizinin para kazanmasini istemesi ve bulundugu
yerde yeterli kazang saglayamamasi iizerine evden ayrilmistir. Bu masalda evden ayrilma
daha ¢ok para kazanma amacl olarak ortaya ¢ikmustir.

12. Kahraman biiyiilii bir nesneyi ya da yardimciy1 edinmesini saglayan bir sinama,
sorgulama, saldir1, vb. ile karsilasir; Yola g¢iktiktan bir siire sonra ¢éle varmislar ve sulari
bitmis. Bir kOy ararken, kuyu bulmuslar. Kuyu derinmis, tiiccar Keloglan’in beline ip
baglayarak kuyuya indirmis. Keloglan su i¢in kuyuya indiginde bir kap1 goriir ve kapiy
acarak igeri girer. Kap1 genis bir ¢ayirliga acilir ve ¢ayirhigin ortasinda da beyaz bir kosk
vardir. Koskiin penceresinde siyahlar giymis bir gen¢ kiz oturmaktadir. Keloglan ona sorar,
“Ya sen buraya nereden geldin?” (Tezel, 2001: 280-282). Kuyudaki sorgulama saldirganin
sorgulamasi degil Keloglan’in kurbani goérdiigiinde sasirarak sorgulamasi seklinde ortaya
cikmustir.

13. Kahraman ileride kendisine bagista bulunacak kisinin (bagis¢inin) eylemlerine
tepki gosterir; Koskteki geng kiz Keloglan’a, “senin esin, benim nisanlimin kardesi. Beni
buradan kurtar” (Tezel, 2001: 282) diyerek Keloglandan yardim istemistir. Bunun iizerine
Keloglan’da kiz1 kurtarmak i¢in tiiccardan kurtulmanin yollarin1 aramaya baglamistir.

14. Biiyiili nesne kahramana verilir; Keloglan Hindistan Yolunda masalinda kuyuya
inen Keloglan’a kendisini kurtarmasini sdyleyen geng kiz, “bah¢eye in. Nar agacindan iki nar
kopar. Tuccarla beraber yola devam et. Yolda bizim memlekete giden bir adama rastlarsan bu
narlar1 ona ver. Anan ile esine gotiirlip versin. ” der (Tezel, 2001: 283). Keloglan bu narlar
cebine koyar ve yolda rastladigi adama vererek esine ve annesine gonderir. Narlar bir bakima
blyiilii nesnedir. Kesildiginde iginden elmaslar dokiilmiistiir.

15. Kahraman aldig1 nesnenin bulundugu yere ulastirilir, kendisine kilavuzluk edilir
ya da yol gosterilir; Keloglanin narlar1 verdigi adam gide gide memleketine varmis. Narlari
cebinden ¢ikarip birini Keloglan’in anasina, 6tekini de karisina vermis (Tezel, 2001: 283).
Biiyiilii nesne olarak i¢i elmaslarla dolu olan narlar yerine ulastirilir ve narlardan ¢ikan
elmaslarla Keloglanin anasi ve esi Padigsahin sarayinin karsisina bir saray yaptirirlar.

16. Kahraman ve saldirgan, bir ¢atismada kars1 karsiya gelir; Ali Cengiz Oyunu’nda
Ali Cengiz’in karis1 ve kiz1 bu kel kafali gence acilar. Kiz, “Keloglan, demis, babam sana kirk
giin i¢inde biitiin oyunlar1 6gretir. Kirkinci giinii aksami, ‘6grendin mi?’ diye sorar. Keloglan
Ali Cengiz ile ¢atismasin1 Ali Cengiz’in kizinin onu uyarmasi ile asmaktadir.

17. Kahraman o6zel bir isaret edinir; Kahramanimiz olan Keloglan’in bu masalda
edindigi Ozel isaret Ali Cengiz’in oyunlarini 6grenmesi olmaktadir. Padisah’in istedigi

oyunlar1 6grenerek Ali Cengiz’in yanindan ayrilmistir.
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18. Saldirgan yenik diiser; Ali Cengiz Oyunu’nun da Keloglana Ali Cengiz’in kizi
yardim eden ikinci kisidir. Kiz Keloglan’a, “Keloglan, demis, babam sana kirk giin i¢inde
biitlin oyunlar1 6gretir. Kirkinci glin aksami, ‘6grendin mi?’ diye sorar. Eger sen, ‘6grendim’
diye cevap verirsen kafanin kesildigi giindiir...” (Tezel, 2001: 269) diyerek uyarir. Bu uyari
tizerine bagarili olmak icin Keloglan oyunlar1 6grendigini gizleyerek Ali Cengiz’den kurtulur.

19. Baslangigtaki kotiiliik giderilir ya da eksiklik karsilanir; Ali Cengiz Oyunu’nunda
Keloglan’in oyunlar1 6grenerek oradan ayrilmasi bu asamayr gosterir. Keloglan Hindistan
Yolunda masalinda da tiiccar1 atlatan Keloglan kuyunun oldugu yere gelmis ve bir iple
kuyuya inmis. Kiz kendisini sarayin penceresinde bekliyormus. Kiz, “iyi ki tam zamaninda
geldin, demis, eger biraz daha geg¢ kalsaydin, buradan kagamazdik™ (Tezel, 2001: 284) demis
ve kacis hazirliklarina baslamiglardir. Bu boéliimler masallarda zirve noktalaridir. Kagmayi
basarip basaramayacaklari belirsiz olarak olay1 tirmandirmaktadir.

20. Kahraman geri doner; Keloglan ve geng kiz bulunduklar1 bahgeden ayrilarak
kuyunun i¢ine gelmisler. Keloglan kuyuya sarkik duran iple once kizi yukari ¢ikarmis daha
sonrada kendisi ¢ikmis ve kuyunun basinda bekleyen atla memleketlerinin yoluna diismiisler
(Tezel, 2001: 285). Kirk giinii sonunda anasi Keloglan’1 almaya gelmis. Ali Cengiz kadina,
“senin oglun ¢ok aptal, demis. Kirk giindiir oyunlar1 6grettigim halde 6grenemedi. Al da
hayrim1 gor!” kadin hi¢ sesini ¢ikarmadan Keloglan’t yanina alip sokaga ¢ikarak,
memleketlerinin yolunu tutmuslar (Tezel, 2001: 269-270). Her iki masalda da keloglan olay
yerinden ayrilarak geri doniis i¢in memleketinin yolunu tutmaktadir. Gorevini tamamlayan
kahramanlar doniis yoluna gegmektedir.

21. Kahraman izlenir; Keloglan’in kendi oyunlarini tamamen 6grendigini duyan Ali
Cengiz, Keloglan’in yalan soyledigini haber alarak pesine diismiistiir.

22. Kahramanin yardimina kosulur; Ali Cengiz oyunlarn1 &grenen Keloglan
annesine, “Ben simdi bir ko¢ olacagim. Bogazima ip takar, beni pazara gotlrursun.
Boynumdaki ipi ¢ikar beni adama dyle ver” der. Ali Cengiz’de o sirada pazara gelmistir.
Keloglan’in annesini tanir ve oyunu anlar. Keloglan’1 ele gegirir, tam o sirada kog¢ kus olur ve
ucar. Ali Cengiz’de kartal olup pesine diiser. Tam kartal kusu yakalayacagi sirada Keloglan
giil olur ve sarayin penceresinden Padisah’in kucagina diiser (Tezel, 2001: 271). Kahraman bu
boliimde 6grendigi oyunlarla farkl kiliklara girerek kagmaya ¢alisir. Ali Cengiz’in de farkl
kiliklara girebilmesi kahramanin isini zorlastirmasina ragmen yine de elinden kurtulmayi
basarir.

23. Kahraman kimligini gizleyerek kendi evine doner ya da bir bagka lilkeye gider;

Tilki kiligina girerek Ali Cengiz’i Padisah ve kizini 6niinde yener. Tilkileri, tavuklari,
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muisirlart goren Padisah ve kizi bir sey anlayamazlar “Acaba etrafimizda cinler mi dolagiyor?
Yoksa riiya m1 goriiyoruz?” birbirlerinin yiiziine bakarken Keloglan giizel bir delikanli olarak
ortaya ¢ikar (Tezel, 2001: 272).

24. Dlzmece bir kahraman asilsiz iddialarda bulunur; Ali Cengiz gil olarak
Padisah’in kizinin kucagma diisen Keloglan’1 dilenci kiligina girerek almak ister. Ancak
prensesi buna razi etmekte zorlanir. Tam alacag sirada keloglan misir olup etrafa sagilir.

25. Kahramana zor bir is onerilir; Padisahin masalin basinda Keloglan’in annesine
onerdigi Ali Cengiz oyunlarini1 6grenmesi Onerilen zor bir isti. Kimsenin basaramadig1 bu zor
isi 6grenene kizini verecegini soylemisti.

26. Zor is yerine getirilir; Masalin sonlarinda tilkiden giizel bir delikanliya donen
Keloglan kendisini tanitirken, “Padisahim ben Keloglan’im anami evvelce size gonderip
kizinizla evlenmek istedigimi sOylemistim. O zaman siz anama ‘oglun Ali Cengiz oyununu
ogrenirse kizimi veririm’ demistiniz” diyerek (Tezel, 2001: 273). Padisah’a zor gorevi yerine
getirerek Ali Cengiz oyunlarini 6grendigini belirtmektedir.

27. Kahraman taninir; Padisah ve kizinin 6niinde gelisen olaylar {lizerine Keloglan,
’biraz evvel burada size ustamla birlikte Ali Cengiz Oyunu’nu gdsterdik. Onu yendim. Simdi
bu diinyada benden baska Ali Cengiz oyununu bilen yok ben s6ziimde durdum” (Tezel, 2001:
273) diyerek kimligini agiklamaktadir.

28. Diizmece kahramanin, saldirganin ya da kotiliniin gergek kimligi ortaya cikar; Ali
Cengiz Oyununda Keloglan Ali Cengiz’den kagarken bir giil olarak sarayin penceresinden
padisahin kizinin kucagina diigmiistii. Ali Cengiz Padisah’t kandirmak icin dilenci kiliginda
Padisah’n kizinin kucagina diisen giilii almaya saraya gelir (Tezel, 2001: 272). Ali Cengiz kilik
degistirerek geldigi bu yerde Keloglan’in yeni bir oyunu ile kimligi ortaya ¢ikarmaktadir.

29. Kahraman yeni bir goriiniim kazanir; Keloglan Hindistan Yolundan dondiigiinde
yavas yavas Padisah’in Sarayi2nin oldugu yere gelmis. Keloglan etrafina bakinarak kendi
evlerini aramaya baglamis. Evlerinin yaninda bir saray goriince, Padisah’in askerlerine, “bu
saray1 kim yaptird1?” asker giilerek “bu saray1 ananiz yaptirdi. Sizin eviniz bu saray’dir. ”
(Tezel, 2001: 286-287). Keloglan’in gonderdigi narlardan ¢ikan elmaslarla karis1 ve annesi
kendilerine bir saray yaptirmislardir. Bu asamada biiyiilii eylem gerceklesmis ve Keloglan’in
yasadig1 yer ile yasam sekli degismistir.

Ali Cengiz oyununda da Keloglan Ali Cengiz oyunlarini grenerek biiyiilii ve biiyuk
bir gii¢ elde etmektedir.

30. Diizmece kahraman ya da saldirgan cezalandirilir; Ali Cengiz Oyunu’nda

Keloglan tavuk kiligina giren Ali Cengiz’i yiyerek ortadan kaldirmistir. Hindistan Yolunda
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masalinda da Keloglan Padigsah’in gelinini kurtarip gelerek Padisah’in kendisine kars1 olan
tavrint yikmig, hem Padisah’t hem de gelini kagiran peri kizlarin1 yenmistir.

31. Kahraman evlenir ve tahta ¢ikar; Keloglan Hindistan Yolunda masalinda gelinine
kavusan Padisah, “Haydi bakalim, demis, simdi Keloglan bize bagindan gegenleri anlatsin!”
demis. Keloglan, biitlin basindan gecenleri bir bir anlatmis. Padisah gosterdigi cesaret
nedeniyle Keloglani vezir yapmistir (Tezel, 2001: 288). Keloglan daha 6nce kendisine kagip
gelen prensesle evlenmisti. Sarayr da gonderdigi elmaslarla yapilmis ve vezirligi de alarak
hem taht, hem para, hem de prensese kavusmustur.

Ali Cengiz oyununda da Keloglan Padisah’a daha once kendisine verilen sozii
hatirlatir. Padisah verdigi s6zii tutmamak biiyiikliige yakismaz diyerek Keloglan’a “seni
kendime damat yaptim, demis, bugiinden itibaren diigiiniiniiz Baslayacak” (Tezel, 2001: 273)
diyerek kizim1 Keloglan’a vermistir. Keloglan’da hem prensesine kavusmustur. Keloglan
masallarinda Propp’un biitlin asamalar1 yer almamasma ragmen, tamamen bagimsizda
degildir. Masallarin baslayip gelisme siirecinde bazi boliimlere yerlestirme yapilamasa da

genel akis olarak Propp’un ¢6ziimleme yontemine yerlesmektedir.

Sonug

Masallar biitlin diinyada oldugu gibi Tiirk anlati sanatinin da temel taslarindan birini
meydana getirmektedir. Gegmisten giiniimiize toplumun yasamini, gelenek ve goreneklerini
anlatarak gelmektedir. Ancak bu anlati sadece i¢inden ¢iktig1 donemi yansitmakla kalmayip, 0
toplumun ge¢misinden de izler tasimaktadir. Tiirk masallar1 da Orta Asya’dan Anadolu’ya
uzun bir masal ge¢misi ile zengin bir anlati 6zelligine sahip olarak ilerlemektedir. Bu anlati
geleneginde farkli cografyalar yaninda farkli dinlere de sahip olmus bir toplumun ¢esitliligi
ile doludur. Bu nedenle Tiirk masal anlati yapisi Samanizm’den Islamiyet’e kadar birgok
inancida barindirmaktadir.

Tiirk masallar1 dendigi zaman Anadolu Masal anlatilarinda 6nemli yere sahip bir
kahraman “Keloglan™ dikkati ¢cekmektedir. Keloglan diger masal kahramanlarindan farkl
olarak kel, tembel, ¢alismay1 sevmeyen, firsat buldugu her an1 uyku ile gegirmeye c¢alisan
kelimenin tam anlamu ile “avare” bir karakterdir. Masalda diger 6nemli karakter olan annesi
ile birlikte yoksul bir hayat yasamaktadir. Keloglan’in annesi de, etkin bir anne olarak
masallarda ogluna kizmasina ragmen her zaman onun yaninda yer almaktadir.

Keloglan’in kel ve avare tiplemeleri Tirk anlati sanatinda 6nemli yere sahip olan
Tastaray’in Ozelliklerini de tasimaktadir. Giyiminden, avareligine, iyi kalpliliginden, siirsel

anlatimma ve gozilinii kirpmadan diismanla miicadelesine kadar birbirinin benzeri 6zellikler



Keloglan Kimliginde Tiirk Masallar1 Anlatisi: Propp Yonteminde Tiirk Masallari 225

gostermektedir. Aradaki belirgin fark Tastaray’in gercekte bir hakan olmasi ve bir gorev
istlendiginde, Keloglan olup bu gorevi yerine getirdikten sonra tekrar hakan olarak hayatina
devam etmesidir. Ancak Keloglan ger¢ek yasaminda da bir keloglandir ve gorevini
tamamladiktan sonrada hayatina bir “Keloglan” olarak devam etmektedir.

Keloglan biitiin avareligine ragmen iyi kalpli ve zeki bir kisidir. Olaylar bir sekilde
onu bulmakta, sans1 ve zekasi ile olaylardan tistiin ¢ikmaktadir. Keloglan masallarinda dikkat
ceken bir 6zellik de Avare Keloglan hicbir zaman c¢alisarak ya da bir emek harcayarak mal ve
servet elde etmemektedir. Olaylar yine onun avareligini destekler sekilde mucizelerle ve
zekasi ile ¢oziilmekte, sonunda da buydli bir nesne ile zengin olmakta ya da vezirlik gibi Ust
makamlara gelmektedir.

Masal anlati yapilarima 6zgii olarak Keloglan masallarinda da dikkat ¢eken ig¢inden
¢iktigt donemin yasantis1 yaninda kimlik yapisini da gostermesidir. Bu masallar i¢inde
yasanan donemin idari yapisi, toplumda yer alan kisilerin 6zellikleri ve kimliklerini bize
tagimaktadir. Keloglan masallari doneminin Anadolu insaninin kimliksel o6zelliklerini,
dénemin korku ve umutlarini da i¢inde barindirmaktadir.

Masal anlatilar1 s6z konusu oldugunda kendilerine gore bir olus, gelisme ve sonug
yapilar1 barindirmaktadir. Tiirk anlati sanatinin masallarinda da Propp’un masal anlatilart
tizerine gelistirmis oldugu anlati kaliplarinin izleri aranarak, genellikle varligi kabul edilen
masal anlat1 yontemlerinin izleri aranmaya ¢aligilmistir. Keloglan masallar1 Propp’un otuz bir
islevine gore yerlestirilmeye calisildiginda, genel olarak bir¢cok asamanin varligi dikkat
cekerken, Keloglan masallarinin bu masallarin her birinde otuz bir islevin tamami
bulunmamasina ragmen birgogunun bulundugu goriilmiistiir. Ayrica bir masalda eksik kalan

bir islev diger masalda bulunabilmektedir.
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