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Oz

Mecduddin Ibnu’1-Esir (6. 606/1210) hicri VII. asrin énemli hadis alimlerinden birisidir. O’nun
en Onemli eserlerinden birisi hadislerde bulunan garib kelimeleri alfabetik sirayla agikladig:
“garibu’l-hadis” ilmine dair hadis kaynaklarmin 6nde gelen tasniflerinden en-Nihaye fi
Garibi’l-Hadis ve’l-Eser’idir. Bu eserde Allah’in isim ve sifatlariyla ilgili yorumlar ve te’viller
dikkat g¢ekmektedir. Ibnu’l-Esir, kelimeleri alfabetik olarak zikrederken varsa Allah igin
kullanilan isim ve sifat manasi 6ncelikle kelimenin bu manalarini zikretmistir. Bu durum onun
esma-i hiisna ve sifatlar meselesine verdigi énemi ortaya koymaktadir. ibnu’1-Esir hadislerde
haber verilen haberi sifatlari, tesbih ve tecsim andiran ifadeleri Arap dilinin edebi 6zelliklerini
kullanmak suretiyle zahir anlamindan baska anlamlarda yorumlamakta bunlari te’vil etmektedir.
Bu calismada Ibnu’l-Esir’in bu te’villeri, tevillerinde izledigi yontem, en-Nihdye’nin
miitesabihlerin te’vili bakimindan garibu’l-hadisler arasindaki yeri ve Ibnu’l-Esir’e miitesabih
hadislere yonelik te’villerinde yoneltilen elestiriler incelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Miitesabih, Garibu’l-Hadjis, Tbnu’l-Esir, Te’vil.

THE TAWIL ON THE NAME AND ATTRIBUTES OF ALLAH IN THE WORK OF
IBN AL-ATHIR 'S AN-NIHAYA FI GHARIBI’L-HADIS

Abstract

Mecduddin Ibnu’1-Esir (d.606/1210) is one of the important hadith scholar of seventh century as
to hijri calendar. One of his important works is an-Nihaya fi Gharibi’l-hadis wa’l-Asar that one
of the prominent classifications of hadith literatiire about “Gharibu’l-Hadiths” he explained rare
words in hadiths by alphabetic order. Comments and interpretations about “God’s names and
attributions take attention in this work. When Ibnu’l Esir mentinoned words by alphabetic
order, he mentioned especially these meanings of the words, if there is meaning of name and
attribution that used for Allah. This stuation puts forward his importance about issue of Asma al
husna and attributions. Ibnu’l Esir interprets attributions belongs to Allah informed in hadiths
and expressions reminding materalization and anthropomorphism in different meaning of its
zahir meanings by using literatiire attributions of Arabic language. It is examined Ibnu’l Esir’s
this interpretations, en-Nihaye’s place among gharibu’l-hadiths in point of metaphors’s
interpretations and critics directed to Ibnu-1 Esir in the matter of his interpretations about
metaphoric hadiths.

Keywords: Allegory, Gharibu’l-Hadith, Ibnu’l Esir, Ta wil.

Giris
Hadis kiilliyat1 icerisinde onemli bir yekin olusturan miitesabih hadisler ve bunlar
icerisinde Ozellikle Allah’in sifatlarini iceren miitesabihlerin anlasilmasi ve yorumlanmasi

meselesi Islam’in ilk dénemlerinden itibaren sorun olmus, Kur’an-1 Kerim ayetlerinin yam
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sira hadislerde de yer alan miitesabihler Mucessime ve Miisebbihe’den Muattile’ye kadar pek
¢ok firkanin dogmasina yol agmistir. Sifatlar konusunda daha cok tartisilan sadece nasslarda
gecip, yalniz nakil ve haberle sabit olan haberi sifatlardir. Haberi sifatlarin bir kismi yalniz
Kur’an-1 Kerim’de, bir kismi1 hem Kur’an hem hadislerde, bir kismi da sadece hadislerde
geemektedir. Tarih igerisinde zaman zaman zahirl mandlariyla anlasilan bu sifatlar c¢esitli
firkalar tesbih, tecsim, tekyif ve temsil fikrine gétﬁrmﬁstﬁr.l

Islam diisiince geleneginde miitesabihler dort temel yaklasimla ele almip
degerlendirilmistir. Birinci yaklasimda, Kur’an-1 Kerim ve hadislerde yer alan haberi sifatlara
iman edip, bunlan te’vil etmeden, keyfiyetsiz olarak zahiri manalarma gore anlamak ve bu
konuda herhangi bir yorumda bulunmamak esas olarak kabul edilmistir. Bu yaklasimi hicri ilk ti¢
asirda yasayan selef alimleri, Hanbeliler, Es’ari ve Maturidi mezhebinin ilk dénem alimleri
benimsemislerdir. Selef Alimlerinin goriisii Malik b. Enes’in meshur “Istivd, malum, keyfiyeti
mechildiir” seklindeki ifadesiyle Ozetlenmistir. Bu yaklasimda miitesabihlere keyfiyeti
sorgulamaksizin olduklari gibi fakat “O’nun hicbir benzeri yoktur? ayetinden hareketle tesbih ve
tecsime sapmadan iman edilmis ve bununla ilgili ne tefsir ne de te’vil herhangi bir yoruma
gitmekten kaginilmistir.

Ikinci yaklasimda tesbih ifadeleri hakiki anlamiyla kabul edilmistir. Bu yaklasimi
Miisebbihe, Miicessime, Kerramiye ve Haseviye gibi firkalar benimsemislerdir. Bu firkalar
naslarin zahirl manélarindan anlasilan ne ise, naslarin manési odur, baska manasi yoktur
yaklagimini sergilemis, Allah’1 cisim olarak telakki etmisler, O’nu beseri baz: sifatlarla tavsif
etmislerdir. Onlarin bu yaklasimi siinni akidesinde reddedilmis‘[ir.3

Ugiincii yaklasimda ilahi sifatlar nefyedilmistir. Mu’tezile, kabul ettikleri tevhid
prensibi geregi Allah’in zatindan ayr1 olarak bazi sifatlar1 kabul etmenin, Allah i¢in bir takim
ortaklar kabul etmek manasina gelecegini belirterek ilahi sifatlari nefyetmislerdir. Mutezili
alimler Allah’in zatina yakigsmayan sifatlarin te’vil yoluyla yorumlanmasi gerektigini
savunmus, bunu akli bir metot olarak zorunlu grmiislerdir.*

Dordiincii yaklagim ise, tesbih ve tecsime sapmaksizin Allah’in sanina yakisir bir
sekilde haber? sifatlarin te’vil edilmesi seklinde kendisini gosterir. Halef alimlerinin takip
ettigi bu yaklasimda Allah’1 besere ait sifatlardan tenzih etmek maksadiyla sifatlar Arap diline

uygun bir tarzda ve akli delillere ters diismeyecek bir sekilde te’vil edilmistir. ilk dénemlerde

i Kilavuz, A. Saim, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Keldm’a Giris, Ensar Yaymlari, Istanbul, 2009, s. 142-143.

Surd, 42/11. )
® Taftazani, SaduddinMesud b. Omer, Serhu’l-AkdidKelam Iimi ve Islim Akdidi, (gev. Sileyman Uludag), (Siileyman
Uludag’m notu, 5 numarali dipnot), Dergah Yay., Ankara, 1999, s. 154.
* Budak, Ali, “Haberi Sifatlara Dair Rivayetlerin Te’vil Yoluyla Coziimii Baglaminda Rézi’nin Esisu’t-Takdis Adl Eseri”,
Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. X, say1: 19, ss. 37-77, 2011, s. 43,
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Mu’tezile tarafindan ortaya konulan bu yaklasim, daha sonralari Ehl-i siinnet tarafindan da
biiyiik oranda benimsenmistir.”

Bu dort yaklasim sirasiyla tefviz ya da tevakkuf metodu, tesbih-tecsim anlayisi, nefy
yolu ve tesbihsiz-ta’tilsiz isbat ve tevil metodu seklinde de isimlendirilmis‘tir.6 Sifatlar
konusunda Cehmiyye, Mu’tezile, Sia, Es’ariyye, Maturidiyye ve felasife te’vili benimsemekte
ittifak etmekle birlikte ilahi sifatlara yaklasimda farkli tutum sergilemislerdir. Tenzihte agiri
gidip bazi sifatlar1 nefyeden Cehmiyye, Mu’tezile ve felasife “Muattila” ve “Niifat” olarak
isimlendirilmig, sifatlar1 ispat eden, Miisebbihe, Miicessime, Selefiyye, Es’ariyye ve
Maturidiyye “Sifatiyye”, “Ashabu’s-Sifat” ve “Miisbite” isimleriyle amlmustir.”

Imam Maturidi (61. 333/944) ve Es’ari (61. 324/936) gibi ilk Sunni keldmcilar Selef’in
izinde yiiriiyerek haberi sifatlar1 te’vil etmemislerdir. Imamu’l-Haremeyn Ciiveyni’den
itibaren te’vil Ehl-i Siinnet kelamina girmistir. Miiteahhir donem sunni alimlere gore haber?
sifatlar Allah’in sanina yakigir bir bigimde te’vil edilmelidir.® Bu yaklagimi arastirmamiza
konu teskil eden miiteahhir donem Es’arf alimlerinden Ibnu’l-Esir’de de gérmekteyiz. Ibnu’l-
Esir, bu meseleye 6zel bir eser tahsis etmemekle birlikte hadislerde yer alan garib kelimeleri
izah etmek i¢in kaleme aldig1 en-Nih&ye fi Garibi’l-Hadis adli eserinde sifat anlami igeren
kelimelerin yer aldig1 hadisleri Arap dili kaidelerini géz 6niinde bulundurarak Allah’in sanina
uygun manalarla te’vil etmistir.

Simdi ¢alismamiza mukaddime teskil edecek kadariyla hadis edebiyati igerisinde
mutesabih hadislerle ilgili literatiir ve ortaya ¢ikisindan itibaren garibu’l-hadislerde miitesabih
hadislerin nasil ele alindig1 tizerinde durmak istiyoruz.

Kelam alimlerinin de iizerinde fikir yirittigli miitesabihler icerisinde yer alan
Allah’in sifatlar1 sorunu, hadis ilimleri igerisinde “muskilu’l-hadis” ilminin bir pargasini
olusturmaktadir. Sifatlar meselesi ¢ogunlukla hadis literatiiriinde basta “Muskilu’l-Hadis”
olmak tizere, baz1 “Muhtelifu’l-Hadis” ismini tasiyan eserlerde, hadis serhlerinde ya da gesitli
alimlerimizin bu konuya tahsis ettikleri miistakil eserlerde ele alinmustir.’® Ancak burada
“muhtellifu’l-hadis”te genellikle fikihla ilgili ihtilafli hadislerin, “muskilu’l-hadis”’te ise

haberi sifatlar hakkindaki ihtilaflarin incelendigini belirtmeliyiz.10

% Kiraz, Celil, “Zemahseri’nin el-Kessaf’inda Allah’in Bazi Sifatlariyla Ilgili Temsil Meciz ve Istidre Algilamalar”, Uludag
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt, 17, say: 2, ss. 519-568, 2008, s. 520.

® Yurdagiir, Metin, “Haberi Sifatlar1 Anlamda Metod”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi: 1, ss. 249-264,
1983, s. 255-259.

" Celebi, ilyas, Sifat” mad., Did, Ankara, 2009, XXXV11/102.

8 Kilavuz, A. Saim, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Kelam’a Giris, s. 145.

® Sifatlarla ilgili miistakil eserlere dair bkz. Celebi, Ilyas, “Sifat” mad.,DI4, XXXVI1/105.

1 yiicel, Ahmet, Hadis Usiilli, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, istanbul, 2013, s. 214.
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Sifatlarla ilgili hadislerin yorumlar1 konusundaki tasnifin onciisii 7e 'vilu Mubhtelifi’l-
Hadfs isimli eseriyle Ibn Kuteybe (61. 276/889) olmustur. Her ne kadar “muhtelifu’l-Hadis”,
sahih bir hadisin yine sahih olan hadis veya hadislere ya da diger ser’i delillere zit
goriinmesinin sebeplerini arastiran ve bunlari gidermenin yollarini inceleyen ilim dali olarak
tarif edilse de™, Ibn Kuteybe, bu eserinde zéhiren aralarinda ihtilaf bulunan hadisleri, miiskil
olarak gordiigli hadisleri ve miitesabih hadisler hakkindaki degerlendirmelerini ortaya
koymatktadlr.12

Ibn Kuteybe’den sonra miitesabih hadislerin anlasilmast ve yorumlanmasi
konusundaki en 6nemli calismalardan birisi Ibn Firek’e (6. 406/1015) aittir. Ibn Farek,
Mugkilu’I-Hadis ve Beyanuhu isimli eserini biylk o6lglide sifat hadislerine tahsis etmis, sifat
hadislerinin anlasilmasi i¢in bir takim ilke ve prensiplerden soz etmis‘[ir.13 Ibn Farek
sonrasinda Beyhaki (81. 458/1066), el-Esmd ve’s-Sifdt; Ibnu’l-Esir ile ayni yil vefat eden
Fahrettin er-Razi (61. 606/1209)Esasu 'z-Takdis; el-Kasri (6l. 608/1211-12), Tenbihu’I-Efham
fi Serhi Musgkili’l-Hadis; Muhyiddin ibnu’l-Arabi (6. 638/1239), Reddu’l-Miitesibih Ile’l-
Muhkem mine I-Ayeti’I-Kur aniyyeti’I-Ahddisi'n-Nebeviyye; Ibn Bezize (6. 663/1266-67),
Minhdcu’I-AVarif ila Rihi’I-Medrif ile Izahu s-Sebil [lG Mendhi’t-Te 'vil; Ibnu’1-Muneyyir (6l.
638/1284), Tefsiru Muskildti’I-Ahddis bi Sekli Zahirihd; Bedreddin Ibn Cemaa (61. 733/1333),
Izahu’d-Delil fi Kat’i Huceci Ehli’t-Ta til, Kastallani (61. 923/1517), Serhu Muskilu’I-Hadis
isimli eserlerinde miitesabih hadisleri ve miitesabih hadisler igerisinde sifat hadislerini ele
almslardir.**

Biz sifatlar meselesinin anlagilmasi ve yorumlanmasinda ortaya konan bu gayretlerin
yaninda “garibu’l-hadis” eserlerine dikkat cekmek istiyoruz. Ibnu’s-Salah’in “ 3 gy s §ts s 5
Whono! U8 ogdll oo Badl LWl WY 0 S 0g” “Hadislerin metinlerinde bulunup da az

kullanilmasi sebebiyle anlagilmaktan uzak, mandsi kapali olan ifadedir. V1

seklinde tarif ettigi
garibu’l-hadis ilmi, temelde hadislerde yer alip az kullanilmasi dolayisiyla anlasilmasi giic
olan kelime ve kavramlari incelemekledir. Ancak garibu’l-hadis ilminin ve bu ilme dair
eserlerin sadece kelime izahlari yapmakla yetindigi sdylenemez. Zira bu eserler bir hadisi

incelerken hadisten ¢ikarilan fikhi hiikiimlere, diger siinnet verileri ve Kur’an ayetleri ile

1 viicel, Ahmet, Hadis Usali, s. 213; Salih, Subhi, Hadis ilimleri ve Hadis Istlahlari, (cev. M. Yasar Kandemir),
M.U.LF.V. Yaymlari, istanbul, 1996, s. 90.

12 jbn Kuteybe, Abdillah b. Muslim, Te vilu MuhtelifiI-Hadis, (thk. Muhammed Abdurrahim), Daru’l-Fikr, Beyrut, 1995;
Hadis Miiddfasi, (gev. M. Hayri Kirbasoglu), Kayihan Yay., Istanbul, 1979.

B3 ibn Farek’in miitesabih hadislerle ilgili yorum metodu Osman Bodur tarafindan hazirlanan Miitesabih Hadislerin Yorumu
isimli doktora galismasina konu olmus, arastirma ayni isimle yayimlanmistir. Bkz. Bodur, Osman, Miitesdbih Hadislerin
Yorumu, Ragbet Yay., Istanbul, 2016.

14 Bodur, Osman, A.g.e., s. 53-76.

15 ibnu’s-Salah, Ebd Amr Osmén b. Abdirrahméan es-Sehrezhri, Uliimu’l-Hads, (thk. Nurettin Itr), Daru’l-Fikr, Dimask,
1986, s. 272.
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iligkisine, varsa ihtilaflarin1 te’life ve mecdz, kindye tesbih, istidre gibi s6z sanatlarinin
izahina da temas eder.'® Tiim bunlarm yani sira konuyla ilgili literatiirde Allah’in sifatlarina
garibu’l-hadis eserlerinde de yer verildigi goriilmektedir. Allah’in zatina ve fiilerine taalluk
eden haberi sifatlar1 garibu’l-hadis miielliflerinin miitesabih ve sifatlar meselesindeki
yaklagimina gore degerlendirilmis, manalandirilmis, yorumlanmais, te’vil edilmeden oldugu
gibi birakilmis ya da te’vil edilmistir.

Allah’in bagka varliklara benzedigini ¢agristiran hadislerdeki ifadeler neticede birer
lafiz olduklar1 i¢in bu lafizlarin anlami1 baz1 garibu’l-hadislerde kisaca olsa da izah edilmistir.
Bu durum, bu ifadelerin birer “garib” kelime olarak addedildigini gostermektedir. Ancak
burada Allah’in zati ve fiili sifatlarina tealliikk eden sifatlarinin garibu’l-hadis kaynaklarinda
literatiirlinde ne zamandan itibaren ele alindigi, ilk donemlerden itibaren yazilan garibu’l-
hadise dair eserlerde miitesabih hadislerin nasil degerlendirildigi, ya da garibu’l-hadis
eserlerinin timiinde sifatlarin ele alinip alinmadigr iizerinde durulmasi gerekmektedir. Bu
amagcla s6z konusu hususlart dikkate alarak garibu’l-hadisin tarihi gelisimi iizerinde durmakta

fayda mulahaza ediyoruz.

A. Garibuw’l-Hadis ilmi ve Edebiyati:

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, sahabe doneminde yeni iilkelerin fethine ve farkl
din ve Kkiiltiirlere sahip olan insanlarin Islam’a girmelerine kadar, Arap dili her hangi bir
bozulmaya ugramamis ve aslini muhafaza etmisti. Islim devletinin sinirlarinin genislemesi ile
hadisler yeni kiiltlirlerle tanigmig, bu yeni kiiltiirlerin Arapca ve hadisler tizerindeki etkisi
oldukea biiyiik olmustur. Tabitin déneminde Islam kiiltiiriiniin kendisinden tamamen farkli
kilturlerle yogun iliskilere ge¢mesi, bu kiiltiire yeni sozciiklerin girmesine yol agmustir.
Ciinkii Araplarin disindaki insanlar Arap dilini 6grenmisler boylece diller karismus, liigat ve
lehgeleri birbirine girmistir. Zaman gegtikge bu lisandaki karigikliklar hizla devam etmis,
anlasilmayan kelimelerin sayis1 da artarak ¢ogalmustir.

Tim bu sebeplerle, hadis ve dil alimleri Hz. Peygamber’in hadislerinin yanlis
anlasilmasinin 6niine gecmek i¢in, hadislerde gegen garib kelimeleri agiklayan 6zel terminolojik
ligatler yazma ihtiyac1 duydular. Boylece hadis ilimleri icerisinde hadise bagl alt bir bilim olustu.
Yazilan terminolojik ligatlere Garibu ’I-Hadis Lugatleri, yeni tesekkiil eden bu ilme de Garibu ’l-

Hadis adi verildi. Ahmed b. Hanbel’e rivayet ettigi bir hadiste gegen kelimenin anlami

% Tiircan, Zisan, Hadis El Kitabi, Grafiker Yay., Ankara, 2016, s. 444,
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soruldugunda “Ashabu’l-garibe sorun, ben Peygamber’in bir sozii hakkinda zann ile konusup
hata etmek istemem ™" cevabim vermesi bu ilmin 6nemini ortaya koymaktadir.

Garibu’l-hadisler, isnad1 bir tarafa birakarak, tamamen metnin anlagilmasia yonelik
ilk tesebbiislerden olmasi hasebiyle onemlidir. Islami literatiirde sonradan kaleme alman
birgok Arap dili sozliklerinin temel kaynaklari arasinda yer alan garibu’l-hadisler,
anlambilim alanlarindan kullanimbilimine bagvurmalari, semantik tahlile bagvurmalari ve
fikhu’l-hadise temas etmeleri bakimindan diger sozliiklerden ayrllmakt'cldlr.18

Garibu’l-Hadis konusunda yapilan bu miistakil ¢aligmalar hicri ikinci asrin sonunda ve
hicri Uclncl asrin baglarinda baglamig, hadis ve dil alimleri bu alanda pek ¢ok eser
yazmuslardir.® Ahmed Naim, Garibu'l-Hadis’e dair eserlere olan ihtiyacin daha hicri ikinci
asirda kendisini gosterdigini ve bu fenne miiteallik eserlerin dort bu¢uk aswr zarfinda sik sik
telif edildigini belirtir® Hadislerin anlagilmas: yolunda ilk ortaya konmus edebiyat tiiriiniin
Garibu’l-hadis adini tastyan hadis liigatleri oldugu da sdylenmektedir.?

Hicri ikinci asirdan itibaren yukarida zikredilen sebeplerden dolayr Su’be b. Haccéc,
Sufyan es-Sevri, Malik b. Enes gibi alimlerin hadis metinlerindeki garib kelimeleri izah
ettikleri; diger baz1 alimlerin ise eser telif ettigi bilinmektedir. Ancak bu alanda kaleme alinan
eserler Ozellikle hicri iiglincii asirda gelistirilmis ve sistemli hale getirilmistir.22 Bazi alimler
garibu’l-Hadis’te ilk eseri Halil b. Ahmed’in (6l. 170/786) talebesi biiyiik dilci ve ayni
zamanda Merv ve Horasan’da ilk olarak siinnet ve hadisi yayan Nadr b. Sumeyl Mazeni’nin
(61. 203/819) telif ettigini stiylemislerdilr.23 Daha fazla kabul goren goriise gore ise bu konuda
onciiliik kii¢iik bir hacme sahip oldugu belirtilen Serhiu Garibi’l-Hadis isimli eseriyle Ebd
Ubeyde Ma’mer b. Musenna’ya (61. 209/824) aittir.2*

Eblibekir Huseyin b. Ayyas es-Sulemi (61. 204/819 ), Kutrub adiyla s6hret bulan Ebd
Ali Muhammed b. Miistensir (61. 206/821), Ebli Amr Ishak b. Mirar es-Seybani (61. 213/828),
Eb( Zeyd Said b. Evs el-Ensari (61. 215/830), Asmai diye taninan Abdulmelik b. Kureyb (6l.

216/831) de hicri iiglincii asirda bu sahada ¢aba gosterip eser veren ilk alimler arasindadir.”®

7" fbnu’s-Salah, Uliimu l-HadTs, s. 272.

18 Gormez, Mehmet, Siinnet ve Hadisin Anlasilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, T.D.V.Y.; Ankara, 1997, s. 114-117.

¥ Bkz., ibn Nedim, Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ebi Yakdb, Kitdbu I-Fihrist, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1997, s. 115-116;
Kettani, Muhammed b. Ca’fer, Hadis Literatiirii, (cev. Yusuf Ozbek), iz Yay., Istanbul, 1994, s. 330-335; Ugur, Miicteba,
Hadis Ilimleri Edebiyati, T.D.V.Y., Ankara, 1996, s. 101-107.

20 Ahmed Naim, Sahih-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi, I-XII+Klavuz, D.i.B.Y., Ankara, 1999, s. 477.

2l Cakan, Ismail Liitfi, Hadis Edebiyati, Marmara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, Istanbul, 1985, s. 184.

22 Yiicel, Ahmet, Hadis UsQli, s.211.

2 el-Hakim en-Neysab(ri, Ebi Abdullah, Ma riferuUliimi’l-Hads, (thk. Es-Seyyid Muazzam Huseyn), Daru’l-Kutubi’l-
flmiyye, Beyrut, 1977, s. 88; ibn Nedim, el-Fihrist, s.57; Kettaini, Muhammed b. Ca’fer, er-Risdletu’I-Mustatrafe, Daru’l-
Besairi’l-Islamiyye, y.y., 2000, s. 154.

2 {onu’l-Esir, en-Nikdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, 1-V, (thk. Tahir Ahmed ez-Zavi ve Mahm(d Muhammed et-Tanahf),
el-Mektebetu’l-Islamiyye, Kahire, 1963, 1/5.

% jbnu’l-Esir, en-Nihaye, 1/5-6.
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Ancak onlarin eserleri kii¢iik hacimli risalelerden ibarettir. Hadislerde nadir olarak yer alan
kelimelere dair kiiciik liigatlerin ardindan Garibu’l-Hadis konusunda ilk kapsamli ¢alisma
Garibu’l-Hadis ve’l-Asar isimli eseriyle Eb0l Ubeyd Kasim b. Sellam’a (6. 224/838) aittir.
Eb( Ubeyd’in, Garibu'l-Hadis ve’I-Asar isimli eserini émriiniin kirk yilin1 vererek hazirladig
kendisinden rivayet edilmistir.”®

Sonraki dénemlerde de Ibnu’l-Arabi Muhammed b. Ziyad el-Kafi (61. 231/845), Ali b.
Medini (61. 234/848), Ebli Ca’fer Muhammed b. Habib Bagdadi (61. 245/839), Ibn Kuteybe (1.
276/889), Ebt Ishak ibrahim b. ishak el-Harbi (51. 285/898), Miiberred diye tanman Ebu’l-Abbas
Muhammed b. Yezid ve Ebd Muhammed Kasim b. Sabit es-Sarkusti (6l. 302/915) ile garibu’l-
Hadis telifi devam etmistir.?” Hicri dordiincii asir ve sonrasinda da garib kelimeleri agiklamak
maksadiyla bircok eser yazﬂrms‘ur.28 Bunlardan en 6nemlileri Zemahseri’nin (61. 538/1144) el-
Faik fi Garibi’l-Hadis’i ile makalemize konu olan Mecduddin ibnu’l-Esir’in (61. 606/1210) en-
Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve l-ESer isimli kitabidir.

Garibu’l-Hadis’e dair yukarida zikrettigimiz eserlerin disinda daha bircok eser telif
edilmistir. Miicteba Ugur, Hadis Ilimleri Edebiyati adli eserinde bu ilim dalina dair 75 eser tespit
etmistir.?? Biz miitesabihlerin garibu’l-hadislerde ele alimsini Ibnu’l-Esir’in en-Nikdye fi Garibi’l-
Hadis isimli eserinden hareketle ele almaya, onun sifatlara yaklagimimi EbG Ubeyd Kéasim b.
Sellam, Ibn Kuteybe, Hattabi, Zemahseri gibi baz1 5nemli garibu’l-hadis miielliflerinin eserleriyle
mukayese etmeye calisacagiz.

Simdi 6ncelikle ibnu’l-Esir’den once telif edilen yukarida zikrettigimiz miielliflerin
eserlerinde sifatlar meselesinin nasil degerlendirildigini tespit etmeye ¢alisacagiz. Sonrasinda

Ibnu’1-Esir ve sifatlar meselesine yaklasimini ayr1 ve detayli olarak inceleyecegiz.

B. Garibu’l-Hadisler’de Miitesabih Hadislere Yaklasim:

Kapsamli Garibu’l-hadisler igerisinde giiniimiize ulagan ilk eser Ebli Ubeyd Kasim b.
Sellam’in Serhu Garibi’l-Hadis adiyla da anilan Garibu’l-Hadis ve’l-Asar isimli eseridir.
Kelimelerin alfabetik olarak degil, musned olarak tertip edildigi bu eserde miitesabih hadisler
cokca yer almamaktadir. Ancak, Ebli Ubeyd’den nakledilen bazi rivayetler ve eserden
hareketle onun miitesabih hadislere yaklagimini tespit etmemiz miimkiindiir.

Sifatlar meselesine el-Esmd ve’s-Sifat isimli eseriyle katkida bulunan Beyhaki Abbas

b. Muhammed ed-Diari’nin sifatlar meselesi hakkinda EblG Ubeyd’den sunlari isittigini

% bnu’l-Esir, en-Nihaye, 1/6.

27 Yiicel, Ahmet, Hadis Usdli, s. 211-212.

% Kandemir, Yasar, “Garibu’l-Hadis”, DiA, XII1/376-378.

2 Ugur, Miicteba, Hadis Ilimleri Edebiyan, T.D.V.Y., Ankara, 1996, s. 101-107.
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nakletmistir: “Su hadislerde Hz. Peygamber soyle buyurmustur: ‘Rabbimiz kullarinin
kuniituna giiler’, ‘rabbin kademini koyuncaya kadar cehennem dolmaz’ ‘kiirsi, iki kademin
konuldugu yerdir’. Bu hadisler bize gére rivayette gercgektir. Bu rivayetleri giivenilir raviler
birbirlerine rivdyet etmislerdir. Ancak bize bunlarin tefsiri sorulursa, onlari tefsir etmeyiz.
Onlart tefsir eden hi¢ kimseyi gormedik. ">

Beyhaki, “kadem” ve “ricl” kelimelerinin yer aldig1 hadisleri zikrettikten sonra soyle
demistir: “Ebu Ubeyd ilim ehli imamlardan birisiydi. O soyle diyordu: “biz bu hadisleri
rivdayet ediyoruz, onlarin mandlarini saptirmiyoruz... »31

Yukarida yer verdigimiz Beyhaki’nin birinci rivayetini Zehebl de benzer lafizlarla
rivayet etmistir. Zehebi’nin rivayetinin son kisminda ise su ifadeler yer almaktadir:

“...Bize gére bunlar (haberlerde bildirilen sifatlar) haktir. Onlardan siiphe duymayiz.
Ancak bize “Allah nasil giiliiyor?”, “Allah kademini nasil koyuyor?” diye sorulacak olursa
sovle deriz: “Biz bunlar tefsir etmeyiz. Onlari tefsir eden hi¢ kimseyi igitmedik. 32

Zehebi, Ebli Ubeyd’in yukaridaki sozlerini nakletmesinin akabinde sunlart sdylemistir:

“Selef dalimleri 6nemli ve onemsiz lafizlar: tefsir ettiler. Onlar bir ilke olarak sifdt dyetleri
ile sifat hadislerini tevil etmediler. Halbuki bu dinin en énemli konularindandwr. Sayet sifatlarin
tevilinde bir beis olmasa ya da onlarin te’vili zorunlu olsaydi, muhakkak buna girigirlerdi.
Buradan da kesin olarak anlasilyyor ki onlarin bu sifatlart nasslarda geldigi sekliyle okuyup
gecmeleri hak olamidwr. Sifatlarin bundan bagska tefSiri yoktur. Biz béylece iman ediyoruz. Selefe
uyarak bu konuda stikiit ediyor ve (haberlerde nispet edilen sifatlarin) Allah’in sifatlar olduguna
inaniyoruz. Allah sifatlarin hakikatlerinin bilgisini kendisinde bulundurmaktadwr. Nasil ki onun
zatt mukaddestir ve mahlitka benzemez aymi sekilde onun sifatlart da mahliikun sifatlarina
benzemez. Bu konuda soz kitap ve stinnete aittir. Allah Teala’nin “insanlara kendilerine indirileni
agiklaman igin™® buyrugu bulunmasma ragmen Resil (s.a.v) de onlari teblig etmis, tevile
bagvurmamistir. Oyleyse bize diisen nasslara iman etmek ve teslim olmaktir ... 34

Zehebi, EbGi Ubeyd Kasim b. Sellaim’mn Garibu’l-Hadis’inde sifatlar meselesine
yaklagim1 hakkinda bir bagka yerde sunlari sdylemektedir:

“Ebit Ubeyd ‘garibu’l-hadis ’ isimli bir eser telif etmis, sifat haberlerini asla te’vile

arzetmemistir. Hatta onlari tefsir de etmemistir. O sifatlari tefsir eden herhangi bir kimse ile

karsilasmadigini haber vermistir. Allah’a yemin olsun ki sayet sifatlarin tefsir edilmesinde bir

%0 Beyhaki, Eblbekir Ahmed b. el-Huseyn, el-Esmd ve’s-Sifét, (thk. Abdullah b. Muhammed el-Hasidi), Mektebetu’s-
Sevad, Riyad, 1993, 11/198.

L Beyhaki, el-Esmd ve’s-Sufiit, 11/192.

82 Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru A’ldmi’n-Nubeld, (thk. Suayb el-Amafit), Muessestu’r-
Riséle, Beyrut, 1413, X/505.

% Nahl, 16/44.

% Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Nubela, X/506.
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beis goriilmemis ya da onlarin tefsiri zorunlu olmus olsaydi onlarin (selef alimlerinin) buna
verdikleri 6nem furu’ ve edebe dair hadislere verdikleri onemden ¢ok daha fazla olurdu.
Ancak onlar te’vile yonelmemis, varid oldugu sekliyle sifatlart onaylamislardir. Buradan da
anlagiliyor ki bu vazgecilmemesi gereken bir gergektir. 35

Ebl Ubeyd’in eserinde sifatlarla ilgili hadislere hemen hemen hi¢ yer verilmemistir.
Tesbih anlami barindiran ve ¢okga tartisilan “yed”,“yemin”, “isba’”, “keft”, “husuvv”, “kadem”,
“suret”, “kabza” gibi Allah’in zatina teallilk eden sifatlar ile “niizGl”, “kurb”, “nazar”, “sitr”,
“ferah”, “sahr” gibi fiillerine teaalilk eden sifatlar onun eserinde yer bulmamistir. Ancak Ebt
Ubeyd Kasim b. Sellam’in sifat hadislerine yaklagimini az da olsa eserinde yer alip sifat igeren
bazi hadislerden yola cikarak anlayabilmekteyiz. Ebli Ubeyd’in baska kelimelerin agiklanmasi
vesilesiyle hadislerde gegen sifat kelimelerini te’vil etmeden oldugu gibi biraktig1 goriilmektedir.

Ornegin Eb( Ubeyd, “sSti r) is s oSbsdy oS3 o oKy ws” “Allah sizin yakarmanizdan,

dualarmmizdan/ibadetlerinizden ve size ¢abucak icabet etmesinden hosnut (acibe) olur. 36

hadisini “P% kelimelerini agiklarken zikretmis®’, ancak “aceb-teacciib” hakkinda hicbir

degerlendirmede bulunmamustir.

Allah’a izéfe edilen fiili sifatlardan “likd” ifadesinin yer aldig1 “Kim Allah ile likday:
severse, Allah da onunla likdy1 sever. Kim de Allah ile likay1 kerih goriirse, Allah da onunla
likdyr kerih goriir”™®® hadisinde 6liimiin “lika” olarak degerlendirilmesinin yanlishg: iizerinde
durmus, sonraki donemlerde cisim sifatlarindan birisi olarak kabul edilen “lika” ile ilgili
herhangi bir acgiklama ya.pmarmstlr.?’9

Ebl Ubeyd Kasim b. Sellam, Garibu’l-Hadis’inde sonraki dénemlerde cesitli te’villere

99 &«

konu olan “s,a 4l ) b agry St E3pY adiS § g wee” “O’nun hicabr nurdur. Nirunu agsa,

stibuhat-r vechi goziin gorebildigi her seyi yakar”™*® hadisine yer vermis, hadiste gecen “idi”

kelimesini*! “yiiziiniin ve nirunun yiiceligi” seklinde agiklamis, “hicab” ve “vech” kelimelerine

%5 Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Nubela, VI11/162.
% Begavi, Eb0 Muhammed el-Huseyn, Serhu’s-Sunne, (thk. Suayb el-Arnadt), el-Mektebetu’l-Islami, Beyrut-Dimask,
1983, XIV/365.

87 Eb( Ubeyd, Garibu’l-Hadfs, 111/1-2.

% Buhari, Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Cdmiu’s-Sahih, I-IV, Cagr1 Yay., istanbul, 1981, Rikak, 41; Muslim,
Ebu’l-Huseyn Muslim b. Haccdc, Sahihu Muslim, I-111, (thk. Muhammed Fuadd Abdulbaki), Cagr1 Yay., istanbul, 1981,
«“Zikir ve Dua”, 14; Tirmizi, Eb( Isi Muhammed b. Is4, es-Sunen, 1-V, Cagr1 Yay., Istanbul, 1981, “Cenaiz ", 67.

% Ebg Ubeyd, el-Kasim b. Sellam b. Abdillah el-Herevi, Garibu’l-Hadis, (thk. Muhammed el-Muid Hén), Matbaatu
Daireti’l-Mearifi’l-Usmaniyye, Haydarabad, 1964, 111/1-2.

0 Muslim, “iman”, 293; Ibn Méce, Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Sunen, I-11, (thk. Muhammed Fuad Abdulbaki),
Cagn Yay., Istanbul, 1981, “Mukaddime”, 13.

1 Hadiste yer “siibhanelldh” ifadesinin de buradan geldigini “&x” kelimesinde yer alan

cep

harfinin Allah’1 ta’zim ve

tenzih etme anlamini ifade ettigini belirtmistir.
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yonelik herhangi bir agiklamada bulunmamustir.* “wio” kelimesinin yer aldig: « R NN AN PR
D 0 22097 “Siiphesiz bir kisi refih zamamnda Allah’in gazabina sebep olan bir kelime

konusur...”"*® hadisinde de durum aymdlr.44

Yukarida Ebt Ubeyd’den nakledilen rivayetler ile Garibu’l-Hadis’indeki bu durum
onun sifatlarin yorumunu bir problem olarak gérmedigini selef ve ashab-1 hadis gelenegine
bagli olarak hareket ettigini gdstermektedir. Ote yandan baslangicta garibu’l-hadis
edebiyatinda sifatlar meselesinin bir problem olarak goriilmedigini de anlamaktayiz.

Garibu’l-Hadislerin ikinci énemli miiellifi Ibn Kuteybe, Kisim b. Sellim’in eserine
almadig1r garip kelimeleri toplamak amaciyla Garibu’l-Hadis’ini telif etmis bu eserini
konularma gore diizenlemistir. Ibn Kuteybe’ nin sifatlarla ilgili esas anilmas1 gereken eseri ise
Garibu’l-Hadis’ten ziyade Te vilu’'l-Muhtelifu’l-Hadis’idir. O bu eserini Ashabu’l-Hadise
yoneltilen tenkitlere cevap vermek iizere telif etmistir.*® Ibn Kuteybe sifatlar konusundaki
yaklagimini ashabu’l-hadisin miimeyyiz vasfi olan sade ve basit tefviz inanciyla ortaya
koymaktadir. ibn Kuteybe, Garibu’l-Hadis’inde Ebli Ubeyd gibi birkagi diginda sifat
hadislerine deginmemis, miitesabih sifatlarin yer aldigi hadislere fazlaca yer vermemis, yer
verdigi bazi miitesabih hadisleri te’vil etmemistir. Bu durum bazi selefi yazarlar tarafindan
onun selef metodunu benimseyip sifatlar iizerinde tefsir ve te’vilde bulunmaksizin miitesabih
ifade eden sifatlar1 okuyarak gectigi, oldugu gibi biraktig1 seklinde degerlendirilmistir. Ali b.
Omer b. Muhammed b. es-Sehyebani, ibn Kuteybe’nin ¢ok az yer verdigi sifatlari ehl-i stinnet
ve’l-cemaat’in usuliine gore acikladigimi belirtmekte onun kesinlikle Ibnu’l-Esir gibi te’vile
basvurmadigini ifade etmektedir.*®

es-Sehyebani, Ibn Kuteybe’'nin bazi sifat hadislerini zikrederek manasi malim,
keyfiyeti mechul oldugu anlayisiyla zahiri iizerine gectigini, tefsirde bulunmadigini

belirtmekte buna 6rnek olarak deccal hadisinde yer alan “,sel o o5 01 5...”47 ifadesi ile ““ &1 yo

S g I s b Wi Y sl hadisinde*® Ibn Kuteybe nin te’vile girismedigini sdylemektedir.*®

2 Eb( Ubeyd, Garibu'I-Hadis, 111/173.

4 Buhar, “Rikak”, 23; Ibn Mace, “Fiten”, 12; Tirmizi, “Zuhd”, 12; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, I-VI, Cagr1 Yay.,
Istanbul, 1981, 11/334, 111/469.

“ Ebii Ubeyd, Garibu I-Hads, IV/72.

% bn Kuteybe, Te’vilu Muhtelifi’l-Hadis, (¢ev. M. Hayri Kirbasoglu), s. 18.

% es-Sehyebani, Ali b. Omer b. Muhammed, et-Te'vil fi Garibi’l-Hadis min Hilali Kitabi'n-Nihdye i Ibni’l-Esir,
Mektebetu’r-Rusd, Kahire, 2009, s. 501.

47 Buhar, “Megazi”, 77; Muslim, “Fiten”, 20; Ebti David, “Melahim”, 14; Tirmizi, “Fiten”, 60; Ibn Mace, “Fiten”, 33;
Ahmed b. Hanbel, Musned, 11/135, 111/79, 103, 173, 228, 233, 276, 290, 367, VV/435.

8 Buhari, “Tevhid”, 19, 22; Muslim, “Zekat”, 11.

4 ibn Kuteybe Abdillah b. Muslim, , Garibu’l-Hadis, (thk. Abdullah el-Cebiri), Matbaatu’l-Ani, Bagdat, 1397, 1/564-565;
es-Sehyebant, et-Te vil fi Garibi’l-Hadis min Hildli Kitdbi'n-Nihdye li Ibni’I-Esir, s. 502.
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Ibn Kuteybe Garibu’l-Hadis’inde “i:.2d ifadesinin yer aldigi “Mescitleri namaz igin

vatan edinen her kisinin haline Allah, hane halkinin gurbetteki (efradinin dénmesi)ne

sevinmesi gibi sevinir’ hadisini™® “(aims 5 @il oo 58 i 4 :J6 diyerek te’vil etmeden
zahiri anlamma hamletmistir.>* Allah’m eli ifadesinin yer aldigi “blzdl Je & 5 hadisini®

zikretmekte hadiste Allah’in elinin (yed) sehir halkinin {izerinde oldugu, sehir halkindan
ayrilanlarin Allah’in elinden (yed) ¢ikmis olacaginin kastedildigini belirtmekte, bu hadisteki
manay1 “Allah iimmetimi delalette birlestirmemistir. Bilakis Allah’in eli onlarin iizerindedir”
hadisiyle agiklamakta, “yed” kelimesi ile ilgili herhangi bir te’vilde bulunmamaktadir.>®

Ancak Ibn Kuteybe Te vilu Muhtelifi’I-Hadis ve Garibu’I-Hadis’inde .~ ifadesinin

yer aldig1 “ 2% 2 & .o 5591 =~ hadisini su sekilde te’vil etmektedir:

oy iy Sl ool A5 o5 o AW et 0085 00 o 1 1B Yy B 131 OIS el O 1ol ety Josid 1387

“Bu bir temsil ve benzetmedir. Bunun asli su sekildedir: Bir hiikiimdar bir adamla
miisafaha ettiginde adam onun elini oper. Haceru’l-Esved de Allah icin hiikiimdarin “yemin”i
(sag eli) mesabesindedir. Ona el siiriiliir ve o el opiiliir. o4

Her nedense es-Sehyebani bunu zikretmemektedir. Aslinda burada ibn Kuteybe’ nin
selefe uyarak temelde tefviz yolunu sectigini ancak zaman zaman te’vil’e basvurdugunu
belirtmek daha isabetli olacaktir. Nitekim Ibn Kuteybe “yed” konusunda bazen “tefviz”
yolunu segmis, bazen de “te’vil”e bagvurmustur.”® M. Hayri Kirbasoglu, ibn Kuteybe nin bu
tutumuyla agikca tenakuza diistiiglinli, onun ni¢in boyle bir yol izledigini agiklamanin zor
oldugunu belirtmektedir. Kirbasoglu, ibn Kuteybe’nin bu tutumunu onun ashabu’l-hadis
¢izgisini savunmakla beraber esasen bir Arap Dili ve edebiyatt uzmani ve ayn1 zamanda bir
“ansiklopedist” olmas1 sebebiyle zaman zaman bu temel formasyonunun sesine kulak verdigi
ve bu yiizden bir takim tevillerde bulunmus olduguna baglamaktadlr.‘r’6

Garibu’l-hadislerde 6nemli bir farklilik Hattabi ile baslamistir. O, tesbih ifade eden
bazi hadislere yer vermis ve garibu’l-hadislerde sifatlar1 ilk te’vil edenlerden birisi olmustur.
Hattabi, selef alimlerinin te’vil etmedigi bu sifatlar1 te’vil etme sebebini zamaninin sartlarina

baglayarak bir baska eserinde soyle agiklamistir:

%0 ibn Mace, “Mesacid” 19; Ahmed b. Hanbel, Musned, 11/307, 328, 453.

' ibn Kuteybe, Garibu’I-Hadis, 1/414.

52 Aclani bu rivayeti ibnu’l-Esir’in en-Nihaye’sinden naklederek zikretmistir. Acltini, Ebu’l-Fida ismail b. Muhammed,
Kesfu’l-Hafd, I-11, (thk. Abdulhamid b. Ahmed b. Y0suf b. Hendavi), el-Mektebetu’l-Asriyye, y.y., 2000, 1/325.

5% fbn Kuteybe, Garibu’I-Hads, 1/318.

% ibn Kuteybe, Te vilu Muhtelifi’I-HadTs, s. 313; Garibu I-Hadfs, 11/337. Ibnu’1-Esir, onun bu agiklamasini isim ve kaynak
zikretmeden aynen eserinde zikretmistir. ibnu’1-Esir, en-Nihaye, V/300.

5 Kirbasoglu, M. Hayri, Ehl-i Siinnet in Kurucu Atalari, Otto Yayinlari, Ankara, 2011, s. 221-222.

% Kirbasoglu, M. Hayri, A.g.e., ALy.
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“Ebut Ubeyd ilim ehli imamlardan birisiydi. O soyle diyordu: “biz bu hadisleri rivayet
ediyor, onlarin manasim saptirmiyoruz.” Daha sonra séyle demistir: “Zaman bakimindan
bizden once gelip yas bakimindan bizden biiyiiklerimiz ve ilmi bizden ¢ok olan (selef)
alimlerinin sonraya bwraktiklarini, one almamak bize daha c¢ok yakisir. Ancak, igerisinde
bulundugumuz zamamn insanlart iki gruba ayrilmiglardir. Birinci grup rivdyet edilen bu tur
hadisleri dogrudan inkar etmisler ve bir esas olarak onlart yalanlamislardir. Béylece bu
hadisleri rivayet eden dlimleri tekzib etmislerdir. Halbuki onlar, dinin imamlari siinnetleri
nakleden, bizimle Resllullah arasinda vasita olan kimselerdir. Ikinci bir grup ise zdhirde
ifdde edilen hakiki anlami bir gériis olarak benimseyerek rivayetlere teslim olmus, neredeyse
tesbih goriisiine varmislardir. Biz bu iki goriisten de sakiniyoruz. Goriis olarak onlardan
herhangi birisini benimsemiyoruz. Bize diisen, sayet bu konuda gelen hadisler nakil ve sened
bakimindan sahih ise, dinin asillarina ve dlimlerin gériislerine uygun mandlar: ¢ikararak
te vil etmek, tariklerinde problem bulunsa da adil raviler tarafindan nakledilmis ise temel
olarak bu rivdyetleri iptal etmemektir. 57

Hattabl “sak” kelimesinin yer aldigi bir hadisin serhinde de sunlar1 sdylemistir:
“hocalarimiz bu hadis hakkinda konusmaya c¢ekinmiglerdir. Bu tiir kiinhiine vadkif
olamadiklar: seyleri tefsir etmeme yoniindeki goriislerine uygun olarak lafzin zahiri mandsini
soylemigler, batin mdandsini agmamuiglardir. »58

Hattabi, yukarida naklettigimiz goriisiinii Buhari’ye yazmis oldugu A lamu’I-Hadis isimli
serhinde zikretmis, bu serhinde “stiret”, “yemm”60 “isba’®!, “kadem™®?, “sak”®, “niizal”®,
“dihk™®, “aceb™®, “ferah™®’ gibi zati ve fiili sifatlarin yer aldigi hadisleri te’vil etmistir.

Hattabi, Garibu 'l-Hadis’inde de baz1 miitesabihleri te’vile girismistir. “Allah ddemi kendi
suretinde yaratti "Bhadisinde yer alip Allah’a izafe edilen haberi sifatlar igerisinde degerlendirilen

“suret” kelimesini bu kelimede yer alan zamirin Adem’e raci oldugu seklinde ac;lklayarak69 bu

tesbih sifatin1 nefyederek Allah’a izafe etmemis dolayisiyla bir te’vile ihtiya¢ da duymamustir.

5 Hattabi, Eb( Stileyman Ahmed b. Muhammed, A ’ldmu’l-Hadis fi Serhi Sahihi’l-Buhari, (thk. Muhammed b. Sa’d b.
Abdlrrahman) Mekke, 1406, 111/1907-1908.
Hattabi, 4 ldmu’I-Hadis, 111/1930.
% Hattabf, A.g.e., 1/529-530; 111/2227-2228.
0 Hattabf, A.g.e., 1/754, 111/901, IV/2347.
81 Hattabf, A.g.e., 111/1989, 1901-1903.
82 Hattabf, A.g.e., 111/1908, 1909-1910.
8 Hattabf, A.g.e., 111/1932-1933.
Hattabf, A.g.e., 1/639.
8 Hattabf, A.g.e., 11/1365, 111/1922.
66 Hattabf, A.g.e., 111/1921-1922, 11/1368-1369.
67 Hattabf, A.g.e., 111/2238.
68  Buhari, “Isti’zan”, 1; Mulsim, “Birr”, 115; Ahmed b. Hanbel, Musned, 111/244-251.
8 Hattabi, Ebd Siileyman Ahmed b. Muhammed, Garibu’l-Hadis, (Abdulkerim Ibrahim el-Garbavi), Daru’l-Fikr, 1982,
11/158.
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Zati sifatlardan “yed” sifatinin yer aldigi “Allah giindiiz giinah isleyenin tevbesini
kabul etmek i¢in geceleyin, geceleyin giinah igleyen kimsenin tevbesini kabul etmek icin de
giindiiz elini koyar. Bu giinesin batug1 yerden doguncaya kadar devam eder.”” hadisini

<

Hattabi su sekilde te’vil etmistir: “‘sw sy’ ifadesi Allah’in cezalandirmada acele etmesi, tevbe

etmesi ve donmesi i¢in miihlet vermesi anlamina gelir. ‘o3 ;¢ ea 0% avy’ ifadesi ‘geri durmak,

bir seyi yapmayr birakmak, kacinmak’ gibi anlamlara gelmektedir. »™ Fiili sifatlardan
“...Kulunun tévbesine en ¢ok sevinen Allah’ur.”"® hadisinde yer alan “ferah” kelimesini de
“cokgca razi1 olmak ve kabul etmek” seklinde te’vil etmistir.”®

Hattabi’nin, baska kelimeleri agiklarken hadislerde yer alan sifatlari te’vil etmedigi de

olmustur. Omnegin “Allah sizin yalvarmamza ve ibadetinize taaccub eder” hadisinde *S3”

kelimesini agiklamakta, Allah’in taacciibii konusunda herhangi bir bilgi vermemektedir.”* Her ne
kadar miitesabihlerin te’villerine dair ¢ok fazla 6rnek bulunmamis olsa da yukarida zikrettigimiz
ornekler Hattabi’nin te’vil yolunu benimsedigini gostermekte, Garibu’l-Hadis’inde Buhari
serhindeki kadar olmasa da zati ve fiili sifatlara yonelik tevilleri, miitesabihlerin tevillerinin
garibu’l-hadislerde yer almaya basladigini géstermesi bakimindan 6nem arzetmektedir.

Allah’in sifatlart ile ilgili te’vil yolunu benimseyen garibu’l-hadis muelliflerinden
birisi de Carullah Ebu’l-Kdsim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri (61. 538/1143) olmustur.
Zemahseri, sifatlar meselesinde genel olarak Mu’tezile’nin yaklagimini benimsemis, Allah’m
eli, ylzl, gozii ve arsa istivd etmesi gibi kullanimlari, “O’nun higbir benzeri yoktur”
ayetinden hareketle Arap¢a’nin dil 6zelliklerini kullanarak te’vil etmistir. Zemahseri’ye gore
Allah’m eli, O’nun comertligi ve kudreti, yiizii, zat1; gozii her seyi gézetiminde tutmasi, arsa
istivasi da biitiin kainat1 idare etmesi anlamma gelmektedir.”

Zemahseri'nin, dirayet tefsirlerinin en Gnemlilerinden birisi olan Kegsdf’inda tesbih
ayetlerinin tefsirinde miitesabihlere yaklasimi konusunda daha detayl bilgiler bulunmakla birlikte
garibu’l-hadis’e dair el-Fdik fi Garibi’[-Hadis’inde de “yed”, “yemin”, “hafne”, “kadem”, “isba’”,
“ayn”, “besbese”, “taacciib”, “gadab”, “dihk”, “lika” gibi haberi sifatlari te’vil etmistir.76

™ bn Hibbéan, ibn Ebi Hatim Muhammed b. Hibban, Sahih (el-iksan fi Takribi Sahihi Ibn Hibbdn), 1-XVIIL, (thk. Suayb
el-Arnait), Muesesetu’r-Risale, Beyrut, 1988, 1/499.

" Hattabi, Garibu I-Hads, 1/685.

> Muslim, “Tevbe”, 1; Ahmed b. Hanbel, Musned, 11/316, 524, 111/213, 1V/275, 283.

™ Hattabi, Garibu I-Hads, 111/198.

™ Hattabi, Garibu I-Hadfs, 111/260. Hattabi, “ars” ve “isivA” kelimelerini de te’vil etmemektedir. Hattabi, Garibu I-Hadis, 11/472.
™ Zemahseri'nin en temel eserlerinden birisi olan Kessaf’inda sifatlarm te*vili ile ilgili Celil Kiraz tarafindan bir makale
kaleme alinmigtir. Bkz. Kiraz, Celil, “Zemahseri’nin el-Kessaf’inda Allah’m Bazi1 Sifatlariyla Tlgili Temsil, Mecaz ve Istidre
Algilamalar1” Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 17, say1: 2, 2008, 5.519-568.

6 Zemahseri, Ebi’l-Kasim Mahmid b. Amr b. Ahmed, el-Fdik fi Garibi’l-Hadis ve I-Eser, 1-IV, (thk. Ali Muhammed el-
Becavi, Muhamed Ebu’l-Fadl ibrahim), Darul-Ma’rifet, Beyrut, t.y, 1/52, 107-108, 109-110, 297, 11/160, 282, 333, 446,
111/116, 165, 193-194, 325, IV/6-7.
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Burada bir 6rnek verecek olursak Ibn Kuteybe nin te’vil etmeden gegtigi “Mescitleri
namaz i¢in vatan edinen her kiginin haline Allah, hdne halkimin gurbetteki (efradinin

donmesi)ne sevinmesi gibi sevinir’’’ hadisinde yer alan “ 5" ifadesini Zemahseri, Allah’in

kulunun bir fiili yerli yerince yapmis olmasindan razi olmasi anlaminda bir mesel olarak te’vil
etmistir.”® Bu durum garibu’l-hadislerde miitesabihlere yaklagimdaki farkliliklart gostermesi
bakimindan 6nem arz etmektedir.

Zemahseri’nin eserinde te’vil edilen sifatlarin Hattabi’nin garibu’l-hadisine kiyasla
arttig1 goriilmekle birlikte “sak™, “stret”, “niizul”, “keff”, “kadem” ve “kurb” gibi baz1 tesbih
ifadelerinin yer aldig1 hadislere yer verilmemistir. Zemahseri’nin garibu’l-hadis’ine dair el-
Faik’inde te’vil edilen sifatlarin birazdan gorecegimiz Ibnu’l-Esir’in en-Nihaye’sindeki kadar
kapsamli olmadig1 goriilmektedir. Zemahseri’'nin sifatlara yaklasimi konusunda farkli bir

yonu ise“el-vechi zat ve nefs ile, “cl-basar™1 ise ilim ile te’vil etmis olmasidir.”

C. ibnw’I-Esir ve en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis Isimli Eseri:

Rebiulevvel 544 yilinda Cizre’de dogan ibnu’l-Esir’in tam adi el-Mubérek b.
Muhammed b. Muhammed b. Abdilkerim b. Abdulvahid es-Seybani el-Cezeri (el-Mevsili)
Ebu’s-Seadat Mecduddin Ibnu’l-Esir’dir. Seyban kabilesine nispetle “Seybani”, hayatmin
onemli bir kism1 Musul’da gegtigi i¢in “Mevsili” nispetiyle anilmistir. Zengin ve faziletli bir
kimse oldugu belirtilen, idarecilerle yakin iliskiler kurarak énemli gorevler iistlenen babasi,
“Esir” lakabiyla anildig1 i¢in “Ibnu’l-Esir” kiinyesiyle sohret bulmustur.®

Mecduddin Ibnu’l-Esir, ilk tahsiline kardesleriyle birlikte Cizre’de baslamistir. 565
yilinda ailesiyle birlikte Musul’a gé¢ edince burada déneminin 6nemli alimlerinden 6ncelikle
nahiv, edebiyat, hadis ve fikih dersleri almistir. Selguklu Atabegleri doneminde insa katipligi,
miisavirlik ve resmi yazigmalarda sir katipligi gibi idari gérevler de listlenmis, Nurettin Zengi
Arslangah, bir ara kendisini vezirlik gorevine getirdiyse de Ibnu’l-Esir bundan rahatsizlik
duyunca ondan bu gorevi geri almistir. ibnu’1-Esir 29 Zilhicce 606°da vefat etmistir.®!

Ibnu’l-Esir ¢ogunlugu hadis alaninda olmak {izere birgok eser telif etmistir.
Eserlerinden en 6nemlileri Buhari, Muslim, Eba David, Tirmizi Nesai ve imam Malik’in
eserlerinden derleyerek konularma gore alfabetik olarak siraladigi hadislerden olusan

Cdamiu’I-Us0l li-4hadisi 'r-Rasillve garibu’l-hadise dair en-Nikdye fi Garibi’[-Hadis ve 'I-Eser

" bn Mace, “Mesécid” 19; Ahmed b. Hanbel, Musned, 11/307, 328, 453.

s Zemahgeri, el-Faik, 1/110.

™ Zemahserd, el-Faik, 111/194.

8 bnu’l-Esir kiinyesiyle anilan kardeslerinden tarihgi, edip ve muhaddis olan izzedddin ibnu’l-Esir (630/1233), el-Kamil
ve Usdu’l-Gabe gibi énemli eserlerin miiellifidir. Diger kardesi Ziyauddin ibnu’l-Esir (6. 637/1239) vezirlik gorevinde
bulunmus meshur bir belagat alimidir.

8l Kogkuzu, Ali Osman, “Ibnu’l-Esir, Mecdiiddin” mad.,DIA4, istanbul, 2000, XX1/28-29.
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isimli eserleridir. ibnu’1-Esir’in bu eserleri iizerine ¢esitli alimler bircok calisma yapmislardir.
Bu iki eserin yam sira Ali Osman Kockuzu Ibnu’1-Esir’in on bir eserini tespit etmistir.2?

Garibu’l-hadisler icerisinde [bnu’l-Esir’in en-Nihaye’si® ihtiva ettigi garib kelimelerin
coklugu, kelimelerin kisa ve 6zlii bir sekilde aciklanmasi gibi ozellikleriyle kendinden 6nce
telif edilen garibu’l-hadislerin en miikemmeli olarak kabul edilmektedir. Biiylik ragbet géren
bu eser lzerinde daha sonraki yiizyillarda zeyil, manzim ve ¢ogu ihtisar olmak {izere muhtelif
calismalar yapllmlstlr.s4

en-Nihaye’ye genis bir mukaddime ile baslayan Ibnu’l-Esir, bu mukaddimesinde
garibu’l-hadis ilminin dogusu, gelisimi ve bu alanda yazilan eserlerin metotlar1 hakkinda bilgi
vermis ve bunlarin eksik yonlerini kendi eserinde telafi etme yoluna gidecegini belirtmistir.
Eserini kelimelerin ilk ii¢ harfine gore alfabetik olarak diizenlemis, ilk iki harfe gére de bab
bashiklar1 koymustur. Ibnu’l-Esir en-Nihdye’de Ibn Kuteybe, Hattabi ve ozellikle
Zemahseri’den ¢okca yararlanmis onlardan iktibaslarda bulunmustur.®

Ibnu’1-Esir, kitabinda sdzliik agiklamalariyla yetinmeyip zaman zaman ilmi birikimini
de gostermis, ele aldigi kelimenin bulundugu rivayetlerle ilgili meseleleri kisaca izah etmis,
bazi fikhi ihtilaflara dair goriisiinii agiklayarak fukdhanin kanaatlerini tartismis, birbirine zit
goriinen hadisler arasindaki geliskiyi gidermeye calismistir.® Bunlarin yam sira en-
Nihaye’nin pek dikkat ¢cekilmeyen diger dnemli bir 6zelligi, diger garibu’l-hadislerden énemli

o6l¢iide farklilik arz eden yonii miitesabih hadislere dair te’villerdir.

D. ibnu’l-Esir’in Allah’in isimleri ve Sifatlar1 Konusundaki Te’villeri:

Ibnu’l-Esir’in sifatlara dair bir ¢alismasi bulunmadigindan onun sifatlari nasil tasnif
ettigine dair bir bilgimiz bulunmamaktadir. en-Nihadye’de sifatlar alfabetik olarak
zikredilmigtir. Bilindigi gibi degisik ekollerce farkli sayilar verilmekle birlikte ilahi sifatlar
manalar1 dikkate alinmak, egitim ve 6gretimde kolaylik saglamak amaciyla sistemlestirilerek
cesitli gruplara ayrilmistir. Bunu yapanlarin basinda Eb( Hanife gelmektedir. Ebl Hanife
sifatlar1 “zati” ve “fiili” olmak iizere ikiye ayirmustir.®” Erken dénemlerden itibaren alimlerce

sifatlar hakkinda yapilan tasnifler miiteahhirin ve yeni ilm-i keldm devirlerinde

8 Kogkuzu, Ali Osman, “A.g.m.”, XXI/28.

8  en-Nihaye, Tahir Ahmed ez-Zavi ve Mahm(id Muhammed et-Tanahi tarafindan yayimlanmustir. ibnu’l-Esir, en-Nihaye fi
Garibi’l-Hadis ve’I-Eser, 1-V, el-Mektebetu’l-Islamiyye, Kahire, 1963.

8 Kandemir, M. Yasar, “Garibu’l-Hadis” mad.,DI4, Istanbul, 1996, XIII/377-378, Ugur, Miicteba, Hadis Ilimleri
Edebiyan, T.D.V.Y., Ankara, 1996, s. 105-106.

8 Hatiboglu, Ibrahim, “en-Nihaye” mad.,Di4, XXXI111/100.

%  Hatiboglu, ibrahim, “a.g.m.”, a.y.

8 Celebi, ilyas, “Sifat” mad.,Did, XXXVI1/103.
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sistemlestirilerek Ogretime elverigli hale getirilmistir. Buna gore sifatlar genellikle “zati”,
“fiil’” ve “haberi” olmak lizere ii¢ kisimda degerlendirilmistir.88

Biz burada yaratilmiglara ait ozellikler tasiyip naslarda Allah’a nispet edilen ilahi
sifatlar1 inceleyecegiz. Bu sifatlar nasslarla haber verildigi i¢in “haberi sifatlar” olarak da
isimlendirilmektedir. “Haberi sifatlar” da kendi igerisinde “Allah’in zatina taalluk eden zati
haberi sifatlar” ve “Allah’n fiillerine taalluk eden fiili haberi sifatlar” olmak tizere iki kisimda
mutalaa edilmektedir.

[bnu’l-Esir tesbih ifade eden sifatlarin yani sira Allah’in isimlerinden cisim anlami
barmdiranlara da uygun manalar vererek te’vil etmistir. Simdi Ibnu’l-Esir’in Allah’in isim ve

sifatlarina yonelik bu ii¢ kisimdaki te’villerini incelemek istiyoruz.

a) Allah’in isimleri Konusundaki Te’villeri:
Ibnu’l-Esir en-Nihye’de 80’den fazla Allah’m ismine yer vermistir. Kelimeleri
alfabetik olarak zikrederken kelimenin varsa Allah’a nispet edilen isim manas1 oncelikle bu

mandy1 “Jw & seui $” dedikten sonra zikretmistir. Bu isimlerden biiyiik bir kismi nasslarla
sabit olup, ehl-i siinnete uygun bir sekilde manalandirdigi isimlerdir. Ornegin “”

maddesinde Allah’in “el-Ali” ismi su sekilde yer almaktadir:

“als ey il BB o o 1 Jlasadly. oSl g A3l B st B e (1 ol Jlasadl g a1 S b1 sl 37

“el-Ali ve’l-Mutedll Allahin isimleri icerisinde yer almaktadwr. el-Ali, mertebe ve
hiikiim bakimindan iistiinde hi¢hbir sey bulunmayan anlamina gelmektedir. el-Muteali ise
iftiracilarin yalanlarindan yiice olan, sani yiice olan anlamina gelmektedir. 89

Ibnu’l-Esir, Allah’in isimlerin manalar iizerinde uzun uzadiya durmamis, bazen bir
ismin aslinda birden fazla agiklamasi varken yalniz bir agiklamasini vermistir. es-Sehyebant,
Ibnu’1-Esir’in eserinde yer alan Allah’1n isimlerini su ii¢ grupta degerlendirmistir:

1. Allah’mn isimlerinden sébit olanlar ve Ehl-i siinnete uygun olarak agiklananlar

2. Allah’m isimlerinden oldugu sabit olmakla birlikte Ehl-i stinnete muhalif olarak
acgiklananlar

3. Sahih bir delil bulunmadigi igin Allah’in ismi olarak kullanilmasi dogru olmayan
isimler*

es-Sehyebant, ikinci kisimda el-Basir, el-Bétin, es-Semi’ , el-Azim, en-Ndr, el-Veddd,

el-Aliyy ve el-Muteéli isimlerine; ti¢lincii kisimda ise el-Bais, el-Baki, el-Muhsi, el-Hannan,

8  Celebi, ilyas, “Sifat” mad.,DI4, XXXVI1/105.
& jbnu’l-Esir, en-Nihaye, 111/293.
% es-Sehyebani, A.g.e., s. 193-240.
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el-Hafid, er-Rafi’, el-Muizz, el-Muzill, er-Resid, es-Sabdr, ed-Dar, en-Nafi’, el-Adl, el-Muid,
el-Mugni, el-Mani’, el-Muntekim, el-Vahid, el-Vali isimlerini zikretmis, ibnu’l-Esir’i ikinci
kisimda yer alan isimler hakkindaki te’villeri, liclincii kisimda yer alan isimleri ise Allah’in
ismi olarak kullanmas1 konusunda tenkit etmistir.

Her ne kadar Selef alimleri ile muhaddisler esma-i ilahiyyenin Allah’in bildirmesine
bagli yani tekvifl oldugunu dolayisiyla isimlerin nasslarla sinirli oldugunu ifade etmis olsa da,
ultthiyete yarasir, dil, {isliip ve muhteva bakimindan yetersizlik ve kiigiimseme ifade etmeyen
kavramlarla Allah’1 adlandirip nitelemekte bir sakinca bulunmadigini ifade etmemiz gerekir.91
S0z konusu sartlari tasiyip nasslarda bulunmayan Ulidhiyyetin sanina yakisanisimlerin Allah
i¢in kullanilmasi, ayn1 zamanda biitiin giizel isimlerin Allah’in ismi olmas1 ger¢egine de daha
uygundur.

en-Nihaye’de Allah’in isimlerinden olup tesbih ve organ anlami barindiranlara 6nemli
dl¢iide temas edilmistir. Ornegin 2" maddesinde Allah’in “el-Basir” ismini: “Herhangi bir
organ olmaksizin esydyr acik ve gizli biitin yonleriyle goren. ‘el-Basar'in Allah hakkindaki
kullanimi goriilebilir seylerin sifatlarinin kemalinin inkigaf ettigi bir sifattan ibarettir. »92

“el-Basir” ismi ile ilgili bu agiklamasindan dolayr es-Sehyebani, Allah’in zati
sifatlarindan sabit olan “ayn” sifatina muvafik olmamasi gerekgesiyle Ibnu’l-Esir’i tenkit
etmistir. es-Sehyebani, “ayn” sifatinin nasslarada Allah’a nisbetinin sabit oldugunu, selef
alimlerinin tahrif ve keyfiyette bulunmaksizin Allah’in “ayn” sifatin1 isbat ettiklerini, “Allah
tek gozlii degildir” hadisinin iki gozii kati olarak ispat ettigini belirtmektedir. >

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde Allah’a atfedilen haberi sifatlardan birisi olan “ayn”
selefiyyeye gore “mahiyeti bilinmeyen bir goz” anlamina gelmektedir. es-Sehyebani de bu
goriistedir. Ancak ayn kelimesine Ozellikle kelamcilar tarafindan “gérmek, gozetmek ve
korumak™ gibi anlamlar da verilmistir.”*

es-Sehyebani, Ibnu’l-Esir’in “ayn” sifatim Allah’tan nefyettigini, Allah igin “ayn”
sifatin1 isbat etmenin mahlikun organlar1 gibi bir organ1 Allah’a isbat etmis olma iddiasiyla
“ayn” sifatin1 organ olarak isimlendirdigini belirtmis, bunun da te’vil edilen hakkinda bir zan
oldugunu ve naslarin zahir anlamini tahrif etme anlamina gelecegini, Halbuki selef alimlerinin
Allah’1n sifatlarin1 Allah’in celél ve azametine layik oldugu sekliyle, yarattiklarinin sifatlarina

benzemeyecek bir sekilde isbat ettiklerini ifade etmistir.*

o1 Topaloglu, Bekir, “Esma-i Hiisna” mad.,Di4, X1/410-411.
2 bnu’l-Esir, en-Nihaye, 1/131.

% es-Sehyebant, A.g.e., s. 195-197.

% Yavuz, Yusuf, Sevki, “Ayn” mad.,DI4, IV/255.

% es-Sehyebani, A.g.e., s. 195-197.
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Ibnu’l-Esir benzer bir agiklamay1 “es-Semi’” ismi i¢in de yapmustir. es-Semi’ ismini
“gizli dahi olsa isitmeye konu teskil eden her seyi isiten” anlamina geldigini, Allah’in bir
organa bagli olmaksizin isittigini séylemistir.96

Allah’in isimlerinden birisi olan ve “el-vedid” isimini “cok seven ve sevilen”
anlamlaryla agiklamistir. Ibnu’l-Esir, Allah’mn isimlerinden “vedid” isiminin “vudd”
kelimesinden geldigini ve bu kelimenin muhabbet anlamina geldigini belirterek kelimenin
hem meflil hem de fail manasinda kullanildigini1 soyler. Mefil manasinda kullanildig1 zaman
“Allah dostlarinin kalplerinde ¢ok sevilen”; fail manasinda kullanildiginda ise, “Allah’in razi
olmasi anlaminda, salih kullarini1 ¢ok sevmesi” manasina gelir.97

Te’villere konu olan Allah’m isimlerinden birisi “Nr” ismidir. ibn Maice ve
Tirmizi’nin esmé-i hiisnd rivayetlerinde “Nar” ismi yer almaktadir.”® Ibnu’I-Esir de Nr’un
Allah’1n isimlerinden biri oldugunu belirtmekte bu kelimeyi “korlere nuruyla gosteren, delalet
chlini hidayete ulastiran” anlammi vermektedir.*® Eb( Zer’den nakledilen bir rivayette
Allah’m Nar” oldugu ifade edilmektedir: “/bn Sekik: “Resiilullah’t gormiis olsaydim
“Rabbini gérdiin mii? " diye sorardim. Bunun iizerine Ebii Zer ona soyle demistir: “Ben bunu
Resilullah’a sordum o séyle cevap verdi: “O bir Nirdur. Ben mi onu gérecegim? Yani o bir
Niir’dur. Nasil gorebilirim! ~100

Ibnu’l-Esir, Ahmed b. Hanbel ve ibn Huzeyme nin bu hadis hakkindaki tereddiitlerini
aktarmisgtir. Ahmed b. Hanbel’e bu hadis hakkinda soruldugunda o sdyle cevap vermistir:
“Onu hala kabullenmiyorum. Ancak onun veghini de bilmiyorum” Ibn Huzeyme ise sdye
demistir: “Bu haberin sithhati hakkinda insanmin kalbine bir seyler geliyor. Ciinkii Sekik Ebii
Zer’den bunu tam olarak tesbit edememigtir. »101

Ibnu’l-Esir’in  agiklamalarma bakilacak olursa Allah Nir degil, nur kaynagi ve
nurlandirandir. Nitekim Allah’in gozle goriiliip hissedilebilir bir nlir olamayacagi muhakkaktir.
Bu yiizden ibnu’l-Esir “Niir” hakkinda baz ilim ehli kimselerin sdyle dedigini belirtmistir:

“Nur, cisim ve arazdir. Allah Tedld cisim ve araz degildir. Nurdan maksat hicabinin nQr
olmasudir. Nitekim Ebui Miisd hadisinde de boyle rivayet edilmistir. Bu durumda hadisin mandsi:
“Onun hicabt nur iken nasil gorebilirim” seklindedir. Yani Niir onu gérmeye mani olmaktadir. ~102
Ibnu’l-Esir, aslinda Allah’mn isimlerini zahir anlamlarma aykir1 bir anlamla te’vil

etmemektedir. Mesela Mu’tezili alimlerin yaptiklar: gibi “es-Semi’” ismini “el-Alim” ismiyle

% jbnu’1-Esir, en-Nihaye, 11/406.

" bnu’l-Esir, en-Nihaye, V/165.

% Tirmizi, “Dua”, 10; Ibn Méce,”Daavat”, 82.

% bnu’l-Esir, en-Nihaye, V/124.

100 Muslim, “Iman”, 291-292; Tirmizi, “Tefsir”, 53/5; Ahmed b. Hanbel, Musned, V/157.
101 fbnu’1-Esir, en-Nihaye, V/124.

192 jbnu’1-Esir, en-Nihaye, V//124-125.
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te’vil etmemektedir. O, isimlerin Allah i¢in uygun anlamlarini tespit etmekte, yaratilmiglarda
bulunan Ozelliklerin Allah i¢in yaratmiglardaki gibi bir anlamda bulunamayacagini
gostermeye calismaktadir. Ibnu’l-Esir, “es-Semi’” ve “el-basir” gibi bazi isimlerin manasinin

03

bir organa bagli olmaksizin Allah’ta bulundugunu1 , “el-Azim” gibi cisim sifatlarim

barindiran isimlerin de cisim anlamiyla Allah’ta bulunamayacagini belirtmistir.'*

b) Zati Sifatlar Konusundaki Te’villeri:

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde sifatlar herhangi bir tasnife tabi tutulmamis ve sifatlar
arasinda herhangi bir ayrim yapilmamustir. Selef alimleri de kelamcilarin ve daha sonraki
selefilerin yaptiklar1 gibi Allah’in sifatlarin1 kisimlara ayirmamislardir. Onlardan higbiri
sifatlar arasinda zat ve fiil sifat1 diye bir ayrim yapmamis, sadece Allah’in ilim, kudret, hayat,
irdde, sem’, basar, kelam, celal, ikram, clid, in’am, izz/sayginlik, azamet gibi ezeli sifatlarinin
varhigimi kabul etmis ve detaya girmeden goriislerini ifade etmislerdir. Sonraki dénemlerde
yukarida belirtmis oldugumuz bir takim sebeplerden dolay: sifatlar tasnife tabi tutulmustur.
Bunlardan birisi de Allah’in zatina nispet edilen sifatlardir. Bu sifatlar da birka¢ grupta
degerlendirilmistir. Ancak biz burada bunun detaylarina girmeden zati sifatlarindan tesbih
anlami ifade eden hadisler hakkinda halef Aalimlerinden Ibnu’l-Esir’in te’villerine yer
verecegiz. Ibnu’l-Esir, Allah’in zatina taalluk eden sifatlardan organ anlami barindirmakla

tesbih ifade eden kelimelerin Allah’a izafe edilmesi ilgili goriisiinii su sekilde 6zetlemektedir:

ol oo B 58 136 JWS a1 J) ol Uil o SIS 5B ety i1y o B G0 Lyt OTHD B s1x G 3485
prrly 4t o o3y B
“Kur’dn-1 Kerim ve hadislerde “yed”, “eydi”, “yemin” ve bunun gibi diger uzuv
isimlerinden Yuce Allah’a izafe edilenlerin hepsi mecadz ve istidre yoluyladir. Allah tegbih ve
tecsim 'den miinezzehtir.”**
Bu ifade Ibnu’l-Esir’in miitesabihler konusunda meseleye yaklasimmi &zetlemekle
birlikte biz burada en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis isimli eserde tespit ettigimiz zati sifatlara dair

te’villerini, bagvurdugu hadisleri kaynaklariyla tespit ederek tek tek zikretmek istiyoruz.

1. Yed («):
Sozlikkte “el” anlamina gelen “w” kelimesi mecaz ve kindye yoluyla “giig-kudret,

miilkiyet, hakimiyet, nimet-lituf, yardim-destek” gibi mandlara gelmektedir.’® Kur’an-1

0% {bnu’l-Esir, en-Nihaye, 1/131, 11/406.

104 bnu’1-Esir, en-Nihaye, 111/259-260.

%5 jbnu’1-Esir, en-Nihaye, V/301.

1% fbn Manzir, Ebu’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem el-Misrd, Lisdnu 'I-Arab, 1-XV, Daru Sadir, Beyrut, t.y, XV/419 v.d.

o o
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Kerim’de bu kelime sekizi miifred, {i¢ii tesniye, biri ¢ogul kalibinda on iki ayette Allah’a
nisbet edilmektedir.'®” “Yed” kelimesi ¢esitli hadis rivayetlerinde de Allah’a nisbet edilir.
Hadislerde Allah’in iki elinin de sag el oldugu ifade edilmis'®, O’nun yardim elinin cemaatin
lizerinde bulundugulog, miiminin sadaka niyetiyle verdigi bir hurmay1 Uhud dag: biiyiikliigiine
ulasincaya kadar elinde ¢ogalttigi*’®, Adem’i eliyle (bizzat) yarattig1 ve Tevrat’1 eliyle (bizzat)
yazdig1 kaydedilmistir."** Kur’4n’da ve hadislerde, Allah’a muzaf olarak zikri gegen “yed” ve
bununla ilgili kelimelerin miitesabihattan oldugunu ve Yed’in Allah’in sifatlar1 arasinda yer
aldigin1 belirten miiellifler; yed konusunda selef mezhebinin metodunun tefvizden ibaret
oldugunu ifade etmislerdir.**?

“Yed” kelimesinin Allah’a izafe edildigi hadisler hakkinda te’vil yoluna basvuran
Ibnu’l-Esir, Toplu halde/cemaatle birlikte olun. Ciinkii Allah’in eli fustat (sehrin)
iizerindedir"*** hadisinde yer alan “yedullah” ifadesinin Allah’in sehir halkinit muhafaza ve
korumasindan kinaye oldugunu sdyler. Bu anlamiyla sehir halkina Allah’in korumasi ve giizel
bir sekilde savunmasi ihsan edilmistir.

ibnw’l-Esir, “Allah’in eli cemaatin iizerindedir”™** hadisi hakkinda ise sdyle
demektedir: “Ehl-i Islam’dan olup birlik halinde olan cemaat Allah’in himayesindedir.
Allahin korumasi onlarin iizerinde olup, onlar eziyet ve korkudan uzaktirlar. Oyleyse onlarin

115
arasinda kalin.”

Yed Sifat: ile Tlgili Diger Sifatlar:
Yed sifatt uzuv anlamindan dolay1 zati sifatlar igerisinde degerlendirilir. “bast”, “Husuvv”,
“keff”, “yemin” gibi baz1 sifatlar ise “yed” sifati ile ilgili olmakla birlikte fiili sifatlardandir. “Yed”

kelimesiyle ilgisinden dolay1 biz bu kavramlara “yed” sifatimin akabinde yer vermek istiyoruz.

7 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemu 'I-Mufehres li-Elfézi 'I-Kur ani 'I-Kerim, Daru’l-Hadfs, Kahire, 1364, 770-772.
108 Muslim, “Imare”, 18.

199 jbnu’-1-Esir, en-Nihaye, V/301.

110 Ahmed b. Hanbel, Musned, 11/418.

11 Ahmed b. Hanbel, Musned, 1/281, 11/248; Buhari, “Enbiya”, 3.

12 Kirbasoglu, Hayri, Ehl-i Siinnet 'in Kurucu Atalar, $.216.

113 Garibu’l-Hadis’lere dair eserlerde yer alan bu riviyetin kaynagim tespit edemedik. Aclini bu rivayeti ibnu’l-Esir’in en-
Nih&ye’sinden naklederek zikretmistir. Aclani, Kegfu 'I-Hafa, 1/325.

14 Kudaf, EbG Abdullah b. Seleme, Musnedu’s-Sikdb, 1-11, (thk. Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi), Muessesetu’r-Riséle,
Beyrut, 1986, 1/167;, Nesai, Ebli Abdurrahmin Ahmed b. Suayb, es-Sunenu’l-Kubrd, 1-X, (thk. Suayb el-Arandt),
Muessesetu’r-Riséle, Beyrut, 2001, 111/428; “Tahrimu’d-Dem”, 6; Taberani, Ebu’l-Kéasim, el-Mu cemu’I-Kebir, (thk. Hamd?
b. Abdulmecid es-Selefi), XXV, Mektebetu ibn Teymiye, Kahire, y.y., /186, IV/81, X11/447, XVI11/144, 145, el-Mu cemu’I-
Evsat, V1/277, VI11/193; Taberani, Ebu’l-Kasim, Musnedu’s-Samiyyin, (thk. Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi), Muessesetu’r-
Riséle, Beyrut, 1984, 11/260; el-Hakim en-Neysab0ri, EbG Abdullah, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, I-IV, (thk. Mustafa
Abdulkadir Ata), Daru’l-Kutui’l-ilmiyye, Beyrut, 1990, 1/199-202; Beyhaki, Ebtibekir Ahmed b. el-Huseyn, Suabu’I-iman,
(thk. Muhtar Ahmed en-Nedvi), Mektebetu’r-Rusd 1i’n-Nesri ve’t-Tevzi’, Riyad, 2003, XII1/426; ibn Ebi Asim, Ebtbekr
Ahmed b. Amr b. ed-Dahhak b. Mahled es-Seybani, Kitabu ’s-Sunne, el-Mektebetu’l-Islami, y.y., 1980, 1/39-40.

15 jbnu’1-Esir, en-Nihaye, V/293.
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1.a. Bast (&):

Ibnu’l-Esir, Allah’in isimlerinden “el-Basit” kelimesini, “kullarmma rizki yayan,
comertlik ve rahmetini onlara genisleten, hayatta iken onlarin bedenlerinde ruhlar1 yayan”
seklinde agiklamaktadir. Kur’an-1 Kerim’de “basit”, “fail” vezninde Allah’in bir sifat1 olarak

gecmemekle birlikte, “bast” kavrami daha ¢ok fiil kalibiyla on bes ayette Allah’a nisbet

edilmektedir. Maide Suresinde suij Gaf 4 odbsiis 8% 6 “O’nun iki eli agiktwr, diledigi gibi

harcar” ayetinde “yed” ve “bast” kelimesi birlikte kullanilmistir. Ibnu’l-Esir, bu ayetin

Abdullah b. Mes’td kiraatinde 4% Jouat seklinde yer aldigini, “udv i3 ifadesinin comertlikten

kindye oldugunu ve bunun bir temsil oldugunu sdylemektedir. Bu ayette ne el ne de elin
agilmasi s6z konusudur. Allah bundan miinezzehtir.**® ibnu’1-Esir, bu kavramla ilgili herhangi
bir hadis zikretmemekle birlikte Muslim’in Sahih’inde yer alan bir hadistesu sekilde
gecmektedir: @i be pritialles S (S 5 od sl Dy 815 bty G bk Ogd iy 3 et g B A
“Allah giindiiz giinah isleyenin tevbesini kabul etmek i¢in geceleyin, geceleyin giinah isleyen
kimsenin tevbesini kabul etmek icin de gunduz elini acar. Bu giinesin battigi yerden

o 117
doguncaya kadar devam eder.

1.b. Keff (ush):

“Keff” kelimesi avug i¢i anlamma gelmektedir. Ibnu’l-Esir, “keff” maddesini ele

«

alirken “...sanki onu (sadakayi) Rahman’in avucuna koymustur...” hadisine yer vermistir.
Sadaka ile ilgili bu hadis kaynaklarimizda farkli lafizlarla yer almaktadir. Ibnu’l-Esir’in
zikrettigi lafizlarla Ahmed b. Hanbel’in Musned’inde su sekilde yer almaktadir:

“Helal kazancindan bir sadaka veren bir Miisliiman —ki helal kazangtan baskasi semdya
ulagsmaz- sanki onu Rahmanmin avucuna koymustur. Rahman o sadakayr bir adamin atimi veya
deve yavrusunu besleyip biiyiittiigii gibi dagdan daha biiyiik oluncaya kadar biiyiitiir. ~118

Ibnu’l-Esir’e gore bu hadisteki “keff” kelimesi sadakanin kabul edilme yerinden
kinaye ifade etmektedir. Sanki sadaka veren sadakasini kabul ve isdbet mahalline koymustur.
119

Miisebbihenin dedigi gibi Allah’mn avucu ve herhangi bir orgam yoktur.” Ibnu’l-Esir’in

18 jbnu’1-Esir, en-Nihaye, 1/127-128.

17 Muslim, “Tevbe”, 5; Ahmed b. Hanbel, Musned, 1\/395, 404; Eb(i David et-Tayalisi, Musned, I-1V, (thk. Muhammed b.
Abdulmuhsin et-Turki), Hicr 1i’t-Tiba ve’n-Nesr, 1999. 1/395; Beyhaki, Ebiibekir Ahmed b. el-Huseyn, es-Sunenu’I-Kubrd, (thk.
Muhammed Abdulkadir Atd), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 2003, VIII/235, X/317, Suabu’l-Imdn, 1X/290; Bezzar, Eblbekir,
Musned, I-XVIII (thk. Mahflizu’r-Rahméan Zeynullah, Adil b. Sad), Mektebetu’l-Ulimi ve’l-Hikem, Medine, 2009, V111/39.

18 Ahmed b. Hanbel, Musned, 11/418, 431, 538. Bu hadis kaynaklarda farkl lafizlarla da yer almaktadir. Tbn Mace, “Zekat”,
28; Tirmizi, “Zekat”, 28; Malik b. Enes, Ebl Abdullah el-Asbahf, el-Muvatta, I-1I, (thk. Muhammed Fuad Abdulbaki), Cagr
Yay., Istanbul, 1981, “Sadaka”, 1; Muslim, “Zekat”, 19; Darimi, Ebti Abdillah Muhammed b. Abdurrahman, es-Sunen, I-II,
Cagr1 Yay., Istanbul, 1981, “Zekat”, 35.

119 fbnu’1-Esir, en-Nihaye, 1V/189-190.
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zikrettigi ve Musned’de yer alan diger bir rivayette ise Hz. Omer: “Allah dilerse kullarini tek
bir avucta cennete sokar” deyince Resilullah “Omer dogru séyledi” buyurmustur.'?°
[bnu’l-Esir “keff”’, “hafne” ve “yed” kelimelerinin hadislerde gectigini ve bunlarmn

hepsinin “tegbih” degil, “temsil” ifade ettigini belirtir.**

1.c. Husuvv (s=1) ve Hafne (iéx):

“Husuvv” kelimesi avu¢ anlamina gelmektedir. “Hasvet” ve “Hasye” insanin iki elini
birlestirerek avuglayip verdigi seye denir. Ibnu’l-Esir, bir hadiste yer alan “...Rabbimin

2

avuglaryla ii¢ avug dolusu...” ifadesinin kesretteki miibalagadan kindye oldugunu belirtir.
Yoksa zahir anlamiyla Allah’in ne avucu ne de avuglamasi vardir. Allah bundan yiicedilr.122
S6z konusu bu ifadenin yer aldig1 hadis su sekildedir: “Rabbim iimmetimden yetmis bin kisiyi,
tizerlerinde ne hesab ne de azdb olmaksizin cennete dahil etmeyi bana vaadetti. (Bunlardan)
her binin beraberinde yetmis bin (kisi) ve Rabbim’in avuc¢lariyla ii¢ avug dolusu, (yani

timmetimden ¢ok sayida kisi) bulunur. 123

Bu hadisin diger bazi rivayetlerinde “sS o oo 6y g o1 Ve © Sl 3 gy e o

&7 ifadeleri yer almaktadir.*?®
Avuclamak anlamina gelen diger bir kelime “ié~)"’kelimesidir. Hadislerde bu ifadeye

“dh s ;s s> seklinde Hz. Ebtibekir’in kavli olarak rastlamaktayiz. Ebli Hureyre’nin rivayet

edilen hadise gore Hz. Peygamber s0yle buyurmustur: “Rabbimden iimmetim icin (Allah’tan)
sefaat diledim” (Allah) bana: “Senin i¢in yetmis bin kisi hesapsiz cennete girecek” dedi.
“Rabbim benim icin artir” dedim. “senin igin her bin kisi ile yetmis bin kisi hesapsiz cennete
girecek” dedi. “Benim igin artir” dedim. “Senin i¢in su kadar, su kadar kisi hesapsiz cennete
girecek” dedi. Bunun iizerine Hz. Ebibekir: Bu bizim igin yeterlidir” deyince Hz. Omer:
“Resiilullah’t birak (da bizim icin artirsin)” dedi. Ebiibekir soyle dedi: “Ey Omer! Biz
1,126

Allah’in avuclarindan bir avu¢ kadariz.

[bnu’l-Esir, bu hadisin anlaminin “w, ot o &" hadisi gibi oldugunu sdyler. Bu

hadiste “kiyamet giinlinde mii’'minlerin sayisi/¢oklugu Allah’in yaninda avug¢ kadar azdir”

120 Ahmed b. Hanbel, Musned, 111/165; Taberani, Ebu’l-Késim, el-Mu 'cemu’l-Evsat, X, (thk. Tarik b. Avdillah b. Muhammed,
Abdulmuhsin b. Ibrahim el-Huseyni), Daru’l-Haremeyn, Kahire, y.y., 111/359, el-Mu cemu’s-Sagir, 1/214; Abdurrezzak, Eblbekir
es-San’ani, el-Musannef, (thk. Habiburahman el-A’zami), I-XI, el-Mektebu’l-Islami, Beyrut, 1403, X1/286.

121 jbnu’1-Esir, en-Nihaye, 1V/190.

122 jpnu’1-Esir, en-Nihaye, 1/339.

128 Ahmed b. Hanbel, Musned, V//268; Tirmizi, Sifatu I-Kiydme, 12; Ibn Méce, Zuhd, 34; Taberanf, el-Mu 'cemu 1-Kebir, VI11/110.

124 fbn Hibban, Sahth, XV1/231; Taberani, el-Mu cemu 'I-Kebir, XV11/126, 127, el-Mu 'cemuI-Evsat, 1/128.

125 {bn Ebi Asim, es-Sunne, 11/385; Taberani, el-Mu cemu 'I-Kebir, XX11/304; el-Mu 'cemu I-Evsat, 1/127-128.

126 jbn Ebi Seybe, Ebtbekir, el-Kitdbu I-Musannef fi'l-Ahddisi ve’l-Asar, 1-VII, (thk. Kemal Y0suf el-Hit), Mektebetu’r-
Rusd, Riyad, 1409, VI/316.
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anlami kastedilmektedir. Bu mecaz ve temsil yoluyla avucun dolu olmasini ifade eder. Allah

bundan yiicedir. *?

1.d. Yemin (iwed)):
Sozliikte “sag el”, “sag taraf” anlamina gelen “yemin” kelimesi Allah’in sag eli “
& ifadesiyle yer almaktadir. Ibnu’l-Esir, “Haceru’l-Esved Allah’in yeryiiziindeki sag elidir”

hadisinde yer alan bu ifadenin temsil ve hayali (tahyil) oldugunu sdylemistir. Bu ifadenin ash
suradan gelmektedir. Melik bir adamla musafaha ettiginde Adam melikin elini 6per. Burada
da Haceru’l-Esved melik’in sag eli gibidir. Zira bu el dokunulur ve $piiliir.*?

Haceru’l-Esved’in Allah’in sag eli oldugunu bildiren hadisin kaynaklarimizda merfa

ve mevkaf olarak rivayetleri bulunmaktadir. Taberani, ibn Abbas’tan merfii olarak “ abt 3w 53

EHERVIF LI GJ\ 455 27 “(Haceru’l-Esved) Allah’in kullariyla musafaha ettigi sag elidir” lafziyla

rivayet etmistir.'?°

Diger bir hadiste ise onun iki elinin de sag el oldugu ifade edilmektedir: “Onun iki eli de
sagdir "Muslim’de yer alan hadisin tam metni su sekildedir: “Adalette hiikiim verenler, Allah’in
katinda nurdan minberler iizerinde Rahman in yemininde/sag tarafinda olacaklardir. Onun her
iki yedi/eli sagdir. Onlar verecekleri her hiikiimde yakinlarina ve velisi olduklar: kimselere bile
adil olup dogrudan ayrilmazlar. 130 fbn Arafe, Araplarin 1y1 ve makbul isi saga, ziddin1 da sola

nispet ettiklerini kaydetmektedir. ol dis Wik domad caby 41y W 13) “bir sancak seref icin yiikseldiginde

Arap onu sag eliyle tutar” misrasinda sag elin makbul isler i¢in kullanildig: ifade edilmektedir.
Ibnu’l-Esir bu hadiste Allah’in ellerinin kemal sifatiyla oldugunu, onlardan birinde
herhangi bir eksikligin olmadigi anlaminin bulundugunu belirtmektedir. Ciinkii sol, sagdan
eksiktir. Ibnu’l-Esir, “yemin” kelimesinin diger organ anlami ¢agristiran kelimeler gibi mecaz ve
istiare yoluyla kullamldigimi, Allah’m tesbih ve tecsimden miinezzeh oldugunu ifade

etmektedir.***

127 bnu’1-Esir, en-Nihaye, 1/409.

128 jbnu’1-Esir, en-Nihaye, V/300.

125 Taberani, el-Mu cemu’I-Evsat, 1/177; el-Hakim en-Neysabdri, el-Mustedrek, 1/627. Hadisin mevk{f rivayetleri icin bkz.
Fakih1, Eb( Abdullah Muhammed, Ahbdru Mekke fi Kadimi’d-Dehri ve Hadisihi, I-V1 (111 cilt), (thk. Abdulmelik Abdullah
Dehis), Daru Hazar, Beyrut, 1414, 1/88, 89; Abdurrezzak, V/38, 39; Ezraki, Ebd’l-Velid, Muhammed b. Abdillah b. Ahmed
b. Muhammed b. ElI-Velid b. Ukbe b. EI-Ezrak el-Gassani el-Mekki, Ahbaru Mekke ve Ma Cae fiha mine’l-Eser, Daru’l-
Endeliis 1i’n-Nesr, Beyrut, t.y, [/323, 324, 325, 326. Bu rivayetlerin bir kisminda “¢SV” ifadesi yer almaktadir.

%0 Muslim, “Imére”, 5; Nesai, Ebi Abdurrahmén Ahmed b. Suayb, es-Sunen, I-I1I, Cagr1 Yay., istanbul, 1981, “Adabu’l-
Kudat”, 1; Ahmed b. Hanbel, Musned, 11/160.

31 jbnu’1-Esir, en-Nihaye, V/301.
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Ibnuw’l-Esir “Allah’in yemini (sag eli) dopdoludur. Gece ve giindiiz hichbir sey onu
eksiltmez”** hadisinde yer alan “s” kelimesinin “devamli akmak, dokiilmek, ¢ok¢a vermek”

anlamma geldigini bir rivayette, “Allah’in yemini dopdoludur”**®

ifadesinin yer aldigim
belirtmektedir. Hadiste gecen “yemin” kelimesi ise verme mahallinden kinayedir. Hadis “yemini”
faydalarmin ¢oklugundan dolayr dolulukla vasiflandirmigtir. Onu igmekle ve su almakla
azalmayan bol suyu olan bir pinar gibi kilmigtir. Hadiste “yemin” kelimesinin kullanilmasi mecaz

yoluyla ve yaygin kullanima gdre verme mahallinin sag olmasindan dolayidir. 134

Le. Isba’ (gbeoy):

299

Hadislerde parmak anlamina gelen “isba’ kelimesi de Allah i¢in kullanilmistir.

fbnu’l-Esir bu hadislerden su ikisini zikretmistir: “Hicbir insanoglu yoktur ki kalbi Allah’in

- . 135.
parmaklarindan iki parmagi arasinda olmasin”™

’)136

‘Mii’minin kalbi Allahin parmaklarindan

ikisinin arasindadir. Onu istedigi gibi ¢evirir

13 2

Ibnu’l-Esir’in bu kelime hakkindaki izahi su sekildedir: Hadiste yer alan mle!

13

kelimesi, “a!” kelimesinin ¢ogulu olup bir uzuv oldugundan cisim sifatlarindandir. Allah

2 (13 2

Teala bundan yliicedir, miinezzehtir. Kelimenin Allah i¢in kullanimi “yed”, “yemin”, “ayn”,

“sem’” kelimelerinde oldugu gibi mecazidir. Allah’in kalpleri siiratle degistirmesinden temsil
ve kinadye olarak kullanilmaktadir. Ciinkii bu Allah’in dilegine baglanmis bir istir. Hadiste
“parmaklar” kelimesinin zikredilmesi kudretin ve siddetli tutmanin gerceklestirildigi elin

parcalarindan bir kinayedir. Parmaklar da elin par(;alarldur.137

2. Kadem (puilt):

Ibnu’l-Esir, Allah’in isimlerinden “el-Mukaddim™i de sdyle agiklamaktadir: “O, esyay:

one geciren ve onu uygun yerine koyandir. One gegmeyi hak edeni Allah 6ne gegirrnektedir.”138

139

Allah’in cehennem iizerine “kadem”ini™* ve ricl”ini**° koymast ¢esitli hadislerde yer almaktadir.

ibnu’l-Esir “.6” maddesinde “...nikdyet Cebbdr ona (cehenneme) kademini koyacak”™*" hadisine

132 Buhari, “Tevhid”, 22; Muslim, “Zekat”, 11.

133 Muslim, “Zekat”, 11; ibn Méce, “Mukaddime”, 13; Ahmed b. Hanbel, Musned, 11/242, 313, 500.

1% jbnu’1-Esir, en-Nihaye, 11/345-346.

1% Tirmizi, “Kader”, 7. Ahmed b. Hanbel, Musned, (thk), 44/278.

136 Tirmizi, “Kader”, 7; Muslim, “Kader”, 3.

187 fbnu’1-Esir, en-Nihaye, 111/9.

138 jbnu’l-Esir, en-Nihaye, 1V/25.

139 Ahmed b. Hanbel, Musned, 11/276, 368, 507; Buhari, “Eyman”, 11; Muslim, “Cennet”, 37; Tirmizi, “Cennet”, 20.

140 Abdurrezzak, el-Musannef, X1/422; Ahmed b. Hanbel, Musned, H/314 Buhari, “Tefsir”, 50, 1, 2, 3; Muslim, “Cennet”, 36.
¥ Hadisin ibnu’l-Esir’in zikrettigi lafizlarla rivayeti Bezzar’m Musned’inde yer almaktadir: « ;& J5i ey 4} 3485 e Jgu

3635 Johed g Wb i 515 jusd s s {17 Bezzar, Musned, X111/127.
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yer vermistir. Ibnu’l-Esir, buradaki “kadem” kelimesini sdyle agiklamaktadr:

“Allah’in yarattiklarindan kotii olan kimselerden cehenneme éne aldiklaridir. Onlar
Allah’in kademi (cehenneme sundugu kimseler)dir. Bu Allah’in Miisliimanlar: cennete dne
almast gibidir. ‘el-kadem’ kelimesi, haywr ve serden tiim one aldiklarindir. 223 48 SOl Croadi”
ifadesi “haywr ve serdeki arz” manasina gelir.”**

Ibnu’l-Esir “kadem” kelimesinin bu hadisteki kullanimu ile ilgili olarak su iki goriisii
de nakletmektedir:

Birincisi, bir seyin lizerine kademin konulmasi, engellemek ve zaptetmek anlaminda
bir meseldir. Burada sanki s0yle demektedir: “atese/cehenneme Allah’in emri gelir. (Bu
emir) onu fazla istekten vazgegirir.”

Ikincisi ise, hadiste atesin kabarciklar/kopiikler —¢ikarmasmnin  yatistirilmasi

2 [13

kastedilmistir. Nitekim iptal edilmesi istenen bir is igin: “ s cou 4x2y” “onu ayagimin altina

aldim” ifadesi kullanilir.**?
[bnu’l-Esir, “cebbar” kelimesinin yer aldifl “asé @@ il g " hadisinin iki tevilini

vermektedir. Birincisi meshur olan te’vildir. Buna gore hadiste gecen Cebbar, Allah’tir.

N3 9

“Rabbin izzeti kademini koyuncaya kadar hadisi bunun delilidir.

il g Bl oy g
Hadiste “kadem” kelimesinden murad ise Allah’in yarattiklarindan koti olanlardan 6ne aldigt
ehl-i cehennemdir. Ikinci goriise gore ise hadiste yer alan “cebbar” kelimesi “inatgi, kibirli,
zorba” anlamina gelmektedir. Bunun delili de su hadistir:

cugaall 5 e slr IS 5 AT Ll Al g Jar e 0 SIS I W1 0)

“(Kiyamet giinii) cehennem soyle diyecektir: Ug sinifa vekil tayin edildim. Onlar; Allah ile
birlikte baska ildh edinenler, tiim inatci, zorba kimseler ve resim-heykel yapanlardir”*** Bu
durumda hadise “zorba-inatgr” kisi kademini/ayagini (cehenneme) koyuncaya kadar” manasi
verilir.

[bnw’l-Esir’in  aktardigi hadis kaynaklarimizda bazi lafiz farkhiliklariyla yer

almaktadir. Hadisin Tirmiz1’de yer alan metni su sekildedir:
tally B3 55 S g ki D5 i e A Bg5 13 Dgily o S0l B 8y

“Cehenneme diisen kafirin derisinin kalimhgr kirk iki zira’ olacak, azi disi ise Uhud

dagi kadar olup Cehennem 'deki kapladigi yeri ise Mekke ile Medine arasi kadardir. »143

12 fbnu’1-Esir, en-Nihaye, 1V/25.

8 fbnu’1-Esir, en-Nihaye, 1V/25.

1% Tirmizi, “Sifatu’l-Cehennem”, 1; Ahmed b. Hanbel, Musned, 11/336, \/1/110.
15 Tirmizi, “Sifatu’l-Cehennem”, 3.

NN
a >
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3. Sak (Gu):

“Sak” kelimesi liigatta baldir manasma gelmektedir. Ibnu’l-Esir, kiyametle ilgili bir
hadiste yer alan [éw s &S] “...sdkint agar...” ifadesinisu sekilde agiklamaktadir: “Sdk, sozliikte

siddetli durum anlamina gelir. “Saki agmak” ise durumun siddetini anlatmada bir misaldir. ~146

[bnu’l-Esir’in zikrettigi rivayet Buhari’nin Sahih’inde su sekilde yer almaktadur:
“Rabbimiz sdkini acar. Her mii’min ve erkek derhal ona secde eder. Diinyada gosteris icin

secde edenler olduklari yerde kalirlar. Fakat belleri tutulur kalir.”™"'

2

[bnu’l-Esir, eli kesik cimri bir kimse igin “@sus ox” “eli kelepceli”ifadesinin
kullani1ldigini, burada ne el de zincir vurulmanin s6z konusu oldugunu belirtmistir. Bu ifade
cimriligin siddetini gostermek ic¢in bir misal olarak kullanilmaktadir. Bu hadiste zahiri
anlamda “sik: baldir” ve “kesf: agma”nin s6z konusu olmadigini belirten ibnu’l-Esir, bu
kelimenin asil anlamni su sekilde izah etmektedir: Insanin basina siddetli bir is geldiginde, bu

229 ¢¢

biiyiik ise verilen 6nemden dolayr “sasws oo w37 “kollarmi sivadl” ve “du oo is™ “baldirini

stvadi”ifadeleri kullanilmaktadir.'*®

4. Hucze ve Hakve (551 g 3edt):

Ibnu’l-Esir, Allah’a izafe edilen kavramlardan birisi olan “hucze” ile ilgili su hadise yer

vermektedir: “oas spsy it 29 8 Akrabalik, Rahmdn’in huczesini tuttu. 199 By hadis Ahmed b.
Hanbel’in Musned’inde su lafizlarla yer almaktadir: b ;s alaiis gy 3 thai (a5 8y 81T dind o9 &)

“Akrabalik Rahman i huczesinden alinmis bir daldwr. Allah, akrabalik iliskisini stirdiiren kimse

1150

ile iliskisini siuirdiiriir, bu iliskiyi kesen kimse ile iliskisini koparir. Bu hadisin “hucze”

kelimesinin yer almadig rivayetleri de kaynaklarmizda yer almaktadir.™

Ibnu’1-Esir, akrabaligin Rahman’in huczesini tutmasini, ona tutunmasi, korunma,
yardim talebiyle ona ydnelmesi olarak agiklamaktadir. Nitekim ibnu’l-Esir’e gére bir hadiste

}’152

yer alan “ikdl 5o W 2& 118" “bu sana siginanlarin makamidir ifadesi de bunu delilidir.

Ibnu’1-Esir, “hucze” kelimesi hakkinda ayrica su goriislere de yer vermektedir:

18 Jbnu’1-Esir, en-Nihaye, 11/422.

147 Buhari, “Tefsir”, 68, 3.

8 fbnu’l-Esir, en-Nihaye, 11/422.

¥ fbnu’l-Esir’in zikrettigi bu lafizlarla hadisi tespit edemedik.

150 Ahmed b. Hanbel, Musned, 1/321. Ayrica bkz., ibn Ebi Seybe, Musannef, V//218; Taberani, el-Mu cemu 'I-Kebir, X/327,
XXI11/404; ibn Ebi Asim, es-Sunne, 1/237.

15 Tirmizi, “Birr ve Sila”, 16.

152 Buhari, “Edeb”, 13, “Tevhid”, 35; “Tefsir”’, (Muhammed), 1; Muslim, “Birr”, 6; Ahmed b. Hanbel, Musned, 11/330.
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Rahim ismi rahman isminden tiiretilmistir. Sanki o (rahim) rahmanin ortasindan alinan
isimle iligkilidir. Nitekim bagka bir hadiste soyle buyrulmaktadir: “rahim, rahman’dan bir
daldir.”**® Hucze’nin ash da “izarin baglandig1 yerdir.” Izar i¢in yakimliktan dolayr “hucze” de
denilmistir. Izarm ortasini baglayan kimse igin ;3 J= =" denilmektedir. Hadiste “baglanma”,

“sigmma”, “bir seye tutunma ve ona yapismak (iliskili olmak)” anlamlariyla istidre yapilmustir.">*

“Hucze” kelimesiyle ayn1 anlamda kullanilan “hakve” kelimesi de sila-i rahimin 6neminin

anlatildigr bir hadiste Allah’a izafe edilmistir. Bu kelime, izar, bel (=) ve izarn
saglamlastirildigi yer anlamlarina gelir."> ibnu’I-Esir, bu kelimenin yer aldigi « &isb P b 16
o> i “dedi Ki: “rahim/akrabalik ayaga kalkti Rahman in hakvesini tuttu.” EbG Hureyre’nin

rivayet ettigi hadis soyledir: “Allah insanlari yaratt. Yaratmayr tamamlayinca rahim/akrabalik
ayaga kalkti. Rahman’in izarmi (hakve) tuttu. Bunun itizerine Allah ona: Ne istersin? diye

sordu....”"® Tbnu’l-Esir bu hadisi s6yle agiklamaktadir: Akrabaligin (¢=4), ranmandan (=) bir

dal olmasi hasebiyle yakimin yakinina, akrabanin akrabasina tutunmasinda oldugu, tutunma
(istimsak) anlamiyla hadiste istidre yapilmistir. Bu hadisteki “hakv” kelimesi bir mecaz ve

temsildir. s is” ifadesi, bir kimsenin sigmmasi ve tutunmasi anlamma gelmektedir.™’

5. Zird’ (g),)

Ibnu’l-Esir’e gore s gl s Sgmyi A W s “Kdfirin derisinin kalinligi cebbdrin
zirdgi ile krk zird’dir’™® hadisinde yer alan “zird”” kelimesiyle uzunluk (et-tavil)
kastedilmektedir. Cebbar kelimesinin hiikiimdar/melik anlaminda oldugu da sdylenmistir.

Nitekim “elaht ¢1)3” 1fadesi kullanilmaktadir. Kuteybi, bu ifadeyi su sekilde agiklamistir: “Ben

. . » e e o ee e ,,159
bu zirai, acem krallarindan zira’1 tam olan birisi olarak diistiniiyorum.”

6. Saret (3)5a):

153 Buhari, “Edeb” 13; Tirmizi, “Birr ve Sila”, 16; Ahmed b. Hanbel, Musned, 1/190, 11/160, 295, 383, 406, 455.

15 jbnu’1-Esir, en-Nihaye, 1/344.

155 Ayni, Bedruddin, Umdern’I-Kart Serhu Sahthi’l-Buhari, Daru ihyai’t-Turési’l-Arabf, Beyrut, t.y. XIX/172.

15 Buhari, “Tefsir” (Muhammed), 321; Ahmed b. Hanbel, Musned, 11/330.

17 fbnu’l-Esir, en-Nihaye, 1/417. Beyhaki de bu kelimeye ayni anlami vermistir: & Caaly by Eouiil 06 A gy D15B
Beyhaki, el-Esmd ve’s-Sifat, 11/222.

18 Hadisin bu lafizlarla rivayetini bulamadik. Tirmizi’de su lafizlarla yer almaktadir: $13 &gy ot A Ao e & Tirmizi,
“Sifatu Cehennem”, 3. Diger kaynaklarda da Tirmizi’nin naklettigi sekilde yer almugtir. ibn Ebi Seybe, Musannef, V11/53,
Hakim en-Neysab(ri, el-Mustedrek, 1\VV/637; Beyhaki, el-Esmd ve’s-Sifit, 11/176.

1% jbnu’1-Esir, en-Nihaye, 1/235.
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ibnu’1-Esir, “Bu gece Rabbim bana en giizel bir surette geldi”*® hadisinde yer alan
“suret” kelimesini su sekilde izah etmektedir:

Araplarin kelaminda “suret” kelimesi bir seyin zahiri, bir seyin hakikati, sekli (heyet)
ve sifatt manasinda kullanilir. “Bir fiilin falanca sureti” derken onun sekli, “bir isin falanca
streti” derken de sifat1 kastedilir. Hadiste gegen “stiret” kelimesinden kastedilen de “O’nun
en giizel bir sifatla gelmesidir.” Kelimenin manasimin Hz. Peygambere donmesi de caizdir.
Bu durumda hadis “ben en giizel bir suretteyken Rabbim bana geldi” anlamina gelir. “Suret”
kelimesi “zahir”, “sekil” ve “sifat” manalarindan her birisi i¢in kullanilir. Ancak stretin zahiri

anlamimin Allah hakkinda kullanilmast miimkiin degildir.161

180 Tirmizt, Tefsiru 'I-Kur’dn, 39; ibn Hanbel, Musned, 1/368, IV/66, V/378; Darimi, “Ru’ya”, 12.
181 fbnu’1-Esir, en-Nihaye, 111/58-59.
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7. Nefes:

Ibnu’l-Esir “nefes” maddesinde “Rahmdmin nefesini yemen tarafindan aliyorum”
hadisine yer verir ve baska bir rivayette “Rabbinizin nefesi” ifadesinin yer aldigini belirtir.

[bnu’l-Esir, nefes kavramiyla ilgili olarak su bilgileri vermistir. Hadiste yer alan
nefesle kastedilenin ensar oldugu s6ylenmistir. Ciinkii Allah mii’minlerin iizerindeki sikintiy1
onlarla gidermistir. Onlar Ezd kabilesinden olduklari i¢in Yemenlidirler. Hadiste yer alan
nefes ifadesi havayr teneffiis etmekten mecazdir. Havayr soluyup bosluga birakma viicudun
hararetini dindirir/serinletir ve dengeler. Ruzgarin esintisinden mecaz oldugu da sdylenebilir.
Bu da ruzgarin esintisinin rahatlatmasi anlamina gelir. Diger bir ihtimalle bahge/yesilligin
kokusundan mecaz oldugu da sdylenebilir. Bu da bahgenin/yesilligin kokusunun giizelligidir

ki, bu kisiyi rahatlatmaktadir. das o & B cif 5 Josly Sl o 8 S oof ifadesi hastalik ve

ithtiyarliktan 6nceki sithhat ve ferahlik anlaminda kullamilir.®?

“Ruzgara sévmeyin ¢iinkii o Rahman’'m  nefesindendir™*® hadisinde, sikintidan
kurtulma/rahatlama, bulutlarin ortaya ¢ikmasi, yagmurun yayilmasi, orakligin gitmesi kastedilir."**
Ibnu’l-Esir, Ezheri’nin bu iki hadisle ilgili su aciklamasina yer vermektedir:

“Bu iki hadiste yer alan nefes kelimesi, hakiki masdar konumunda konulan/bulunan iki

2

isimdir. Kelime tipki “ferrece yuferricu tefricen ve ferecen: ‘rahatlatma’” oldugu gibi
“nefese, yuneffisu, tenfisen ve nefesen” tiiretiminden gelir. Hadiste sanki soyle demigtir:
‘Rabbinizin tenfisini (rahatlatmasini) yemen yéniinden aliyorum’ ‘... Ciinkii ruzgar Rahman’in

kederlileri rahatlatmasidir (tenfis)’ »165

b) Fiili Sifatlar Konusundaki Te’villeri:

Ibnu’l-Esir’in en-Nihaye’sinde yer verdigi fiili sifatlardan tespit ettiklerimiz sunlardir:
“niiz01”, “besbese, ferah”, “sitr”, “sahr”, “aceb”, “saht”, “kurb”, “nazar”, “gayz”, “muhabbet”
ve “rahmet ve gazap” Simdi tespit ettigimiz bu sifatlarla ilgili ibnu’l-Esir’in yorumlarina ve

te’villerine yer verecegiz.

1. NGzQl (Jo;):

Ibnu’1-Esir “J;” maddesinde ilk olarak meshur niiz{l hadisini zikreder:* Sk S Jp d o)

1,166

99 ¢

Wil sk’ “Allah her gece yeryiizii semdsina niizul eder (iner).

162 jpnu’1-Esir, en-Nihaye, V/93.

163 Beyhaki, el-Esmd ve’s-Sifit, 11/392; el-Hakim en-Neysab(ri, el-Mustedrek, 11/272.

184 fbnu’1-Esir, en-Nihaye, V/94.

185 fbnu’1-Esir, en-Nihaye, V/94.

186 Buhari, Tehecciid, 14; Muslim, Musafirdn, 24, had. no: 168, 1/521; ibn Mace, “ikdmetu’s-Salat”, 191; Tirmizi, Daavit,
147; Ebd Davad, “Salat”, 311; Ahmed b. Hanbel, Musned, 11/258, 264, 363, 433, 521, I\V/81.
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“Niiz0l” (inis), “sutd” (¢ikis), “hareket” ve “siikin” kelimelerinin cisim sifatlarindan
oldugunu belirten Ibnu’l-Esir, Allah Teila’nin bundan miinezzeh oldugunu kaydetmekte ve
hadiste gecen “nilizul” kelimesinden kastedilen manay1 soyle agiklamaktadir:

“Bundan murdd rahmet ve ildhi lLituflarin inmesi, rahmetin kullarina olan yakinlhigidr.”

Ibnu’l-Esir, rahmet ve ilahi liituflarin inmesinin geceye ve gecenin son iigte birine
tahsis edilmesinin sebebini bu vaktin tehecciid vakti olmasi ile insanin Allah’in rahmet
esintilerine maruz kalmaktan gaflette oldugu vakit olmasina baglamaktadir. Clnku geceleyin
ve gecenin son ligte birinde niyet halis olup, Allah arzusu daha fazladir.®’ Bu (yapilan

ibadetlerin/dualarin) kabuliiniin ve karsilik bulmasinin beklendigi/umuldugu vakittir.

2. Besbese (is.2J1) ve Ferah (- 41):

Allah’a izafe edilen “besbese” ve “ferah” kelimeleri Allah’in sevinmesini ifade eden

fiili sifatlardandir. Ibnu’l-Esir, “besse” maddesinde su hadise yer vermektedir:
iy Sl ke WSy ) et ¥) 0l rll ) o ¥

“Mescitleri namaz i¢in vatan edinen her kiginin haline Allah, hane halkinin gurbetteki

, . . o . ,168
(efradinin donmesi)ne sevinmesi gibi sevinir.”

Ibnu’l-Esir, “_ kelimesini sdyle agiklamaktadir: “‘Bess’ dostun dost ile sevinmesi,

>

bir meselede ona liituf géstermesi ve ona ihtimam gostermesi anlamina gelir. “ il 4 cuiiy 46 5

ifadesi iyilik, yakinlik ve ikram ile karsilamaya rnek olarak verilen bir meseldir. "™

Allah’in sevinmesini ifade eden bir kavram da “ferah”tir. Bu kavram tovbe ile ilgili

bir hadiste su sekilde yer almaktadir:
2170

“ons dyg b ol &7 “Kulunun tovbesine en ¢ok sevinen Allah 'tir.

Ibnu’1-Esir, hadiste yer alan ferah kelimesini su sekilde aciklamaktadir:

S Al Jo o ) 2l Gy s\l g (el By 21 o8 RS sl B Lga 7 A

¢

Ferah’ kelimesinin zdhir anlamwn Allah igin kullanilmasi imkansiz oldugundan

dolayiburada ve bu sekilde kullanildigi diger yerlerde Allah’in rizasindan, kabuliin

. . : o T
siiratinden, giizel karsilik vermesinden kindyedir.”

87 fbnu’1-Esir, en-Nihaye, V/42.

168 fbn Mace, “Mesécid” 19; Ahmed b. Hanbel, Musned, 11/307, 328, 453.

6% bnu’l-Esir, en-Nihaye, 1/130.

170 Muslim, “Tevbe”, 1; Ahmed b. Hanbel, Musned, 11/316, 524, 111/213, 1V/275, 283.
1 jbnu’1-Esir, en-Nihaye, 111/424.

N @
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3. es-Sitr (x=):

Allah’1n fiili sifatlarindan birisi “Ortiinmek™ anlamina gelen “es-sitr” kavramidir. Bu
kavram Ibnu’1-Esir’in de zikrettigi bir hadiste su sekilde yer almaktadir: © 5 st oy g o 401 0)

3" “Allah haya sahibi ve orten (setir)dir. Haydy: ve ortiinmeyi sever. ~1r2

Hadiste gecen (setir) =" kelimesi ism-i faildir. Ciinkii “fail”, “fail” manasina gelir.

Yani isinde ve idaresinde, gizlemeyi ve korumay1 sevmesi manasma gelir.'”
“Sitr” kelimesi bagka hadislerde de ge¢cmektedir. Bunlardan birisi Muslim’in rivayet
ettigi su hadistir: “wuah a3 & &5 ¥y (S @ e S W g ¥ “Allah diinyada bir kulunu (n

. , - . 174
glinahini) orterse onu kiyamet giiniinde de orter.

4. Sahr (s):

Allah ile cehennemden c¢ikan son kimse arasinda gecen diyalogun anlatildig1 bir

hadiste “ud &ify s 3223 “Melik sen oldugun halde benimle alay mi ediyorsun...” ifadesi yer
almaktadir.'™ Rivayetin bazi versiyonlarinda “giilmek” anlamma gelen “a~"ifadesi, bazi
versiyonlarinda ise “ " ile birlikte “c~»” ifadesi yer almaktadir.*"®

[bnu’l-Esir, hadiste yer alan “ s ifadesini “ wps” “benimle alay mi ediyorsun”

seklinde agiklamis, bu fiilin zdhir anlamiyla Allah icin kullanilmasinin céiz olmadigini

13

belirtmistir. Ibnu’l-Esir’e gére bu ifade sanki alay edercesine “ i oo o ¥ i a” “beni

. cv. . . I A A ALt - 177
hakkim olarak gormedigim bir yere mi koyuyorsun’ manasinda mecazi bir ifadedir.

5. Aceb (c):

Hadislerde yer alan fiili sifatlardan birisi de “taaccub”tiir. Hayret etmek, sasirmak
anlamina gelen “taacciib”, aklin uzak saydigi seylere erismekle sabit olan riih haletidir. Bunun

Allah hakkinda kullanilmasi imkansizdir. Bu dini imkansizliktan dolay: alimler nasslarda

172 Hadisinibnu’l-Esir’in zikrettigi lafizlarla rivayeti Beyhaki’nin el-Adab isimli eserinde yer almaktadir. Beyhaki, el-Adab,
s.234. Benzer lafizlarla bir rivayeti Eba Daviid’un Sunen’inde su sekilde yer almistir: “Ya’la’dan rivayet edildigine gore, Hz.
Peygamber kirda pestemalsiz olarak yikanan bir adam gérmiis ve minbere ¢ikip Allah’a hamd ve senada bulunduktan sonra
sOyle buyurmustur: “ ;s ’,ﬁ\:’-vﬁ HEERE AT 1 End e U B a & “Muhakkak ki Aziz ve Celil olan Allah utangagtir,
(ayplara) kapaldir, utanmayi ve ortiinmeyi sever, Binaenaleyh biriniz yikandigi zaman értiinsiin ”buyurmugstur.”EbG Davad,
“Hammam”, 1; Ahmed b. Hanbel, Musned, 1V/24.

178 fbnu’l-Esir, en-Nihaye, 11/341.

1% Muslim, “el-Birr ve’s-Sila”, 71.

175 Buhari, bu hadisi “&kah &ifs — (oo Lsal 3 - @ 737 lafziyla rivayet etmistir. Buhari, “Rikak”, 51; Muslim ise &g @ ped
U lafziyla rivayet etmistir. Muslim, “iman”, 83; Tirmizi, “Sifatu Cehennem™, 10; Ahmed b. Hanbel, Musned, 1/4, 378.

176 Ahmed b. Hanbel, Musned, 1/460; Muslim, “iman”, 83; ibn Mace, “Ziihd”, 39.
17 jbnu’1-Esir, en-Nihaye, 11/350.
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gelen bu tiir lafizlar “rizd” ve “miikafat” ile agciklamiglardir. Ragib el-Isfehani, “cowd — o

kelimesini, bir seyin sebebini bilmedigi zaman insana ariz olan, insanda ortaya ¢ikan durum
olarak acgiklamis, “sebebi bilinmeyen sey” anlami da tagimasi hasebiyle Yiice Allah hakkinda

2

“taacclib” sozcligliniin kullanilamayacagini belirtmistir. Zira Allah biitiin gayblar bilendir.
Higbir sey O’ndan gizli kalmaz.'™ “Taacciib” kelimesinin yer aldigi ve ibnu’l-Esir’in en-
Nihaye’sinde yer verdigi hadislerden birisi su sekildedir:

UL B i ) OB p38 be &y ™ “Rabbin, (diinyadayken) zincirler (esdret) ierisinde

»179

(bulunup) cennete giren bir topluluga taaciib etti. Hadisin “taacciib” ifadesinin yer

almadig1 rivayetleri de bulunmaktadir. Ahmed b. Hanbel’in Musned’inde yer alan rivayete

gore Hz. Peygamber’e “sizi ne giildiirtir” diye soruldugunda su sekilde cevap vermistir: « a

5,180

JSl B e Rl J) OBl Taberani’nin rivayetinde de ise sasirma fiili Hz. Peygamber’e

izafe edilmektedir: “Os)S 445 (Jdadl & Eadt J) Sbd aigdy Emd 106 & g ale i o 50 Blsaiy . Je18t
“ el B Ed ) 5 106 &l 16 c0e o 2471
Ibnu’1-Esir’e gore hadiste zikredilen bu durum Allah’in yanindaki yiicelik ve biiyiikliik

anlamia gelir. “&k <™ ifadesinin “razi oldu”, “miikéfatlandirdi” manasina geldigi, bunun
hakiki manasiyla degil, mecéazi olarak “c=s” fiiliyle ifade edildigi de séiylenmistir.ls3 Ibnu’l-
Esir, ‘30 4 &od G 5o &My <™ “Allah, giinaha meyli olmayan bir gence taaciib

eder *®*hadisinde bu mananin bulundugunu belirtir.

Konuyla ilgili Ibnu’l-Esir’in aktardigi diger bir hadiste ise “Rabbiniz yalvarmalariniza
ve kunutlarimiza taacciib eder.”™® buyurulmaktadir.

Ibnu’1-Esir’e gore “taacciib” fiilinin Allah igin kullanilmas1 mecazidir. Ciinkii esyanin
sebepleri ondan gizli degildir. “Taacciib” ise sebebinin gizli oldugu ve bilinmedigi sey

hakkinda kullanilir. ¢

178 Ragib el-isfehani, Ebu’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed, el-Mufieddt fi Garibi’l-Kur’dn, (Safvan Adnan ed-Davidt),
Daru’l-Kalem, Beyrut, 1412, s. 971.

79 bn Ebi Asim “Gedl J) JusStudl b 853\ 833 e &y Cé” lafzuyla rivayet etmistir. ibn Ebi Asim, es-Sunne, 1/251.

180 Ahmed b. Hanbel, Musned, V/256.

181 Taberant, el-Mu cemu ’I-Kebir, V111/283.

182 Bezzar, Musned, VV11/208.

18 jbnu’1-Esir, en-Nihaye, 111/184.

184 Ahmed b. Hanbel bu hadisi “33: 4 &ad SN g Laid 4 & lafziyla rivayet etmistir. Ahmed b. Hanbel, Musned, 1V/151.
ibnu’l-Esir’in zikrettigi lafizlarla rivayeti i¢in bkz., Hariti, Ebibekir Muhamed b. Ca’fer b. Muhammed b. Sehl b. Sakir,
[I’tilalu’I-Kuldb, Nezar Mustafa el-Béz, Riyad, t.y, 11/269.

18 Begavi, Serhu’s-Sunne, X1V/365.

18 jbnu’1-Esir, en-Nihaye, 111/184.

o
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6. Dihk (elah):

Baz1 hadislerde giilmek anlamina gelen “dihk” kelimesi de Allah’a nispet edilmektedir.
Bu kelimenin Allah hakkinda kullanilmasi uluhiyyete uygun diismemektedir. Bu yiizden bu
kelimenin Allah hakkinda zahir anlamiyla kullanilmig olmasi muhaldir. Arapca’da “dihk”
kelimesi tek bir anlama da gelmemektedir. Ibnu’l-Esir de “dihk” kelimesinin Arap dilindeki
kullanimlarindan &rnekler vererek bu sifat1 tev’il etmektedir. Ibnu’l-Esir’in dihk kelimesi ile ilgili
zikrettigi hadis: “Allah bulutlar: génderir ve en giizel giiliisle giiler.”™®" hadisidir.

fbnu’l-Esir’e gore bu kelime istidre ve mecaz yoluyla tipki giilenin (dahik) dislerini

gostermesi gibi simsek tasiyan bulutun agilmasi anlamina gelmektedir. “_2,% «S~2" ifadesi de

topraktan bitki ve ¢igeklerin ¢ikmasi anlaminda kullanilmaktadir.*®®

Ibnu’l-Esir, kelimenin Allah igin kullanildiginda hadiste kazandigi anlam ile ilgili bir
aciklama yapmamakla birlikte istidre ve mecaz yoluyla Allah’in giilmesini, kullarina liituf ve
thsan gostermesi, kullarindan razi ve hosnut olmasi, onlara liitufta bulunmasi anlaminda

degerlendirdigi anlagilmaktadir.

7. Saht (dasd):
Kerih goérmek, razi olmamak anlamina gelen “saht” kelimesi fiil halinde bazi
hadislerde “1s oI ks 49 0)” seklinde Allah igin kullanilmugtir. Ibnu’1-Esir, Allah’in 6fkesini,

hosnutsuzlugunu ifade eden bu fiili, “onu sizin i¢in kerih goriir, siziondan meneder, ondan
dolay1 sizi cezalandirir veya cezalandirma iraddesini ona dondiiriir” seklinde aciklamstir.**°
Ibnu’1-Esir, bu kavram icin herhangi bir hadis zikretmemistir. Muslim’de yer alan bir hadiste

miinafigi cezalandirilmasi anlamini ifade etmek iizere bir hadiste “ & ksug i 3; acsh auds

«ie” “[ste bu miinafiktr. Allah’in cezalandiracag budur” ifadesi yer almaktadir.'*

8. Kurb (<,a):

Allah’a izafe edilen fiili sifatlardan birisi Allah’m kullarina yaklagsmasi ve kullarin
Allah’a yaklagmasini1 ifade eden miitesabih hadislerdir. Bu anlamda “kurb” kelimesi

hadislerde kullamlmaktadir. Tbnu’1-ESir, “Kim bana bir karis (sibr) yaklasirsa ben ona bir

87 Acrt, Ebtibekir Muhammed b el-Huseyn, eg-Seria, 1-V, (thk. Abdullah b. Amr b. Siileyman ed-Dumeyci), Daru’l-Vatan,
Riyad, 1999, 11/1066. Diger hadis kaynaklarinda bu rivayeti tespit edemedik. Benzer lafizlarla rivayeti i¢in bkz., Ahmed b.
Hanbel, Musned, V/435.

88 bnu’l-Esir, en-Nihaye, 111/75-76.

8 jbnu’1-Esir, en-Nihaye, 11/350.

190 Muslim, “Ziihd”, 16.
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zira’ yaklasirim ™" hadisinde yer alankulun Allah’a yakmhgmi, zit ve mekéan bakimindan
yakinlik anlaminda degil, zikir ve salih amel ile yakin olma anlamina geldigini belirtmistir.
Ciinkii bu, cisim sifatlarindandir. Bu da Allah i¢in imkansizdir. Ibnu’l-Esir’e gore Allah’m
kula yakinligindan kastedilen (murad) ise, nimetlerinin kuluna yakin olmasi, ona liitufta
bulunmasi, iyilik ve thsanda bulunmasi, nimetlerinin kulunun {izerindeki c¢esitliligi ve kulun

iizerindeki ihsanlarmim bollugudur.'%?

9. Nazar (ja):

Hadislerde Allah’a izafe edilen “nazar” kelimesi de tesbih ifade anlami ifade etmektedir.
Arap dilinde bilinen ilk anlamu itibariyle “bakmak™ manasina gelmekle birlikte “beklemek, itbar
etmek, sefkat gostermek, onemsemek, merhamet etmek” gibi manalara da gelmektedir. Ibnu’l-
Esir bu anlamlardan Allah icin uygun olan manay: tercih ederek vermektedir. ibnu’l-Esir, “Allah
sizin suretlerinize ve mallariniza bakmaz. Ancak o sizin kalplerinize ve amellerinize bakar*%
hadisinde yer alan ‘nazar’ fiilinin, tercih etme (ihtiyar), rahmet ve sefkat (atf) manasina geldigini
belirtmektedir. Ciinkii goérenin (sahid) bakmas1 muhabbetin; bakmamasi ise hoslanmama ve kerih
gormenin delilidir. Insanlar, hayranlik uyandiran sekillere ve seckin/dikkat ceken mallara
meyleder, Allah ise mahlika benzemekten yiicedir. Hadiste Allah’in nazar1 insanini sirr1 ve 6z
olan kalp ve amele has kilmmugtir. “Nazar” kelimesi cisimler ve manalar i¢in kullanilir. Gozlerle

olan bakis cisimler i¢in, basiretle olan bakis ise manalar i(;indir.194

10. Gayz (&4):

Ibnu’1-Esir, “Allah katinda en ¢ok dfkelendiren isim, ‘insanlarin meliki’ diye isimlendirilen
adamdir.”** hadisinde yer alan “gayz” kavramini zahrinden ayr1 tutulmasi gereken mecaz bir s6z
olarak degerlendirmektedir. Ciinkii “gayz” hiddetlenmesi aninda yaratilmislar hakkinda kullanilan
ve bundan dolay1 hareketlendiren bir degisim sifatidir. Allah bu vasiftan miinezzehtir. Allah’n
ofkelenmesi bu isimle isimlendirilen kimseyi cezalandirmasindan kinayedir. Yani Allah katinda
en siddetli azap bu isimlere sahip olanlaradir."®
Ibnu’1-Esir, hadisin Muslim’in bazi rivayetlerinde &5 fry dibly dily wacdh ap A J& 5, bk

S e lafziyla geldigini bazi kimselerin “k2™ lafzinm iki defa tekrar etmesini yerinde

191 Byhari, “Tevhid”, 15; Muslim, “Zikr”, 2, 3; Tirmizi, “Daavat” 132; ibn Mace, “Edeb”, 58; Ahmed b. Hanbel, Musned,
111/40, V//155.

192 fbnu’1-Esir, en-Nihaye, VI1/32.

19 Muslim, “Birr ve Sila”, 10; ibn Méce, “Ziihd”, 10; Ahmed b. Hanbel, Musned, 11/284, 539.

1% fbnu’1-Esir, en-Nihaye, V/77.

1% yakin lafizlarla rivayeti kaynaklarda yer almaktadir. Muslim, Adab, 4;

1% jbnu’1-Esir, en-Nihaye, 111/402.
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bulmadiklarim belirtmistir. Onlara gore “&2 yerine “&& kelimesinin olmasi muhtemeldir."*’

Muslim benzer bir hadisi “z lafziyla “g5 cMe 43 355 d &s o2 @31 &y Allah katinda

en kotii/en algak isim “meliku’l-emlak” ismini alan rivayet etmis, Ahmed b. Hanbel’in bu

kelimeye “en algak” manasin verdigini nakletmistir.'*®

11. Muhabbet (i=):

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde “hub” kokiinden gelen muhabbet kelimesi fiil haliyle
Allah’a nispet edilerek kullanilmaktadir. Maide stresinde Allah’a nispetle soyle yer almaktadir:
“Allah onlari, onlar da Allah’1 severler**® Allah onlari, onlar da Allah” “Allah tektir, teki (vitri)
sever. Siz de teke (vitre) ridyet edin.”*® hadisinde Allah hakkinda sevme fiili kullanilmustir,
bnu’l-Esir, hadiste yer alan “Allah, teki (vitri) sever” ifadesini “miikafatlandirir” ve “onu (vitri)

uygulayan kimseden kabul eder” anlamina geldigini sdyler.

12. Rahmet ve Gazap (<-z¥'s i J):

Rahmet ve gazap kelimeleri Allah’a nispetle bir hadiste su sekilde yer
almaktadir: “Rahmetim gazabimi gecmistir”™ ibnu’l-Esir’e gore bu hadis Allah’in rahmetinin

genisligine ve yaratilmislar tizerindeki umimiligine isaret eder. “a S0 o3 Je & ifadesi, “onun en

onemli ozelligi comertligidir” anlamina gelir. Allah’in rahmet ve gazabi ise miikafat ve ceza
irddesine bagh iki sifattir. Allah’m Iki sifatindan birinin digerine galebesi, meciz yoluyla
miibalaga i¢indir.””

13. Lika (sw):

Lika kelimesi bir hadiste “ab s& ds5 &ialls s @1 oy A e of oy sl A Col 2l CT 7
“Kim Allah’a likayr severse Allah da onunla likdy: sever. Kim de Allah ile likdy1 kerih goriirse
Allah da onunla likdy: kerih goriir...” seklinde gegmektedir. 2

Karsilagmak, bulugmak, ylizylize gelmek gibi anlamlara gelen “likd” kelimesi

cisimlerin sifatlarindandir. Ibnu’l-Esir’e gore Allah ile kavusmaktan “liki”dan muradahiret

yurdunun gelmesi, Allah’in yanindakinin talep edilmesidir. Bundan maksat 6lim degildir.

197 jbnu’1-Esir, en-Nihaye, 111/402.

1% jbnu’1-Esir, en-Nihaye, 111/402.

199 e]-Maide, 5/54.

200 Byhari “Daavat”, 68; Muslim, “Zikir ve Dua”, 5-6.

2L fpbnu’l-Esir, en-Nihaye, V/147.

202 Byhari, “Tevhid”, 15; Muslim, “Tevbe”, 4.

2% bnu’l-Esir, en-Nihaye, (Eserin Diger baskis1), 111/377.

204 Buhari, “Rikak”, 41; Muslim, “Zikr”, 14; Tirmizi, “Cenaiz”, 68; Nesai, “Cenaiz”, 10; Ibn Mace, “Zuhd”, 31; Ahmed b.
Hanbel, Musned, 11/313, 346, 420, 111/107, I\V/259, V/316, 321, VV1/207, 218, 236.
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Her kim diinyay1 terkederse Allah’a kavusmay1 istemis, her kim de diinyaya meyletmisse
Allah’a kavusmay1 istememistir. 2%jbnu’l-Esir kullarin Allah’la kavusmasi iizerinde durmus,
Allah’in kullaniyla kavusmasi hakkinda bir agiklama yapmamistir. Allah’a nispet edilip
Ibnu’l-Esir’in Garibu’l-Hadis’te te’viline deginmedigi nadir kelimelerden birisidir. Allah’in
kuluyla kavusmay1 sevmesinin zahir anlamiyla, olmayacagi, dokunma ve mekansal yakinlik

anlami barindirmayacagi agiktir.

14. Allah’in Ama Denilen Yerde Olmasi (Ama (Bulut) Rivayeti):

Ebl Rezin ismiyle bilinen Lakit b. Amir “Ey Allah’in Resilii, Rabbimiz mahlikati
yaratmadan Once neredeydi?” diye sorunca Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Altinda ve
tistiinde hava bulunan amadaydi. 206

Ibn Kuteybe bu hadis hakkinda ihtilaf edildigini, baska bir senedle rivayet edilen
hadiste de ¢irkin ifadelerin varid oldugunu, hadisi amcas1 Ebli Rezin’den rivayet eden Veki b.

Hudus’un mechul oldugunu séylemektedir.?’

Hadis kaynaklarimizda Ibnu’l-Esir’in s\ &g 5 s 0o “altinda ve iistiinde hava vardi”
lafz1yla naklettigi rivayet, nefy edati olan w ile sis» 65 b 5 si2 w00 W “ne altinda ne de tistiinde hava

vardi” seklinde nakledilmektedir.’®® Rivayetin devaminda “Arsini da su iizerinde yaratng:” ifade
edilmektedir. Tirmizi, rivayetin hasen oldugunu belirterek, Yezid b. Harin’un ‘ama’ kelimesini
‘Onunla birlikte hi¢bir sey yoktu’ seklinde acikladigimi bildirmistir. ibn Kuteybe, Te vilu
Mubhtelifi’l-Hadis isimli eserinde Allah’a mekan izafe etme ¢ekincesinden dolay: bazi ravilerin bu
ilavede bulunduklarini bdylece mekdn methumunu gidermek istediklerini belirmistir. Ancak ona
gore dogru olan rivayet u siz olamdir. w ilave etmekle bu ¢ekince ortadan kalkmaz. Clnki mekan

ifade eden tist (fevk) ve alt (taht) kelimeleri zaten hadiste bulunmaktadir.?”

Ibnu’l-Esir, hadiste yer alan “ama” kelimesinin bulut (es-sehab) anlamina geldigini
belirterek Ebli Ubeyd Kasim b. Sellam’in ‘bu ama’nmin nasil oldugu bilinmez’ seklindeki
gorlsiinii nakleder.

Baska bir rivayette iseama kelimesinin med ile degil maksir (elifsiz) olarak geldigini

hadiste ks & ¢« ifadesinin yer aldigin1 ve bunun ‘onunla birlikte (kendisiyle beraber) hi¢hir

sey yoktur’ anlamina geldigini belirterek hadiste bir tesbih olabilecegine isaret eden Ibnu’l-

Esir, hadis hakkinda ‘Insanoglunun aklinin idrak edemedigi her istir. Beser sifat1 ve zekasi

25 jbnu’l-Esir, en-Nihaye, 1V/266.

26 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 12; Ahmed b. Hanbel, Musned, IV/11.

27 bn Kuteybe, Te 'vilu Muhtelifi’I-Hadfs, 5.262.

28 Tirmizi, Tefsir, 11, 1; ibn Mace, Mukaddime, 13; ibn Hanbel, Musned, 1\V//11-12.
2 jbn Kuteybe, Te vilu MuhtelifiI-Had]s, $.262.
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bunun mahiyetine ulasamaz’ seklinde agiklamada bulunuldugunu da belirtmistir.?*°
Ibnu’1-Esir, bu rivayetle ilgili son olarak Ezheri’nin su goriisiinii aktarmistir: * a oo opo

Jisb b o0 ade slrle o Bl s pu o lday A SS Yy” “Diz buna iman ediyor, bunun bir sifatla keyfiyetini

belirtmiyoruz. Yani te vil olmaksizin lafiz geldigi sekliyle kullamlir. "**

E. Miitesabih Sifatlar Konusunda Garibu’l-Hadisler Aras1t Mukayese ve Ibnu’l-
Esir’in Te’villerinin Degerlendirilmesi:

Allah’in sifatlar1 ile ilgili miitesabih hadislerin garibu’l-hadislerde iki anlayis
dogrultusunda ele alindigini goérmekteyiz. Garibu’l-hadis’e dair en kapsamli eser ibnu’l-
Esir’in en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis’idir. Ibnu’l-Esir’e kadar te’lif edilen garibu’l-hadislerle
en-Nihaye arasinda miitesabih hadisler konusunda farkli yaklasimlar s6z konusu olmustur. VI.
ve VIL asirda yasamis olan ibnu’l-Esir, bu konuda halef alimlerinin yolunu tutarak te’vile
basvurmustur. Ibnu’l-Esir, eserinde dikkat cekecek bir sekilde Allah’in zata ve fiillerine
taalluk eden miitesAbih sifatlarin biiyiikk ¢ogunlugunu te’vil etmektedir. Ik garibu’l-hadis
miielliflerinden Ebti Ubeyd Kasim b. Sellam ve Ibn Kuteybe ise sifatlar1 garibu’l-hadise dair
eserlerinde te’vil etmemislerdir. Garibu’l-hadislerin telif tarihlerini sirasiyla takip ederek
fbnu’1-Esir’in Garibu’I-Hadis’ine geldigimizde yer verilen sifatlarin sayisinda énemli bir artis
goriilmekte ve bu sifatlar te’vil edilmektedir.

Garibu’l-hadisler icerisinde miitesabih hadislerin ilk te’vil edildigi eser Hattabi’nin
Garibu’l-Hadis’i olmustur. Daha sonra Zemahseri ve Ibnu’l-Esir tesbih igeren hadisleri te’vil
etmiglerdir. Garibu’l-hadislerdeki bu farklilik selef alimleriyle halef alimlerinin meseleye
bakislarindaki farkliliktan kaynaklanmistir.

Ibnu’l-Esir’in en-Nihdye’si erken dénem eserlerden sonra kaleme alinmis olmasi
garibu’l-hadis edebiyatinin ulastig1 seviyeyi gostermesi bakimindan kiymetlidir. Adinda da
anlasilacagi tizere en-Nihaye kendisinden onceki eserlerin eksikliklerini tamamlamakta, bazi
hatalarin1 diizeltmekte ve kullanim zorluklarmi ortadan kaldirmaktadir.”*? Bu eserde 6nceki
eserlere nazaran goriilen onemli bir farklilik ise yer verilen miitesabih sifatlarin 6nemli
miktarda artmis olmasidir. Bu durum garibu’l-hadislerin gelisimi, zamanla miitesabih
hadislerin garibu’l-hadis sozliiklerinde yer bulmasi agisindan 6nem arz etmektedir.

Bilindigi gibi giiniimiize ulasan ilk garibu’l-hadis eseri Ebi Ubeyd Kasim b. Sellam’in

eseridir. O’nun eserinde miitesabih ifadelerin te’vili yer almamaktadir. Es-Sehyebani Ibnu’l-

20 fbnu’l-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis, 111/304.
2 {bnu’l-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis, 111/304.
212 Tiircan, Zisan, A.g.e.,s. 445.
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Esir’in selef alimlerinin yolunu tutan Ebli Ubeyd Kasim b. Sellim ve Ibn Kuteybe gibi
alimlere muhalefet ettigini belirterek sunlar1 sdylemektedir:

“..tiim bunlardan Imam Ebii Ubeyd’in Garibu’l-Hadis’inde ehl-i siinnet ve'l-
cemdat’in yoluinu tuttugu ortaya ¢tkmaktadir. Ben isim ve sifatlarin birligi konusunda Ebu
Ubeyd ile Ibnu’l-Esir’i en-Nihdye’si ile karsilastirdim. Ikisi arasinda agik bir fark ortaya
ciktr. Ibnu’l-Esir te vil yolunu benimsemis iken, Ebii Ubeyd ehl-i siinnet ve l-cemaat’in yolunu
benimsemiszir. 2%

“Bu hadis iizerinde Ibn Kuteybe ile Ibnu’l-Esir’in goriisiinii karsilastirdigimizda acik
bir fark oldugu goriilmektedir. Ibn Kuteybe haberi zahiri iizerine hamletmis, onu te’vil
etmemigtir. Ibnu’l-Esir ise nasslarda gegen sifatlari zahiri anlamlart iizerine hamleden Ehl-i
stinnetin usuliine muhalif olarak bu hadisi te’vil etmis, zahirinin disinda bir mandya
hamletmistir. 214

Garibu’I-Hadis muelliflerinden Hattabi, Zemahseri ve Ibnu’l-Esir miitesabih sifatlarda
te’vil yolunu benimsemislerdir. Ancak Ibnu’l-Esir sifatlarin te’vil cercevesini Hattabi ve
Zemahseri’den daha genis tutmustur. Hattdbi ile Ibnu’l-Esir’in sifatlar konusundaki
yaklagimlarini karsilastirdigimizda her ne kadar Hattabi Garibu’l-Hadis’inde sifatlarla ilgili
hadislere fazlaca yer vermemis olsa da onlarin metotlarinin ortiistiigiinii gérmekteyiz.

Miitesabihler konusunda te’vil yolunu benimseyen diger Garibu’l-Hadis mduellifi
Zemahseri olmakla birlikte Ibnu’l-Esir’in te’villeri onunkinden de fazla yer tutmaktadir.
Ibnu’1-Esir’in te’vil ettigi “sak”, “suret”, “niiz{l” gibi baz1 sifatlar Zemahseri’nin el-Faik’inde
yer almamaktadir. Bunun yaninda Zemahseri’nin te’vil ettigi “el-vech”, “el-basar” gibi
sifatlar1 da Ibnu’l-Esir te’vil etmemistir. Zemahseri’nin te’villeri Mu’tezili te’villere uygun
iken Ibnu’l-Esir’in de takip ettigi Es’ari te’villere uygunluk g(isterrnemektedir.leibnu’l-ESTI‘
bazen ismini zikrederek bazen de ismini zikretmeden Zemahseri’nin tevillerini Ozetle
nakletmistir. Bununla birlikte Ibnu’l-Esir, sifatin manasinda birkag ihtimale yer vermekteyken
Zemahseri “meiivvel” hakkindaki te’vilini daha kesin bir dille ifade etmistir.

Zemahseri’nin zaman zaman nasslarda gecen bazi sifatlar1 te’vil etmeden gectigi
olmus, bazi miitesabih sifatlar1 te’vile arzetmemistir. Bu durum kendisinden 6nceki garibu’l-
hadis alimlerine uymus olmasindan kaynaklanmis olmalidir. Zemahseri kendisinden 6nceki

garibu’l-hadis alimlerine dayanmis, kendisinin miidahil oldugu yerler az olmustur. Sifatlar

konusunda i’tizali te’villerinin daha ¢ok yer aldig1 el-Kessaf isimli eserinin aksine bazi

213 os-Sehyebani, et-Te vil fi Garibi’l-Hadfs, s. 486.
214 as-Sehyebant, A.g.e., s. 503.
215 es-Sehyebani, A.g.e., s. 549.
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sifatlar1 te’vil etmeden gecmis olmasimin gercek sebebi bu olmalidir. ibnu’l-Esir de ise bu
durum (sifatlarin te’vil edilmeden gegilmesi) daha az goriilmektedir.

Ibnu’l-Esir’in en-Nihaye’de sifatlara yonelik te’villeri Bedruzzaman Muhammed Sefi’
en-Neybali tarafindan tenkit edilmistir. en-Nihdye okumalar1 esnasinda te’villerin dikkat
cektigini belirten en-Neybali, bu te’viller hakkindaki tespitlerini bir makalede toplama geregi
duymus, Ibnu’l-Esir ve onun Herevi’nin Kitabu’l-Garibeyn, Eb( Musa’nin el-Mecmuu’l-
Mugis ve Zemahseri’'nin el-Faik’i gibi kaynaklarindaki te’villere karst uyarida bulunmak
istemistir. Onlarin te’villerini fasid te’viller olarak degerlendimis, garibu’l-hadislere
te’villerin mu’tezile ve Es’ariler tarafindan sokuldugunu belirtmistir.**°

en-Neybali, “kadem”, “isba’” ve “dihk” kelimelerini incelemis bu sifatlar hakkinda
Ibnu’l-Esir’in te’villerini batil te’viller olarak degerlendirmistir. Dihk kelimesinin Allah’mn
rizast olarak yorumlanmasina karst ¢ikmis “Allah iki adama gz'4'ler”217 hadisinde yapilan

te’vilin uygun olmadigini baska hadislerle desteklemeye ¢aligmigtir. Bunlardan birisi,* 3s a3 33
s Usm &3° “Giilen bir rabbten bize hayir eksik olmayacaktr”*® Halbuki bu hadiste de

Allah’in gililmesini onun rizas1 olarak anlamaya engel bir durum bulunmamaktadir. Bu
konuda yeterli ve ikna edici bir delil sunamayan en-Neybali, Eb Omer Guam Sa’leb’in
dihk”in manasi hakkinda su soziine yer vermistir: “bu hadis ma riiftur. Rivdyeti siinnettir.

Ona ta’n ederek karsi ctkmak bidattir. Dihki tefsir etmek zorlama ve ilhdaddir. "**°

en-Neybali
de dihkin manésinin agik oldugunu, gizli bir yoniiniin bulunmadigini, burdaki manay1 ve zahir
anlami terkedip, zahire uygun olmayan tefsire yonelenlerin ancak zorlama te’vilerdde bulunup
Allah’in sifatlarindan birisini inkar etmis olacagini belirtir. Neybali’nin kadem ve isba’
sifatlarindaki yaklasimi ve Ibnu’1-Esir’e yonelik tenkitleri de benzer sekildedir.

Ibnu’l-Esir’in en-Nihaye’de sifatlar konusundaki te’villerine daha kapsamli bir tenkit
ise Ali b. Omer b. Muhammed es-Sahyebani’den gelmistir. fbnu’l-Esir’in tevileri et-Te 'vil f7
Garibi’l-Hadis min Hilali Kitdbi ‘n-Nihdye li Ibnu’I-ESir isimli ¢alismasina konu olmustur.
Selefi anlayisin bir savunusu olarak hazirlanan ¢alismada Ibnu’l-Esirin te’villeri tenkit edilmis
ve diger Garibu’l-Hadis yazarlariyla mukayese edilmistir. Calismada ulasilan su neticeler
eserin selefi bakis agis1 temelinde yapildigini gdstermektedir:

1. Ibnu’1-Esir, Allah’m isimleri ve sifatlar1 konusunda Es’ari’dir.

2. Sifatlarin Garibu’l-Hadislerde te’vil edilmesi el-Hattabi ile baslamustir.

216

) en-Neybali, Bedruzzaman Muhammed Sefi’, Te 'vilu’s-Sifdt fi Kutubi Garibi’l-Hadis, y.y., t.y., s. 1.

" Buhari, “Cihad”, 28.
218 {hn Mace, “Mukaddime”, 13; Ahmed b. Hanbel, Musned, IV/11, 12, 13.
219 en-Neybali, Bedruzzaman Muhammed Sefi’, Te vilu s-Sifit fi Kutubi Garibi’l-Hadis, y.y., t.y., s. 16.
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3. Allah’in isimleri hakkinda dogru olan mananin zikredilmesi gerekir. Bunlarin te’vil
edilmesi dogru degildir.

4. Allah’in isimleri ve sifatlar1 tevfikidir. Bunlar ancak sabit seri naslardan alinir.

5. Ibnu’1-Esir, Allah’1n baz1 zati ve fiili sifatlarin1 te’vil etmistir.

6. Nasslarin zahiri anlamlaria hamledilmesi gerekir. Bir delil olmaksizin nasslarin
mecaz ve temsile hamledilmesi dogru degildir.

7. Allah’1n sifatlar1 sabittir. Bu durum yaratanin mahlika tesbihini gerektirmez.

8. Selef alimleri te’vil ve ta’tilde bulunmaksizin Allah’in kendisine nispet ettigi ve
Hz. Peygamber’in Allah’a nispet ettigi sifatlarin siibutunda icma etmislerdir.

9. Bir sifatin bir baska sifatla tevil edilmesi cdiz degildir. Ciinkii bu te’vil edilen
sifatin ta’til edilmesi anlamina gelir.

10. Te’vil ehli kitab ve siinnete, selef alimlerinin eserlerine muhalefet etmislerdir.

11. Ibnu’l-Esir’in te’villeri muhtasar iken Keldm Alimlerinin te’villeri daha
kapsamlidir. Bu nassa, yerlesmis Arap diline kiymaktir. Bu te’viller higbir seri nassa ve Arap
diline uygun degildir.

12. Eb0 Ubeyd el-Kasim b. Sellam’in kitabi ile Ibn Kuteybe’nin kitaplar1 Hattabi ve
Zemahseri’nin kitaplarinin hilafina te’vil barindirmamaktadir. Bu iki kitapta ise baz1 te’viller
bulunmaktadir.

13. Ibnu’l-Esir’in te’villeri mucem yazarlarini, hadis serhlerini ve akaid kitaplarmi
genel anlamda etkilemigtir.??

Muhammed es-Sahyebani’nin doktora calismasindaki tiim bu tespitleri selefiyye
mensuplarinin meseleye bakisini 6zetlemekte, onun meseleyi ilmi olarak degerlendirmedigini
go6stermektedir. Nitekim miiellifin iddia ettigi izere Allah’in sifatlarinin ancak ser’1 bir delille
anlasilmas1 gerektigine dair seri bir delil bulunmamaktadir. Nitekim 0Ozellikle sonraki
donemlerde halef alimlerinin biiylik ¢ogunlugu Allah’a tesbih ve tecsim andiran sifatlarin
hakiki anlamda kullanilmadigini kabul etmislerdir.

Nasslarin zahiri anlamlarina hamledilmesi gerektigine bagvuran es-Sahyebant, bir delil
olmaksizin nasslarin mecdz ve temsile hamledilmesinin dogru olmayacagimi ifade etmistir.
Miitesabihleri te’vil eden Ibnu’l-Esir ve diger te’vil ehli Alimler bunu delilsiz olarak
yiirtitmemektedirler. Onlar bu delili Arap dili ve edebiyatindan almakta, dildeki mecaz, tesbih,
kindye ve istiare kullanimlarina miiracaat etmektedirler. O’nun te’villerinin Arap diline uygun
olmadigmin da ispati gerekir. es-Sahyebani, calismasinda bu yonde bir ispat girisiminde

bulunmamis, sadece nasslarda bu sifatlarin kullanilmis olmasini, bu sifatlarin sabit olmasi ile

220 es-Sehyebant, et-Te vil fi Garibi’l-Hadis, s. 566-568.
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aciklamustir. Dil cihetinden Ibnu’l-Esir’e ilmi bir tenkitte bulunamamustir. ibnu’l-Esir’in dildeki
kullanimlarini gostererek te’vil ettigi sifatlarin, dilde olusturacagi problemlerden hi¢ bahsetmemis,

sadece, te’vil edilen mana i¢in uygun bir seri delilin bulunmadigini ifade etmistir.

Sonug

Allah’in sifatlar ile ilgili tesbih ifade eden hadislerin anlasilmasi ve yorumlanmasi
hadis ilimleri igerisinde c¢ogunlukla “miiskilu’l-hadis” ve “muhtelifu’l-hadis” ilimlerinin
kapsaminda ele alinmis, hadis alimleri bu alanda birgok eser telif etmislerdir. Ote yandan
miitesabih hadislere dair bir takim miistakil eserler de kaleme alinmistir. Tiim bunlarin
yaninda her ne kadar ilk 6rneklerinde fazlaca yer bulmamis olsa da sonraki donemlerde telif
edilen eserleri gz Oniinde bulundurdugumuzda hadislerin anlagilmasi ve yorumlanmasinda
ortaya cikan ilk ilim dallarindan birisi olan “Garibu’l-hadis”in miitesabihlerin anlagilmasinda
caba gosterilen alanlardan ya da kaynaklardan birisi oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla
Sifatlarin yorumlanmasi konusunda garib kelimelerin incelenip izah edildigi garibu’l-hadis’e
dair eserlerden de istifade edilmesi gerekmektedir.

Ilk dénem te’lif edilen garibu’l-hadislerde miitesabih ifadelerin bulundugu hadisler
fazlaca yer bulmamistir. Bu durum bu eserlerin garibu’l-hadis edebiyatinin ilk 6rneklerinden
olmasina baglanabilecegi gibi, heniiz miitesabihlerin garibu’l-hadislerde tefsir ve te’vilinin
cok yaygin olmamasi Onceki garibu’l-hadis alimlerinin goriislerinin nakledilmesi ile
yetinilmis olmasma da baglanabilir. Hattabi gibi garibu’l-hadis muelliflerinin eserlerinde
miitesabihlere yonelik te’villerin fazlaca yer bulmamis olmasi, onun miitesabih hadislerde
te’vili benimsemedigi anlamma gelmemektedir. Ozellikle ilk dénem literatiir icin daha
belirgin bir sebep ise tesbih ifade eden kavramlarin yer aldigi hadislere, tesbih ifade eden
kelimeyi degil ayni hadis icerisinde yer alan diger garip kelimeleri agiklamak igin yer
verilmistir. Bu durumda garib kelimenin izah1 esas alinmais, tesbih ifade eden sifatin tefsir ya
da te’viline ihtiya¢ duyulmamistir. Bu tutumu sergileyen alimlerin selefi metotla hareket
ettikleri seklinde bir degerlendirmede bulunmak dogru olmaz.

Garibu’l-hadis edebiyatinin kapsamli ilk 6rnegini veren Ebii Ubeyd Kasim b. Sellam
miitesabih lafizlarin agiklamasina girismemistir. Ayn1 durum Ibn Kuteybe icin de gecerli
olmakla birlikte onun eserlerinde te’vil edilen birkag ornek bulabilmekteyiz. Garibu’l-
hadislerde miitesabihlerin te’vilinde 6ncelik Hattabi’ye aittir. Hattabi’nin eserinden sonra telif
edilen garibu’l-hadislerde sifatlarla ilgili miitesabih lafizlarda ve te’villerinde belirgin bir
artisin oldugu goriilmekte bunun &rneklerini Zemahseri ve oOzellikle Ibnu’l-Esir’in en-

Nihaye’sinden tespit edebilmekteyiz. Her ne kadar Zemahseri’nin te’viller konusunda
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Mu’tezili yaklasimi benimsedigi bilinse de Es’ari bir hadis alimi olan Ibnu’l-Esir de te’vil
yolunu benimsemis, en-Nihaye’sinde tesbih andiran birgok sifati arap dili kaidelerine uygun
bir sekilde te’vil etmistir. Bu durumda baslangigta garibu’l-hadis edebiyatinda miitesabih
andiran hadisler pek ele alinmamisken sonralar1 buna ihtiyag duyuldugunu belirtmeliyiz.

Nitekim Allah’a izafe edilen ve hakiki anlamiyla kullanilmasi imkénsiz olan sifatlarin
tesbihe ve tecsime diismemek icin uygun bir anlamda te’vil edilmesi kaginilmazdir. Selefiyye
mensuplarinin 6ne siirdiigli gibi bu sifatlar1 te’vil etmekten kaginmak, Allah’in yaratiklara
benzemeyen organ anlami barindiran ve tesbih ifade eden sifatlarinin, onun zatinin bir pargasi
oldugunu ileri siirmek meseleye bir ¢éziim getirmemektedir. Dolayisiyla dildeki kullanimlarin
esas alinarak Allah i¢in uygun bir manada te’vil edilmesi en dogru olanidir.

Yukarida ayrintilartyla te’villerini inceledigimiz hadis ve dil alimi Ibnu’1-Esir de bu
dogrultuda hareket etmis, tesbih andiran sifatlarin Allah i¢in kullanimlarina uygun manalar
vermeye c¢aligmistir. O’nu farkli kilan hususlardan birisi ise te’villerinde israrli olmamasi,

birka¢ muhtemel anlami1 birden takdim etmis olmasidir.
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