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1882°de Mus-Malazgirt’te dogan ve 1966°da ayn1 yerde vefat eden
Mela Zahiré Tendreki, Klasik edebiyat geleneginde dnemi hakkiyla
anlagilmamis son donem sairlerindendir. Gegen yiizyilda Dogu
medreselerinin yetkin ve etkili alimlerinden olan Seyh Muhammed
Ziyaeddin’in yaninda yetisen ve ona miirit olan Mela Zahir, Arapga,
Farsca, Kiirtce ve Tiirk¢eyi ¢ok iyi derecede bilen ve klasik edebiyat
gelenegine hakim olan bir isim idi. Fakat bu 6zellikleri disinda onun
dikkat ¢ekici en 6nemli yonii, seyhi Muhammed Ziyaeddin’in vefatina
kadar herhangi bir eser yazmamis olmasidir. Bu yoniiyle kendisini bir
divan olusturacak kadar gazel ve kaside yazdirmaya iten
motivasyonunun seyhinin yoklugunun etkisiyle olmasi ilging bir
ayrintidir.  Bu  yoniiyle klasik edebiyat geleneginde seyh-miirit
iliskisinin daha iyi anlasilmasi agisindan 6nemli detaylar barindiran
Tendlreki’nin Diwan’1, aynt zamanda bilginin aktarilmasinda usta-
cirak iligkisinin nasil tezahiir ettigini de gosteren enteresan bir metindir.
Nitekim “Hazret” olarak biiylik bir sohret bulan hocasi Seyh
Ziyaeddin’in medrese ve tarikat geleneginde oOnemli bir konumda
olmasi, yetistirdigi miiritlerinin iizerinde biiytlik bir etki yaratmistir. Bu
baglamda agirlikli olarak Kiirtge gazel ve kasidelerin yani sira Arapca
ve Farsca manzumelerin de yer aldigt Diwan’1 ilmi silsile ig¢inde bir
seyhin etkisinin, 6zellikle de miiritleri tizerindeki tesirinin kavranmasi
icin miihim bir eserdir. ihtiva ettigi tiim siirlerin bir kisiye (seyhe)
ithafen yazildig1 bu divan, ayn1 zamanda Tendireki’nin hem kendi
yagamina hem de medrese gelenegine dair tarihi bilgiler barindirmasi
bakiminda da dikkat cekici bir metin 6zelligi tasimaktadir. Ciinkii
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tasavvufi ilim geleneginin temellerine iligskin bilgilerin yer aldigi,
metinlerarasilik baglaminda gondermelerin sik¢a kullanildigi Diwan’da
Mevlana’dan Imam Gazali’ye, Ehmedé Xani’den Hafiz-1 Sirazi’ye
kadar pek c¢ok sair-mutasavvifin  metin insasindaki etkileri
goriilmektedir. Bu yoniiyle, sadece Klasik Kiirt edebiyatinin bir metni
olmaktan ¢ok, klasik Dogu edebiyati i¢inde de s6z sdyleyen bir yapita
doniisen Tendtreki Diwan’1, lizerinde ilmi tetkikler yapilmaya deger bir
metin olarak goriilmeli. Bu baglamda biz de bu calismada, seyhinin
olimii tizerine telif ettigi divaninda, klasik edebiyatin mazmunlarin
ustaca kullanan ve yetistigi ilmi silsileye dair onemli tarihi bilgiler
veren Tendlreki’yi tamitip  Diwan’indaki  seyh-miirit  iligkisi
cergevesinde beliren iliskinin klasik yazma geleneginde motivasyona
doniigiimiinii incelemeyi amaglamaktayiz.

Anahtar Kelimeler: Mela Zahiré Tendireki, Séx Ziyaeddin,
Diwan, seyh, miirit, tasavvuf.

Contribution of Sheikh-Disciple Communication to the Writing
Tradition: Mela Zahir Tendureki’s Diwan

Abstract

Mela Zahiré Tendireki, who was born in Mus-Malazgirt in 1882
and died in 1966, is one of the recent period poets who have not been
understood rightly in the Classical literature tradition. Mela Zahir, who
had been raised and disciplined by Sheikh Muhammad Ziyaeddin, one
of the most influential scholars of the Eastern madrasa in the last
century, is a person who had very good knowledge of Arabic, Persian,
Kurdish and Turkish, and mastery of the classical literature tradition.
But despite these features, his most remarkable aspect was that he has
not written any work until the death of his sheikh, Mohammad
Ziyaeddin. In this regard, the most important motivation that drives him
to write the lyrics and the odes so as to constitute a divan is the absence
of his sheikh that gives is a remarkable detail. In this respect, in the
classical literary tradition, Tenddreki's Diwan, which contains important
details in terms of better understanding of the relation of sheikh-
disciple, at the same time, is an interesting example of how the master-
apprentice relationship manifests in the transfer of knowledge. Because,
to be known with his great reputation as “excellency”, as he was the last
ring of an important chain in the madrasah tradition, had a great
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influence on the disciples he had cultivated. In this respect, Diwan,
which mainly includes Kurdish lyrics and odes as well as Arabic and
Persian texts, is an important work for grasping the influence of the
Sheikh especially on his disciples in the scientific chain. This divan also
carries a remarkable textual character in the care of Mela Zahir's
historical knowledge both in his own life and in the madrasa tradition.
Because in Diwan where information about the bases of the mystical
science tradition is included, and sentences that are often used in the
context of intertextuality, from Mevlana to Imam Ghazali, from
Ehmedé Xani to Hafiz-i Shirazi, the effects of the construction of texts
of many Sufis are seen. In this respect, scientific investigations on
Tendireki’s Diwan, which transformed into a work that speaks not only
in classical Kurdish literature but also in classical Eastern literature,
should be regarded as worthwhile text. In this context, we aim to
introduce Tendireki, who gives important historical information on the
scientific sequence that skillfully uses and enacts the essays of classical
literature in his divan, which he wrote on the death of his sheikh, and
examine the transformation of the relationship between the texts and the
sheikh-disciple in his Diwan into motivation in the classical writing
tradition.

Keywords: Mela Zahiré Tendlreki, Sheikh Ziyaeddin, divan,
sheikh, disciple, sufism.

Structured Abstract

One of the most important representatives of classical Kurdish
poetry of the late 19" century, Mela Zahire Tenddreki (1882-1966,
Mus), is a remarkable person who stands out with his education from
madrasah and the professorship he has performed. Tendireki gained his
real reputation with his Diwan, a compilation of poems which he wrote
for his mentor, Sheikh Muhemmed Ziyaeddin (1855-1922), who was an
important mystic in Kurdish madrasas (Caglayan, 1996, p. 299).

It is evident that one of the most important people who had a great
influence on Mela Zahire Tendlreki was Sheikh Ziyaeddin. In this
context, it is very interesting that Tendireki, who had not written any
literary work before and had not published any poem, has written
enough poems to create a “diwan” shortly after the death of his mentor,
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Sheikh Muhemmed Ziyaeddin. This spells out the motivation of the
poet, but also points to a direction that explains the tradition of classical
poetry. Therefore, the reason that encourages the poet to write poetry is
theological, mystical and pedagogical influence which can be
summarized as spiritual link. On the other hand, to understand this link
will also lead us to understand the classical Eastern poetry and
epistemology.

Diwan is Mela Zahire Tendireki’s only work who was a member
of Nagshbandi sect. As it is understood from his Diwan, he was
linguistically and literally eligible to write his book (Arabic, Persian
and Kurdish) which contains 105 poems that 66 are in Kurdish, 22 are
in Persian and 17 are in Arabic (Tendtreki, 2007).

Tendireki's three-language ink poems, which show him to
internalize the classical literary tradition in terms of both his style and
his Sufi references in his Diwan, are also remarkable in terms of
displaying the late period literature approach (Tendireki 2007: s. 305; s.
357). Indeed, the main factor that pushed Tenddreki that happens to be
his devotion to his sheikh and his deep sorrow over his death do not
makes to understand such poet. In addition, this situation explains many
points about the classical literary tradition that Tendlreki produces
within his works. In this regard, to explain the importance of the
relationship between the sheikh and the disciple as a motivational factor
for the emergence of classical poetry and the strict adherence of the
disciple to the sheikh from the poem of Tendlreki will be a reading to
analyse this tradition.

Observing the content of Mela Zahir’s Diwan, it is possible to say
that he wrote his poems with the intention of writing a dirge upon the
death of Sheikh Ziyaeddin. Therefore, it is also possible to say that the
writing motivation of the poet is completely developed through the
notion of death, as there is no information that the poet has written a
literary work before. It can be seen through Tendlreki’s poems that the
death of his mentor, Sheikh Ziyaeddin and Ziyaeddin’s son one week
after him had a great impact on him (Geveri, 2007, p. 6-7).

Sheikh Muhammad Ziyaeddin was the son of Sheikh Abdurrahman
Tagi (1831-1886), a member of the Tagi family who had an important
place in the history and religious order of the Kurdish madrasah and
who was very famous among the Kurds under the name “Seyda” (the
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master). According to his disciple, Mela Zahire Tendireki, Sheikh
Ziyaeddin had a profile that was irreplaceable in the scientific and
mystical sense. Indeed, these and similar expressions take place in
Tendireki's Diwan, are also sensory evaluations of a disciple who is
influenced by the death of the sheikh.

As a classical educational institution, those who were educated in
madrasas were male individuals. For this reason, it is accepted that
there is a respect and discipline based hierarchy in these educational
processes between the master and his students. However, in the texts,
similar to the prophetic tradition, which constitute a classical culture in
which the madrasa is fed, the spiritual processes are explained between
two male individuals in a similar manner to the master-apprentice
relationship. No doubt that this appears more in mystical and literary
texts. The best examples of this, as mentioned before, are the narratives
about “Maulana-Shams” and “Mahmud-Ayaz” as in some works such
as Salaman u Absal. And the narratives such as “Moses and Khidr” can
also be given as examples. Therefore, as an individual growing up in a
culture with such an epistemological background, Mela Zahire
Tendareki and his work must be analysed within the meaning world of
this tradition. Thus, the analysis of the poems he wrote for the sheikh
was realized on a more rational basis.

This situation, which we mentioned in the context of the
relationship between Tendireki and sheikh, does not only apply to
Kurdish madrasas, but also shows a general corporate identity. As a
matter of fact, it is possible to determine this by starting from a broad
acquis from the bedside works of tradition such as Tezkiretu’I-Evliya to
the works of Menakib-ndme. Therefore, analysing such works, it can be
clearly seen that the scholars who were educated in the madrasahs
generally received their first educational experiences from their fathers
or grandfathers, and that the scholarly and sectarian lines were often
acquired through such a close family membership. In this regard, the
blood bond between the student who had a demand for education and
the master could be stronger than the institutional bond. For this reason,
their loyalty and heart ties to the sheikhs, to whom they were connected
with a glorifying emotional bond, becomes stronger. Of course, in
addition to the concept of caliphate which is necessitated by the
mystical authoritarian structure of the sheik’s position, we also need to
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add the loyalty of the disciple towards the scientific authority of
scholars as a requirement of the institution of madrasa. That is because,
in many madrasas, these two authorities play a leading role; and those
who received their consents and who had a religious state were
sometimes bound to those who received these documents with a formal
identity, both through the order and the madrasa. Thus, while receiving
the consent, the successor of the sheikh would be determined. Finally,
in the light of all this information, Tendireki’s poems in character of
lament clearly display the role of sheikh and master who have a great
importance in the view of the students within the circle of classical

culture.
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Giris

Son donem Kiirt alim ve sairlerinden olan Mela Zahiré Tendureki
(1882-1966) ii¢ dilde yazdig siirlerinin toplandigi Diwan’1yla taninir.
Bu ¢alisma ¢ergevesinde lizerinde duracagimiz Tendlreki'nin Diwan’1,
sairin oglu Mela Abdurrahman Bigici tarafindan hazirlanip 2007 yilinda
Nibihar Yayinlarinca yayinlanmistir. Diwan’da Kiirtge siirler iki alfabe
(Arap ve Latin alfabesi) ile aktarilmisken Arapca ve Farsca siirler ise
Ozgiin alfabe ile verilmistir. Dolayisiyla li¢ dilli ve iki alfabeli bir
eserden soz etmekteyiz. Ayrica Diwan’da yer alan siirler, yazildiklar
dillere gore tasnif edilmis olup bunlar da kendi aralarinda Arapga
alfabetik siralamaya dayali kafiye sistemine ve gelencksel divan
tertibine gore siralanmistir. Klasik edebiyat gelenegi i¢inde kuskusuz
Tendlreki Diwan’mi ayirt edici yoni, sekil ve muhtevasindan ziyade,
icindeki tiim siirlerin sairin seyhi i¢in yazdiklarindan olusmasidir.

Tendlreki’nin Diwan’inda da goriilecegi tizere, klasik Kiirt
edebiyati metinleri bir yoniiyle medrese kurumuyla kesismektedir.
Ciinkli bu metinleri yazmig sairlerin biiylik bir boliimii, ayn1 zamanda
bu kuruma mensup kisilerdir. Bu sebeple son zamanlarda o6zellikle
Kiirtler arasinda medrese kurumu bu baglamda tartisilmaya
baglanmistir. Elbette bu tartismalarin biiyiik bir kismi, medrese
kurumunu elestirel ve analitik bir okumaya tabi tutmaktan gegmektedir.
Oysa modern ya da klasik diger egitim kurumlarinda karsimiza
cikabilecegi iizere, olumlu yanlarinin varli§i gibi olumsuzlanabilecek
yonlerinin de olabilecegi yadsinmamalidir. Nitekim uzun dénemler
boyunca tedrisatin siirdiigli, onemli alimlerin yetistigi ve nitelikli
metinlerin telif edildigi bu kurumun zayif yanlarinin goriiliip
tartisilmasi gerekmektedir. Fakat bu ¢alismanin hareket noktas1 medrese
kurumunun kendisi olmadigindan bu tartigmalarin uzaginda kalarak
medresede yetismis bir sair olan Mela Zahiré Tendlreki’nin seyhinin
olimii tlizerine telif ettigi Diwan’1 olacaktir. Bu ¢alismada, Diwan’da
yer alan ve Ozellikle sairin seyhinin Oliimii iizerine yazdig Kiirtce
siirlerden birka¢i ele almip bunlar iizerinden eserin yazilma
motivasyonunun ortaya c¢ikarilmasi amaclanacaktir. Boylece medrese
kurumu ile Kiirt¢e klasik edebiyat metinlerinin {iretimi arasindaki iligki
aciklanmis olacaktir.
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Martin van Bruinessen onemli ¢alismast Aga, Seyh ve Devlet’te
Kiirtlerin sosyolojik tabakalar1 ve bu tabakalardan biri olan tarikatlar
inceleyip bunlarin biinyesindeki iliski agimi ¢dzmeye calismigtir.
Bruinessen, miirit sdzciigiinlin anlamini1 “ruhani bir yol izleyen tarikat
iiyesi demektir” (Bruinessen, 2003, s. 367) seklinde verirken sadece
Naksi ve Kadiri gibi tarikatlar baglaminda bir tanimlama yapmustir.
Elbette miirit ve seyh tabirleri daha ¢ok tarikat-i¢i baglam icinde
kullanilmaktadir. Fakat bizim bu yazida ozellikle iizerinde durmak
istedigimiz husus bir medrese listadi olarak Séx Ziyaeddin’in kendi
talibi tarafindan bir “seyh” olarak goriilmiis olmasidir. Bundan dolay:
biz de burada sairi/talibi (Tendlreki’yi), siirleri gergevesinde bir
“miirit” olarak ele aldik. Cilinki miiridin (Tendireki’'nin) siirlerinde
ortaya ¢ikan baglilik, bir 6grenci-hoca iligskisinden ¢ok bir miirit-seyh
iligkisini yansitmaktadir. Bu nedenle biz de bu siirleri tarikat kodlar ile
okumayi1 daha uygun gordiikk. Boylece medrese kurumundaki iliski
bicimini agiklamak icin burada tarikat sistemindeki miirit-seyh
iligkisinden hareket ettigimizi belirtmemiz gerekir. Bu baglamda
seyhlik her iki sistemde benzer bir manevi rehberi isaret ediyorsa da
medrese kiiltiiriinde “miirit” konumundaki talebeye daha ¢ok ilmi
seviyesine gore “feqi”, “suxte”, “mir” ya da “talip” denilmekteydi. Bu
itibarla burada Mela Zahiré Tendlreki’nin siirlerini ¢6zebilmek adina
tarikat sistemindeki iliski bi¢imiyle bir okuma yapmaya c¢alisacagiz.

Tendireki’nin seyhinin 6liimii {izerinden kaleme aldigi siirlerini
aciklarken medresenin tamamen tarikat kurumundan bagimsiz olmadigi
hatta ¢ogu zaman bu iki kurumun birbiriyle siki bir iliski iginde
oldugunu da goz Oniinde bulundurmak gerekir. Nitekim bu anlamda
medrese kurumundaki iliski agiin ¢oziimlenmeye calhisildigr Sark
Medreselerinin  Serencdmi 1isimli ¢alisma, hem Tendlreki-Hezret
arasindaki miirit-seyh iligkisini okuma bi¢cimimizi hem de medrese-
tarikat arasindaki geciskenlige dair tespitlerimizi (6diing aldigimiz
formiilasyonu) desteklemektedir (bkz. Cicek, 2009, s. 152-158).

I. Mela Zahiré Tendiireki ve Diwan’1

1882 yilinda Mus’un Malazgirt ilgesine bagli Kanikork (bugiinkii
ismiyle: Hancag1z) kéyiinde1 dogan Mela Zahiré Tendlreki’nin asil adi
Abduzzahir olup babasinin ismi ise Nimetullah b. Mir Mustafa’dir.
Medrese egitimi alan ve bu egitim sisteminde okutulan miifredata iyi
derecede hakim olan sair 6nemli bir¢ok miiderristen dersler almistir.
Mehmet Caglayan’in aktardigina gore sair yedi yasindayken Safii
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fikhinin temel eseri olarak bilinen Gayetii’I-Iktisar’1 okuyup birgok
kismin1 ezberlemistir. Ilk genclik yillarinda Diyarbakir’m Silvan
ilcesine giden sair, orada Mela Hiséné Kicik’in yaninda okumaya
baslamistir. Daha sonrasinda kendisinde biiyiik bir etki birakacak olan
Séx Muhemmed Ziyaeddin (1855-1922)’in yaninda okumak i¢in Norsin
(Giliroymak)’a giden Tendireki burada 6zellikle usil kitaplari iizerinde
yogunlagmistir (Caglayan, 1996, s. 299).

Mela Zahiré Tendlreki’nin hayatina etki eden en onemli sahsin,
seyhi Séx Ziyaeddin oldugu asikardir. Bu baglamda, Mehmet Caglayan,
bu calismamizin odak noktasi olan seyh ile miirit arasindaki iliski
cergevesinde Mela Zahir ile seyhi Séx Ziyaeddin arasindaki dikkate
deger su diyalogu aktarmaktadir:

[Mela Zahir], Nursin'de [S]eyh Muhammed Ziyaiiddin
hazretlerinin yaminda okudu ve usil kitaplarin bitirdi. Ilmi
icazetini-diplomasint ondan aldi. Memleketine donerken
medrese agti ders vermeye bagladi. Yogun tedrisat faaliyeti
yanminda, biiyiik bir riyazet ve tasavvufi bir hayat yasadi. Bu
arada hocasi ve seyhi ona halife olmasini teklif ettiginde o
tevazu gostererek heniiz bu yiice hizmete layik ve hazirlikli
olmadigini beyan buyurarak hocasindan oziir diledi. Stk sik
“[E]llah bes, ba[q]i he[w]es. [Min ji xeyré Xuda nevém tu
kes] " ciimlesini tekrar ederdi. (Allah yeterdir, gerisi bostur.
Ben Allah’tan baska kimseyi istemem (Caglayan, 1996, s.
299).

Naksibendi tarikatina mensup olan Mela Zahiré Tendlreki’nin telif
olarak geride biraktigi tek eseri Diwan’1dir?  Diwan’indan da
anlasilacagr tlizere li¢ dilde (Arapga, Fars¢a ve Kiirtge) siir yazacak
kadar dil ve edebl sdyleme hdkim olan sairin bu eserinde (66 adet
Kiirtce, 22 adet Farsca ve 17 adet Arapca olmak {izere) 105 siir yer
almaktadir® (Tendtreki, 2007). Diwan’da ayrica az da olsa Tiirkce
kelimelerin de kullamildigin1  kaydetmek gerekir. Caglayan’in
aktardigina gére Memani asiretine mensup olan Tendlreki 1966 yilinda
(29 Ramazan Cuma giinii) vefat etmis olup mezar1 Malazgirt’e bagh
Tendirek kdyiindedir (Caglayan, 1996, s. 300).

Mela Zahir’in Diwarn’inin  muhtevasmma baktigimizda sunu
sOoylemek miimkiindiir. O, siirlerini seyhi Ziyaeddin’in 6liimii iizerine
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bir mersiye telif etmek amaciyla yazmistir. Bu baglamda sairin yazma
motivasyonunun tamamen Olim mefhumu tizerinden gelistigini
sOylemek miimkiindiir. Cilinkii sairin bunun Oncesinde edebi bir eser
yazdigina dair bir bilgiye ulasilmamaktadir. Tendreki’nin 1922 yilinda
once seyhi Ziyaeddin’in oglu ve bir hafta sonrasinda da seyhinin
vefatinin kendisinin {izerinde biiyiik bir etki yarattig1 siirlerinden
anlasilmaktadir (Geveri, 2007, s. 6-7). Icerigi bir yana klasik siirin tiir
ve sekilleri bakimindan da dikkat cekici olan Diwan’da bu tiirlerin
birgogunu kullanan Tendireki, mahlas olarak “Zahir” ve onun
versiyonlar1 olarak isminin tasgiri olan “Zuweyhir” ile isminin nidasi
olarak “Zahira”y1 kullanmistir (Geveri, 2007, s. 9-10).

Tendireki Diwan’1n1 seyhinin 6liimii iizerine kaleme almis olmakla
beraber, iislubunu klasik gelenege uygun bir dil ile ortaya koymustur.
Boylece seyhi Ziyaeddin ve seyhinin oglu $éx Fethullah i¢in siirler
yazmig olsa da Mevlana’dan Gazali’ye, Veysel Karani’den Ehmedé
Xani ve Melayé Ciziri’ye kadar bir¢ok ask kahramani, mutasavvif ve
sairin ismini de anmistir:

Kani Me‘raf* kani Subli® kani Sirri kan Cuneyd®

Kani Semniin’ kani Bestam® kani cem‘a serfiraz

(Nerede Mariif nerede Sibli nerede Sirri ve nerede Ciineyd’

Nerede Semniin nerede Bestami nerede ciimle yigitler)

Kani Qeysé Amiri kan Wamiq 6 kani Memo®

Kani Xani' ya Ceziri'? kani merdé der Siraz™ (Tenddreki, 2007, s. 129).
(Nerede Kays nerede Vamik ve nerede Memo

Nerede Xani veya Ceziri nerede o Siraz daki yigit)

Tendtreki’nin gerek Diwan’indaki iislubu gerekse atifta bulundugu
tasavvufi referanslari bakimindan klasik edebiyat gelenegini 1iyi
derecede 6zlimsedigi anlasilmaktadir. Bu baglamda ti¢ dilden miirekkep
siirleri, onun ge¢ doneme ait edebiyat yaklasimini gostermesi
bakimindan da dikkate degerdir (Tenddreki, 2007, s. 305; s. 357).
Elbette bu ¢aligmada tartisilacag: tizere, Tendlreki’yi siir yazmaya iten
asil etkenin seyhine olan bagliligi ve seyhinin 6liimiinden duydugu
derin {iziintli olmasi, sadece Tendlreki gibi bir sairi daha iyi
anlamamizi saglamaz. Bununla beraber bu durum, Tendtreki’nin i¢cinde
eser Urettigi klasik edebiyat gelenegine dair de bir¢gok noktay:
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aciklamaktadir. Bu baglamda, klasik siirin  ortaya ¢ikma
motivasyonlarindan biri olarak seyh ve miirit iligkisinin 0nemini ve
miiridin seyhe olan siki baghligint Tendlreki’nin siiri iizerinden
aciklamak (tekil bir 6rnegi aciklamaktan ziyade) gelenegi ¢oziimlemeye
matuf bir okuma olarak gortilmelidir.

I1. Tendiireki’nin Seyhi: Séx Muhammed Ziyaeddin (Hezret)

Séx Muhammed Ziyaeddin, Kiirt medrese tarihi ve tarikat
geleneginde 6nemli bir yere sahip olan Tagi ailesine mensup olup
Kiirtler arasinda “Seyda” ismiyle ¢ok meshur olan Seyh Abdurrahman
Tagi (1831-1886)’nin ogludur. $éx Muhammed Ziyaeddin 1855 (hicri
1272) yilinda Hizan’1n Ispahirt nahiyesine bagli Usp kdyiinde diinyaya
gelmistir. Ilk tahsilini babasmin yaninda alan Ziyaeddin, babasmin
vefat1 lizerine, babasinin halifesi olan Séx Fethullahé Werqganisi’nin
yaninda okur ve ondan Naksibendilik halifeligini alir (Caglayan, 1996,
s. 201; Korkusuz, 2010, s. 225).

Mehmet Caglayan’in aktardigina gore $éx Ziyaeddin Osmanli-Rus
savaginda Ruslara kars1 miiritleriyle beraber savasmistir. Bu savasta bir
kolunu kaybeden Séx Ziyaeddin gazi unvanmi almistir (Caglayan,
1996, s. 201). Babasimin “Seyda” lakabiyla meshur olmasi1 gibi kendisi
de “Hezret” lakabiyla sohret bulmus olup bu lakap, listadi Werqanisi
tarafindan kendisine verilmistir (Korkusuz, 2010, s. 225). Kiirt medrese
gelenegi ve tasavvufi kiiltlirline katki saglayan ge¢ donem alimlerinin
pek coguna egitim ve icazet veren S€x Ziyaeddin’e sirf bu isimler
iizerinden bakildigindan bile onun onemli bir dini otorite oldugu
st')ylenebilir.14 Caglayan’a gore Séx Ziyaeddin’in yegane ¢ocugu Séx
Fethullah olup babasindan bir hafta evvel hicri 1342°de (1922) vefat
etmistir (Caglayan, 1996, s. 202). Fakat Caglayan’in bu bilgisini tashih
eden Korkusuz’a gore $€x Ziyaeddin’in ayn1 zamanda Ayse isminde bir
de kiz1 var idi (Korkusuz, 2010, s. 241). Hezret, hicri: 29 Receb 1342
(Rumi: 9 Subat 1340) tarihinde vefat etmistir (Korkusuz, 2010, s. 249)"
ve Tendlreki de Diwan’indaki onuncu siirinde Séx Ziyaeddin’in 6lim
tarihi olan 1342 hicrl yilim1 ebcet hesabiyla siiri icinde su sekilde
vermistir:

Der hesté mahé Subat tedbir gerya be rihlet
Zulmet-kusayé qgelban ¢lye bi alé rehmet
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(Subatin sekizinde rihlet ile tedbir dondii

Kalpleri aydinlatan, rahmete dogru gogtii)

Fetha Xudayé ‘ali der selxé mahé Subat

Ciwab da emré Bari ¢liye be naz G sefqet

(Allah’in fethi Subat ayr baslarinda oldu

Bari’nin emrine itaat etti ve naz ile, sefkat ile goctii)
Der bist @ yek zi an mah Cemaleddiné ¢tin sah'®
Xwust wi bi nik xwe Ilah rijand bi ser ve re’fet

(O aywn yirmi birinde bir sah gibi olan Cemaleddin’i
Allah yanina ¢agwrdi ve onun tizerine yiicelik sactt)
Der salé ¢il Gt hem du pist sésidé elfl nli

Cift kirin hersé zani ¢line ne‘im 1 cennet (Tenddreki, 2007, s. 51)
(Bin ti¢ yiiz kurk iki yiinda

Bu ticii diz iistiinde naim’e ve cennete gittiler)

Séx Ziyaeddin’in 6nemli bir din biiyligli olarak yasadigi devirde
toplum {tizerinde gii¢lii bir etkiye sahip oldugu goriilmektedir. Bunun en
1yl gostergelerinden biri Mustafa Kemal Atatiirk’iin kendisine “Sabik
Ugiincii Ordu Miifettisi” imzasiyla gondermis oldugu 13.8.1919 tarihli
telgrafidir. Nutuk’ta “52. Vesika” olarak aktarilan telgrafta Mustafa
Kemal, S$éx Ziyaeddin’e sdyle hitap eder:

Norsins’li  Mesayihi  Izamdan Seyh Ziyaettin ~ Efendi
Hazretlerine

Faziletli Efendim;

Zat fazilanelerinizin Harbi Umuminin imtidadinca Osmanii
ordusunda ifa eylemis oldugunuz hidemati bergiizidelerine ve
makami mualldyr hildfet ve saltanata gdstermis oldugunuz
revabiti kalbiyelerine yakindan muttali bulunuyorum. Bu sebeple
zatidlinize pek biiyiik hiirmetim vardir.

(.)

Muhabbet ve hiirmetlerimin kabuliinii rica ve o havalindeki
bilciimle vatandaslarima selamlar ithaf eylerim Efendim
Hazretleri. (Kemal Atatiirk, 1981, s. 942-3)
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M. Sefik Korkusuz’'un aktardigi iizere, Séx Ziyaeddin
Naksibendilik tarikatinda 6nemli bir isimdir ve ayni zamanda g¢ok
onemli halifeler yetistirmistir. Korkusuz bu halifelerden on besini
detayli olarak tamitir (Korkusuz, 2010, s. 254-307). Diger taraftan,
Korkusuz’un ¢aligmasiin 6nemli tarafi Séx Ziyaeddin ile ilgili tarihi
belgeleri sunmasidir. Bu c¢ercevede Séx Ziyaeddin’in Ruslara karsi
savagmasi nedeniyle Sultan Resat tarafindan kendisine verilen iki berat
ile; halifesi Séx Mehmidé Zogeydi’'nin kendisine yazdigi Arapga bir
siir/methiye ile onun bu halifesine gonderdigi Arapg¢a bir mektubu bu
belgelerdendir (Korkusuz, 2010, s. 250-3).

Miiridi Mela Zahiré Tendtreki’nin aktardigina gore S$éx Ziyaeddin
ilm1 ve tasavvufi anlamda yeri doldurulamayacak bir kisilige sahipti.
Elbette bu ve buna benzer ifadeler Tendireki’nin Diwan’'inda yer
almakta olup bunlar ayni zamanda seyhinin vefatindan etkilenen bir
miiridin hissi degerlendirmeleridir. Fakat biz bu c¢alismamizda S$éx
Ziyaeddin’in gercek kisiligini tartismayacagiz. Asil lizerinde durmak
istedigimiz temel sorunsal ise, bdyle bir seyhin miiridi {izerinde
biraktig1 etki ve bu etkinin bir siir motivasyonuna doniisiim seklidir. Bu
nedenle miiridin seyhi ile ilgili aktardigr bilgilerin dogrulugunu-
yanliglhigini tartismaya agmaktan ziyade, seyh-miirit iliskisinin bi¢imini
ele alacagimiz kisimda bunlari irdelemeye galisacagiz.

I11. Seyh-Miirit iligkisinin Motivasyon Olarak Belirmesi:
Tendiireki ve Hezret

Modern egitim kurumlarindan farkli olarak medresenin gilinlimiiz
egitim sisteminde géremeyecegimiz pek ¢ok yonii mevcuttur. Medrese
tarihi ve kiiltiiri hakkinda yapilan ¢aligmalarda medresenin s6z konusu
yonleri olumlanmakla beraber bu kurumun giiniimiiz anlayisina uygun
olarak kendini gilincelleyememesi baglaminda kimi zaman da
elestirilmigtir. Diger taraftan biinyesinde dil, edebiyat ve tarihten
ilahiyata kadar bir¢cok alanda eserlerin verildigi boyle bir gelenek
iizerine calisilmasi gerekmektedir.17 Bu baglamda medresenin modern
egitim kurumlarindan ayrisan en 6nemli 6zelliginin hoca-talebe iligkisi
oldugu goriilmektedir. Medrese kurumunun ge¢ donemde yasamis
onemli iki temsilcisi olarak Mela Zahiré Tendireki ve onun seyhi $éx
Ziyaeddin arasindaki iliski ve bu iliskinin bir edebi metni insa etme
siirecindeki motive edici etkisi, ancak medrese sistemindeki iliski
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bi¢imiyle izah edilebilir. Nitekim bu egitim sisteminde hoca-talebe
arasindaki iliski bi¢imi ilim tahsilini merkeze almakla beraber kimi
zaman duygusal yonlerin 6ne ¢iktizi da nakledilmektedir.'® Bu
baglamda Batili egitim sistemiyle medrese sistemini arasindaki en iyi
karsilastirmay1 yapanlardan biri Ali Seriati’dir. Seriati’nin belirttigi gibi
Batili (modern) sistemde “gercek¢i anlayis (realizm)” varken Islami
talim ve terbiyede (medresede) ise “idealizm” s6z konusudur (Seriati,
1989, s. 104). Elbette burada bu “idealizm”in olumlu ya da olumsuz
taraflart tespit edilebilir. Bizim burada -Seriati’nin “idealizm”
kavramindan hareketle- dikkat ¢cekmek istedigimiz husus, ilmi aktaran
(seyh) ile onu alan (talib/miirit) arasindaki “ideal tahayyiil” bi¢imi ile
iligkilidir. Bunun en iyi yansimalarindan biri olarak Tenddreki’nin
seyhine hitaben yazdigi siirlerde beliren niteleyici ifadeleri sayabiliriz.
Cilinkii bu ifadelerden anlasilacagi tlizere burada seyh, sadece ders veren
bir hoca kisiligini ifade etmez. Bunun ¢ok Otesinde, ayni zamanda,
“ilm”in ve kurumun (medresenin) kendisinde viicut buldugu bir
“miirsid-i kamil”dir.

Seyh-miirit arasindaki iliski bi¢cimine bu ¢ercevede baktigimiz
zaman, Tendlreki’nin Diwan’inda ilging ifadelerle karsilagsmaktayiz.
Bu baglamda yukarida bahsettigimiz durumu da agiklamasi bakimindan
Diwan’daki ilk siirin (dolayisiyla Diwan’mn da) “mirsid-1 kémil”
ifadesiyle bagliyor olmas1 sorunsallastirdigimiz baglami agiklamaktadir:

Musridé kamil Ziya b, bt xefl d’cehvé me da

Qasiré namusteid lew ma xeib 1 her geda

(Ziya miirsid-i kdmil idi, lakin kayboldu goziimiizde

Onun gidisinden dolayt kusurlu, aciz ve diiskiiniiz)
Béliyaget ¢ehvi kor bl lew nedi semsa Ziya

Wer ne ehlé dil nema xali zi nef’a mursida

(Onu gérmeye laytk olmayan géz kér oldu gérmedi Ziya giinesini
Yoksa géoniil ehli, miirsidin faydasindan mahrum kalmazdr)
Muflisé “ur em Zuweyhir her weki muské kor

Xaibé ji nlira Ziya G hem mirad G meqgseda

(Ey Zahir, bugiin zarardaymm kor fare gibi

Mahrumum Ziya 'nin nurundan, hem muradim/seyhim ve mekdndan)
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Békes em der daré xurbet were lutfé tu Ziya
Lew gihandi te gelek kes paye  hem mesneda
(Gurbet ellerde kimsesizim sen gel de lutf et ey Ziya

Ciinkii sen pek ¢ok kimseyi makam ve mevkiye ulastirdin)

Sed hezar derdan dixwum 1ro ji ¢lina dilberé

Lew ji ¢lina sehsuwaran Zahir ma bébab 0 da (Tenddreki, 2007, s. 13-15).
(Bugtin dilberin gidigiyle yiiz binlerce elem i¢indeyim

Clinkii yigitlerin gidisinden Zahir yetim ve ksiiz kaldh)

Bir divan telif edecek kadar birikim sahibi olan bir din bilgininin,
seyhi icin kullandig1 yukaridaki dikkat gekici nitelemeler lizerinde
dikkatle durulmayr hak etmektedir. Ciinkii burada seyhinin O6limi
iizerinden salt bir iizintiiniin digavurumundan daha fazlasi
goriinmektedir. Bu baglamda oncelikle Tendlreki’nin bu siirinde seyhi
icin kullandig1 sifatlara bakmamiz gerekir. Diwan’n ilk iki siiri seyhin
“miirsid-i kdmil” seklinde vasiflandirilmasiyla bashiyor. Yani “miirit”
olan sair Kiirtce ilk siirlerin basinda seyhini bir “miirsid-1 kdmil” olarak
gordliglinii vurgulayarak seyhiyle iligki bi¢imini izah etmis oluyor.
Tasavvufi gelenekte insan1 hamliktan alip pisiren ve kemalata erdiren
manevi rehber seklinde tanimlayabilecegimiz “miirsid-i kdmil” bu
gelenegin en 6nemli temsilidir. Boylece bu makamdaki manevi 6nder,
irsat ettigi “suhte”leri (ham Ogrencileri) kemale erdirerek aslinda biitiin
manevi aktarimi saglayan kisi olarak goriiliir. Bundan dolayr miirit olan
kiginin miirsidi olarak gordiigii kisiye baglhilhigi, Tendlreki’nin
siirlerinden de gordiiglimiiz gibi, yiliksek bir bagliliktir. Zaten Tenddreki
de bu gercevede seyhini sadece bir miirsit olarak degil ayn1 zamanda
miritlerini tasavvufi bilgilerle aydinlatan “giines” gibi gormektedir.
Sair, Diwan’inin genelinde, seyhinin “aydinlifint gérmeye layik
olmayan gozlerinin kor oldugunu” belirtirken neredeyse biitiin sGfi
geleneginde karsimiza ¢ikan “kararmis/kor goniillerin miirsid-i kamilin
nuruyla aydinlanmasina” bir géndermede bulunur. Bu sebeple seyhinin
olimii sonras1 vaziyeti, kendini gurbette goren “miirit”in hafizasinda
“gurbet”in (gurub) karsiligi olarak “giinesin battig1 karanhk diyar”
metaforuyla ifade etmistir. Dolayisiyla “seyh”in var olmama durumu
ayn1 zamanda karanligin sairin diinyasin1 yeniden sarmasi demektir.
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Tendireki, seyhini sadece kendi miirsidi olarak gormiiyor, onu
alemin tiimiini irsat eden bir rehber addediyordu. Asagida verdigimiz
ve Diwan’indaki ikinci siirinden anlasilacagl tlizere, Tendlreki olen
seyhine hitap ederken, sadece dini terminolojiyi kullanmamaktadir.
Bununla beraber klasik edebiyatin imkanlarini da kullanan sair, bir
taraftan seyhinin yoklugunda geride biraktiklarini “yetim” ve “mecnun”
olarak nitelerken diger taraftan ayni misrada seyhinin dini ilimlerde
“kamus” yani rehber ve tiim ilimleri kapsayan bir ansiklopediye
benzetirken “humhane”de pek cok kisiye mey (feyiz) veren bir “saki”
seklinde betimler. Bilindigi gibi tasavvufl gelenekte tarikat piri, sdki’nin
meyhanede mey dagitmasi gibi dervislerin goniillerine “ask/manevi
nur” doldurur:

Tu b mursid di név ‘alem ela ya Hezreti Seyda

Te em histin yetim G jar em in mecniin @t hem seyda

(Sen tiim aleme miirsid oldun, ey Hazreti Seyda

Sen bizi yetim ve diigkiin biraktin, biziz simdi mecnun ve seyda)
Ela ya sahib& namis li ser gelban tu bl casis

Di ilmé din tu bl gamis di xumxané te pir mey da (Tenddreki, 2007, s.
17).

(Ey namus sahibi, sendin kalplerin gizli sirlarini ¢ozen
Din ilminde sen kamus idin, meyhanede ¢ok¢ca mey dagitan)

Tenddreki, siirinin buraya kadarki kisimda seyhi ile ilgili genel bir
profil ¢izer. Fakat daha sonraki beyitlerde seyhinin kendine has
yonlerini siralarken onun 6zellikle Kiirtler arasindaki sohret ve etkisini
dile getirir. Bu anlamda seyhinin ailesini de imleyecek sekilde “mursidé
Taxé&” ifadesiyle bir yandan seyhinin mengeine bir gondermede
bulunurken diger yandan 6liimiiniin sadece ailesini yasa bogmadigini
ifade edip seyhinin etkilemis oldugu toplumsal kesimleri de siralamistir.
Ciinkii genis bir kitleye kendini sevdirmis olan miirsidini bu sekilde pek
cok sevenin goziinden de anlatmis olmaktadir. Sair, bu insanlar arasinda
“reisler, begler ve esnaf’in bulundugunu belirterek seyhinin etki
alaninin  biirokrasiyi de kusatacak sekilde genisligini ozellikle
kaydetmek istemistir. Daha sonra seyhinin etkiledigi cografyanin
cercevesini genisleterek onun tiim Serhad bolgesini aydinlattigini ve
diger taraftan da 6limii sonrasinda tiim Garzan bolgesinin de (Bitlis,
Siirt ve Batman) yas tuttugunu aktarmigtir:
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Ela ya mursidé Taxé bi te Serhed muzeyyen bt

Refis G begler 0 esnaf ji hubba te ketin qeyda

(Ey Tag’in miirsidi, Serhad seninle stislendi

Reis, bey ve esnaflar sana muhabbetle baglandh)

Ela ya amilé b’ser‘€ ulimé din te kir tecdid

Ji din ra tu hemi nef*i ji qelban ra te pur key da

(Ey seriatla amel eden, dini ilimleri sen yeniledin

Sen din i¢in sirf fayda idin; sen pek ¢ok kalbi aydinlattin)
Ci daxek bii di név Xerzan ‘eceb sin bl b’heme terzan

Fereh téda nebl erzan di sersalan i hem ‘eyda (Tendireki, 2007, s. 17-
19)

(Gidisin Garzan 1 nasil da yaraladi; her tarafta acayip bir yas olustu
Senden sonra burada nevruz ve bayramlarda dahi huzur kalmadr)

Tendlreki’nin Diwan’mmin neredeyse tamaminda, simdiye kadar
ornekledigimiz gibi, seyhi Séx Ziyaeddin’e duygusal bagin1 gostermek
istedigi goriiliir. Bu nedenle seyhin 6liimiinden sonra miiridin miirsitsiz
kalmasinin biraktig etki agikga goriilmektedir. Bu durum, bu eseri bir
edebi metin olarak alimlayabilmemiz kadar simdiye kadar agiklamaya
calisigimiz kiiltiirtin iliski agimi anlamlandirmak bakimindan da onu
aciklayict bir yapit olarak ele alabiliriz. Nitekim bizi bu calismaya iten
asil etken Mela Zahir’in seyhi karsisinda bir talip olmaktan ziyade bir
miiridin sdylemine sahip ve bunun yaninda seyhi i¢in bir ya da birkag
siirden meydana gelen mersiye yerine bir divan yazmis olmasidir. Bu
durum, baglh basina iizerinde durulmasi gereken bir husus olup sairin,
seyhi hayatta iken bu sitayisleri gerektigi gibi dile getirmemis
olmasindan dolay1 onda yarattig1 buruklukla da ilintili olabilir. Nitekim
sairin, seyhinin 6liimii sonrasinda bu eksikligini bir divan telif ederek
gidermeye ¢alismis olmasi ayni zamanda bu yazinin ¢ikis noktasidir.
Ciinkii divanlarda bir ya da birkag kisi hakkinda cesitli mersiyeler yer
aldig1 g6z oniinde bulunduruldugunda Mela Zahir’in yaptig telifin bu
gelenek i¢inde az rastlanir 6rnek bir durum oldugu sdylenebilir.

Edebiyat gelenegi iginde Tendlreki’nin Diwan’mm1 farkli kilan
Ozellik, bu divanin bastan sona bir kisi i¢in kaleme alinan
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kaside/mersiyelerden meydana geliyor olmasidir. Yani eser ii¢ dilde
yazilan siirlerden olusmakla beraber eserdeki siirlerinin tiimiiniin bir tek
kisiye yazilmis olmasi, bu eseri ortaya c¢ikaran motivasyonu
¢oziimlemeyi zorunlu kiliyor. Bu ¢ercevede saire/miiride bir mersiye
yazdirmakla yetinmeyip ii¢ dilli bir divan olusturacak kadar siir
yazdiran motivasyonun temelinde miirit-seyh iliskisi olarak agiklamaya
calistigimiz manevi bagin oldugu goriilmektedir. Bu bag, medrese veya
tarikat sistemindeki hiyerarsik yapmin disinda bir mahiyet gostererek
klasik edebiyatin iiretim zeminine de bir gondermede bulunmaktadir.
Bu itibarla salt miirit-seyh iligkisinin bir edebi eser meydana getirecek
diizeyde bir potansiyel tagindigini vurgulamak gerekir.

Miirit-seyh iletisimi baglaminda Tendlreki’nin siirine yonelik bir
okuma modeli olarak arketipsel bir bakis gelistirilebilir. Nitekim
Tendireki ile seyhi arasindaki manevi bagin bir divan yazdiracak kadar
motivasyon barindirmasinin temelinde hoca-talebe iliskisinin 6tesinde
daha arkaik tesirler de aranabilir. Bu baglamda buradaki iligski bigimini
klasik edebiyatin 6nemli bir yoniini ifade eden tasavvuf ve onun
arkaplanini aciklayan gelenek ile okumakta yarar vardir. Ciinkii bu
iliski bicimi gelenek-i¢i iiretilen metinlerde ¢okc¢a karsimiza ¢ikmakta
olup bunun en 6nemli 6rneklerinden birisini “Mahmud-Ayaz” hikayesi
olusturmaktadir. Gazneli Sultan Mahmud ile tasradan gelip sarayda
sultan nezdinde bas vezir kadar degerli gordiigi Ayaz adli geng
arasindaki sevgi ve manevi bag, tasavvufi metinlerde ideal bir kissa
olarak sik¢a islenmistir. Bunun yani sira “Mevlana ve Sems” arasindaki
muhabbet ile kokeni Yunan mitolojisine kadar giden “Salamén u
Absal” ornekleri {izerinden islenen ve iki erkek arasinda gelisen bu
manevi iligki, klasik edebiyat sinirlarinin 6tesinde bir derinlige sahiptir.

Bu ¢alismada ele aldigimiz iizere seyh ve miiridin yetistigi bir
kurum olarak Naksi-Halidi ekoliine bagli Norsin medresesinin hem
miifredatindan hem de tarikat gelenegi bakimmdan Molla Cami (1414-
1492)’nin ismini anmak gerekir. Gerek bu ve benzeri medreselerde
okutulan “Molla Cami” kitaplarl19 gerekse de Cami’nin Naksibendilik
tarikatinin 6nemli bir temsilcisi olmasi, Tendireki gibi isimlerin
tasavvufi/edebl anlayislarinin sekillenmesinde rol oynamis olabilir.”
Ciinkii buraya kadar aciklamaya calistigimiz iki erkek arasinda
arketipsel olarak gelisen manevi bagin en iyi derecede anlatildig1 ve
genis bir yayilima giren metinleri kaleme alan stfi Molla Cami’dir. Bu
cercevede Molla Cami, tekil hikayelerin gectigi eserlerinin yani sira
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Salamdn u Absal gibi miistakil eserlerinde isledigi manzum tasavvufl
hikayeleri bakimindan gelenek icinde Onemli bir etki yapmistir
denebilir.?* Nitekim bilindigi tizere Kiirt medreselerinde Cami’nin
tasavvufla ilgili manzum Farsca eserlerinin okutuldugu bilinmektedir.

Tendireki’nin inceledigimiz siirleri onun tasavvufi anlayigini
yansitmasi disinda seyhi i¢in bir divan yazacak derin bir motivasyona
sahip oldugunu da gostermektedir. Bununla beraber Tendireki siirleri,
s0z konusu motivasyonun temelinde yatan etkenin gelenek-igi
metinlerin de oldugunu gostermesi bakimindan agiklayici niteliktedir.
Ciinki siirde tasavvufun énemli kutuplar1 sayilirken ilk basta Mahmud
ile Ayaz’in hikayesine telmihte bulunulur. Bu durum sairin tahayyiil
bicimini yansitmasi disinda sairin motivasyonunu da agiklamaktadir:

Ey Siyanis® ev ¢i hal e kan rica @ kan niyaz

Kanti dilhiz kani sebxis kané Mehmiid kan Eyaz

(Ey Siyanis nedir bu hal, nerede rica ve niyaz?

Nerede kalbi mahzunlar nerede gece abidleri nerede Mahmud ile Ayaz?)
Kan muxisé tengiya kan Hezret G kané Ziya

Kani cem‘a Neqsiya kani heqiget kan mecaz

(Nerede darlikta imdada kosan nerede Hezret ve nerede Ziya

Nerede Naksilerin ciimlesi nerede hakikat ve nerede mecaz)

Kani Me‘rif kani Subli kani Sirri kan Cuneyd

Kani Semniin kani Bestam kani cem‘a serfiraz

(Nerede Maruf nerede Sibli nerede Surri ve nerede Ciineyd

Nerede Semnun nerede Bestami ve nerede ciimle yigitler)

Kani Qeysé Amiri kan Wamiq @ kani Memo

Kané Xani ya Cezirl kani merdé der Siraz (Tendireki, 2007, s. 129).
(Nerede Kays nerede Vimik ve nerede Memo

Nerede Xani veya Ceziri nerede o Sirazli yigit)

Siirin iceriginde de gorildiigii lizere tasavvuf diisiincesinin dnemli
isimlerinin bu diinyadan gidisi ile kendi seyhinin gidisi arasinda bir
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paralel okuma yapan sair, Maruf-1 Kerhi (6l. 815-6), Ebubekir-i Sibli
(861-946), Ciineyd-i Bagdadi (6l. 909) ve Bayezid-i Bistami (61. 848?)
gibi tasavvufun Onderleri kabul edilen sGfi sahsiyetler arasina kendi
seyhini de katmistir. Bu baglamda tasavvufi daireye ait bir 6ncii olarak
gordiigi mirsidinin  Oliimiinii  zikrettigi sahislarin = Slimi  gibi
algiladigini muhataplarina yansitmak istemistir. Diger taraftan sair
sadece bu dnemli isimleri zikretmez. Bunlarla beraber ilahi agsk yolunda
cile cekmis ve agsk mesnevilerinde hikayeleri anlatilan Kays (Mecnun),
Vamik u Azra hikdyesindeki Vamik ve Mem 0 Zin hikayesinin erkek
kahramant Memo gibi asiklar ile Klasik Kiirt tasavvuf edebiyatinin
onemli iki temsilcisinden olup aski konu edinen eserler telif eden
Ehmedé Xani (6l. 1707) ve Melayé Ciziri (6l. 1640)’yi anarak seyhini
dahil ettigi tasavvufi haleyi genisletmek istemistir.

Tendlreki’yi gelenek-i¢i tasavvufi bir ¢er¢eve igin okuyup
yorumlamak en makul yontem olarak belirse de, onun siirinin baska
okuma modellerine acik bir yapiya sahip oldugunu hatirlatmak gerekir.
Ozellikle yukarida verdigimiz siir orneklerinde sairin seyhi icin
kullandig1 sifatlar, onun bir miirit olarak seyhine karsi besledigi
yakinligin daha fazlasini imlemektedir. Nitekim seyhinin O6limini
“dilberin/sevgilinin gidisi” olarak vasiflandiran Tend(reki son misrada
da seyhinin oliimiinden sonra kendisinin yetim ve Oksiiz kaldigini
belirtmistir (Tendlreki, 2007, s. 13). Bu baglamda yukaridaki siirden
anlasilacagi lizere, bir miirit i¢in miirsidinin, manevi varlik diinyasini
isaret ettigi gibi miiridin varolugsal eksikliklerini de tamama erdirdigi
goriilmektedir. O nedenle miirsidin 6liimii, miiridi 6ksiiz ve yetim
birakabilmektedir. Elbette hatirlatmak gerekir ki burada sairin
hassasiyetinin ve seyhinin Oliimi {lizerinden iiziintlisliniin  bir
yansimasint okumaktayiz. Bu disavurum, sairin kullandig1 kelimelerin
anlamsal sinir1, bizim siiri okuma bigimimiz kadar genis bir mahiyete
sahip olmayabilir. Fakat her haliilkdrda bu ¢alismamiz bu siire ve onun
iliski bi¢imine mutlak bir okuma iddias1 tasimiyor olsa da
Tendlreki nin siirleri ve i¢cinde yazildig1 gelenegin, okuma bi¢imimize
kap1 aralayacak bir zemin olusturabilecegi kanaatindeyiz.

Sonuc¢

Bir klasik egitim kurumu olarak Kiirt medreselerinde egitim
gorenler gibi egitim verenler de erkek bireylerdi. Bu nedenle iistat ve
talebeleri arasinda siiren bu egitim siireclerinde saygi ve disiplin esasl
bir hiyerarsinin oldugu kabul edilmektedir. Bununla beraber -tasavvufi
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gelenege benzer bir sekilde- medresenin beslendigi klasik kiiltiirii
meydana getiren metinlerde, usta-girak iligskisine benzer bir mahiyette,
iki erkek birey arasinda manevi siirecler anlatilir. Elbette bunlar daha
cok tasavvufi ve edebi metinlerde karsimiza c¢ikar. Bunun en 1iyi
ornekleri yukarida 6rnek gosterdigimiz Salamdn u Absal gibi eserlerle
“Mevlana-Sems” ile “Mahmud-Ayaz” anlatilartyla ilgili rivayetlerdir.
Bununla beraber kutsal kabul edilen metinlerde gegen “Musa ile
Hizir”in kissasi gibi anlatilar da 6rnek verilebilir. Dolayisiyla bu tarz
epistemolojik arkaplana sahip bir kiiltiir diinyasi i¢inde yetisen bir birey
olarak Mela Zahiré Tendlreki ve eserinin bu gelenegin anlam diinyasi
icinde tahlil edilmesi gerekir. Boylece seyhi i¢in yazmig oldugu siirlerin
analizi daha rasyonel bir zeminde ger¢eklesmis olur.

Klasik Kiirt medrese geleneginde her bir seyda/miiderris, bir egitim
ve terbiye kurumu gibi algilanmistir. Ondan dolay:1 feqi/salik olanlar,
kuruma gitmekten ¢ok, seyda/iistatlarin yanma gidip okurlardi. Bu
durum tek basina, miiderrisleri bir ekol kilmaya yetiyordu. Bdylece
medrese sisteminde, modern kurumlardaki “okulu bitirmek”ten ziyade
“hocayr/seyday1 bitirmek” yani hocanin dizinin dibinde olmak soz
konusu idi. Yani bireyler bir okuldan degil, belli bir miifredati okutan
hocadan mezun olurlardi. Bu nedenle Mela Zahiré Tendlreki’nin ilk
hocalarindan olan Mela Hiséné Kigik’e 06grencisi Tendlreki
soruldugunda o, “O bende bulunan biitiin ilimleri ald1 (Caglayan, 1996,
s. 299)” demistir. Bize gore bu ifadeden su sonuglar ¢ikar: her seyden
once medrese sisteminde miiderrisler/seydalar ayn1 zamanda kurumsal
bir kimlige de sahiptiler. Yani medresenin kurumsal otorite ve
birikimini sahsi olarak tasidiklarindan dolayr “biitiin ilim”lere vakif
olduklarmi  ozellikle miiritlerine/feqilere  hissettirirlerdi. Bunun
neticesinde yukaridaki ifadenin sonucu olarak su ¢ikmaktaydi: mutlak
bir otorite. Elbette burada bu otoritenin ¢ogu zaman lokal bir medrese
kurumu ile sinirli oldugunu unutmamak gerekiyor. Ciinkii miiderris ne
kadar bilgin oldugunu ima etmis olsa da, kendisinden daha biiyiik ilmi
otoritelerin de varligin1 kabul edip, miiritlerine aktarabildikleri bilgileri
aktardiktan sonra onlar1 bagka bir {ist mercie/kuruma yoénlendirirlerdi.
Bu da iki muhatap olarak seyh-miirit arasindaki ikili iligkinin
ilmi/hiyerarsik bir diizlemden, seyh’in bir kiilt’e doniigme ihtimaline
kap1 aralamigtir.
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Tendireki ve seyhi arasindaki iliski baglaminda bahsettigimiz bu
durum sadece Kiirt medreseleri i¢in gegerli olmayip genel bir kurumsal
kimlik 6zelligi gostermektedir. Tezkiretii’I-Evliya gibi gelenegin basucu
eserlerinden, menakib-name ve tabakat tiirlindeki eserlere kadar genis
bir miiktesebattan yola ¢ikarak da bunu tespit etmek miimkiindiir. Bu
tir eserlere baktigimizda medreselerde yetismis ilim insanlarinin
genellikle ilk egitim tecriibelerini babalarindan ya da dedelerinden
aldiklari, ilim ve tarikat silsilelerini ¢cogu zaman bu derecede yakin bir
aile bireyi iizerinden edindikleri agikg¢a goriilmektedir. Bu baglamda
egitim talebinde bulunan bir miiridin, dizleri dibinde egitim gordiikleri
seyhleri ile sahip olduklari kan bagi, kurumsal bagdan daha giiclii
olabiliyordu. Bunun sonucunda yiiceltici duygusal bir bag ile
baglandiklar1 seyhlerine/seydalarina duyduklar1 sadakat ve goniil bagi
giiclenmekteydi. Elbette buna bir de tarikat baglamindaki seyhlik
konumunun tasavvufi otoriter yapisinin zorunlu kildigr ‘“halifelik”
kavramini hatirlatmak gerekir. Bunun yaninda medrese kurumunun bir
geregi olarak saliklerin icazet aldiklar1 miiderrislerin ilmi otoritesine
kars1 besledikleri bagliligi da ilave etmemiz gerekmektedir. Ciinki
bircok medresede bu iki otoriter hat, (kimi zaman) atbasi seyrediyordu.
Boylece icazetini alan ve dini bir payeye sahip olan kisiler, resmi bir
hiiviyet tagiyan bu evraklari aldiklar1 kisilere bazen, hem tarikat yoluyla
hem de seriat (medrese) yoluyla baglanirdi. Boylece bir taraftan
icazetini alirken diger taraftan seyhin postnisini/halifesi olarak soz
konusu tarikatin kendisinden sonraki halefini belirlemis olurlardi.
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! Daha onceki ¢alismamuzda Kanikork’un Bulanik’a baglh oldugunu kaydetmistik
(Geveri, 2007, s. 5). Fakat bu koy Malazgirt’e bagl oldugundan bu noktay1
tashih etmis olduk.

2 Mehmet Caglayan ve diger arastirmacilar, Mela Zahir’e nispeten ii¢ dilde yazilmus
iic ayr1 divan1 kaydetmektedir. Fakat ii¢ ayr1 kitaptan ziyade, ayni divan i¢inde
yer alan {i¢ dildeki siirlerden olusan bir divan tespiti daha makul gériinmektedir.
Bundan dolay1 biz her {i¢ dildeki siirlerin toplami anlaminda Diwan’1 kullanirken
tiim siirlerine isaret etmekteyiz.

® Sadrettin Bugda tarafindan Tenddreki’nin Diwan’inda yer alan Arapga siirlerinin
icerik analizinin yapildigi ¢alisma i¢in bakiniz (Bugda, 2014).

* Maruf-1 Kerhi: Tam adi EbG Mahfiz Ma‘raf b. Firdzan’dir Edebiyatta
menkibeleriyle taninan bir tasavvuf kutbu olarak Kerhi 815 yilinda Bagdat’ta
vefat etmistir (Pala, 2005, s. 297).

> Eb Bekir Sibli: ilk sufilerden kabul edilen Sibli 861°de Samerranin Sibliye
koyiinde dogar. Ciineyd-i Bagdadi’nin yaninda egitim gormiistiir. Sibli 946
yilinda Bagdat’ta vefat etmistir (Giirer, 2010, s. 125).

® Ciineyd-i Bagdadi: Tasavvuf geleneginin en 6nemli temsilcilerindendir. ilk safilerin
en meshurlarindan biridir. Menkibeleri ve tasavvuf diisiincesi, sifi literatiirde
onemli gorilip bu diigiinceler edebi metinlerde de yankisini bulmustur.
Gazzali’nin tasavvufa yonelmesinde etkisi oldugu kaydedilen Bagdadi’nin ayni
zamanda adiyla anilan Cilineydiyye ismiyle bir tarikat kolu da s6z konusudur
(Ates, 1993, s. 119-121).

" Semntn b. Hamza: Tasavvufta Allah sevgisini esas alan ilk stfilerdendir. 10.
ylizyilin ilk yillarinda vefat etmistir (Kartal, 2009, s. 498).

® Bayezid-i Bistami: ilk biiyiik mutasavviflardan biri olarak kabul edilen Bistamd,
Horasan’da dogmustur. Menkibe ve sathiyeleriyle iinliiddiir. Vahdet-i viicad
disiincesine sahip ilk sdfilerden biri olarak bilinen Bistdmi 9. ylizyilin
ortalarinda vefat etmistir. (Uludag, 1992, s.238-241).
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° Bu makalede kullandigimiz Kiirtce siirlerin Tiirk¢e ¢evirilerinin tamami tarafimizca
yapilmistir.

10 By beyitte gecen isimler, tasavvufi ask mesnevilerindeki erkek asik karakterlere
aittir. 11ahi ask yolunda makam sahibi bu asiklardan Q&ysé Amiri’den kasit
Mecnlin, Wamiq’tan kasit Vamik u Azrd mesnevisindeki Vamik’tir. Yine
Memo’dan kasit da Ehmedé Xani’nin Mem i Zin mesnevisinde Zin’e olan aski
anlatilan Mem’dir.

! Ehmedé Xani: Unlii Kiirt mutasavvif ve Mem @ Zin mesnevisi miiellifidir. 1707
yilinda vefat eden Xani klasik Kiirt edebiyatinin 6nemli sairlerinden olup Kiirtce
ask mesnevilerinin onciisii sayilir (Tek, 2018).

2 Melayé Ciziri: Divaniyla tammnan tnli Kirt mutasavvif sairdir. Klasik Kiirt
edebiyatinin en onemli sairi olarak bilinir. Ciziri ile ilgili daha detayl bilgi i¢in
bkz. (Ozervarli, 2005).

3 Hafiz-1 Sirdzi: Divam ve klasik siire kazandirdig yeni imaj ve estetik sdylem ile
bilinmektedir. Divaninda kullandig1 dil ve mazmunlar, edebi etkisini agmis, o
sairler diginda stfiler tarafindan da 6nemli goriilmiistiir.

Y Mehmet Caglayan’in siraladigi ve Séx Ziyaeddin’den Naksibendi tarikati halifeligi
alan gahislardan bazilart sunlardir: Seyh Sihabuddin’in oglu Mela Ubeydullah,
Séx Eladdiné Oxini, Séx Ehmedé Xeznewi, Séx Mehmlidé Zogeydi (Caglayan,
1996, s. 201-2).

5 Séx Ziyaeddin’in 6liim tarihi hakkinda kaynaklarda farkli bilgiler yer almaktadir.
Caglayan’in aktardigmnin aksine sozli tarih sayilabilecek rivayetlerde Séx
Ziyaeddin’in 1925 yilinda vefat ettigine dair diisiinceler mevcuttur. Mehmet
Caglayan’a gore 1922 yili dogru tarih iken (Caglayan, 1996, s. 202), Bugda ise
1923 tarihini verir (Bugda, 2014, s. 156). Korkusuz’un verdigi tarihe gore Hezret
9 Subat 1924 yilinda vefat etmistir. Zaten hicri 1342 yilinin Miladi karsilig1 1924
olup sahih tarih, Korkusuz’un kaydettigi gibidir.

16 Cemalettin de Hezret’in torunu olup yine 21-22 Subat’ta vefat ettigi i¢in sair burada
onu da anmustir.

" Tirkiye’de medresenin, hem kelime anlamiyla hem de kurumsal olarak idealize
edilen gelenegi ne kadar imledigi tartismali bir konu olup medrese kurumu kimi
zaman bir kurum olarak tniversite kurumuyla karsilagtirllmaktadir. Bu baglamda
Ali Seriati’nin her iki kurumun olumlu-olumsuz yonlerini karsilastirdigi Hiir
Diisiince Mektebi isimli eseri bu alandaki en dikkat ¢ekici yapitlardan biridir
(bkz.: Seriati, 1989).

8 Aslinda Kiirt medreselerinde bir bireyin tahsili bittiginde egitim kurumuyla bagi
kesilirdi. Fakat ozellikle tasavvufi iliskilere sahip bir seyhin yaninda okuyan
kisiler, egitimlerinin sonunca seyhinin etki alaninda bulunan herhangi bir yerde
imam olup oradaki gelirden pay alarak (zekat gibi) seyhin tarikatina intisap
ederdi. Burada Tendireki ile seyhi arasindaki iligki bu bilgiler 1sinda da tasavvur
edilmelidir.

9 Kiirt medreselerinde okutulan miifredat kitaplarinin tam listesi i¢in bkz. (Bingdl ve
Salmazzem, 2016, s. 76-78).
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% Molla Cami’nin &zellikle Kiirt medreselerindeki tesiri bilinen bir noktadir. Bu
medrese mensuplarinca Molla Cami’nin Kiirt oldugu kimi zaman vurgulanir.
Fakat bundan daha 6nemlisi, medresedeki hiyerarsik yapiy1 saglayan sistemin en
6nemli basamaklarindan birinin Molla Cdmi kitabi olmasiydi. Diger taraftan bu
eseri tamamlayanlarin “talip” derecesini almasimin yani sira, medresenin
giinliik/mutfak igleriyle ugragsmanin sinir1 da yine Molla Cami’ye erismis olmak
bir diger belirleyici basamak idi. Bu baglamda Secil Bozkurt’un Kiirt
medreseleri lizerine yapilmis ve miilakatlarla zenginlestirilmis kapsamli tez
caligmasint anmak gerekir. Bu tezde Molla Cami’nin medrese kurumuna
etkisinin ilging detaylar1 i¢in bkz.: (Bozkurt, 2014, s. 26-27).

2l Molla Cami’nin ve Iran edebiyatinda bir diger 6nemli metin olan Nuvidi-yi
Sirazi’nin Salamdn u Absal metinlerinin igerigi hakkinda daha fazla detay icin
bkz. (Avsar, 2007; Sahinoglu 1981).

%2 Sjyanis, bugiin Siirt ili simrlar1 iginde kalan bir kdy ismidir. Sair burada bu koyii
kastetmis olabilecegi gibi bu kelimenin baska bir manasini da vermis olabilir.
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