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17. ve 18. yiizyillardaki bilimsel ve entelektiiel gelismeler din konulu ¢a-
ligmalarda yeni yaklagimlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Fransiz filo-
zof Auguste Comte (1798-1857) bilimlerin ilerlemeci bir tarihsel gelisim
icerisinde oldugunu diistinmistiir. Bu ilerlemeci anlayisin, toplum igin de
gegerli oldugu goriisiinii ortaya koymustur. S6z konusu goriise gore toplum
teolojik-mitsel bir asamadan pozitif-bilimsel bir asamaya gelmistir. Din de
bu sosyal ilerlemeci anlayisin nazarinda toplumun ¢ocukluk déneminde or-
taya ¢ikan ve onu ilerleten bir gii¢ olmustur. Modern dénemle birlikte, bildi-
gimiz anlamda din ortadan kalkacak “insanlik dini” denilen bir anlayis orta-
ya cikacaktir. Comte, bu tezi ile 19. yiizyil diisiincesine ¢ok biiyiik etki yap-
mustir. Bu durum o6zellikle sosyolojik ve biyolojik evrimcilige bir hazirlik
olmustur.

Toplumlarin ve canlilarin evrim gegirdigi diisiincesi dinlerin de bir evrim
siirecinden gectigi tezini ortaya cikardi. Bu tezin en 6nemli sorusu: “ilk din
sistemi neydi?” Boylece 19. yiizyil, dinin kokenlerinin arastirildigi bir do-
nem oldu. Dinlerin kékeni hakkinda Max Miiller’in (1823-1900) naturalizm,
Edward Burnett Tylor’in (1832-1917) animizm, Herbert Spencer’in (1820-
1903) atalar kiiltii, Emile Durkheim’in (1858-1917) totemizm, Wilhelm
Schmidt’in (1868-1954) ilkel monoteizm ve James George Frazer’in (1854-
1941) buyl goriisleri 19. yiizyilda ortaya atilan tezlerdi. Bu tezler birgok
insanin diigiincelerinin sekillenmesinde etkili oldu. Félicien Challaye (1875-
1967) de bunlardan biriydi.

Challaye, Fransiz bir filozof, gazeteci ve insan haklar1 savunucusudur.
Almanya’da aldig1 iiniversite egitiminden sonra kazanmis oldugu bursla iki
yil diinyanin farkli iilkelerinde insan haklar1 arastirmalarinda bulunmus,
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degerlendirdigimiz kitabinda ifade ettigi gibi birgok din ve inanis1 bizzat
yerinde gozlemleme firsatin1 bulmustur (s.9). 1905°te inceleme yapmak igin
Kongo’ya giden yazar buranin yerli halki i¢in bir insan haklar1 6rgiitii kur-
mustur. . Diinya Savasi’na da katilan yazar savasta yaralanmis; II. Diinya
Savasi’ni ve savas sonrast Avrupa’nin durumunu da gérmiis; tiim bu yasa-
nanlar onun tamamen barig yanlist bir tutum sergilemesine sebep olmustur.
(")yle ki Nazi karsiti olmasina ragmen 1931°de Fransa’nin, Nazi taraftari
Almanya ile catismasina karsi ¢ikmustir.

Felsefe, ahlak, bilim, estetik, psikoloji ve metafizik konularinda bir¢ok
eser kaleme alan yazar “Robert Fougere” miistear ismi ile de ¢ocuk kitaplari
yazmustir. Dilimize degerlendirmesini yaptigimiz bu eseri ile birlikte Miilki-
yetin Tarihi, Japon Efsaneleri-Japon Séylenceleri ile Biitiin Yonleriyle Freud
ve Freud Doktrini adlariyla dort kitabi terciime edilmistir.

Yasadig1 donemi “kaba, hagin ve kanli” olarak tanimlayan Challaye bu
dénemde huzurlu ve iyi diisiincelerle temasa ge¢menin kimi ruhlar {izerinde
hayirli etkiler birakacagini, bu yiizden eger okuyucularina “dinin ¢ogu za-
man inananlara verdigi giiven dolu giicten, sakin tevekkiilden, huzur ve ne-
seden” birazini olsun sunabilirse yiirekten istedigi bir dilegin de gergekles-
mis olacagini ifade eder. O, dinin, din duygusunun ne oldugu ve hangi dinin
kisiyi mutluluga erdirecegi sorularinin cevabini vermek istemektedir. Bunun
icin 1940’ta Petite histoire des grandes religions (Biiylik Dinlerin Kiigiik
Tarihi) adiyla bir eser kaleme aldi. Challaye eserinde dinleri anlatmanin
yaninda onlar1 sevdirmek amacinit giidiiyordu. Diinyanin Hindistan, Cin,
Japonya, Afrika, Liibnan, Roma gibi birgok bolgesini gérmiis ve buralarda
cesitli dinsel yasam big¢imlerini inceleme firsatint bulmus oldugundan, Hiris-
tiyan olarak yetistirilmesine ragmen mutlak hakikatin Hiristiyanlik’ta oldu-
gunu kabul etmemektedir. Su ifadelerinde bunu gézlemlemek miimkiindiir:

Bu ¢ok sayida deneylerden sonra da su kesin inanca vardik ki, biitiin insan
wrklarinda istiin nitelikler, erdemler, hos taraflar vardir; higbir din degersiz
degildir; bunlarin her birinde biiyiik, soylu ya da giizel bir yan bulmak
miimkiindiir. Biz bu dinlerin hepsinden hoslandigimiz i¢in, tiimii hakkinda
sevgi dolu bir ifade kullanacagiz... Bununla birlikte, bu dinlerin kimilerin-
deki bagka inanglar1 hor géren bagnazlig1 ayiplamaktan da geri durmayaca-

gi1z. (5.9-10)
Eser 1960 yilinda Dinler Tarihi adiyla Samih Tiryakioglu tarafindan {s-
lam ve Bahailik boliimleri hari¢ Tiirkgeye ¢evrildi. Farkli bir terciimesi ya-
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pilmayan eserin bu baskisi higbir degisiklige gidilmeden giiniimiize kadar
tekrar tekrar basildi.

Bir dinler tarihi kitabi formatinda yazilmamis olan eser, dinleri, en ilke-
linden en gelismisine tiim dini inanglarda mananin farkl sekillerde bulundu-
gu kurgusu tizerinden anlatir. Challaye’e gore bu kurgu, “en ilkel tapmislarla
en yliksek dinleri birlestiren bagi anlama olanagi1 vermektedir; ayn1 zamanda
bu kuram, insanlara bir dinsel bicimden otekine, en saf diisiincelerden en
felsefi goriiglere gegcme olanagini vermis olan evrime de 151k tutmaktadir”
(s.212). Dinleri siralarken “Bu kitapta biz tiim dinleri, basitten bilesige git-
mek miimkiin oldugu zaman mantiksal, olaylar ayn1 anda degil de birbirin-
den sonra meydana geldikleri zaman tarihsel, komsuluk iliskileri az ¢ok
Oonem tasidiklar1 zaman da cografi bir sira izleyerek gozden gecirecegiz”
(ss.7-8) seklindeki ifadeleriyle boyle bir yontemi izledigini belirtse de bolim
icerisinde yer alan birgok ifade kendisinin evrim anlayisina olumlu baktigini
gostermektedir.

Toplamda 14 béliimden olusan kitaba, cevirmen, “Islam” baslikli bélii-
mil daha genis ve derin bir incelemeye deger buldugu i¢in; “Bahailik” bolii-
miinii ise Bahailik diinyada bir din olarak kabul edilse de tilkemizde o d6-
nemlerde bu konuda kesin bir sonuca varilmamasi ve Bahai ayinlerinin za-
man zaman adli kovusturmalara yol agmasi sebebiyle dahil etmemistir (s.5).
Eserin ulasabildigimiz Fransizca ikinci baskisina baktigimizda Bahailik i¢in
miistakil bir béliim ayrilmadigimi —islam béliimii igerisinde yalmzca birkag
paragrafa yer verildigini— ve Islam ile ilgili boliimiin ise sadece on sayfa
oldugunu gormekteyiz. Cevirmenin bu kismu kitaba almamasinin nedeni
belki de yazarin Islam hakkindaki goriislerinin iilkemizde tepkiye neden
olacagindan ¢ekinmesi olabilir. Zira Challaye, burada Misliimanlarin tepki
gosterdigi bir isim olan Ernest Renan’in (1823-1892) s6zlerine yer vermistir.
Dahas1 yazar, Islam’1 icerisinde totemizm, animizm, Yunan inanglar1, Yahu-
dilik ve Hiristiyanligin izlerinin bulundugu senkretik bir itikat olarak ele
almistir. Kur’an’t ise Hz. Muhammed’in s6zleri olarak tasvir etmigtir. Hiris-
tiyanligi ¢ok iyi bilen Hz. Muhammed kendisinin Allah tarafindan gérevlen-
dirildigine inanmis ve Islam’1 yaymaya baslamistir. islam daha sonra Siinni
ve Sii olarak iki ana gruba ayrilmustir. Siinniler ortodoks olarak tanimlanmis-
tir. Hz. Omer, Hiristiyanhigin Pavlus’una benzetilmektedir. Yazara gore Is-
lam’1n sunmadig1 evrensel din anlayigin1 Bahailik sunmustur.*

! Fellicien Challaye, Petite Histoire Des Grandes Religions (Paris: Presses Universitaires de France,
1947), s5.248-258.
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Eserin ilk iki boliimii “Ongunculuk (Totemizm)” ve “Canlicilik (Ani-
mizm)”dir ki bu inaniglarin izleri, kitabin diger boliimlerinde yer alan tiim
dinlerde gosterilmeye caligilmaktadir. Bu boliimlerin ardindan yazar, “Mi-
sir’m Dini” adli bir bagka bolime yer vermistir. Bunun sebebi, ilkel Afrika
halklar1 ve gelismis Semitik halklarin birbiriyle rastlasip kaynasmasi ile
meydana gelen Misir kavmini incelemeye deger bulmasidir. Yine bu 6zellik-
leri tasiyan “Hindistan Dinleri”, “Cin’deki Dinler”, “Japon Dinleri” ve
“Iran’1n Dinleri” Afrika ve Semitik dinler arasina yerlestirilmistir. “Hindis-
tan Dinleri’nin bu kisma alinmasinin bir diger nedeni de Hindistan’daki
inanislarin tektanriciliktan tanritanimazliga dogru yonelen bir ¢oktanricilik
ile birlikte i¢inde birgok totemik ve animist 6zellikler barindirmasidir (ss.48-
40). ilerlemeci anlayis boliim igerisindeki anlatilarda dikkati cekmektedir:

Misir’da oldugu gibi Hindistan’da da ¢ok ilkel tapinislardan baglayan ve
bunlarin bir¢ok izlerini tagimakla birlikte hepsini de mucizeli bigimde geri-
de birakmis olan bir dinle karsilagiyoruz (s.48); ...Vedizm’den Brahma-
nizm’e giden dinsel evrim bu béliimlerde yer alan atesli diigiincelerle acik-
lanabilir. (S.53)
Boliim igerisinde dinlerin siralanigi da ilkelden moderne dogru (Vedizm
> Brahmanizm > Hinduizm > Jainizm > Budizm) sirayla ve birbirlerine olan
etkileriyle ele alinmisgtir.

“Cin’deki Dinler” ve “Japon Dinleri” boliimlerinde dinler arasinda iler-
lemeci bir anlayis yerine birbirlerini etkileme ve karsitlik tizerinden siralama
yapilmustir. Cin’deki dinsel yasamin baslangig noktasi Kinizm’dir. Igerisinde
birgok totemik unsur tasir. Konfligyanizm, Kinizm’in yavas yavas diizene
sokulup aritilmasi sonucu ortaya ¢ikmustir. Her tiirli metafizige karsi ¢ikan
bu dini anlayis akla hitap eder. Taoizm ise Kinizm ve Konfiigyanizm’in kar-
sisinda yer alir. Onceleri derin bir metafizige sahipken daha sonra halk ara-
sinda yaygin bir din haline gelmistir. Cin’de kargimiza ¢ikan bir diger din de
Mahayana Budizmi’dir. Bu din Cin’de yeni bir sekil almistir. Japonya’da ise
yerel din animizmin bir bigimi olan Sintoizm’dir. Japonya’ya giren ilk din
Konfiigyanizm olmustur. Bu din aydin cevrelerde etkin olmustur. Ulkeye
giren Mahayana Budizmi Cin’de nasil degisiklige ugradiysa burada da degi-
sime ugramistir. Japon Budistler dinlerini daha iyimser bir anlayisa uydur-
muslardir (ss.80-97).

“Bat1 Asya Dinleri” boliimiinde ise tarihi bir sira gozetilmistir: Siimerle-
rin Dini > Asur-Babil Dini > Hititlerin Dini > Frikya’nin ve Fenike’ nin Din-
leri. Bati Asya/Mezopotamya cografyasi ¢ogu dindeki bircok dinsel 6greti-
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nin kaynagidir. Yahudilik de bu bolgede ortaya ¢ikmustir. Bu yiizden “Yahu-
dilik” boliimii “Bati Asya Dinleri” bolimiintin akabinde kendisine yer bul-
mustur Challaye’e gére bu din insanliga giizel katkilarda bulunmustur. Ozel-
likle Yahudilik’teki ‘tektanricilik’ anlayisi tim insanlari tek bir Tanri’nin
evlatlar1 sayarak aralarinda kardeslik duygusunun olusmasini saglamustir.
Yine Yahudilik’teki ‘mesih’ anlayis1 —eger her tiirli 6zel teolojik boyutun-
dan armdirihirsa— bir giin diinyamizda adil, kardesce ve mutlu bir toplum
olusacag umudunu yasatabilecektir (s.146). Igerisinde birgok totemik unsur-
lar tasiyan Yahudiligin en temel esaslarini iceren On Emir, Challaye’e gore
sonradan Eski Ahit icerisine yerlestirilmistir. Nitekim icerik olarak da MO 7.
ylizyilin diislince ve kurumlarini yansitmaktadir. On Emir’de yer alan husus-
lar yerlesik bir kavimle alakalidir. On Emir’in geldigi dénemde ise Yahudi-
ler gogebe bir kavimdirler; tasvir ve suret 0 zamanlar yasak degildir; haftada
bir giin dinlenme de gdcten sonra ortaya ¢ikmistir. On Emir’in tizerinde dur-
dugu ahlaksal ve toplumsal 6devler MO 8-7.yiizyillardaki peygamberlik
hareketinin baglangicindaki 6nemli 6zellikleri yansitmaktadir (5.132).

Kuzey ve Bati Avrupa’nin Dinleri (Cermenlerin Dini-Keltlerin Dini)”,
“Yunanistan’m Dini”, “Roma’nin ve Roma Italya’sinm Dini” adl ii¢ bolii-
me, Avrupa’daki kadim dini inanglar olmalar1 sebebiyle “Hristiyanlik” bo-
limiinden once yer verilmistir. Bu bolimlerde Hiristiyanlik’ta gordiigiimiiz
bir¢ok dini anlayis ve goriigiin, Yahudilik ile birlikte buradaki dini inanglar-
da bulundugunu gormekteyiz. Bu siralamada da Challaye’in ilerlemeci anla-
yis1 dikkat gekmektedir. Clinkii ona gére Hiristiyanlik evrilerek en miikem-
mel seklini almigtir (55.143-144).

Hiristiyanlik; dogu gizemciligi, Yahudi mesihgiligi, Yunan diisiincesi ve
Roma evrenselciliginden etkilenerek olusmustur (5.175). Challaye’e gore
Hiristiyanlik da diger dinlerden esas itibari ile farklilik tasimamaktadir. Bii-
tiin Oteki kutsal kitaplar gibi Hiristiyanligin kutsal kitabi da insan elinden
¢ikmadir (s.180). Hiristiyanlik da kendinden 6nceki birgok dini inanigla ben-
zerlik gostermektedir. Bu benzerlikler kendi dinlerinin tek ve essiz olduguna
inananlara ters gelebilir. Fakat her dinden olan insani kucaklayabilen Hiristi-
yanlari, inandiklar1 dinin derin bir insanlik ge¢migini kendisinde birlestirdi-
gini gérmeleri gururlandirabilir.

Challaye’in 6zelikle Hiristiyanlik iizerinde durdugu en dikkat ¢ekici ko-
nu “olagan dis1 iistiin bir Hiristiyan ahlaki”ndan sdz edilemeyecegidir. incil-
ler bu anlamda birbirine zit anlayislar igermektedir. Tiim diger dinsel ve
felsefi ahlaklar gibi Hiristiyan ahlaki da sosyal geleneklerden ve kisisel si-
namalardan dogmustur. Yani insan yapimidir. Burada iki karsit egilimden
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soz edilebilir: (1) Cileci ve hosgoriisiiz olan “kafa Hiristiyanligi”;? (2) duy-
gusal, iyimser ve liberal olan “goniil Hiristiyanligi” (s.193). Birincisi akli
kiicimser, ¢ileli yagsami 6rnek gosterir. Hakikat kendi tekelindedir. Kendisi-
ne karst gelenleri sert bir sekilde cezalandirir. Tarih bu hosgoriisiizliiklerle
doludur (ss.194-195). Ikincisi ise sevmeyi en dnemli ilke yapar. Herkesin
Ozgiir oldugu, emeklerinin karsihigini aldigr bir toplum ister. Savasa ve 6l-
diirmeye sebep olan milliyetgilige karsi gelir. Kafa Hiristiyanligi tutucu,
milliyet¢i ve savasei iken goniil Hiristiyanlhig esitgi sosyalist, enternasyona-
list ve barigcidir (ss.196-197).

Hiristiyanlik, hosgoriisiizliigii sebebiyle tarihte sayisiz cinayetler islemis
olmasina ragmen baska higbir dinde olmayan sekilde Tanr1 sevgisini en yiik-
sek ilke yapmis ve Tanr1’y1 bir baba olarak kisilestirmistir. icinde olumsuz-
luklar barindirsa da Tanrisal babalik, sonugta tiim insanlarin kardes oldugu
diistincesine gotiirecektir. Challaye’e gbre bu Hiristiyan zihniyet, haksizlik,
esitsizlik ve savas yiiziinden sayginhigini yitirmis toplumu kendisine getire-
bilir. Hatta bu zihniyet bariscil bir insanlik diizeninin kurulusuna yardim
edebilir (s5.203-206). O bu durumu su ifadelerle dile getirmektedir:

Oyle bir insanlik Ki onun biitiin bireyleri bagkasina zarar1 dokunmayan her
seyi yapma hakkina sahip olacaklar, herkes herkes i¢in ¢alisacak, herkesin
emeginin Uriini herkes arasinda boliigiilecek ve her irktan tim kavimler,
esit bir 6zgiirliige sahip olduklar halde, kardesce birleseceklerdir. (5.206)

Maalesef Challaye’in dedigi huzur, baris ve kardeslik ortami saglana-
mamustir. Diinya’nin birgok cografyasinda yasanan zuliimlerin ¢ogu giinii-
miizde hala hikkmiinii siirdirmekte olan kafa Hiristiyanliginin iriinii olsa
gerektir.

Challaye, mensubu bulundugu Hiristiyanliga bu kadar paye verse de ona
gdre dinlerin evriminde nihai nokta Hiristiyanlik degildir. Onerdigi inang,
kitabin “Din Duygusunun Niteligi, Kokii ve Degeri” adli son bdlimde yer
almaktadir. Din, insani bir olaydir. Onun iyi etkileri oldugu gibi kot etkileri
de olmustur ve olacaktir. Totemizmden tektanrici dinlere kadar tiim inanisla-
rn, insanligin sanatsal ve bilimsel gelisiminde biiyiik etkileri s6z konusudur.
Yahudi ve Hiristiyan diistincesinde evrenin sahibi olan tek Tanr1 inanci, bi-
limin genel yasalarinin hep Tanri’ya bagl olduguna dair bir anlayisi ortaya
cikarmistir: Bilimsel ¢alismalar ne derse desin dinin dedigi seyler hakikattir.
Bu hakikat tekelciligi, hosgoriisiizliige ve zulimlere yol agmustir. Cagdas
diistinceli insanin dinden kaynaklanan bu koétiiliikleri kabul etmesi miimkiin

2 “Kafa Hiristiyanhi1” ve “Goniil Hiristiyanlig1” ifadeleri ¢evirmene ait tercihlerdir. (GG)
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degildir. O halde din, bilgi alanini tamamen bilime birakmalidir. Zekay1
ancak bilim doyurabilir. Kafa dini dedigi bu dinin iflas etmesi dini hiikiim-
siiz kilmaz. Din bilgiye benzemez, fakat o dostluga benzetilebilir. Yani in-
sanlarin biiyiik bir bilgiye ya da biiyiik bir azize kars1 besledikleri dostluktur.
Challaye bu dini “goniil dini” olarak adlandirir. Bu gonil dinini sadece bir
tek dostluga hasretmek yerine genis bir goniilde nasil ¢esitli dostluklar yer
altyorsa diger inanglara da dyle yer verilmelidir. Challaye’in bahsettigi; “cok
degisik ogretilerden almmis ve yanlis anlasilmis birtakim entellektiiel for-
miilleri birbirine karistiran belirsiz bir sinkretizmi 6nermek degildir; soz
konusu olan gonliinii kisisel varligin Evrensel Varliga eristigi noktaya yeni-
den koyabilmektir” (s.219). Sinirli varlik olan insanin sonsuz varlikla bag
kurdugu bu durumda Challaye’e gore din ve felsefe ayn1 olmaktadir (ss.212-
213).

Iste bu noktada Challaye bugiinkii bilinci tam anlamiyla doyuracak olan
tek dinin “Evrensel Din” oldugunu soyler. Bu dine 6zel dinler yardim ede-
cektir. Evrenselligi geregi “diinyalar dl¢iisiinde bir ahlak™ meydana getirile-
cektir. Birgok inanista hedeflenen yiicelikler toplanacak ve tiim insanlik igin
gecerli olacak kurallara ulagilacaktir. Ve boylece insanlik biiytik ilerlemeler
kaydedecektir. Challaye’in 6nerdigi evrensel din, eserinde tarihte Mani, Ek-
ber Sah, Ramakrisna ve Bahailerle kiigiik birer prototip olarak ortaya konul-
dugu bir kag ctimle ile ifade edilmistir (5.220). Buras1 disinda kitapta Ekber
Sah ve Ramakirisna’nin olusturdugu evrensel din hakkinda bir agiklamaya
yer verilmezken, eserin farkli bliimlerinde bazi dinler evrensel din olarak
nitelendirilmistir: Misir’da ortaya ¢ikan Aton dini “evrensel yagsamin dini”
(s.46); Hindistan “evrensel din yasami”nin doruklarindan biri (s.79); Mithra
dini “evrensel Kurtulus vadeden bir din” (s.106) olarak sunulmus, benzer
sekilde Roma’da Imparatorluk kiiltii (imparator ve ailesinin tanrilastirilmasi)
ile birlesen Jiipiter kiiltiiniin bilyiik bir imparatorluk iginde, bir ¢esit “evren-
sel din” haline geldigi (5.174) ve Yunanlilarin Hiristiyanligin “evrensel ol-
mak amacini giiden bir din” olarak ortaya ¢ikmasini hazirladiklart (S.190)
ifade edilmistir.

Challaye’in 6rnek gosterdigi tiim evrensel din ¢abalar yerel kalmis, ta-
kipcileri olsa da tiim insanlik tarafindan benimsenmemistir. Challaye’in Ev-
rensel Dini de sadece bir kisim insanlar tarafindan kabul edilebilecektir.
Hem Auguste Comte’un “insanlik din” hem de Challaye’in “Evrensel Din”i
bir titopya olarak kalacaktir.

Eserin gevirisinde bazi sorunlarla karsilasildigi da ifade edilmelidir. Baz1
dinler tarihi kavramlar1 dilimize ya yanlis aktarilmig ya da kavramlari karsi-
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lamak i¢in yaygin olmayan kullanimlar secilmistir. Ornegin bir Yahudi mez-
hebi olan Esseniler i¢in “Essaniler” ve “Essenyen” tabirleri tercih edilmistir
ki dilimizde “Essaniler” seklinde bir kullamima rastlanmamaktadir; “Esen-
yen” ise fazla kullanilan bir tabir degildir. Iran’in kuzeyinde yasanus olan
Medler eserde “Medyalilar” seklinde terciime edilmistir. Cok nadir bir kul-
lanim oldugundan bu ifade de tarih bilgisi olmayanlar tarafindan anlasilma-
yacaktir. Eserde 6zellikle grup, firka anlaminda “sia” kelimesi kullanilmustir.
Bu ifade iilkemizde kelime manasindan daha c¢ok Islam’daki Sia mezhebini
hatirlatmaktadir. Bu da anlamayi zorlagtirmaktadir. Cevirmen oOnséziinde
kavramlar1 terciime ederken zorluk yasadigini su sekilde ifade etmektedir:
Yurdumuzda ilk kez yaymlanan bu gapta bir yapit1 ¢evirirken dilimizdeki
degisme ve Ozellikle bilim terimleri bakimindan s6z dagarcigimnin darlig
dolayisiyla birtakim terimlerin tam karsiliklarin1 bulmakta ¢ok biiyiik giic-
liklere ugradigimz gizlemeyecegiz. (S.5)

Cevirmenin bu ifadeleri 80 yil oncesi igin gegerli olabilir. Fakat giinii-
miizde ¢ogu kavram dilimizde karsiligin1 bulmustur. Eserin iki binli yillarda
yapilan son baskisinda bile bunlarin diizeltilmemis olmasi yayinevi igin bii-
yiik bir eksiklik olsa gerekir. Tiim bunlarin digsinda eserde, dilimizde yaygin
kullanima sahip olmayan “olu”, “iyicilik” ve “biresim” vb. kelimelerin de
kullanildig1 goriilmektedir. Kimi yerlerde yer alan uzun ciimleler de konu-
nun anlasilmasini zorlagtirmaktadir. Bu yiizden kitabin ¢ikarilan boliimleri-
nin de eklenerek dilimize yeni bir terclimesinin yapilmasi yararl olacaktir.

Sonug olarak, Challaye’in bu eseri dinleri sadece tasvir etmemis; onlarin
birbirleri ile olan etkilesimlerini, uygarliga katkilarini, ortak hususlarini or-
taya ¢ikarmaya calismistir. Bu agidan, mevcut diger dinler tarihi kitaplarin-
dan farklilk arz etmektedir. Icerisinde gerceklesmesi miimkiin olmayan
seyler ve giincelleme gerektiren bir¢ok bilgi bulunsa da ¢aginin din galisma-
larindaki yaklasimlarin1 kendine has kurgusu ile sunmasi bakimindan 6zgiin
bir eserdir. Konu ile ilgilenenlerin kiitiiphanelerinde yer almas1 faydali ola-
caktir.



